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الملخَّص:
تفكيراً  تعني  الدِّلليَّرة  تجلِّياتِها  اإحدى  في  الفل�سفةُ  كانت  اإذا 
حُرّاً في الأ�سياء مع منحِ العقل �سُلطةً وا�سعةً في الحكم والتَّرقدير، فاإنَّر 
للفكر  بارزة  �سمةً  عدِّه  في  فٌ  من�سِ عاقلٌ  يُنازِع  ل  مّما  المعنَى  هذا 
الإ�سلاميَّرة  العقائدِ  كتبِ  في  للنَّراظرِ  تنك�سِفُ  اإذْ  عموماً،  الإ�سلاميِّ 
عَت في م�سائلَ  خ�سو�ساً جُملةٌ من العنا�شِ الفل�سفيَّرة والمنطقيّة توزَّر
ةٍ عديدةٍ، بل امتزجَتْ بها اإلى حدِّ التَّرداخُل، ول �سيَّرما في الحقَبِ  عقَديَّر
متَّرجهاً  البحثِ  �سوؤالُ  يكونُ  ذلكَ،  علَى  تاأ�سي�ساً  العلمِ،  لهذا  المتاأخّرة 
علَى   ، الإ�سلاميِّ العقائدِ  علمِ  في  الفل�سفيَّرة  الآثارِ   اأبرزِ  عن  للك�سفِ 
 ، تحليليٍّ ا�ستقرائيٍ  منهجٍ  خلالِ  من  والمو�سوع،  المنهجِ  م�ستَوَى 
بالمعارفِ  الإ�سلاميِّ  الفكرِ  رِ  تاأثُّ تجليةُ  هي:  نتيجةٍ  اإلى  لي�سلَ 
اإذابةٍ  اأو  اإلغاءٍ  اأيِّ  دونَ  القراآنيَّرة،  )التَّرعارفِ(  ةِ  �سنَّر �سمنَ  الوافدة، 
العقائدِ  علماءُ  فيواكبَ  الدِّينيَّرة،  تِه  وخ�سو�سيَّر ةِ  المنهجيَّر لأ�سالتِه 
ةِ الأ�سلافِ في  ة جَرياً على �سُنَّر ونَ حركةَ الفل�سفةِ المعا�شِ المعا�شِ
ةَ  ى لحَت بوارقُها، وهذا في اإطارِ الحرِّيَّر ةِ اأنَّر ا�ستثمارِ المعرفةِ الإن�سانيَّر
وتمحورَ  الإ�سلامِ،  دينِ  في  وبارزةٌ  ةٌ  جوهريَّر �سِمةٌ  هي  التي  ةَ  الفكريَّر
البحثُ حولَ ثلاثةِ مباحثَ رئي�سةٍ، هي: روافدُ الفكرِ الفل�سفيِّ الوافد، 
ة، واأهمُّ الآثارِ الفل�سفيَّرة في  واأهمُّ الآثارِ الفل�سفيَّرة في المنهجيَّرة العقديَّر

ة. المو�سوعاتِ العقديَّر
الق�سايا  العقائد،  علوم  الفل�سفيّة،  الآثار  المفتاحيَّة:  الكلمات 

ة. المنهجيَّرة، الق�سايا المو�سوعيَّر
Abstract

The research demonstrates that If philosophy, 
in one of its semantic aspects, means free thinking 
of things with giving rationality a wider authority 
in judgment and estimating; As a consequence, is 
a prominent characteristic of the Islamic thought 
generally, whereas it will be most obvious in the 
Islamic creeds books, particularly as a number of 
philosophic and logic elements are distributed in 
many ideological issues; even more they’re mixed to 
the maximum, especially during the late eras of this 
science, through an inductive and analytic method.

This research sets out to uncover the most 
important philosophical repercussions in Islamic 
creeds; in both methodology and theme. The ultimate 
result has reflected the effect of the Islamic thought 
by the new knowledge within the Quranic way of 
“knowing”, without any abolition or crushing its 
methodological originality and religious specificity.

In order for contemporary scholars of beliefs 
to interact with the movement of contemporary 
philosophy, along the path of the ancestors investing 
human knowledge where its signs appeared and this is 
within the framework of intellectual freedom, which is 

an essential and prominent feature in Islam.
The research centered on three main topics, 

which are the tributaries of the incoming philosophical 
thought, and the most important philosophical 
implications in the doctrinal methodology, and the 
most important philosophical implications in doctrinal 
issues.

Keywords: philosophical repercussions, Islamic 
creeds, methodological issues, thematic issues. 

الُمقدِّمة
يُدرِكُ الواقفُ على تاريخِ الفكرِ الإ�سلاميِّ بجلاءٍ اأنَّر هذا النِّتاجَ 
يَن�ساأ مَبتوراً عن الُمحيطِ المعرفيِّ في زمانِه، بلْ  المعرفيَّر الُمبدِعَ لَ 
ةِ  جدليَّر على  قائمٌ  عمومِه  في  الإن�سانيَّر  الفكرَ  لأنَّر  ذلكَ،  لهُ  ينبَغي  ل 
فكرٍ  من  فما  عَيبٌ،  اأو  رَيبٍ  غميزةُ  ذلكَ  في  ولي�سَ  ر،  اأثُّ والتَّر اأثيِر  التَّر
رٌ بق�سدٍ ودونَ ق�سدٍ، كذلكَ ما من فكرٍ متميِّزٍ اإلَّر  متميِّزٍ اإلَّر وهو متاأثِّ

وهو مبتَكِرٌ في نِ�سَبٍ كبيرةٍ اأو قليلةٍ، وا�سعةٍ اأو �سيِّقة.

أهميَّة البحث:
ول مِريةَ في اأنَّر الفكرَ الإ�سلاميَّر فكرٌ اإن�سانيٌّ متميِّزٌ، لَ يتحرَّرج 
هرَها في  اأنْ ي�سَ ا�ستطاعَ  بلْ  ابقة،  ال�سَّر الفل�سفيَّرة  رِ بالأفكارِ  التاأثُّ من 
ة،  الخا�سَّر الإ�سلاميَّرة  روحِه  من  اأ�سياءَ  ويَزيدَها  ة،  الخا�سَّر بوتقتِه 

لي�ستَثمرَها في تر�سيخِ عقائدِه والذَّرودِ عنها. 
الوافدة، �سمنَ  رَه الإيجابيَّر بالمعارفِ  وفي هذا ما يجلِّي تاأثُّ
ةِ )التَّرعارفِ( القراآنيَّرة - تلكَ التي اأ�سارَ اإلَيها القُراآنُ وح�سَّر علَيها  �سنَّر
وَجَعَلْنَاكُمْ  وَاأُنثَى  ذَكَرٍ  ن  مِّ خَلَقْنَاكُم  ا  اإِنَّ ا�سُ  النَّ هَا  اأَيُّ يَا  قولِه:  في 
اإذابةٍ  اأو  اإلغاءٍ  دونَ  )الُحجُرات:13(-   لِتَعَارَفُوا وَقَبَائِلَ  �شُعُوبًا 
ةٌ  قارَّر رئي�سةٌ  �سمةٌ  وتلكَ  الدِّينيَّرة،  تِه  وخ�سو�سيَّر ةِ  المنهجيَّر لأ�سالتِه 
لِ عهدِ النَّرا�سِ بهِ، واأعني �سمةَ التَّرثاقفِ  في بنيةِ الفكرِ الإ�سلاميِّ لأوَّر
ردِ مع الفكرِ المحيطِ والوافِد، ب�شَفِ النَّرظرِ عن اأقاليمِه  والتَّرفاعلِ المطَّر
ها  نعر�سُ المائزةِ،  مةِ  ال�سِّ لتلكَ  مثالٌ حيٌّ  البحثِ  هذا  ومنابعِه، وفي 
ةِ  منهجيَّر في  الرَّرئي�سَ  و�ساأنَها  ائدَ  الرَّر اعتبارَها  ت�ستردَّر  اأن  في  اأملًا 
لنهجِ  قَفواً  تحرُّج،  اأو  مٍ  تاأثُّ دونما  ة،  المعا�شِ الإ�سلاميَّرة  الثَّرقافةِ 
التي  �سعةِ  ة المتَّر العقليَّرة الح�ساريَّر الفين ووفاءً لهم، وتنا�سُباً مع  ال�سَّر
درَجوا عليها في مناحي الإنتاج المعرفيِّ عبر التَّراريخ، ولعلَّر في هذا 

يةَ اأمثالِ هذا البحثِ. الق�سدِ ما يجلِّي اأهمَّر

سبب اختيار البحث ومشكلته:

ثمَّر اإذا كانت الفل�سفةُ في اإحدى تجلِّياتِها الدِّلليَّرة تعني تفكيراً 
والتَّرقدير،  الحكم  في  وا�سعةً  �سلطةً  العقلِ  منحِ  مع  الأ�سياء  في  حُرّاً 
اأحدٌ في عدِّه كذلكَ �سمةً بارزة للفكر  يُنازِع  فاإنَّر هذا المعنَى مّما ل 
على  تح�سُّ  اآياتٌ  الكريم  القراآن  في  كانت  اإذ  عموماً،  الإ�سلاميِّ 
معياراً  العقلِ  اتِّخاذ  على  وتحفِّز  ابق-،  ال�سَّر -بالمعنى  التَّرفل�سف 
�سَ لتفل�سُفِ  معتبَراً في تقديرِ الأمور، لذلك كان من المبالغةِ اأن نتلمَّر

الم�سلمين اأ�سباباً كلّها اأجنبيٌّ عنها.
ولكنْ من الحقِّ مع هذا، اأنّه كانت لتفل�سُفِ الم�سلميَن مكوِّناتٌ 
ةٌ عن القراآنِ العظيم، اتَّرخذت نقطةَ ابتداءٍ لها من فكرِ الإغريق  اأجنبيَّر
�سح للم�سلمين �سيئاً ف�سيئاً عمقُ  وعلومِهم الفل�سفيَّرة والمنطقيَّرة، ثم اتَّر
ة بين هذه العلوم وبين الإلهيَّرات الإ�سلاميَّرة، ف�شَعوا ب�سقِّ م�سلكٍ  الهوَّر
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ول  جهةٍ،  من  الإ�سلامِ  ومحكماتِ  يتعار�سُ  ل  بهم،  خا�سٍّ  فكريٍّ 
رُ لها من جهةٍ اأخرَى كذلك.  يتطابقُ وفل�سفةَ الإغريقِ كما ل يتنكَّر

وعلى الرُّغم من ذلك، فقد بقيَت جملةٌ من الآثار الفل�سفيَّرةِ في 
فِ  الفكر الإ�سلاميِّ بتجلِّياته كافّةً، في الفل�سفةِ وعلمِ الكلامِ والت�سوُّ
واأ�سولِ الفقه، على تفاوتٍ في �سَعةِ التاأثير ومَداه، وقد اأ�سارَ اإلى ذلك 
ار�سين الم�سلميَن والم�ست�شقين منذُ مطلع القرنِ الما�سي  عديدٌ من الدَّر

حتَّرى يومنا هذا.

سؤالُ البحثِ وهدفهُ: 

متَّرجهاً  وهدفه  البحثِ  �سوؤالُ  يكونُ  تقدَّرم،  ما  علَى  تاأ�سي�ساً 
علَى   ، الإ�سلاميِّ العقائدِ  علمِ  في  الفل�سفيَّرة  الآثارِ  اأبرزِ  عن  للك�سفِ 
بما  والتَّركثيفِ  الإيجازِ  جهةِ  وعلَى  والمو�سوع،  المنهجِ  م�ستَوَى 

يُنا�سبُ طبيعةَ البحثِ المحدودَةَ.
من  جُملةٌ  الإ�سلاميَّرة  العقائدِ  كتبِ  في  للنَّراظرِ  تنك�سِفُ  اإذْ 
ةٍ عديدةٍ، بل  عَت في م�سائلَ عقَديَّر العنا�شِ الفل�سفيَّرة والمنطقيَّرة، توزَّر
رةِ لهذا  امتزجَتْ بها اإلى حدِّ التَّرداخُل، ول �سيَّرما في الأحقابِ المتاأخِّ

العلمِ.

حدود البحث:
ةِ  ولي�سَ من لوازمِ هذه الدِّرا�سةِ ال�ستجلاءُ التامُّ لمعالِ الجدليَّر
ي  الُم�ستَق�سِ والتَّرتبعُ  والكلامِ،  العقائدِ  وعلومِ  الفل�سفةِ  بين  القائمةِ 
ا يَنوءُ بهِ بحثٌ  لتفا�سيلِ هذه العنا�شِ الفل�سفيَّرة ودقائقِها، فذاكَ ممَّر
لذا  غفيرةٍ،  جهودٍ  من  الم�سمارِ  هذا  في  ا  عمَّر فَ�سلًا   ، م�ستقلٌّ واجزٌ 

تيِن. اقت�شْتُ على اأهمِّ الآثارِ في المنهجيَّرة والمو�سوعاتِ العقديَّر

الدِّراسات السّابقة: 
اأمثال:  ابقون  ال�سَّر قدَّرمها  ةٍ  عامَّر درا�ساتٍ  اإلى  هاهُنا  ونُ�سيُر 
ازق في )تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلاميّة(،  الرَّر ال�سّيخ م�سطفى عبد 
يخ  وال�سَّر الإ�سلاميّة(،  الفل�سفة  )في  درا�ستِه  في  مدكور  اإبراهيم  د.  و 
ود.  الإ�سلام(،  الفل�سفيّ في  )التفكير  الدكتور عبد الحليم محمود في 
وعبد  الإ�سلام(،  في  الفل�سفيِّ  الفكر  )ن�ساأة  في  الن�سّار  �سامي  علي 
الفتَّراح  وعبد  العرب(،  عند  الفل�سفي  )الم�سطلح  في  الأع�سم  الأمير 
وعبَّرا�س  الإ�سلاميَّرة(،  الفل�سفة  في  واقيَّرة  الرُّ )الأ�سول  في  فوؤاد  اأحمد 
لة بين الفل�سفة وعلمِ الكلامِ(، وغيرهم، وجمع من  �سليمان في )ال�سِّ
الم�ست�شقين، منهم: غولد زيهر في )العقيدة وال�شّيعة(، وماكدونالد 
العربي  )الفكر  اأوليري في  الإ�سلامي(، وديلا�س  اللاهوت  في )تطوّر 
ومكانته في التّاريخ(، و�سنتلانا في )محا�شات في تاريخ الفل�سفة(، 
وهنري كوربان في )تاريخ الفل�سفة الإ�سلاميّة(، ودي بور في )تاريخ 
الم�سلمين(،  عند  الذرّة  )مذهب  في  وبيني�س  الإ�سلام(،  في  الفل�سفة 
جميعاً:  هوؤلء  قبل  ومن  المتكلِّمين(،  )فل�سفة  في  ولف�سون  وهاري 
الغزاليُّ في )المنقذ( و)المقا�سد( و)الق�سطا�س(، وابن تيمية في عددٍ 
من م�سنّفاته، كـ)درء التَّرعار�س( و)بغية المرتاد(، وابن خلدون في 

مقدّمته، وابن ر�سد في )الك�سف( و)ف�سل المقال(.

منهجُ البحث:

الأثرِ  لذلكَ  را�سدٍ  ا�ستقرائيٍّ  منهجٍ  وفقَ  البحثِ  بهذا  �شِْتُ 
الفل�سفيِّ الوافِد في اأ�سهرِ ظُهوراتِه الكلاميَّرة، ومنهجٍ تحليليٍّ ي�ستَبيُن 

ة الكلاميَّرة. وجهَ الأثرِ بين المقولةِ الفل�سفيَّرة والمقولةِ العقَديَّر

خطة البحثِ:

وقد هاءَ لي تخطيطُ البحثِ علَى النَّحو الآتي:
ل: روافدُ الفكرِ الفل�سفيِّ الوافد. � المبحثُ الأوَّر
ة. � المبحث الثَّراني: اأهمُّ الآثارِ الفل�سفيَّرة في المنهجيَّرة العقديَّر
المو�سوعاتِ  � في  الفل�سفيَّرة  الآثارِ  اأهمُّ  الثَّرالث:  المبحثُ 

ة.  العقديَّر
الخاتمة: وفيها اأبرزُ النَّرتائجِ والُخلا�سات. �

المبحث الأوَّل: روافدُ الفكر الفلسفيِّ الوافد:

زمِ،  وع في جوهرِ البحثِ اأرَى من المنا�سبِ، بل من اللاَّر قبلَ ال�شُّ
الفل�سفيِّ  الفكرِ  روافدَ  فيه   ُ يتبينَّر واجزٍ  عر�سٍ  اأمامَ  القارئ  و�سعَ 
اإلى  وغيرها،  واقيَّرة  والرُّ والأر�سطيَّرة  الأفلاطونيَّرة  ه  بعنا�شِ الوافدِ، 

ميادين الفكرِ الإ�سلاميِّ والح�سارة الإ�سلاميَّرة عموماً.
الإ�سلاميَّرة طائفةٌ من  وُجِدَتْ في تاريخ الح�سارةِ  الواقع،  في 
لةِ بين هذه الح�سارةِ وغيِرها  البواعثِ اأَ�سهمَتْ في تدعيمِ و�سائجِ ال�سِّ
ةٍ ومظاهرَ مدنيَّرة، وكان  من الح�ساراتِ على ما فيها مِن علومٍ ب�شيَّر

من اأبرزِ هذه البواعِث:
من . 1 دِ  التزيُّ على  وحثُّه  التَّرفكير،  على  الكريم  القراآنِ  ح�سُّ 

العلم والمعرفةِ عُموماً.
ا كانَ ناجزاً . 2 لي�سَت عندهم، ممَّر اإلى علومٍ  حاجةُ الم�سلمين 

لدى اأُمٍم اأخرَى. 
�ساعُ رُقعة الدَّرولةِ الإ�سلاميَّرة، واحتكاكُ العربِ بح�ساراتٍ . 3 اتِّ

ذاتِ ثقافاتٍ مختلِفة.
4 .– ي�ستتبعُه  وما  الإ�سلاميَّرة  للدَّرولةِ  الح�ساريُّ  الزدهارُ 

مظاهرِه  �ستَّرى  في  العلميِّ  بالبحثِ  اهتمامٍ  مِن  اً-  وواقعيَّر اً  منطقيَّر
ومنا�سئِه )فروخ، 1983م(.

بِ  بالت�شُّ الجوِّ الح�ساريِّ  الفل�سفيُّ في هذا  الفكرُ  اأخذَ  وهكذا، 
مختلفةٍ،  وطرائقَ  متنوِّعةٍ  قنواتٍ  عبَر  الم�سلميَن  علومِ  اإلى  فوذِ  والنُّ
كانَ منها الح�ساراتُ والأديانُ والمدار�سُ والأ�سخا�سُ الذين ترجموا 

. اثَ الإغريقيَّر ونقلوهُ اإلى المجالِ الإ�سلاميِّ الترُّ
والأديانِ  ● الح�شاراتِ  م�شتوَى  في  ةُ  الفل�شفيَّ الرَّوافدُ  لً:  اأوَّ

والمدار�س:
وهاهُنا يمكنُ الإ�شارةُ اإلى: 

يان -ن�ساطرةً ويعاقبة- . 1 ارى ال�شِّ يان: فقد اأ�سهمَ ن�سَ ال�سِّ
في  ون�شِها  واأنطاكيَّرة،  ة  الإ�سكندريَّر من  اليونانيَّرة  الثَّقافة  نقلِ  في 

ق. ال�شَّر
من . 2 لها  وما  ة،  �سطوريَّر النُّ �سيَّرما  ول  الَم�شيحيَّة:  الكنائ�سُ 

جهودٍ في �شحِ علومِ اليونان.
انَ . 3 اإبَّر فار�سٍ  في  اأُن�سِئت  التي  ون�شيبين:  الرَّها  مدار�سُ 

ابعِ والخامِ�س، لن�شِ الثَّرقافة اليونانيَّرة، وكانَت  يِن الرَّر القرنَين الميلاديَّر
يومَها في �سمالِ العراق. 

ازدهارٍ علميٍّ . 4 الرَّرها، وكانت مركزَ  حرَّان: بجانب  مدر�شةُ 
قد  ابئة  ال�سَّر من  ان  حرَّر انُ  �سكَّر وكانَ   ، الإ�سلاميِّ الفتحِ  بعدَ  وا�سعٍ 
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بلادِ  في  ون�شِها  اليونانيَّرة  الآثار  ترجمةِ  في  مهمٍّ  بدورٍ  لعوا  ا�سطَّر
الم�سلمين.

ابئة، كثيراً ما ي�ستبهُ  وجديرٌ بالذِّكر اأنَّر هناك نوعَين من ال�سَّر
اأمرُهما على الباحثين:

يوحنّا  � اإلى  تنتمي  يهوديّة  فرقةٌ  وهم  القراآن:  �سابئة   
المعمدان، ن�ساأت فجرَ الم�سيحيَّرة فيما بين النَّرهرين

ولغتُهم  � يانيّة،  بال�شِّ النَّراطقون  وهم  حرّان:  �سابئة 
قا، 2003م(. المندائيّة، وهم وثنيّون، وهم المق�سودون هنا )ال�سَّر

هذه . 5 وكانت  الفار�شيَّة:  ة  الزرّاد�شتيَّ جندي�شابور  مدر�شةُ 
ق، وكان لها اأثرٌ رائدٌ  بِّ اليونانيِّ في ال�شَّر المدر�سةُ وارثةَ الفل�سفةِ والطِّ

في نقلِ هذه العلومِ بعد الفتحِ الإ�سلامي. 
انت�ساراً، . 6 ةِ  الفار�سيَّر الأديان  اأكثَر  مذهبُهم  وكان  الَمجو�س: 

ان  اإبَّر العربُ  ر بها  تاأثَّر اليونانيّة،  ةٌ بالفل�سفةِ  لاتٌ جليَّر وكانَت لهم �سِ
فتحِ بلادِ فار�سٍ.

الرُّومان: وكانوا يعي�سونَ بين العرب، وكان العربُ يَقبِ�سونَ . 7
ة  ة الرُّومانيَّر ام، ومن المعلوم اأنَّر الإمبراطوريَّر ثقافتَهم من طريقِ ال�سَّر
اً في ظهورِ الفل�سفةِ اليونانيَّرة )دي بور، 1981م(  كانت اإقليماً مهمَّر
�سار، 1995م( )غاردييه وقنواتي، د.ت.( )عبد  )قمير، 1991م( )النَّر

الله، 2000م(. هذا في م�ستوَى الح�ساراتِ والدِّيانات والمدار�س. 
ةُ في م�شتوَى الأ�شخا�س:  ● ثانياً: الرَّوافدُ الفل�شفيَّ

ات المبرِّزةِ في ترجمةِ علومِ اليونان  خ�شيَّ ا في م�شتوَى ال�شَّ اأمَّ
فنذكرُ منهم:

على . 1 اأميناً  الماأمونُ  عيَّرنه  )815م(:  البطريق  بنُ  ا  يوحنَّ
ة.  ترجمةِ الكتُب الِحكَميَّر

عبدُ الم�شيح بنُ عبد الِله ناعمة الحم�شيُّ )بعد 835م(: نقلَ . 2
اأثولوجيا  وكتاب  المنحول.  بوبيَّرة  الرُّ وكتابَ  اأر�سطو  مقالتِ  بع�سَ 
باأنّه  فا�ستُهر  اأر�سطو،  اإلى  ون�سبَه  ناعمة  ابنُ  ترجمهُ  )الرّبوبية(، 
كتاب  من  مقبو�سةٌ  نُ�سو�سٌ  الأمر  واقعِ  في  وهو  اأر�سطو،  اأثولوجيا 

تا�سوعات اأفلوطين )بدوي، 1955م(.
باإطلاقٍ، . 3 المترجِمين  اأ�سهرُ  )877م(:  اإ�شحاق  بنُ  حنيُن 

اليونان،  لنقلِ علومِ  اأن�ساأهُ  الذي  الِحكمةِ  لبيتِ  عيَّرنه الماأمونُ رئي�ساً 
والأخلاقَ  والمقولتِ  لأفلاطون،  والنَّروامي�سَ  ةَ  الجمهوريَّر ترجمَ  وقد 

لأر�سطو، و�سواها. 
ابئة، واأ�سهَمَ في نقلِ . 4 )900م(: كان من ال�سَّر قُرَّة  ثابتُ بنُ 

بيعيِّ لأر�سطو.  ماع الطَّر ال�سَّر
كان . 5 اإ�سحاق،  بنِ  حنين  ولَدُ  )911م(:  حنين  بنُ  اإ�شحاقُ 

اأف�سحَ من اأبيهِ بالعربيَّرة، وقد نقلَ )�سوف�سطُ�س( لأفلاطون، والعبادةَ 
والكونَ والف�سادَ والنَّرف�سَ وبع�سَ مقالتِ الإلهيَّرات لأر�سطو، وغيَرها. 

الرُّوم، . 6 بلادِ  اإلى  �سافرَ  )912م(:  البعَلبكي  لوقا  بنُ  ق�شطا 
كتبِ  من  عددٍ  نقلِ  في  واأَ�سهمَ  كثيرة،  بكتُبٍ  ةَ  �سوريَّر اإلى  وعادَ 

واقيَّرة. الأفلاطونيَّرة والرُّ
على . 7 المنطقَ  درَ�سَ  نَ�شانيٌّ  )974م(:  عديٍّ  بنُ  يحيَى 

ونقل  العربيَّرة،  اإلى  يانيَّرة  ال�شِّ من  النَّر�سخ  بكثرةِ  وعُرِفَ  الفارابي، 
وغيَرها  لأر�سطو،  عرَ  وال�سِّ والمغالطةَ  والجدلَ  لأفلاطون،  النَّروامي�سَ 

)كوربان،  1983م(  )فروخ،  1991م(  )قمير،  د.ت.(  )ال�سيوطي، 
1969م(. 1966م( )اأحمد فوؤاد، 

جمةِ هذِه، وكذا ظاهرةُ نقلِ الآثارِ  وهكذا، �سادفَت حركةُ الترَّر
، ا�ستح�ساناً فكريّاً  الفل�سفيَّة والعلميَّرة اإلى الميدانِ الإ�سلاميِّ والعربيِّ
ة، وتَذكرُ الم�سادرُ في  ودَعماً ر�سميّاً منذُ العهودِ الأولَى للدَّرولةِ الأمويَّر
لَ �سخ�سيّةٍ  اأن خالدَ بنَ يزيدَ بنِ معاوية )85هـ( باعتبارِه اأوَّر هذا ال�سَّر
ةٍ حفلَت ب�سوؤونِ العلمِ والمعرفةِ في حفاوةٍ واهتمامٍ، وذاكَ اأنَّر  ر�سميَّر
ا يئِ�سَ من الفوزِ بالرِّيا�سةِ عقبَ انتقالِها من الفرع  خالدَ بنَ يزيد لمَّر
ع على  ، انقلبَ اإلى العلمِ والثَّرقافة، و�سجَّر فيانيِّ اإلى الفرعِ الَمراونيِّ ال�سُّ
اإلينا من ذلكَ  لْ  اأنَّر �سيئاً مكتوباً لَ ي�سِ العلومِ وترجمتِها، غيَر  نقلِ 
على  ح�ساريٌّ   ٌ موؤ�شِّ ه  اأنَّر ذلك  في  منهُ  وح�سبُنا   ، الأمويِّ الع�شِ 

اهتمامِ الم�سلمين المبكِر بنقلِ العلومِ والإفادةِ منها.
وحاً  جمةِ ونقلِ العلوم رُ�سوخاً ووُ�سُ ثمَّر ازدادَ الدَّرعمُ الرَّر�سميُّ للترَّر
امَ المن�سورِ العبَّرا�سيِّ )775م(، اإذْ اأخذَ الم�سلمونَ في زمانِه بتتبُّع  اأيَّر
�سيدُ  الرَّ ثمَّر جاء  العربيَّرة،  اإلى  اليونانيَّرة، ونقلِها  والفل�سفةِ  العلمِ  كتبِ 
اأثرٌ جليٌّ في  لهُ  فكانَ  ذاتِها،  يا�سةِ  بال�سِّ النَّرا�سِ  و�سارَ بين  )809م( 
الماأمونِ  اإلى  الأمرُ  و�سلَ  اإذا  حتَّرى  جمةِ،  والترَّر النَّرقلِ  ظاهرةِ  ت�سجيعِ 
جمةِ  الترَّر فاأو�سعَ نطاقَ  البابِ،  نوعيَّرةٍ في هذا  )833م( قام بخطوةٍ 
لها  دَ  واأَر�سَ بغداد،  في  الِحكمة(  )دارَ  لها  واأن�ساأَ  المعارِف،  واآفاقَ 
التَّرلاقي الح�ساريِّ  �سبيلِ دعمِ  وللنَّراقليَن مبالغَ طائلةً، كلُّ ذلك في 
1996م(  )مدكور،  1995م(  )مدكور،  الأُمم  بين  الثَّرقافيِّ  والتَّربادلِ 

)ن�ش، 1991م( )غوتا�س، 2003م(.
وهكذا، ا�ستوطنَت الفل�سفةُ اليونانيَّرةُ في ديارِ الم�سلمين، واأفُ�سِحَ 
ةٍ  ثقافيَّر حمولةٍ  مِن  بِها  ما  علَى  الأ�سيلةِ  الم�سلميَن  علومِ  في  لها 
انتقاءَ  بعيدٍ  حدٍّ  اإلى  ا�ستطاعوا  الم�سلميَن  علماءَ  اأنَّر  غيَر  مختلفةٍ، 
زمةِ بما  ةِ الجديدةِ واللاَّر الأفكارِ الملائمةِ، وا�سطفاءَ العنا�شِ الفكريَّ

ل يُ�سادِمُ روحَ الثَّرقافةِ الإ�سلاميَّرة. 
الفاح�سةِ والمتحرِّيةِ تناولَ الم�سلمونَ فل�سفةَ  بهذه المنهجيَّرة 
عموماً،  الدِّينيِّ  تراثهِم  في  اأعقَبَت  حتَّرى  منها  واأفادوا  اليونانِ، 
اأثراً وا�سعاً وعميقاً، ل ت�ستطِع  والعقائديِّ والكلاميِّ منهُ خُ�سو�ساً، 
د في  ةُ اأن ت�ستقيلَ من اآثارِه حتَّرى راهنِ الوقت، ول تَجِ ةُ الإ�سلاميَّر العقليَّر
ة واأ�سالتِها المعرفيَّرة، بل اآثرَ العلماءُ  اً من رُتبتِها الح�ساريَّر ذلكَ غ�سًّ
فاً  يَ�سَعُ من�سِ ، وهو ما ل  التَّرعايُ�سَ معها في حالِ تثاقفٍ مو�سوعيٍّ
اإنكارُه، على اأنَّر من المبالغةِ والإفراطِ تهويلُ هذا الأثرِ الفل�سفيِّ في 
بع�سُ  رُ  ي�سوِّ اغي كما  الطَّر والذُّيوعِ  ي  التف�سِّ اإلى حدِّ  الم�سلميَن  تراثِ 

الم�ست�شِقين.
بةِ  ومهما يكنْ من اأمرٍ، فقد �ساءَت الأقدارُ اأن تن�سَاأ في هذه الترُّ
ا�ستدعَى  الفِرَق والنِّحَل، وهو ما  ةِ الخ�سبةِ بذورُ خلافٍ بين  الثَّرقافيَّر
(، في غمرةِ هذا  تح�سيَن العقائدِ الإ�سلاميَّرة باأ�سلوبٍ كلاميٍّ )فل�سفيٍّ

اً. الخ�سمِّ الثَّرقافيِّ المتنوِّع المفرو�سِ ح�ساريَّر
 ، وتطلَّرب الأمرُ اأن يلِجَ المتكلِّمونَ هذا المعتَركَ الفكريَّر والفل�سفيَّر
لاعٍ معرفيٍّ  اطِّ اأُ�سلوبِه، ويجادلونَه بمنطقِه، في  الآخرَ في  يُ�ساكِلونَ 
ول  الوافدة،  بالفل�سفةِ  الإ�سلاميَّرة  العقائدِ  علومُ  امتزجَت  اأن  اإلى   ، فذٍّ
معاً،  ومو�سوعيَّرة  ةٍ  منهجيَّر ق�سايا  في  رة،  المتاأخِّ الأطوارِ  في  �سيَّرما 
باأثوابٍ ومقدِّماتٍ ودلئلَ  ةٌ  والْتب�سَت م�سائلُ عقَديَّر التَّرخالُلِ،  اإلى حدِّ 
ةٍ، بحيثُ غدا من الع�سيِر امتيازُ اأحدِ الفنَّرين من الآخر كما يرَى  فل�سفيَّر
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ام آثارٌ فلسفيَّةٌ في علُومِ العقائدِ؛ في المنهَجِ والموضوع د. علي محمود عكَّ

ابنُ خلدون )ابن خلدون، د.ت.(.
ةٌ تُ�سيُر اإلى ح�سورِ هذا  ةٌ ومو�سوعيَّر وفيما ياأتي �سذَراتٌ منهجيَّر
الأثرِ الفل�سفيِّ في علومِ العقائدِ، نوردُها على �سبيلِ التَّرمثيلِ والإ�سارةِ 

ل على �سبيلِ الَح�شِ والق�ش.

المبحثُ الثَّاني: أبرزُ الآثار الفلسفيَّة في المنهجيَّة العقَديَّة: 

ا دارَ من خلافٍ بين الباحثيَن في حجمِ الأثرِ  رفِ عمَّر بغ�سِّ الطَّر
ادةِ الأوائلِ من المتكلِّمين، كاأبي الح�سن الأ�سعريِّ  الفل�سفيِّ في منهجِ الرَّر
فاإنَّر  1975م(،  )مو�سى،  1983م(  )بدوي،  مثلًا  )324ه/936م( 
لَنا من تراثِه،  القدرَ المتَّرفق عليهِ من هذا الأثرِ قليلٌ في جملةِ ما و�سَ
هر�ستانيِّ وابن  اأو فيما حُكيَ عنهُ على األ�سنةِ الموؤرِّخيَن من اأمثالِ ال�سَّر
األيفِ فيها  ، اإذْ كانَت العقائدُ في فجرِ التَّر حزمٍ وعبدِ القاهر البغداديِّ
ما تزالُ محتفظةً بَمزيجٍ متوازنٍ من العقلِ والنَّرقل في �شَدِ الدَّرلئل، 
الفل�سفيِّ  التَّرقاربِ  اأ�سولُ  لَبِثَتْ  ما  ثمَّر  اأظهَر،  قلِ  النَّر �سِمةُ  تكُنْ  لَ  اإنْ 
رَت  حقيَن، اإلى اأن تجذَّر والعقديِّ اأن اأخذَت بالنُّموِّ في منهجِ العلماءِ اللاَّر
رين من بعدُ، ول �سيَّرما في المقدِّماتِ  وا�ستو�سقَت في مناهجِ المتاأخِّ
بطلانِ  وقاعدةِ  اهد،  ال�سَّر على  الغائبِ  قيا�سِ  قاعدةِ  وفي  العقليَّرة، 

الدَّرليل يوؤذِنُ ببُطلانِ المدلول:
ة: ● لً: في المقدِّماتِ العقليَّ اأوَّ

في  العقليَّرة  المقدِّماتِ  من  جملةٍ  على  العقائدِ  علومُ  اندمَجت 
)338ه(  نيِّ  الباقلاَّر اإلى  هاهُنا  ويُ�سارُ  والم�سائلِ،  الق�سايا  �سوغِ 
ادِ في اإدخالِ هذه المقدِّماتِ العقليَّرة، وجعلِها اأ�سا�ساً  باعتبارِه من الروَّر
ة، ويت�سنَّرى للنَّراظرِ في تلك المقدِّماتِ اأن  ةُ العقَديَّر تنه�سُ عليه المنهجيَّر
ةٍ اأو غيِر يونانيَّرة، لتكونَ اأمارة  ةٍ يونانيَّر اأُ�سولٍ فل�سفيَّر يقفَ لها على 

ة.  على مبتداأ ظهورِ الأثرِ الفل�سفيِّ في كثيٍر من المقدِّماتِ العقديَّر
ولعلَّر من اأبرزِ تلكَ المقدِّماتِ فكرةُ اإثباتِ الجوهرِ الفردِ، -ويَعدُّ 
اليونانيَّر  الفيل�سوفَ   )Democritus( ديمقريطُ�س  الدّار�سين  من  كثيٌر 
ة  الذريَّر ة  ل للنظريَّر الأوَّر �سَ  الذي عا�سَ حوالي �سنة )420 ق.م( الموؤ�سِّ
في �سورتِها الأولى، ومنه ا�ستمدَّر الفكرةَ اأبيقور )Epicurus(، ونُقلِت 
)Lucertus( �ساحبِ  لوقريطُ�س  كتابات  التَّرالية عبر  للاأجيال  اآراوؤه 
كتاب طبائع الأ�سياء- )بين�س، د.ت.( )الآمدي، 2002م( )ابن حزم، 
1996م(، تلكَ  2005م( )عزام،  د.ت.( )البغدادي، د.ت.( )ولف�سون، 
اأنَّر  غيَر  ة،  العقَديَّر المنهجيَّرة  في  الفل�سفيِّ  اأثيِر  التَّر بعُمقِ  تَ�سي  التي 
اتِّباعاً  اأو  فاً بالحذافير،  تلقُّ يَجِئ  لَ  الفكرة  لهذِه  العقَديَّر  ال�ستعمالَ 
ذلك  في  الأ�سا�سُ  والف�سلُ  بالقُذَّرة،  القُذَّرة  حذوَ  الفل�سفيِّ  للمفهوم 
الباحثين  من  جمعٌ  -يرَى  )235ه(  ف  العلاَّر الهُذيل  لأبي  راجعٌ 
الأبُ  هي  عموماً  الأولى  الكلامِ  علمِ  لمدار�س  ة  الفكريَّر الحركةَ  اأنّ 
ينابيعَ  بعدُ من  فيما  ا�ستقَتْ  التي  تلكَ  الإ�سلاميَّرة،  للفل�سفةِ  عيُّ  ال�شَّر
اأي-  الرَّر هذا  هم  بع�سُ ويرف�سُ  اليونان،  فل�سفةُ  اأهمّها  اأخرى،  فكريّةٍ 
�شحاً  بها  عوا  يتو�سَّر اأن  المتكلِّمون  ا�ستطاعَ  بل  1977م(،  )جعفر، 
ة، كي ي�ستقيمَ لهم  ة اأو الفل�سفيَّرة الخا�سَّر وتمثيلًا طبقاً لميولِهم الفكريَّر
متناهيةِ والخلق  ال�ستدللُ بها على �سوابِ اعتقادِهم في القدرةِ اللاَّر

.)Macdonald, 1983( )جاد، 1990م(
ومعنايَ اأنَّر علماءَ العقائدِ ا�ستعاروا لفظَ الجوهرِ الفردِ فح�سبِ، 
يءَ القائمَ بذاتِه،  بقطعِ النَّرظرِ عن حمولتِه الفل�سفيَّرة التي تعني: )ال�سَّر
ر  اتيَّرة(، اإذْ ل �سيءَ قائماً بذاتهِ في الت�سوُّ والأزليَّر القديَم ذا الحركةِ الذَّر
وحركتُها  لهُ،  مخلوقةٌ  تعالَى،  بالله  قائمةٌ  الأ�سياءُ  ا  واإنمَّر  ، العقَديِّ

العقيدةِ  الجوهرِ في  ا�سطلاحُ  فعلِه، و�سارَ  بل هي من  ةً  ذاتيَّر لي�ست 
ى ما ينتَهي اإليهِ الج�سمُ  اأ، اأو اأق�سَ مرادِفاً لمفهومِ الُجزءِ الذي ل يتجزَّر

من التَّرجزئة )الغزالي، 1990م(.
على  وا�شُعِ  التَّ من  بدَّ  ل  كان  وتوكيدِه  المعنَى  هذا  ولإثباتِ 
ةِ الُمحكَمةِ في  ةٍ تكونُ كالقواعدِ المنهجيَّ اإ�شافةِ جُملةِ مقدِّماتٍ عقليَّ
ة )ابن ميمون، د.ت.( )الآمدي، 2002(،  التَّعاملِ مع الق�شايا العقَديَّ

وكان من اأبرزِها ما ياأتي:
وجودُ الخلاءِ: لإثباتِ الأكوان )الأعرا�س( الأربعةِ للجواهر، . 1

اإذ  تتداخل،  اأن  دون  والفتراقُ،  والجتماعُ  كونُ  وال�سُّ الحركةُ  وهي: 
التَّرداخلُ م�ستحيلٌ.  

اإنَّر الجواهرَ ل تنفكُّ عن نوعٍ واحدٍ -على الأقلّ- من كلِّ . 2
ة. جن�سٍ من اأجنا�سِ الأعرا�سِ المت�سادَّر

الج�سمُ، . 3 هو  للجواهرِ  الأعرا�سِ  ثبوتِ  على  والدّليلُ 
لُّ في الج�سمِ ل تقومُ بجملةِ الجواهر التي توؤلِّفُ  والأعرا�سُ حينما تَحُ
لُّ في كلِّ جوهرٍ منها على حدتِه، فعرَ�سُ الحياةِ مثلًا  الج�سمَ، بل تَحُ

ثابتٌ لكلِّ جُزءٍ من اأجزاءِ الج�سمِ. 
اإنَّر العرَ�سَ ل يقومُ في عرَ�سٍ مثلِه، ول يقومُ بذاتِه، كما . 4

ه ل يبقَى زمانَين اأو اآنَين -اإذ الزَّرمانُ موؤلَّرفٌ من اآناتٍ ولي�س وحدةً  اأنَّر
اأو  اإنْ يفنَى العرَ�سُ حتَّرى يَخلُقَ الُله عرَ�ساً اآخرَ مثلَه  متَّر�سلةً-، فما 

ةِ الخلقِ الم�ستمرِّ.  �سدَّره، وما ذاك اإلَّر لتوكيدِ نظريَّر
ةَ . 5 فاتِ الإيجابيَّر اإنَّر حُكمَ الملَكاتِ حكمُ اأَعدامِها، اأيَ اإنَّر ال�سِّ

لبيَّرة، كلُّها اأعَرا�سٌ موجودةٌ مفتقِرةٌ اإلى فاعلٍ وخالِق. فاتِ ال�سَّر كال�سِّ
جواهرَ . 6 ا  اإمَّر تكونَ  اأن  عن  تخرجُ  ل  الموجوداتِ  جميعَ  اإنَّر 

اأنَّر  الفلا�سفةُ  -راأى  عرَ�سٌ  كذلك  ةُ  بيعيَّر الطَّر ورةُ  وال�سُّ اأَعرا�ساً،  ا  واإمَّر
ورةَ جوهرٌ، وراآها علماءُ العقائدِ عرَ�ساً- )الغزالي، 1990م(.  ال�سُّ

رٍ  وما دامَ هذا الوجودُ بما فيه -نهايةً- مفتقراً اإلى خالقٍ مدبِّ
فلي�سَ فيه �سيءٌ من اأَحكامِ الوجوب، بل الوجودُ باأجمعِه �سمنَ دائرة 
الممكنِ والجائز، فوجودُه على هذا النَّرحو الم�ساهَدِ جائزٌ، وعلى غير 

هذا النَّرحوِ جائزٌ اأي�ساً.
ةِ  الإلهيَّر بالعنايةِ  اآنٍ  اإلى  اآنٍ  من  مرهونٌ  كلُّه  فالكونُ  وعليهِ، 
كٍ وكَونٍ وف�سادٍ، واليدُ  دٍ وانت�سارٍ وتفكُّ المقتدِرة، والكونُ دائماً في تمدُّ
ةُ هي التي ت�سمنُ لهُ في كلِّ هُنَيهةٍ وَحدتَه وتلاحُمَه ودوامَه:  الإلهيَّر
مَوَاتِ وَالأَرْ�سَ اأَنْ تَزوُل وَلَئِنْ زَالَتَا اإِنْ اأَمْ�شَكَهُمَا مِنْ  �شِكُ ال�شَّ اإِنَّ اللهَ يُمْ

هُ كَانَ حَلِيْمَاً غَفُورَاً )فاطر: 41(. اأَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ اإِنَّ
ا نحنُ ل ن�سعرُ بذلكَ كلّه فمردُّ هذا اإلى عَجزٍ اأو قُ�سورٍ . 7 واإنْ كنَّر

في الحوا�سِّ والإدراك، وهذه في ذاتِها مقدِّمةٌ عقليّةٌ واأ�سا�سٌ منهجيٌّ 
اآخر في علومِ العقائدِ، واأعني اأنَّر الحوا�سَّر ل تعطي اليقيَن دائماً، بلْ قد 
ده المنطقُ العلميُّ  تُخطِئُ ويفوتُها كثيٌر من مدرَكاتِها -وهذا ما يوؤكِّ
يرَى  اأو  عنهُ،  ابتعدَ  اإذا  غيراً  �سَ الكبيَر  الإن�سانُ  يرَى  كاأن   ، والواقعيُّ
طعمَ  المري�سُ  يجدَ  اأو  الماء،  في  ه  بع�سُ اأُدخِل  اإذا  معوجّاً  الم�ستقيمَ 
الحلوِ مرّاً، ف�سلًا عن اأنَّر الإن�سان ل ي�سمعُ ول ي�سَمُّ اإلَّر في نطاقِ م�سافةٍ 
�سعَت فقَدَ ذلك، وهكذا-، ولذلك ل يُدَّرعى حكمُهما، ول  محدودةٍ اإذا اتَّر
تُوؤخَذُ مبادئَ برهانٍ مطلَقةً، ولذا كان ل بدَّر من ت�سييدِ دعائمِ البحثِ 
وريٍّ من اأحكامِ العقل، وفي هذا بع�سُ ما يبرِّرُ  العقَديِّ على قدْرٍ �شَ

ة.  ةِ في الأق�سيةِ العقَديَّر غُ ا�ستخدامَ المناهجِ العقليَّر اأو يُ�سوِّ
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ول . 8 لهُ،  نهايةَ  ل  ما  ا�ستحالةُ  اأو  �سل�سُل:  والتَّر الدَّرورِ  بطلانُ 
ةِ اأو بالفعلِ،  فرقَ في هذِه ال�ستحالةِ بين اأن يكونَ عدمُ النِّهايةِ بالقوَّر
اأ، وهذه المقدِّمةُ  ل، اأو جُزءٍ ل يُتجزَّر اإذ ل بدَّر من النتهاءِ اإلى م�سدرٍ اأوَّر
2001م(  ازي،  )الرَّر العالَ  حدوثِ  اإثباتِ  دليلِ  ركيزةُ  هي  ةُ  العقليَّر

)الطباطبائيّ، 1998م( )الجويني، 1969م(.
ةِ اأو فكرةَ  ةِ الذريِّ وهكذا ا�ستطاعَ علماءُ العقائدِ ا�ستثمارَ النظريَّر
ةَ في البرهنةِ على كثيٍر من العقائدِ، كالبرهنةِ  الجوهرِ الفردِ الفل�سفيَّر
انع، وعلى علمِ الله وقدرتِه  على حدوثِ العالَ، و�شورةِ وجودِ ال�سَّر
ةِ عنهُ، وكذلك على م�ساألةِ  املةِ على كلِّ �سيء، وعلى نفيِ الج�سمانيَّر ال�سَّر

ح�شِ الأج�سادِ، واإعادةِ الج�سمِ الإن�سانيِّ في يومِ البعثِ، وغيِرها. 
بين  الأ�سا�سِ  الفارقِ  ل�ستبانةِ  كافياً  قدراً  مَ  تقدَّر فيما  ولعلَّر 
ا�ستخدامِ اليونانِ اأو الهنودِ لفكرةِ الجوهرِ الفردِ في القولِ بقِدم العالَ 
هذه  فوا  وظَّر الذين  الإ�سلامِ  علماءِ  وبين  انع،  ال�سَّر وجُحودِ  تِه  واأبديَّر

ة.  ةِ والعقَديَّر ةَ خدمةً لمبادئِهم الفكريَّر النظريَّر
اهِد: ● ثانياً: في قيا�سِ الغائبِ على ال�شَّ

اً  اً مهمَّر اهدِ موقعاً مف�سليَّر اأَت فكرةُ قيا�سِ الغائبِ على ال�سَّر تبوَّر
ةِ عموماً، ولدى المتقدِّمين خُ�سو�ساً، وقد جاءَ  العقَديَّر ةِ  في المنهجيَّر
العقائدِ  ر  تاأثُّ عن  تعبيراً  الأولَى  العهودِ  في  القيا�سِ  هذا  ا�ستخدامُ 
ةِ ومناهجِها، وكانت �سياقاتُ ا�ستخدامِ هذا القيا�سِ  بالأُ�سولِ الفقهيَّر
ةِ  ةِ تارةً، والفعليَّر الذاتيَّر ةِ و�سفاتِها  اتِ الإلهيَّر الذَّر اأبحاثِ  قا�شةً على 
جالتِ  وال�سِّ المباحثِ  في  رداً  مطَّر يكُن  لَ  هذا  اأنَّر  على  اأخُرَى،  تارةً 

ة. العقَديَّر
روا  وتاأثَّر الفل�سفةِ،  حِمَى  وارتادوا  رون  المتاأخِّ جاءَ  اإذا  حتَّرى 
هذا  انتقادِ  اإلى  ذلكَ  بِهم  ى  اأف�سَ و)اإي�ساغوجي(،  )بالأورغانون( 
يُلغِ المتاأخّرونَ  ةِ المتقدِّمة -لَ  العقديَّر اري في المناهجِ  ال�سَّر القيا�سِ 
اآثارٌ  لهُ  بقيَتْ  بل  تماماً،  مناهجِهم  من  اهد  ال�سَّر على  الغائبِ  قيا�سَ 
1962م(  )الغزالي،  1985م(  )الغزالي،  منهم-  كثيٍر  لدى  وا�سحةٌ 
يطان، وا�ستبدلوا  اأ�سماهُ الغزاليُّ ميزانَ ال�سَّر 1971م(، بلْ  افعي،  )ال�سَّر
وريّةً  �شَ اليونانيِّ  المنطقِ  ق�سايا  وباتتْ   ، الأر�سطيَّر القيا�سَ  بِه 
وعَر�سِ  عقائدِهم  اإثباتِ  في  رون  المتاأخِّ �سلكَها  التي  ةِ  المنهجيَّر في 

م�سائلِهم.
ثالثاً: في قاعدة بُطلان الدَّليل يُوؤذِنُ ببُطلانِ الَمدلول: ●

علماءِ  متقدِّمو  اعتمدَها  التي  ةِ  المنهجيَّر الأَ�ساليبِ  بَيِن  ومن 
المدلول(، وهي قاعدةٌ  ببُطلانِ  يوؤذنُ  الدَّرليل  )بطلانِ  العقائدِ قاعدةُ 
منطلقٍ  من  رونَ  المتاأخِّ المعتزلةِ  خ�سومُ  انتقدَها  الأ�سل،  اعتزاليّةُ 
ابنُ  عدَّر  وقد   ، الأر�سطيِّ المنطقِ  من  ت�سلَّرعوا  اأن  بعد   ، فل�سفيٍّ منطقيٍّ 
المتقدِّمين  جيلِ  بين  فا�سلةً  علامةً  القاعدةِ  هذه  انتقادَ  خلدون 
)الجويني،  د.ت.(  خلدون،  )ابن  العقائدِ  علماءِ  من  رين  والمتاأخِّ

1969م(.
رون منهم، على  وهكذا جرَى علماءُ العقائدِ، ول �سيَّرما المتاأخِّ
ارتاأَوا  بلْ  الفل�سفةِ،  مقولتِ  من  والإفادةِ  الأر�سطيِّ  المنطقِ  اعتمادِ 
ةِ عُموماً، لتَ�سخيِرها في  ةِ والعقليَّر عِ بالمقدِّماتِ المنطقيَّر وجوبَ الت�سبُّ
ةً ومدخلًا  ة، بلْ اإنَّر الغزاليَّر عدَّر المنطقَ �شورةً معرفيَّر ةِ العقَديَّر المنهجيَّر
ترتقي  بهِ  اإذْ  عموماً،  ةِ  الإ�سلاميَّر وللثَّرقافةِ  خُ�سو�ساً،  للعقائدِ  لزماً 
المعرفةُ اإلى رُتبةِ )الثِّقة(، وبافتقادِه تَنحَطُّ عنها -يقولُ ابنُ تيمية: 
ل كتابه  - اأدخل مقدّمةً من المنطق اليونانيِّ في اأوَّر "فاإنّه -اأي الغزاليُّ

فَ  ه ل يَثقُ في علمِ من ل يَعرفُ المنطق، و�سنَّر اأنَّر الم�ست�سفَى، وراأى 
)الق�سطا�س  اه  �سمَّر كتاباً  النّظر(، و�سنَّرفَ  كَّر  و)مَحَ العلم(  )معيارَ  فيه 
وال�شطيَّر  الحمليّات،  الثلاثَ  موازين،  خم�سةَ  فيه  ذكر  الم�ستقيم(، 
من  اأخذَها  اأمثلةٍ  اإلى  عباراتِها  وغيرَّر  المنف�سل،  وال�شطيَّر  المتّ�سل، 
كلام الم�سلمين" )ال�سيوطي، د.ت.( )Watt, 2003(، والموازين الخم�سة 
التلازم،  وميزان  والأ�سغر(،  والأو�سط  )الأكبر  التعادل  ميزان  هي: 

وميزان التعاند )الغزالي، 1991م( )الغزالي، 1964م(.
طُرقِ  تنظيم  في  العقائدِ  كتبِ  في  المنطقِ  اآثارِ  اأهمُّ  وتجلَّرت 
وغِ البراهين، وعر�سِ حُججِ الُخ�سوم ونقدِها  ال�ستدلل، واأ�ساليبِ �سَ
مة، -ينوّه بع�سُ الباحثين بعدِّ منهج اأبي عي�سى  بةٍ ومنظَّر بطريقةٍ مبوَّر
بدايةٍ في  نُقطةَ  النّ�سارى  الردِّ على  )297هـ( في كتابه في  اق  الورَّر
اأي�ساً  الإ�سارةُ  ويمكنُ  عامّةً،  المتكلّميَن  لدى  المنهجيّ  التّنظيم  هذا 
- )الباقلاني،  ادِ هذا التَّرن�سيقِ المنهجيِّ اإلى الباقلانّي باعتبارِه من روَّر
اأم�سَى  وبذا   ،)Macdonald, 1983( 1995م(  الله،  )عطا  1947م( 
كتبُ  عليها  ا�ستقرَّرت  التي  المنهجيَّرة  في  جليٌّ  اأثرٌ  الأر�سطيِّ  للمنطقِ 

العقائِد.

 المبحثُ الثَّالثُ: أبرزُ الآثارِ الفلسفيَّةِ في الموضوعاتِ العقَديَّة:

العقائد، في  ةٌ متنوِّعةٌ يكثُر دورانُها في كتبِ  اآثارٌ فل�سفيَّر ةَ  ثمَّر
م�ستوَى المو�سوعاتِ والدَّرلئلِ، اأَ�سُوقُ طائفةً منها على �سبيلِ التَّرمثيلِ، 
فاتِ، وفي  اإثباتِ ال�سِّ انعِ وحدوثِ العالَ، وفي  اإثباتِ ال�سَّر في دلئلِ 

وؤية: مو�سوعاتِ �سفةِ البقاءِ والك�سبِ والرُّ
انع وحدوثِ العالَ: ● لً: في دلئلِ اإثباتِ ال�شَّ اأوَّ
فكرةِ . 1 حلولِ  من  انبثقَ  الذي  والأعرا�س:  الجواهرِ  دليلُ 

واعتمدَهُ  ة،  العقَديَّر ةِ  المنهجيَّر في  العقليَّرةِ  بمقدِّماتِها  الفردِ  الجوهرِ 
كثيٌر من علماءِ العقائدِ بنحوٍ متلائمٍ واعتمادَهم لقيا�سِ الغائبِ على 

اتِ و�سفاتِها.  اهد في اإثبات الذَّر ال�سَّر
ه ل يكُن  فاإنَّر ليلُ  الدَّر لقيَها هذا  التي  الرُّغم من الحفاوةِ  وعلى 
داً  هُم بكونِه غامِ�ساً ومُعقَّر ةِ العلماء، بل انتقدهُ بع�سُ اً عند عامَّر يَّر مَر�سِ
بع�سِ  في  ازيُّ  الرَّر ومالَ  د.ت.(،  )الأ�سعري،  1985م(  )الأ�سعريّ، 
انتقادِه من وجهةِ  بَعدُ في  الآمديُّ من  وتابَعَهُ  انتقادِه،  اإلى  اأطوارهِ 

ازي، 1990م( )الآمدي، 1971م(. نظرٍ فل�سفيَّرة )الرَّر
والواجبِ . 2 الممكنِ  لَفظا  يُعدُّ  والواجب:  الممكنِ  دليلُ 

الم�سلمين  الفلا�سفةَ  ولكنَّر  الأر�سطيَّرة،  الأ�سولِ  ذاتِ  الألفاظِ  من 
الألفاظِ  هذه  توظيفِ  من  نوا  تمكَّر �سينا-  وابن  الفارابيّ  ةً  -وخا�سّ
انع -ي�سيُر بع�سُ  اإثباتِ ال�سَّر ليلِ على  الدَّر وغِ  اأو الم�سطَلحاتِ في �سَ
ليلُ  الباحثين اإلى اأنَّر فكرةَ الإمكانِ والجوازِ التي يَ�ستندُ اإليها هذا الدَّر
العقائدِ-  كتبِ  اإلى  انتقلَت  ثم  الفلا�سفة،  اإلى  ت�شَّربت  اعتزاليّةٌ  فكرةٌ 
افعي، 1998( )ابن اأحمد، 1996م( ، ثمَّر جاء علماءُ العقائدِ مِن  )ال�سَّر
ةٍ  ةٍ عقليَّر اأدلَّر يُوؤلِّفوا من هذَين الم�سطلَحَين جملةَ  اأن  وا�ستطاعوا  بَعدُ 
انعِ وحُدوثِ العال، وغدا هذانِ اللَّرفظانِ -مع  للبرهنةِ على ثبوتِ ال�سَّر
والف�ساد،  والكونِ  والفعل،  كالقوّة  الفل�سفيَّرة  الألفاظِ  من  اأمثالِهما 
و�سكونها،  وحركتها  ة،  المادَّر واأزليّة  والهيولى،  ورة  وال�سّ والماهيَّرة 
1991م(  )قمير،  فل�سفيَّرة-  اأ�سولٍ  ذواتُ  وكلُّها  والحدوث،  والقِدَم 
ة )الجويني،  من اأكثِر الألفاظِ دوراناً و�سيوعاً في المو�سوعاتِ العقَديَّر

1992م(.
اإلى . 3 العقائدِ  دلئلِ  ردِّ  في  الإ�شافَ  اأريدُ  ل  الفطرة:  دليلُ 
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ام آثارٌ فلسفيَّةٌ في علُومِ العقائدِ؛ في المنهَجِ والموضوع د. علي محمود عكَّ

عليه  اأطبقَ  الذي  الفطرةِ  برهانَ  اأنَّر  في  ريبَ  ل  اإذ  فل�سفيَّرة،  اأ�سولٍ 
ليلَ  ارُ ذو اأ�سا�سٍ قراآنيٍّ ونبويٍّ خالِ�س -نَ�سَبَ ابنُ تيمية هذا الدَّر النُّظَّر
نّة  ال�سُّ اأهلُ  ومعهم  والفِرَق،  وائفِ  الطَّر جميع  من  ار  النُّظَّر جمهورِ  اإلى 
هذا  ت�سحيحِ  على  اإجماعٍ  �سبهِ  عن  يُنْبِئُ  مّما  والفقهاءُ،  والحديث 
الدَّرليل، واعتمادِه طريقاً �سحيحةً لِمعرفة الوجودِ الإلهيِّ )ابن تيمية، 
من  المعارفِ  اأ�سحابِ  اإلى  الجبَّرار  عبد  القا�سي  وين�سبُه  1979م(، 
معرفةُ  فيها  بما  كلِّها،  المعارفِ  ة  ب�شوريَّر يقولون  الذين  المعتزلةِ 
الله )ابن اأحمد، 1996م(- ولكنْ حَ�سبي اأن اأ�سيَر اإلى ظهورِ مثلِ هذا 
واقيِّيَن  الرُّ وبع�سُ  اأفلاطون  عدَّر  يومَ  اليونانيَّرة،  الفل�سفةِ  في  الدَّرليلِ 
�سليمِ الفطريَّر بوجودِ اإلهٍ �سانعٍ مُتَعالٍ من اأهمِّ  مو�سوعَ الإيمانِ والتَّر
ار، 1984م( )اأفلاطون،  �سَّر الدَّرلئلِ على وجودِ الإله )ديب�س، د.ت.( )النَّر

1946م(. 1998( )اأبو ربدة، 
ة: ومن بينِها:  ● فاتٍ الإلهيَّ ثانياً: في دلئلِ اإثباتِ ال�شِّ
اهد: وقد ا�ستدلَّر به المتقدِّمونَ من . 1 قيا�سُ الغائبِ على ال�سَّر

ةِ  الفعليَّر فاتِ  ال�سِّ وعلى  تارةً،  ةِ  اتيَّر الذَّر فاتِ  ال�سِّ على  العقائدِ  علماءِ 
راً  الفِ تاأثُّ تارةً اأخرَى، وقد �سبقَت الإ�سارةُ اإلى انتقادِه في المبحثِ ال�سَّر

 . بالمنطقِ الأر�سطيِّ
اإثباتِ . 2 في  مهمٌّ  برهانٌ  وهو  والإتقان:  الإحكامِ  ملاحظةُ 

قطعيٍّ  بنحوٍ  والقدرةِ  والإرادةِ  كالعلمِ  الإلهيَّرة،  فاتِ  ال�سِّ من  عددٍ 
راريٍّ )الجويني، 2002م( )الجويني، 1965م(، غيَر اأنَّر بع�سَ  وا�سطِّ
دورِ  ال�سُّ اأو  الفي�سِ  ة  بنظريَّر راً  تاأثُّ البرهانَ  هذا  انتقدَ  قد  رين  المتاأخِّ
وابنُ  الفارابيُّ  بها  ر  وتاأثَّر اأفلوطين  بها  الُمحدَثة -قال  ةِ  الأفلاطونيَّر
 - البغداديُّ اأبو البركات  مَلكا  ابنُ  �سينا، وانتقدَها هبة الله بن علي 
م�سيراً  1983م(،  )مرحبا،  1997م(  )جبر،  1357هـ(  ملكا،  )ابن 
اإلى  البرهانِ  هذا  عن  النَّاتجةِ  فاتِ  ال�سِّ اإرجاعِ  احتمالِ  اإلى  بهذا 
الخالِق  الإلهِ  دونَ  ةِ  بيعيَّر الطَّر الم�سادفةِ  اإلى  اأو  الله،  عن  معلولٍ 

ازي، 1987م( )الآمدي، 2002م( . ازي، د.ت.( )الرَّر )الرَّر
دَّرين: وهو مرتكِزٌ في اأَ�سلِه . 3 برهانُ الأعَدام اأو عدَمُ رفعِ ال�سِّ

اإلى فكرةِ الجوهرِ الفرد، واإلى اإحدَى مقدِّماتِها في اأنَّر الجواهرَ ل تنفكُّ 
يءِ اأو الجوهرِ اأن ينفكَّر -مثلًا- عن  عن اأعرا�سٍ، فلا يمكنُ لذاتِ ال�سَّر
دَّرين: عرَ�سِ الحياةِ وعرَ�سِ الموتِ، فاإنْ لَ يكنْ فيهِ عرَ�سُ  اأحَدِ ال�سِّ
الموتِ فلا بدَّر اأن يكونَ فيهِ عرَ�سُ الحياة، واإذا ثبتَ فيهِ عرَ�سُ الحياةِ 
الجهلِ،  اأو  كالعلمِ  الأَعرا�س،  من  اأُخرَى  اأجنا�سٍ  من  لهُ  بدَّر  ل  كان 
والإرادةِ اأو �سدِّها، والقدرةِ اأو العجز، وهكذا. وبالجملةِ، كلُّ ما يوجدُ 
فاتِ،  ةُ ال�سِّ للحيِّ فلا بدَّر له منهُ اأو من اأحَدِ اأ�سدادِه، وهكذا تثبتُ بقيَّر
مِثلَ  ل  التي  ةَ  الإلهيَّر اتَ  الذَّر عاملوا  هم  اأنَّر هاهُنا  اهرةُ  الظَّر والم�سكلةُ 
د.ت.(  )الأ�سعري،  اهد  ال�سَّر على  الغائبَ  فقا�سوا  الجوهرِ،  معاملةَ  لَها 

)الباقلاني، 1987( )الق�سيري، 2001م(
● : ثالثاً: في طبيعةِ �شفةِ البقاءِ الإلهيِّ

طبيعتِها  عن  والحديثُ   ، الإلهيِّ البقاءِ  �سفةِ  اإثباتُ  جاءَ 
الجوهرِ  بفكرةِ  متاأثّراً  العقائدِ  علومِ  في  لبيَّرة،  ال�سَّر اأو  ةِ  الإيجابيَّر
الذَّرات،  على  زائداً  البقاءِ عرَ�ساً  العقليَّرة، من حيثُ كونُ  وبمقدِّماتِها 
الفناءِ  نَفي  من  اأكثَر  يقت�سي  ل  اً  عدَميَّر و�سفاً  كونِه  عن  يزيدُ  ل  اأو 

)الأ�سعري، 1985م( )الرازي، د.ت( )الآمدي، 2002م(.
رابعاً: في تو�شيفِ روؤيةِ الله: ●

عَت مواقفُ علماءِ العقائدِ في تو�سيفِ روؤيةِ الله تعالَى، بين  تنوَّر

ةً، وبين كونِها نوعاً من الإدراكِ والمعرفةِ العقليَّرة،  كونِها روؤيةً ب�شيَّر
رين اإلى التَّرو�سيف الثَّراني )الغزالي، 1962م(  وقد مالَ بع�سُ المتاأخِّ
)الغزالي، 1975م( )الآمدي، 2002(، ف�سابَهوا بذلك الفلا�سفة الذين 
ها نوعٌ من الك�سفِ والمعرفةِ العقليَّرة )ابن ملكا،  وؤيةَ على اأنَّر فوا الرُّ و�سَّر

1958م(. 1357ه( )ابن �سينا، 
خام�شاً: في فكرةِ الك�شبِ من مو�شوعاتِ الق�شاءِ والقدَر:  ●

هذه  رُ  ت�سوُّ قاربَ   - العقَديِّ  رِ  التَّر�سوُّ الك�سْبِ في  فكرةُ  قامتْ 
والقدَر،  الق�ساءِ  الجبِر في مو�سوعِ  فكرةَ  العلماءِ  بع�سِ  عند  الفكرةِ 
وقاربَ  1990م(،  ازي،  )الرَّر م1987(  )الرازي،  1985م(  ازي،  )الرَّر
 ، )الجوينيِّ  ، الإن�سانيِّ الفعلِ  في  ة  الحريَّر فكرةَ  اآخرين  عند  رها  ت�سوُّ
ةِ  الإن�سانيَّر القُدرةِ  تعلُّقِ  عن  تعبيراً  كونُها  حيثُ  من  1992م(- 
1989م(،  عذبة،  )اأبو  تاأثير  غير  من  محلِّها  في  بالمقدورِ  الحادثةِ 
اأَل  الفرد،  الجوهرِ  فكرةِ  عن  النَّراتجةِ  ةِ  العقليَّر المقدِّماتِ  اإحدَى  على 
والإرادةُ  ال�ستطاعةُ  دامَت  فما  زمانَين،  يبقَى  ل  العرَ�سَ  اأنَّر  وهي 
ه ل  اأنَّر اأن تبقَى زمانَين، بمعنَى  حُّ  اأعرا�ساً فلا يَ�سِ والقدرةُ والحركةُ 
ى هذا الفهمُ  حُّ اأن تكونَ اأو�سافاً دائمةً م�ساحِبةً للاإن�سانِ، وقد اأدَّر يَ�سِ

ة الك�سْبِ على النَّرحو الفل�سفيِّ الآتي:  اإلى و�سعِ نظريَّر
لي�س  اأعرا�سٍ  اأربعةَ  الُله  يَخلُقُ  -مثلًا-  للقلَم  تحريكي  عند 
منها عرَ�سٌ �سَبباً لآخر، بل هي متقارنةٌ في الوجودِ ل غير، العرَ�سُ 
الأوّل: اإرادتي اأن اأحرِّكَ القلَمَ، والعرَ�سُ الثَّراني: قدرتي على تحريكِه، 
والعرَ�سُ الثَّرالث: نَفْ�سُ الحركةِ الإن�سانيَّرة، اأعني حركةَ اليد، والعرَ�سُ 
هم زعَموا -اأي علماء العقائد- اأنَّر الإن�سانَ اإذا  كُ القلَمِ، لأنَّر ابع: تَحرُّ الرَّر
اأرادَ �سيئاً ففَعلَه بزعمِه فقد خُلِقَتْ لهُ الإرادةُ، وخُلِقَتْ لهُ القدرةُ على 
ه ل يَفعلُ بالقدرةِ المخلوقةِ فيه، ول  فعلِ ما اأراد، وخُلقَ لهُ الفعلُ، لأنَّر

اأثرَ لَها في العملِ  )ابن ميمون، د.ت.(. 

الخاتمة:  
ا تقدَّم بيانُه، لنا اأن نوجزَ طائفةً من الخلا�شاتِ بما ياأتي: ممَّ

ةٍ لتاأثيِر الفكرِ الفل�سفيِّ في . 1 ل جدالَ في وجودِ ظاهرةٍ جليَّر
علومِ العقائدِ، في م�ستوى المنهجِ والمو�سوعِ معاً، والحقُّ هاهُنا اأنَّر 
ترجمةَ اأعمالِ الفلا�سفةِ الأوائلِ واإنْ تكُ قد انفتحَت بعلمِ العقائدِ على 
لتلكَ  نهباً  نف�سَه  يتُرك  ل  العلمَ  هذا  فاإنَّر  جديدةٍ،  ودلئلَ  منهجيَّراتٍ 
ه واأ�سالتِه ومبادئِه،  الأفكارِ الوافدةِ، بلْ جَهِدَ في تطبيعِها بخ�سائِ�سِ
دونَ اأن يُعيقَه هذا عن الإمعانِ في در�سِ تلكَ الأفكارِ الجديدةِ، و�سَبِر 
ويقوِّي  العقَديَّر  الدَّرر�سَ  يُغني  بما  منها،  ائبةِ  الدَّر والإفادةِ  اأغوارِها، 
م�سهدِ  في  رَ  والموؤثِّ الفاعلَ  حُ�سورَه  يبرِّرُ  وبما  جهةٍ،  من  تَه  حجَّر

ةِ الحيَّرةِ في كلِّ زمانٍ من جِهةٍ اأخرَى. المعارفِ الإن�سانيَّر
على . 2 الفل�سفيِّ  التَّردليلِ  في  الإغراقِ  بع�سِ  وجودُ  يُنكَرُ  ل 

قد يكونُ لزماً  الأمرَ  اأنَّر هذا  1991م(، غيَر  العقائد )قمير،  م�سائلِ 
�سِ  التَّرخ�سُّ طورِ  في  ا  واإنمَّر  ، العقَديِّ والتَّرلقين  التَّرعليمِ  طورِ  في  ل 
اأن  ينبَغي  ما  وهو  المتوالِدة،  والم�سكلاتِ  ارئةِ  الطَّر بَهِ  لل�سُّ والتَّر�سدِّي 
ة،  المعا�شِ الفل�سفةِ  حركةِ  في  ونَ  المعا�شِ العقائدِ  علماءُ  يواكبَه 
ى لحَت  اأنَّر ةِ  ةِ الأ�سلافِ في ا�ستثمارِ المعرفةِ الإن�سانيَّر جَرياً على �سُنَّر
ةِ  محوريَّر في  العقَديِّ  الخطابِ  اأ�سولِ  على  تاأتي  األَّر  على  بوارقُها، 
الوحي والن�سِّ المقدَّر�س. -يُ�سيُر اإلى مثلِ هذا الحترازِ المنهجيِّ )ابن 

تيمية، 1979م(، وكذا )ابن ر�سد، 1964م(، )جعفر، 1977م(
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ةٌ . 3 ةَ �سِمةٌ جوهريَّر ةَ الفكريَّر من الحقِّ اأن يُقال اأي�ساً: اإنَّر الحرِّيَّر
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-اأي التَّرخلُّ�سِ- من الم�سائِق" )التفتاازاني، 1981م(، ول يزَل هذا 
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