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نظام الهبة في الأدب العربي القديم
مقاربة سوسيولوجية لقصيدة المدح

أ. ايت العسري عادل بن علال

الملخص
اعتقد  وقد  القديم،  العربي  ال�سعر  في  غر�س  اأهم  المدح  يعد 
على  الح�سول  في  طمعا  يمدح  ال�ساعر  اأن  القدامى  النقاد  بع�س 
المدح  �سعراء  اتهموا  ولذلك  بالاأ�سا�س،  مادية  طلبا لمنفعة  اأو  المال 
بالا�ستجداء والكذب، ونتيجة لذلك انحطت مكانة المادح لكن الفهم 
ي�ستلزم  عموما-  ال�سعري  وللاإنتاج   - المدح  لق�سيدة  ال�سحيح 
األقيت  الذي  ال�سياق الاجتماعي  تاأخذ في الح�سبان  �سمولية  مقاربة 
فيه الق�سيدة، ف�سلا عن مراعاة طبيعة العلاقات التي تربط الفاعلين 
الفرن�سي  الاأنثروبولوجي  الم�ساركين في طق�س المدح. وتعد مقاربة 
مار�سيل مو�س من اأبرز المقاربات ال�سو�سيولوجية الحديثة التي من 
�ساأنها الك�سف عن جانب من حقيقة ق�سيدة المدح العربية القديمة؛ 
على  ال�سو�سيولوجية،  الزاوية  من  الق�سيدة،  تلك  اإلى  النظر  يمكن  اإذ 
عليها،  ترتكز  مبادئ  لها  بها،  خا�سة  طقو�س  وفق  تقدم  هبة  اأنها 
اأي�سا غايات ومقا�سد تتجاوز ما هو مادي اإلى ما هو خُلقي  ولها 

واجتماعي.
كلمات♦مفتاحية: المدح، الهبة، ال�سعر العربي القديم، مار�سيل 

مو�س، التك�سب.
Abstract

Praise is the most important genre of classical 
Arabic poetry. However, most ancient Arab critics 
believed that the poet hires a celebrity to win. As a 
result, the status of praise declined, and the poet was 
accused of lying and hypocrisy. However, the value of 
praise requires a holistic approach that considers the 
social context in which the praise poem was received 
and the nature of the relationships that bind the actors 
of the praise ritual. This is why we are going to use 
the approach of the French anthropologist Marcel. 
Based on this approach, we can say that the praise 
poem is a potlatch given according to its own rituals, 
with principles that are based on it, and it also has 
objectives that go beyond what is material to this, 
which is moral and social.

Keywords: The praise, potlatch, ancient Arabic 
poetry, Marcel Moss, gain.

المقدمة
المدح  ويبقى  متعددة،  باأغرا�س  القديم  العربي  ال�سعر  يحفل 
المدونة  ن�سف  حوالي  ي�سمل  الغر�س  فهذا  الاإطلاق،  على  اأهمها 
ال�سعرية التراثية، وكان من عادة ال�سعراء الجاهليين التوجه بمدحهم 
اأما  العرب،  المجاورة لجزيرة  الدول  ملوك  اأحد  اأو  القبيلة  زعيم  اإلى 
لما  نظرا  المدح  من  اأوفر  بن�سيب  الخلفاء  ا�ستاأثر  فقد  الاإ�سلام،  بعد 
وقد  كثيرة،  واأموال  �سنية  هبات  من  ال�سعراء  على  يغدقونه  كان 
حفزت تلك الهبات ال�سعراء على تجويد ق�سائدهم والعناية بها كي 
الفوز بالعطايا �سببا  اإلى  يقبلها الممدوح، كما كان �سعيهم الحثيث 
في الاإعلاء من مرتبة الممدوح ونعته باأ�سمى ال�سفات بل اإن بع�س 
ال�سعراء بالغ، فجعل الممدوح فوق كافة الب�شر، وهو ما دفع بع�س 

النقاد القدامى اإلى اتهام �سعراء المدح بالكذب والنفاق، وراأى اأولئك 
ال�سلطة  ذوي  من  التقرب  و  المال  نيل  في  ال�سعراء  رغبة  اأن  النقاد 
دفعهم اإلى ت�سويه الحقائق وتزييفها لاأنهم �سوروا القبيح في هيئة 
البدر الجميل، وجعلوا البخيل �سخيا، وكان ذلك �سببا في ازدراء قيمة 

المدح.
لقد غاب عن منتقدي ق�سيدة المدح اأن ال�ساعر ينتمي اإلى نظام 
اجتماعي له قوانينه الخا�سة، كما اأن موؤ�س�سة الاأدب لي�ست م�ستقلة 
عن موؤ�س�سات المجتمع الاأخرى بما في ذلك الموؤ�س�ستان الاقت�سادية 
وال�سيا�سية، ومن المعلوم اأن ن�سوء المجتمعات الب�شرية وا�ستمرارها 
التي  الاأ�س�س  ومن  م�ستقر،  اقت�سادي  نظام  بوجود  رهين  وتطورها 
القبائل  عند  اتخذ  الذي  التبادل  قانون  النظام  ذلك  عليها  يرتكز 
اأفرز نظاما  اأن يظهر نظام العملة الذي  البدائية �سكل مقاي�سة قبل 
المال،  مقابل  والخدمات  ال�سلع  تبادل  على  قائما  جديدا  اقت�ساديا 
ولم يكن ال�ساعر العربي بعيدا عن هذه التطورات، فهو تاجر، والكلمة 
ال�سعراء  و�سع  وقد  الاأدب،  �سوق  في  للبيع  يعر�سها  التي  �سلعته 
العرب القدامى مجموعة من ال�سوابط اأو الطقو�س التي تحكم عملية 
تجارتهم،  على  التميز  من  نوع  لاإ�سفاء  بالمال  الق�سيدة  مقاي�سة 
وي�سعب الك�سف عن تلك الطقو�س ودلالاتها من داخل حقل الاأدب، 
زاوية  اأخرى هي  زاوية  المدح من  لزاما مقاربة غر�س  ولذلك كان 

علم الاجتماع لفهم هذا الغر�س ال�سعري من منظور مغاير.

المحور الأول: مدخل نظري

1-مفهوم الهبة وأنواعها
مفهوم♦الهبة♦في♦التراثأ. 

الاأعوا�س  عن  الخالية  العطية  »الهبة  العرب  ل�سان  في  جاء 
 :1997 والاأغرا�س، فاإذا كثرت �سمي �ساحبها وهابا«)الاأن�ساري، 
والا�ستيهاب:  الهدية.  قبول  »الاتهاب:  ال�سحاح:  في  وجاء   ،)803
لبع�س«)الجوهري،  بع�سهم  وهب  اإذا  القوم:  وتواهب  الهبة.  �سوؤال 
1271(. يتبين، من خلال هذين التعريفين، اأن الهبة عطاء   :2009
يخلو من اأي ق�سد للح�سول على مقابل، واأنها عملية تتم بين طرفين 
المميز  الهبة  جوهر  تحديد  عن  قا�شرا  يظل  اللغوي  التعريف  لكن 
لها عن اأربعة األفاظ قريبة منها، وهي: الهدية،و التمليك، وال�سدقة 
»اأن كلًا منها تمليك بلا  الاأربع ت�سترك في  الكلمات  والعطية، فهذه 

عو�س«، وقد فرق العلماء بينها، فقالوا:
اإنَّر التمليك بلا عو�س هبة، وتكون على �سبيل الموا�سلة، ♦�
والوداد.
مكان ♦� اإلى  مكان  من  الموهوب  حمل  اإليه  ان�سم  فاإن 

الموهوب له اإعظاما له، اأو اإكراما فهو : هدية.
لثواب ♦� طلبًا  الله،  اإلى  تقربا  للمحتاج  التمليك  كان  واإن 

الاآخرة فهو �سدقة.
اإذا ♦�  .)76  :2004 «)�ساهين،  العطيّة  لفظ  جميعًا  ويعمها 

التبادل،  الهبة عن غيرها من عمليات  لتمييز  الق�سد مرجعا  اأخذنا 
�سيتبين اأن الواهب يمنح جزءا مما يك�سبه فردا اآخر رغبة في زيادة 
اجتماعية  علاقات  خلق  على  ت�ساعد  فالهبة  بينهما،  والمحبة  الود 
بين  قائمة  كانت  اأخرى  تمتين  على  تعمل  اأو  الاآخرين  مع  جديدة 

الواهب وبين الموهوب له.
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مفهوم♦الهبة♦عند♦مار�سيل♦مو�ضب. 
ال�سوق  اأن ظاهرة  الاأنثروبولوجيا مار�سيل مو�س  يعتقد عالم 
الاقت�سادية لم تكن غريبة عن بع�س المجتمعات القديمة لكن نظام 
الوقت  في  نعرفه  عما  مختلفا  كان  المجتمعات  تلك  في  التبادل 
البدائية،  المجتمعات  في  التجارية،  المبادلات  تكن  لم  اإذ  الراهن؛ 
مادية مح�سة بل كانت ذات طابع خُلقي واقت�سادي في الاآن ذاته. 
عند  التبادل  نظام  درا�سته  بعد  النتيجة  هذه  اإلى  مو�س  تو�سل  وقد 
البدائي  طابعها  على  محافظة  ظلت  التي  الاأ�سترالية  القبائل  بع�س 
فنظام  وميلانيزيا.  بولينزيا  لقبيلتي  بالن�سبة  الحال  هو  كما 
التبادل التجاري عند هاتين القبيلتين لم يكن قائما على ما يعرف 
ي�سمل  كان  بل  العينية  المقاي�سة  نظام  اأي  الطبيعي؛  بالاقت�ساد 
والولائم  الحفلات  تتبادلان  القبيلتان  كانت  فقد  مادية،  غير  �سلعا 

والخدمات الع�سكرية.
خا�سة  حفلات  تقيم  كانت  البدائية  القبائل  اأن  مو�س  لاحظ 
يتم  كان  التبادل  هذا  واأن  بينها،  التجاري  التبادل  لاإبرام �سفقات 
بين مجموعات ولي�س بين اأفراد، اأو بين الزعماء نيابة عن قبائلهم. 
وخلال تلك الحفلات تبادر القبيلة الزائرة اإلى تقديم هدية اإلى القبيلة 
الم�ست�سيفة، وهو ما تعده هذه الاأخيرة اإهانة؛ لاأنها تجد نف�سها في 
موقف التابع اأو الخادم، ولذلك ت�سعى القبيلة التي تلقت الهدية، اإلى 
رد الهدية/الاإهانة باأخرى اأح�سن منها، فتنقلب الاأدوار، حيث ت�سبح 
القبيلة الواهبة في مو�سع المتلقي اأو الممنوح له، وهو الاأمر الذي لا 
ت�ست�سيغه هذه القبيلة بدورها. وبالتالي يدخل الطرفان في حلقة لا 
اأو الا�ستنزاف الذي ياأخذ طابع ال�شرف والعزة؛  نهائية من ال�شراع 
اإذ لا تقبل اأي قبيلة اأن تكون في و�سع اأدنى من الاأخرى. ويعرف هذا 
النظام من المبادلات با�سم »البوتلات�س«)مو�س، 2011: 40 - 41(، 
م�سطلح  وظفت  التي  الوحيدة  الاأ�سترالية  البدائية  القبائل  تكن  ولم 
المنت�شرة على  الحمر،  الهنود  قبائل  العديد من  اإن  اإذ  »البوتلات�س«؛ 
ذلك  ا�ستعملت  الاأمريكية،  القارة  الغربي من  ال�سمالي  ال�ساحل  طول 
اأو فعل المنح المميز للطقو�س  الهبة  اإلى  الم�سطلح، وكانت ت�سير به 
الاحتفالية الم�سحوبة بالتخل�س من الهدايا وتدميرها، �سواء اأكان 

 .)Mauzé, 1986, p. 28( الحفل منا�سبة خا�سة اأو منا�سبة ر�سمية
اأنواع♦الهبة♦وقيمتها♦الجتماعيةت. 

تقت�شر  »لا  فهي  المعنوي،  بطابعها  الهبة-غالبا-  تمتاز 
الخطابية  الجوانب  اأي�سا  ت�سمل  اإنما  العينية،  الجوانب  على 
وكذا  ق�سيدة  اأو  خطبة  فاإلقاء   ،)19  :2019 والتوا�سلية«)مروفل، 
حفلات الرق�س كلها تعد هبة، هذه الاأخيرة التي يمكن التمييز فيها 
بين نوعين رئي�سين: هبة مفتوحة، وهي تلك التي يبادر ال�سخ�س اأو 
المجموعة اإلى تقديمها، وهو فعل يلزم المتقبل بتقديم هبة م�سادة 
تعرف با�سم ))الهبة التي تُغلِق(( )مو�س، 2011:  94(، اأي اإنها هبة 

تنهي عملية التبادل خلال الحفل.
مو�سوعة  اإلى  ا�ستنادا  اأخرى،  جهة  من  الهبة،  تق�سيم  يمكن 
المفتوحة  الهبة  تماثل  وهي  الو�سول،  هبات  فهناك  الرحلة؛ 
الرحيل،  هبات  وهناك  الزائرة،  القبيلة  طرف  من  تقدم  لكونها 
الرحيل  لهبات  وينبغي  الم�ست�سيفة،  القبيلة  طرف  من  المقدمة 
التبادل،  عملية  اإغلاق  يتم  وبها  قيمة،  الو�سول  هبات  تفوق  اأن 
هبات  على  ردا  الم�ستقبلة  القبيلة  تقدمها  م�سادة  هبة  اإنها  اأي 

.)99   :2011 الو�سول)مو�س، 

نفعي،  اأو  مادي  بعد  اأي  من  تخلو   - بنوعيها  الهبة-  اإن 
بين  ومتينة  م�ستدامة  اجتماعية  روابط  اإقامة  هو  منها  فالهدف 
اأفراد القبيلة الواحدة اأو بين مجموعة من القبائل. ويعتقد مو�س اأن 
الهبات المتبادلة- رغم ب�ساطتها- تحمل في طياتها جزءا من روح 
الهدية  على  ونرد  الاأ�سياء،  نمنح  »عندما  لاأننا  يقدمها،  الذي  الفرد 
بالهدية اإنما نمنح ونرد لاأنف�سنا ))الاحترامات(( التي ن�سميها اأي�سا 
الاآخرين،  اإلى ذلك، فنحن عندما نمنح  اإ�سافة  ))مجاملات((، ولكن 
اإنما نمنح اأنف�سنا في حد ذاتها، واإذا منحنا اأنف�سنا للاآخرين فمعنى 

اأننا ندين باأنف�سنا ومجاملاتنا للاآخرين«)مو�س، 2011:  164(.
بل  الاجتماعية  الروابط  تمتين  على  الهبة  دور  يقت�شر  لا 
خ�سو�سا  القبيلة،  داخل  للاأفراد  الاجتماعي  الموقع  تحديد  ي�سمل 
على  الحر�س  اأ�سد  يحر�سون  الذين  والقادة  للزعماء  بالن�سبة 
كي  للمال  وزنا  يقيم  لا  الذي  الجواد  الكريم  �سورة  في  الظهور 
القبيلة، فالتبذير والاإفناء للمال  اأفراد  التميز عن بقية  يت�سنى لهم 
القادة  بين  تترتب  »الهبات  خلال  فمن  عبثيا،  يكون  لا  الهدايا  اأو 
وعلو  التفوق  اإظهار  يعني  فالعطاء  هرمية،  علاقات  واأتباعهم 

المكانة والاأهلية للقيادة«)مو�س، 2011: 235(.

2- أركان الهبة
لا يمكن للهبة اأن تحقق الهدف المرجو منها اإلا اإذا توفرت لها 

مجموعة من ال�شروط، وهي:
مبداأ♦الحتفالأ. 

لي�س  وهو  والاجتماعي،  الجماعي  بطابعه  الهبة  حفل  يمتاز 
فالقبائل  محددة؛  بمنا�سبات  ربطه  يمكن  ولا  الاأثرياء،  على  حكرا 
»عندما  فـمثلا  الاأمور،  باأب�سط  احتفالا  البوتلات�س  تقيم  البدائية 
ة  النباتات الُم�سبرَّر اأو بع�س جذور  اأو تفتح علبة فاكهة  تذبح فقمة 
ولا   ،)114  :2011 الع�سيرة«)مو�س،  اأهل  كل  ا�ستدعاء  يجري 
الحفل. وهناك  ل�ساحب  اإهانة  يعد  ذلك  لاأن  التخلف  فرد  لاأي  يحق 
 ،)41  :2011 للبوتلات�س)مو�س،  بكامله  ف�سلا  تخ�س�س  قبائل 
اإذا  اإلا  �سل�سة  تكون  لن  »فالمبادلات  خا�سة  طقو�س  وفق  وذلك 
الروابط  وبقاء  العاملة على ديمومة  والاحتفالات  الطقو�س  رافقتها 
الاجتماعية«)مروفل، 2019: 9(، ويولي الاأفراد والجماعات- على 
تحدد  لكونها  كبيرة  اأهمية  الاحتفالية  الطقو�س  هذه  �سواء-  حد 

هويتهم وتعزز �سعورهم بالانتماء.
مبداأ♦المناف�سةب. 

يخ�سع نظام التبادل، في حفلات البوتلات�س، لمبداأ المناف�سة 
من  بحوزتهم  ما  اإفناء  الحفل  في  للم�ساركين  يمكن  حيث  ال�سديدة، 
ثروات تطلب تجميعها وقتا وجهدا كبيرين، ويعزى هذا الاإفناء -في 
جانب منه- اإلى الطبيعة الربوية التي ت�سم تبادل الهبات؛ اإذ ينبغي 
المجتمعات  بع�س  وفي  منها،  اأغلى  باأخرى  الهبة  على  الرد  دائما 
المئة بالمئة،  اإلى  الثلاثين  �سنويا بين  الربا  ن�سبة  »تتاأرجح  القبلية 
فعندما يح�سل اأحد الرعايا على غطاء من القائد مقابل خدمة كان 
قد اأ�سداها اإليه، فاإنه عليه اأن يردها م�ساعفة خلال زفاف عائلي، اأو 

بمنا�سبة تن�سيب ابن هذا القائد«)مو�س، 2011: 140(.
الربوية في حفلات  للمبادلات  الرئي�س  المحرك  ال�شرف  ويعد 
في  �سعيفا  اأو  عاجزا  يظهر  اأن  طرف  اأي  يقبل  لا  اإذ  البوتلات�س؛ 
التحدي الذي يدعى اإليه، ويكون الف�سل في الرد على الهدية المفتوحة 
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نظام الهبة في الأدب العربي القديم
مقاربة سوسيولوجية لقصيدة المدح

أ. ايت العسري عادل بن علال

بمثابة و�سمة عار تلاحق الفا�سل وقبيلته طالما لم يبادر اإلى اإقامة 
على  التناف�س  كان  هنا،  ومن  لحقته،  التي  الاإهانة  به  يمحو  حفل 
اأ�سده لاإخ�ساع الطرف الاآخر، فخلال حفل البوتلات�س لا يكون لتبذير 
ينبغي  البوتلات�س  بع�س  وفي  فعلية،  حدود  »اأي  واإفنائها  الثروات 
اأنه  اأثبت  لمن  فالفوز  �سيء،  باأي  الاحتفاظ  وعدم  �سيء  كل  اإنفاق 

الاأغنى واأي�سا الاأكثر كرما«)مو�س، 2011: 119 - 120(.
مبداأ الاإلزامت. 

لقوانينها  خ�سوعه  بمدى  الجماعة  اإلى  الفرد  انتماء  يتحدد 
وعاداتها، وهذا الخ�سوع هو الذي ي�سمن للجماعة ديمومتها، كما اأنه 
يحقق لها تميزها عن الجماعات الاأخرى. ولا يقت�شر الاأمر، في هذه 
الحالة، على القوانين الر�سمية بل ي�سمل بع�س العادات الاجتماعية 
والتقاليد  العادات  اأن  ذلك  منها،  حلّ  في  اأنه  الفرد  يعتقد  قد  التي 
بل  يطيعونها،  الاأفراد  فغالبية  �سارم.  ب�سكل  اإلزامية  قواعد  »تعتبر 
اأخلّوا بالواجب«)فوكوني،  اأولئك الذين يخرقونها يعرفون باأنهم  اإن 

  .)8   :2016
�سمني  بعقد  البوتلات�س  حفل  في  الم�ساركون  الاأفراد  يرتبط 
له مراعاتها كي تتحقق  التي ينبغي  يحدد دور كل طرف والقواعد 
يرتبط  وهو  العقد،  ذلك  جوهر  الاإلزام  مبداأ  ويعد  الحفل،  من  الغاية 
بثلاثة م�ستويات اأو ت�شرفات: اإلزامية تقديم الهدية، اإلزامية قبولها، 

واإلزامية الرد عليها ب�سكل ربوي)مو�س، 2011: 57(.
الاجتماعية  الحظوة  اكت�ساب  اإلى  الحثيث  الاأفراد  �سعي  اإن 
ب�سخاء،  الهدايا  لتقديم  المختلفة  المنا�سبات  اغتنام  اإلى  يدفعهم 
ويكون ذلك وفق طقو�س خا�سة ت�سفي على الهبة طابعا احتفاليا؛ 
في  ملزما-  له  الُمهدَرى  الطرف  يكون  البدائية،  القبائل  بع�س  ففي 
ياأخذه  ولا  منه،  ويحترز  له،  يقدم  لـ»ما  احتقاره  باإظهار  البداية- 
فيت�شرف  الُمهدِي،  اأما  الوقت.  لبع�س  قدميه  يلقى تحت  اأن  بعد  اإلا 
هديته.  و�شريكه  مناف�سه  يدي  بين  يلقي  ثم  مفرط...  بتوا�سع 
العزف..  �سوت  يتعالى  الهدية  ت�سليم  فيه  يجري  الذي  الوقت  وفي 
الجود  لطابع  تاأكيدا  العملية،  باإ�سهار  المكلف  المنادي  و�سوت 
والكرم«)مو�س، 2011:  84(. وفي مثل هذه الاأجواء الاحتفالية، لا 
يمكن رف�س الهدية اأو الامتناع عن قبولها؛ اإذ �سيُوؤوّل هذا الت�شرف 
على اأن الُمهدى له عاجز عن رد الهدية/الاإهانة بما يليق بها، كما 
قد تترتب عن ذلك الرف�س عواقب اجتماعية وخيمة؛ »فالرجل الذي 
كرجل  و�سفته  رتبته  يخ�شر  البوتلات�س  اأو  الدين  رد  ي�ستطيع  لا 
حر«)مو�س، 2011:  140(، ولا يتعلق الاأمر، في هذه الحالة، بف�سل 
علاقة تبادل بين تاجرين بل بتفكك رابطة اجتماعية ر�سخها فعل 
الت�سحية  الهبة يعني  البوتلات�س المتوارث، وبالتالي فرف�س  طق�س 
بالعلاقة الاإن�سانية، ذلك اأن الهبة المقدمة تحمل، ح�سب مو�س، جزءا 
جزءا  يهدي  بل  ماديا  �سيئا  يقدم  لا  فالواهب  �ساحبها،  روح  من 
من روحه، وهو ينتظر من الطرف الاآخر اأن يمنحه جزءا من روحه، 
وبذلك ي�سهم التبادل في اإقامة الروابط الاجتماعية وتعزيزها، وهو 
ما يفر�س على متقبل الهدية الرد عليها باأح�سن منها ليثبت اأنه لا 
يقل جودا اأو كرما عن مناف�سه، ثم اإنه لا ينفق ماله اإلا لعلمه اأن ما 
يمنحه اليوم �سيعود اإليه- في حفل لاحق- اأ�سعافا م�ساعفة، ومن 
تم يدخل الطرفان في لعبة رد دين لا نهائية ت�سدهما اإلى بع�سهما، 

وت�سهم في تحقيق التما�سك الاجتماعي بينهما.
يعتقد مو�س اأن نظام البوتلات�س ي�سكل ظاهرة كلية، لا يمكن 

فيها  يتقاطع  ظاهرة  فهي  محدد،  مجال  في  ح�شرها  اأو  اختزالها 
 ،)126  :2011 الاقت�سادي والجمالي والديني والاجتماعي)مو�س، 
اأن جذور هذه الظاهرة تجد لها امتدادات، واإن باأ�سكال اأخرى،  كما 
في المجتمعات القديمة والحديثة على حد �سواء. ومن هذا المنطلق، 
�سنحاول درا�سة ق�سيدة المدح العربية القديمة على اأ�سا�س اأنها هبة 
تقدم وفق طقو�س احتفالية، لم يكن الغر�س منها التك�سب فقط، واإنما 
تعزيز الرابطة الاإن�سانية بين ال�ساعر والممدوح من جهة، والاإ�سهام 

في الحفاظ على البنية الاجتماعية القائمة من جهة اأخرى.   

المحور الثاني: قصيدة المدح وطقوس الاحتفال

1. المدح بين التكسب والإهداء
عبد  ويعتقد  القديم،  العربي  ال�سعر  اأبرز غر�س في  المدح  يعد 
الرحمن بدوي اأن ظهور هذا الغر�س جاء متاأخرا قيا�سا بالاأغرا�س 
ات�سمت ق�سائد المدح،  177(. وقد   :1964 الاأخرى)بدوي،  ال�سعرية 
مقترنا  ياأتي  المدح  كان  ما  فغالبا  اأغرا�سها،  بتعدد  البداية،  في 
اإلى  بالاأ�سا�س  المدح موجها  ذلك  وكان  الغزل،  اأو  الفخر  اأو  بالرثاء 
الملوك وال�سادة، وقد نبه النقاد القدامى ال�سعراء اإلى �شرورة تركيز 
لقية، ويرى قدامة بن جعفر اأن  المدح على ال�سفات الُخلقية ولي�س الخَر
المادح يكون م�سيبا اإذا و�سف اأربع خ�سال، هي: العقل وال�سجاعة 

والعدل والعفة)جعفر، 1302:  20(. 
كانت عادة ال�سعراء الجاهليين التعبير عن اإعجابهم بخ�سال 
ال�سادة والزعماء، كما قد يكون ذلك الاإعجاب متعلقا بالقبيلة »التي 
و�سجاعة  واإبائها  عزتها  عن  متحدثين  الجوار،  كرم  فيها  يجدون 
اأبنائها وما فيهم من فتك باأعدائهم واإكرام ل�سيوفهم ورعاية لحقوق 
جيرانهم«)�سيف، 2008: 210(. ومن اأبرز �سعراء المدح خلال هذه 
الفترة النابغة والاأع�سى وزهير بن اأبي �سلمى وح�سان بن ثابت، وقد 
ال�سعراء جميعا، وتذكر الم�سادر  الذبياني على هوؤلاء  النابغة  تفوق 
اأن مدائحه في ملوك الغ�سا�سنة والمناذرة عادت عليه بثروة كبيرة 
واأوانيها من  الذهب والف�سة،  اأكله و�شرابه في �سحاف  »حتى كان 

عطاء الملوك«)القيرواني، 2000: 119(.
كان من الطبيعي اأن يطراأ تغيير على المدح في �سدر الاإ�سلام، 
اإبراز  خلال  من  ال�سماوية  الر�سالة  عن  للدفاع  ال�سعراء  تجند  حيث 
الوحي، وا�ستهر ثلاثة �سعراء  التي جاء بها  النبيلة  القيم الاأخلاقية 
رواحة  بن  الله  وعبد  ثابت  بن  ح�سان  وهم  الر�سول)�س(،  بمدح 
الر�سول  مكارم  لاإبراز  منا�سبة  ق�سائدهم  وكانت  مالك،  بن  وكعب 
الفترة،  هذه  في  المدح،  اأن  ويلاحظ  ومعجزاته.  باأخلاقه  والاإ�سادة 
الت�سيع  اإلى  الفن  هذا  انتقل  ثم  اأولا،  الجاهلية  الطرائق  »على  كان 
اأدبيا �شرفا تقيد به �شروب  ثم عاد مدحا خال�سا، بعد ذلك �سار 

الزخرف«)مبارك، 1938: 200(.
وقد عرف المدح، في الع�شر الاأموي،  تطورا ملحوظا م�ستفيدا 
من  ومعار�سيهم  جهة  من  الاأمويين  بين  ال�سيا�سي  ال�شراع  من 
اإذ كان لكل حزب �سعراوؤه المدافعون عنه �سواء بمدح  اأخرى،   جهة 
حزبهم ال�سيا�سي اأو هجاء معار�سيهم. وقد اأ�سهم ات�ساع رقعة الدولة 
الاأقاليم  نحو  ال�سعراء  ارتحال  في  الفترة،  هذه  خلال  الاإ�سلامية، 
الخلفاء  اأو  الملوك  على  مق�سورا  المدح  يعد  فلم  البعيدة،  والبلدان 
الذين »كانوا  الولاة والعمال والوزراء وقادة الجيو�س  اإلى  بل تعداه 
يكيلون الاأموال والعطايا لل�سعراء كيلا، وهم بدورهم ينثرون عليهم 
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ق�سيدة  وا�ستمرت   ،)218  :2008 نثرا«)�سيف،  مدحهم  رياحين 
كبيرة  نه�سة  �سهد  الذي  العبا�سي  الع�شر  خلال  التطور  في  المدح 
و�سم  الذي  الترف  مظاهرها  اأهم  كان  الم�ستويات،  جميع  على 
التناف�س  اإلى  ال�سعراء  دفع  ما  وهو  وحا�سيتهم،  الخلفاء  حياة 
على  اإيجابا  انعك�س  تناف�س  وهباتهم،  ال�سلطان  ذوي  جوائز  على 
قيمة  ارتقت  المدح،  ق�سيدة  تطور  مع  وبالموازاة  الق�سائد،  جودة 
جوائز الخلفاء وهباتهم »فبينما كانت اأعطية بني اأمية وجوائزهم 
الجوائز  �سارت  وبداوتهم،  العرب  بمذاهب  اأخذا  الاإبل  من  اأكثرها 
الخيل  واإعداد  الثياب  وتخوث  المال  اأحمال  العبا�س  بني  دولة  في 

ومراكبها«)قط، 2009:  73(.
ظهور  اإلى  وال�سادة  الخلفاء  اأبواب  على  ال�سعراء  تناف�س  اأدى 
مربحة،  ب�ساعة  الق�سيدة  غدت  حيث  ال�سعر،  في  التك�سب  مذهب 
ويعتقد  الرتب،  اأعلى  وت�سلقوا  الملوك  عطايا  ال�سعراء  بف�سلها  نال 
ابن ر�سيق اأن فئة المتك�سبين بالمدح كانت قليلة، واأن الغالب على 
طباع ال�سعراء »الاأنفة من ال�سوؤال بال�سعر، وقلة التعر�س به لما في 
اأيدي النا�س، اإلا فيما لا يزري بقدر ولا مروءة«)القيرواني، 2000:  
121(. وكانت تلك الاأنفة نابعة من اإيمان بع�سهم اأن المادح يكذب 
في �سعره؛ فهو يظهر البخيل في �سورة الكريم، والجبان في �سورة 
الاأ�سد المقدام؛ اأي اأن المادح كان يقلب الحقائق ويزيفها، وهذا ما 
دفع الجاحظ اإلى تحذير النا�س من فتنة �سعراء المدح بقوله: »واعلم 
احتمال  الب�شر...واحذر  ويختطف  الذهن،  ي�سترق  �سحرهم  اأن 
نف�سه«)الجاحظ،  كمادح  وجهه،  في  المديح  محتمل  فاإن  مديحهم، 

.)123  :1991
تم�سك  مرده  الزاوية  هذه  من  المدح  ازدراء  اأن  يخفى  ولا 
بع�س النقاد القدامى ب�شرورة التزام ال�سدق في الاأقاويل ال�سعرية 
اأي مطابقة الق�سيدة الواقع، بينما ين�سد معظم ال�سعراء �سدقا اآخر 
عالم  ولو في  فعلا،  مر  قد  الاأديب  يكون  »اأن  اأي  الفني  ال�سدق  هو 
مما  عاطفته  واألهب  وجدانه،  وحرك  نف�سه  اأثار  بموقف  الخيال، 
الفني �سدى لنف�سه و�سورة حقيقية لفكره« )هلالي،  يجعل نتاجه 
عا�سها  التي  التخييلية  بالتجربة  يتعلق  فال�سدق   ،)85  :2019
ملزما  لي�س  ال�ساعر  اأن  عن  ف�سلا  الوجدان،  م�ستوى  على  ال�ساعر 
اإلى تغيير واقعه،  الكلمة،  الواقع، فهو يطمح، من خلال  با�ستن�ساخ 
الكائن، وهو ما  العالم الممكن ولي�س  اإبراز �سورة  وذلك من خلال 
في  والمبالغة  الفني  اإلى«الكذب«  اأحيانا-  ال�سعراء-  لجوء  يف�شر 
رفيع،  من�سب  �ساحب  كان  اإذا  �سيما  الممدوح،  �سفات  ت�سوير 
فال�سعراء يقدمون» للحاكم اأو الملك �سورة مثالية للحاكم اأو الملك، 
وال�سيا�سة  ال�سلوك  على  وت�سجعه  اأخلاقيا،  تهذيبا  تهذبه  لعلها 

.)180  :1997 ال�سليمين«)ا�ستيتكيفتت�س، 
لم يكن الكذب ال�سبب الوحيد وراء الاأنفة من المدح، فقد كانت 
تهمة الا�ستجداء والت�سول عاملا رئي�سا لا�ستبعاده من طرف بع�س 
النقاد، ويعد راأي ابن ر�سيق اأبرز موقف نقدي في هذا ال�سدد، فهو 
يزعم اأن العرب لم تتك�سب بال�سعر في الجاهلية، واإنما كانت تقدمه 
فقبل  الذبياني،  النابغة  اأتى  حتى  والامتنان،  ال�سكر  �سبيل  على 
العطاء، وتك�سب ب�سعره لدى ملوك الغ�سا�سنة والمناذرة )القيرواني، 

.)119  :2000
لقد غاب عن ابن ر�سيق اأن النابغة كان �شريفا في قومه، واأنه 
لم يكن محتاجا اإلى عطايا الملوك وهداياهم، وباأن الو�سع ال�سيا�سي 

نظم  اإلى  دفعه  الذي  هو  اآنذاك،  العربية،  الجزيرة  �سبه  في  القائم 
مدائحه؛ فالنابغة ينحدر من قبيلة ذبيان التي تدين بالولاء ال�سيا�سي 
للنعمان بن المنذر ملك الحيرة، ولذلك كان من الطبيعي اأن ين�سجم 
موقف ال�ساعر مع موقف قبيلته، فقد ق�سد النابغة النعمان بن المنذر 
الذي قبل مدح ال�ساعر له، ورفع مرتبته)�سيف، 2008: 279(. ولم 
يكن النابغة ال�ساعر الوحيد الذي وظف المدح لاإظهار ولائه للنعمان، 
فقد كان بلاط هذا الاأخير قبلة لمجموعة من ال�سعراء اأمثال اأو�س بن 
على  تناف�سوا  الذين  العامري  ولبيد  العبدي  والمثقب  التميمي  حجر 
طابعا  يكت�سي  التناف�س  وهذا  الملك.  اإلى  هداياهم/مدحهم  تقديم 
رمزيا؛ اإذ اإن الهدية ال�سعرية ت�سير اإلى »الخ�سوع والولاء، كما تحيل 

على البيعة التي ترافق الهدايا« )حمودي، 2010: 83(.
اأما فيما يتعلق بمدح النابغة الغ�سا�سنة، فلم يكن الق�سد منه- 
في البداية- الح�سول على المال بل نظم ال�ساعر مدحه اعتذارا عن 
قومه الذين اعتدوا- مع قبيلة اأ�سد- على مرعى خ�سيب للغ�سا�سنة، 
هوؤلاء الذين نكلوا بقبيلة ال�ساعر، واأ�شروا كثيرا من ن�سائها، فما كان 
زعيمي  الاأ�سغر،  والحارث  الاأكبر  الحارث  ق�سد  اأن  اإلا  النابغة  من 
الغ�سا�سنة، فمدحهما مدحا رائعا جعلهما يعفوان عن جميع الاأ�شرى، 
�سنية)�سيف،  هبات  عليه  واأغدقا  ال�ساعر،  وفادة  اأكرما  اأنهما  كما 
2008: 270 - 271(. اإن تبادل الهدايا بين ال�ساعر والزعيمين فعل 
رمزي كان الهدف منه اإعلان ح�سن نية كل طرف، فلم يكن بمقدور 
النابغة رف�س هبات الزعيمين اإذ �سيتم تاأويل ذلك الرف�س على اأنه 

يخفي �سوء طوية ال�ساعر.
بناء على ما �سبق، يمكن القول اإن ق�سيدة المدح عند النابغة، اأو 
عند غيره من ال�سعراء، هبة مفتوحة األزمت الممدوح الرد عليها بهبة 
القديم، غر�س �سعري   العربي  واأن المدح، في المجتمع  اأح�سن منها، 
ال�ساعر بممدوحه  اأ�سهم في تقوية علاقة  ذو وظيفة اجتماعية، فقد 
من جهة، كما عمل على تثبيت موقعهما في ال�سلم الاجتماعي على 

اأ�سا�س اأن ال�ساعر يخ�سع للممدوح وي�ستظل بظله.
في  اإلا  التك�سب  ظاهرة  القديم  العربي  ال�سعر  يعرف  لم 
القرون  في  ذروته  بلغ  العبا�سية...حتى  الدولة  تاأ�سي�س  »بدايات 
ق�سيدة  اإن  القول  يمكن  ولذلك   ،)28   :1986 المتاأخرة«)الح�سين، 
المدح- منذ الجاهلية اإلى حدود منت�سف الع�شر العبا�سي- تندرج 
نظام  بالبوتلات�س،  �سبيه  خا�س  اقت�سادي  تبادل  نظام  �سمن 

يتجاوز ما هو مادي اإلى ما هو رمزي.

2. قصيدة المدح وطقوس الاحتفال
تميزت الق�سيدة الجاهلية ببنية محددة التزم بها اأغلب ال�سعراء 
على امتداد عقود طويلة، ولم يتمردوا على تلك البنية اإلا نادرا اإيمانا 
منهم اأن تاأثير �سعرهم في المتلقي يحتم الحفاظ على نظام الق�سيدة 
الذي و�سع ال�سعراء الاأوائل اأ�س�سه، �سيما اإذا تعلق الاأمر بغر�س المدح، 
وهو ما اأ�سار اإليه الناقد ابن قتيبة عندما حث ال�سعراء على محاكاة 
اأن  يذكر  الاأدب  اأهل  بع�س  :»�سمعت  يقول  ذلك  وعن  الاأوائل،  نهج 
فبكى  والاآثار،  والدمن  الديار  بذكر  فيها  ابتداأ  اإنما  الق�سيدة  مق�سد 
و�سكا ... ثم و�سل ذلك بالن�سيب، ف�سكا �سدة الوجد واألم الفراق وفرط 
والا�ستمتاع  اإليه،  الاإ�سغاء  ا�ستوثق من  قد  اأنه  علم  فاإذا  ال�سبابة... 
له، عقب باإيجاب الحقوق، فرحل في �سعره، و�سكا الن�سب وال�سهر...
التاأمل،  وذمامة  الرجاء  حق  �ساحبه  على  اأوجب  قد  اأنه  علم  فاإذا 



73

نظام الهبة في الأدب العربي القديم
مقاربة سوسيولوجية لقصيدة المدح

أ. ايت العسري عادل بن علال

فبعثه  المديح،  في  بداأ  الم�سير،  في  المكاره  من  ناله  ما  عنده  وقرر 
على المكافاأة، وهزه لل�سماح، وف�سله على الاأ�سباه، و�سغّر في قدره 

الجزيل«)الدينوري، 1981: 18(.
بل  المدح  ق�سيدة  لبنية  �سخ�سيا  ت�سورا  قتيبة  ابن  يقدم  لم 
طرح ت�سورا نظريا متوارثا �ساغه الاأدباء الاأوائل، وتبنته جماعة 
الوقت-  مرور  مع  البنية-  تلك  اأ�سحت  حتى  بعد،  فيما  الاأدب 
وعندما  ال�سعرية،  التجربة  تحكم  طقو�س  اأو  اأدبي  بتقليد  اأ�سبه 
»الممدوح  يورط  فاإنه  الطقو�س،  تلك  وفق  مدحه  ال�ساعر  يلقي 
للا�ستجابة  ينه�س  حتى  ناحيته  من  طقو�سية  مواقع  في  كذلك 

.)184  :1997 بالمثل«)ا�ستيتكيفتت�س، 
الذي  هو  الهبة،  نظام  عليه  ينه�س  الذي  الاإلزام،  مبداأ  اإن 
وفق  يلتزم،  فال�ساعر  والاكتمال؛  بالتحقق  الاحتفال  لطق�س  ي�سمح 
بنية الق�سيدة، باإظهار �سوقه اإلى لقاء الممدوح، ويقر له باأنه تكلف 
ب�شرف  يحظى  كي  الرحلة  اأثناء  متعددة  ومخاطرة  جمة  �سعابا 
يكون  الو�سول،  هبة  تقديم  من  ال�ساعر  ينتهي  ما  وبمجرد  روؤيته، 
اآمال  بتحقيق  وجاذبيته-  الطق�س  تاأثير  تحت  ملزما-  الممدوح 

ال�ساعر ومطالبه.
لقد اأ�سار ابن قتيبة اإلى اأن ال�ساعر، الذي يقدم هبته/ق�سيدته، 
خلال  من  وذلك  للاحتفال،  اأهل  باأنه  للممدوح  يثبت  اأن  ينبغي 
مدح  في  النابغة  يقول  مقامه،  من  واإلاإعلاء  الاأقران  على  تف�سيله 

النعمان بن المنذر)الذبياني، 2011: 74(:
كَوَاكِـــبُ والُملـُــوكُ♦ �سَـــمْ�ضٌ♦ ـــكَ♦ باأَنَّ
كَوْكَـــبُ ♦ مِنْهُـــنَّ يَبْـــدُ♦ ♦ لَْ طَلَعَـــتْ♦ اإذَا♦

)ثابت،  الر�سول)�س(  و�سف  في  ثابت  بن  ح�سان  ويقول 
:)21  :1994

عَيْنِـــي ♦ قَـــطُّ تَـــرَ♦ ♦ لَْ مِنـــكَ♦ وَاأَح�سَـــنُ♦
النِّ�سَـــاءُ تَلِـــدِ♦ لَ♦ مِنـــكَ♦ وَاأَجمَـــلُ♦

الر�سيد  العبا�سي هارون  نوا�س الخليفة  اأبي  وجاء في و�سف 
قوله)الحكمي، 2010: 324(:

ـــهُ نَّ اإِ ـــى♦ حَتَّ كِ♦ ّ ال�ـــشرِ اأَهْـــلَ♦ وَاأخَفـــتَ♦
تُخلَـــقِ ♦ لَْ تـــي♦ الَّ النُطَـــفُ♦ لَتَخافُـــكَ♦

جديرا  جعلته  غيره  عن  الممدوح  بها  تميز  التي  ال�سفات  اإن 
بالاحتفاء، فكان اأهلا لاأن تقدم له الهبات وفق طقو�س خا�سة تليق 
بمقامه، ولا يكتمل الطق�س اإلا بمكافاأة ال�ساعر، ولذلك ت�سكل ق�سيدة 
المدح »جزءا من تبادل الطقو�س، يتم من خلالها تاأكيد الالتزامات 
وهي  و))الجائزة((  المدح((  ))هدية  الق�سائد  خلال  من  وتنفيذها 
مكافاأة الحاكم اأو دفعه اأموالا )اأو تلبية طلب( ال�ساعر«)ا�ستيتكيفتت�س، 

)140  :2018
اإن العلاقة بين ال�ساعر والممدوح، في جوهرها، علاقة تجارية، 
تقديم هبته،  اإلى  المبادر  ال�ساعر-غالبا-  يكون  بيع و�شراء،  علاقة 
بعر�س  ال�سعراء  لجميع  ي�سمح  لم  اإذ  دائما،  الهين  بالاأمر  لي�س  وهو 
كثيرا  ال�سبيل  هذا  في  بع�سهم  »تعب  فقد  الخليفة،  على  ب�ساعتهم 
حيث وقف بباب الخليفة زمانا ليوؤذن له بالدخول، فاإذا دخل اأن�سد 
الاآفاق  وملاأ  بالمال،  جيبه  امتلاأ  وقد  وعاد  قريحته،  به  جادت  ما 

بال�سهرة«)محمد، 2007: 64(. 
ورتبته  الممدوح  مقام  ال�ساعر  مراعاة  الهبة  تقديم  يقت�سي 

اأمام  الاجتماعية، كما ينبغي له عدم الت�شريح بال�سفقة التجارية 
» لا تتحمل  المدح  اأو ملكا؛ فق�سيدة  اإذا كان خليفة  �سيما  الممدوح 
الاإي�ساح واإنما التلميح، وهذا ما يف�شر كثرة الت�سبيهات والا�ستعارات 
الذي  هو  البحر،  وهو  ال�سحاب،  وهو  الغيث  هو  فالواهب  والمجاز، 
يفي�س كالنهر، ويعلو في ال�سماء«)العالي، 1999(. واإذا تم الت�شريح 
والموهوب  الواهب  بين  �سيزول  الاجتماعي  التراتب  فاإن  بال�سفقة، 
يقدم  الكلمة  واهب  اأن  المتوارثة  الاحتفال  طقو�س  توؤكد  بينما  له، 
نف�سه في �سورة الخا�سع ال�سعيف المتوا�سع الذي يتلهف اإلى الفوز 

بعطايا الممدوح.
اجتماعي  اأ�سا�س  على  والممدوح  ال�ساعر  بين  التبادل  يتحدد 
لاإبراز  منا�سبة  التبادل  طق�س  ويكون  نف�سه،  الاآن  في  واقت�سادي 
واحد  كل  وي�سعى  الطرفين،  تربط  التي  للعلاقة  النفعي  غير  الطابع 
والظهور  التبادل  عملية  على  احتفالي  طابع  اإ�سفاء  اإلى  منهما 
عن  ير�سم،  فال�ساعر  الماديات؛  عن  المترفع  الكريم  ال�سخي  بمظهر 
اأ�سلوب المبالغة، �سورة مثالية للممدوح، وهذا الاأخير يجود  طريق 
اأجواء احتفالية »فتبدو  اأنظار الحا�شرين، مما ي�سيع  اأمام  بعطاياه 
العملية وكاأنها لي�ست تبادل نقود مقابل كلمات اأو ماديات عو�س 
معنويات، ولكنها خلق لجو عر�سي مليء بالرموز، ذي �سحنة تاأليفية 

حيث تتوحد الم�ساعر«)العالي، 1999(.

3- الصفقة الرابحة والصفقة الخاسرة
�3�1ال�سفقة♦الرابحة

الربح♦الدنيويأ. 
يقت�سي نظام الهبة اأن يكون ال�ساعر البادئ بتقديم الهدية اإلى 
ال�ساعر  الذي تكون �سورته حا�شرة في ذهن  الاأخير  الممدوح، هذا 
الاأو�ساف  ال�ساعر  يختار  ال�سورة  تلك  اأ�سا�س  على  اإذ  اللقاء؛  قبل 
وال�سور ال�سعرية التي من �ساأنها التاأثير في الممدوح، كما اأن اختيار 
ال�سلم  في  له  الُمهدى  موقع  على  يرتكز  ومو�سوعها  الق�سيدة  لغة 
كلما  رفيعة،  مرتبة  ال�سعرية  الهبة  متلقي  احتل  فكلما  الاجتماعي؛ 
كان ذلك �سببا لتجويد ال�ساعر اإنتاجه »وتنميقه، لاأنه يعلم م�سبقا اأن 
مخاطبه ممن يجزل العطاء، ويكثر الجزاء. هكذا يبدو اأن الحر�س على 
التجويد مرده اإلى مراعاة حال المتلقي والرغبة في ك�سبه، واجتلاب 

محبته، والفوز بثوابه«)الح�سني، 2002(.
ويبدو اأن ال�سعراء حاولوا تثبيت مبداأ اإلزام رد الهبة من خلال 
ال�سخاء  مراتب  اأعلى  في  الممدوح  تج�سد  �سورا  ق�سائدهم  ت�سمين 
والكرم، يقول الاأخطل مادحا عبد الملك بن مروان)التغلبي، 1994: 

:)103
طائِـــرهُُ والَميْمـــونِ♦ الغَمْـــرَ♦ ♦ الخائ�ـــضِ
المطَـــرُ بـــهِ♦ يُ�سْتَ�سْـــقى♦ ♦ِ اللَّ خَليفَـــةِ♦
حَوالِبُـــهُ جا�سَـــت♦ اإِذا♦ الفُـــراتُ♦ وَمـــا♦
ُ العُ�ـــشرَ اأَوْ�سَـــاطِهِ♦ وَفي♦ حافَتَيـــهِ♦ في♦

ويقول البحتري في و�سف ممدوحه)البحتري، 2017: 713(
هُـــوَ♦بَحْـــرُ♦ال�سّـــماحِ♦والُجـــودِ♦فـــازْدَدْ
مِنْـــهُ♦قُرْبـــاً♦تَـــزْدَدْ♦مـــن♦الفَقْـــرِ♦بُعْـــدا

رمزا  تعد  التي  الطبيعة  بعنا�شر  الممدوح  �سورة  اقتران  اإن 
يجعل  منها،  اأعلى  مرتبة  في  وو�سعه-اأحيانا-  وال�سخاء،  للعطاء 
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و�سط  الممدوح يكون،  لاأن  فورا  ال�ساعر  بتلبية طلب  الممدوح ملزما 
ال�ساعر،  دعوى  �سدق  لاإثبات  واختبار  تحد  مو�سع  في  حا�سيته، 
كل  فيها  »يقدم  رابحة  �سفقة  الطرفين  بين  التبادل  يكون  وبذلك 
يملك  فالُم�ستمنح  بوفرة.  يملكه  الذي  ال�سيء  ح�ساب،  وبدون  طرف، 
الق�سيدة...  في  المنمق  الكلام  و�سلطة  تعابيرها،  يجدد  لاأنه  اللغة، 
والمانح المتربع على �سمائه والمتبجح في عليائه، بتاأثير الق�سيدة، 
ي�سب الاأموال التي ملكها بفعل مكانته ال�سلطوية«)العالي، 1999(.

    وقد جنى ال�سعراء من هذا التبادل مكا�سب جمة، اإذ كانت 
بين  الهبات  تلك  وتراوحت  حد،  اأق�سى  اإلى  �سخية  الم�سادة  الهبات 
ما هو مادي وما هو رمزي؛ فعلى الم�ستوى المادي، تحفل الم�سادر 
باأخبار تج�سد كرم الممدوحين، ومن اأبرز تلك الاأخبار ق�سة ال�ساعر 
ال�ساعر  دخل  فقد  الاأمين،  العبا�سي  الخليفة  مع  التميمي  محمد  اأبي 
بن�سبه  فيها  مدحه  بديعة،  ق�سيدة  يديه  بين  واألقى  الخليفة،  على 
ال�شريف، فالتفت الخليفة اإلى وزيره الف�سل بن الربيع، واأمره اأن يملاأ 

زورق ال�ساعر مالا)الاأ�سفهاني، 2008: 10(.
هبة  تقديم  اإلى  دفعه  ال�سعري  بال�سخاء  الخليفة  تاأثر  اإن      
م�سادة لم يتوقعها ال�ساعر، وهو فعل يعك�س ا�ستهانة الخليفة بالمال 
مقابل جمالية الق�سيدة، ولم يقف الاأمر، اأحيانا، عند �سفقة رابحة 
بطابع  اأحيانا،  والممدوح،  ال�ساعر  بين  التبادل  ات�سم  فقد  واحدة، 
اإلى  دخلت  »لما  الاأ�سغر:  ال�ساعر مروان  يقول  والندية،  التحدي 
المتوكل مدحته، ومدحت ولاة العهود الثلاثة...فلما فرغت منها، اأمر 
لي بمائة وع�شرين األف درهم وخم�سين ثوبا وثلاثة من الظهر: فر�س 
وبغلة وحمار، ولم اأبرح حتى قلت ق�سيدتي التي اأ�سكره فيها...فلما 

�شرت اإلى هذا البيت:
ـــي♦وَلَ♦تَـــزِد يـــكَ♦عَنِّ فَاأَمْ�سِـــك♦نَـــدَى♦كَفَّ
ا َ ـــبرَّ تََ اأَ واأَن♦ طغَـــى♦ اأَ اأَن♦ يَحـــدُثُ♦ فَقَـــد♦

اأم�سك حتى اأغرقك بجودي« )الاأ�سفهاني،  قال لي: لا والله، لا 
.)53  :2008

كان باإمكان عملية التبادل اأن تقف بعد ح�سول ال�ساعر على 
مانحا،  كان  بعدما  المتقبل  و�سعية  في  نف�سه  وجد  لكنه  مكافاأته 
فبادر اإلى اإن�ساد ق�سيدة جديدة اأو هبة م�سادة �شرعان ما رد عليها 
لن  اأنه  الخليفة  اأكد  التبادل، حيث  اأنهت عملية  اأخرى  بهبة  الخليفة 
يكف نواله عن ال�ساعر حتى يغرقه في بحر كرمه، وبذلك اأغلقت عملية 

التبادل، وا�ستعاد كل طرف موقعه الطبيعي في ال�سلم الاجتماعي.
معنويا،  طابعا  الاأحيان،  بع�س  في  الم�سادة،  الهبة  اتخذت 
حيث ح�سل ال�سعراء على مكا�سب اجتماعية تتمثل في ت�سلقهم ال�سلم 
الدولة،  اأجهزة  الاجتماعي، فقد تقلد بع�سهم منا�سب �سامية داخل 
اأن ق�سيدة المدح كانت  اأي  اأ�سبح من حا�سية الممدوح،  ومنهم من 
و�سيلة للارتقاء بـمنزلة »ال�ساعر الذي دخل بين يدي الممدوح طريدا 
هام�سيا، اإلا اأنه خرج بعد تاأدية طقو�س التبادل والبيعة حائزا على 
 ،)178  :1997 المجتمع«)ا�ستيتكيفتت�س،  في  رفيعة  معينة  رتبة 
ومن الذين رفع المدح مرتبتهم عند الملوك ال�ساعر م�سلم بن الوليد 
تولى  حتى  �سعره  به  يرقى  زال  وما  �سخمة،  ظفر »بجوائز  الذي 

جرجان«)�سيف، 2008: 260(.
الربح♦الأخرويب. 

واجه الاإ�سلام، منذ ظهوره، حربا �شرو�سا من طرف الم�شركين 

اإيذاء حامل الر�سالة  اأو  الذين لم يتورعوا عن مهاجمة الدين الجديد 
�سواء بالعنف الج�سدي اأو اللفظي، ولذلك حث الر�سول �سلى الله عليه 
و�سلم ال�سعراء الم�سلمين على الدفاع عن الاإ�سلام وعن نف�سه، واأجاز 
اأو�س بن حارثة قوله: »هاجرت  لهم مدحه، فقد روي عن خريم بن 
تبوك،  من  من�شرفه  بالمدينة  و�سلم  عليه  الله  �سلى  الله  ر�سول  اإلى 
ف�سمعت العبا�س يقول: يا ر�سول الله، اإني اأريد اأن اأمتدحك، فقال: قل، 

لا يف�س�س الله فاك«)المالكي، 2003: 462(.
الر�سول �سلى الله عليه و�سلم لمدحه،  ال�سعراء  ومن  ثم ق�سد 
التي  �سعاد«  »بانت  زهير  بن  كعب  لامية  ذلك  على  الاأمثلة  ومن 
الر�سول  قبل  وقد  الر�سول معتذرا ومادحا،  يدي  ال�ساعر بين  األقاها 
اعتذار ال�ساعر، وخلع عليه بردته)الدينوري، 1981:  60( لكن »اأكثر 
المدائح النبوية قيل بعد وفاة الر�سول. وما يقال بعد الوفاة ي�سمى 
رثاء، ولكنه في الر�سول ي�سمى مدحا، كاأنهم لحظوا اأن الر�سول �سلى 
يخاطبون  كما  يخاطبونه  واأنهم  الحياة،  مو�سول  و�سلم  عليه  الله 
اإهداء  النمط من  واأهم ما يميز هذا   ،)17  :1935 الاأحياء«)مبارك، 
ق�سيدة المدح هو انتفاء الطابع النفعي؛ ففي المدح النبوي، لم يكن 
اأبرز  اأو عينية، وهذا من  مالية  الح�سول على مكافاأة  ال�ساعر  ق�سد 
اإنها تنطوي على بعد اجتماعي وروحي يجمع بين  اإذ  �سمات الهبة 
الواهب وبين الموهوب له. وفي هذا النطاق، لم ت�سكل الم�سافة الزمنية 
البارودي)البارودي،  الر�سول، يقول  ال�سعراء وبين مدح  حاجزا بين 

:)101  :1998
اإِلى الْعَاذِلِـــيَن♦ لَـــوْمُ♦ يَ�سْـــلكُُ♦ هَيْهَـــاتَ♦
تَـــزِجِ مُْ الِل♦ ر�سُـــولِ♦ ♦ بِحُـــبِّ قَلْـــبٍ♦
هِدَايَتُـــهُ لَـــوْل♦ ـــذي♦ الَّ ♦ بِـــيُّ النَّ هُـــوَ♦
♦كَالْهَمَـــجِ كانَ♦اأَعْلَـــمُ♦مَـــنْ♦فِي♦الأَرْ�ـــضِ

لقد نظم البارودي مدحه تعبيرا عن حبه ال�سادق للنبي، واأكد 
باإخراج  ال�سلام  عليه  للم�سطفى  قاطبة-  والم�سلمون  مدين-  اأنه 
ق�سيدته،  في  ال�ساعر،  ي�شرح  ولم  النور،  اإلى  الظلمات  من  الب�شرية 
باأنه ينتظر مكافاأة نظير مدحه لاأنه يعلم-يقينا- اأن الحب ال�سادق 
للنبي ي�سمن للمحب مجاورة الر�سول في الجنة، فالمرء مع من اأحب 

)ا�سماعيل، 2002: 1540(.
وقد ياأتي حب النبي ممتزجا بحب اآل بيته، كما هو الحال عند 
اأفرد جزءا من ق�سائده  الذي  الكميت  اأبرزهم  ال�سيعة، ومن  ال�سعراء 
لتمجيد اآل البيت والدفاع عنهم، وهي الق�سائد التي ا�ستهرت با�سم 

الها�سميات، يقول الكميت )الاأ�سدي، 2000: 536 - 537(:
♦بِهِـــم♦عَـــزَّت♦قُرَي�ضٌ♦فَاأَ�ســـبَحُوا اأُنا�ـــضٌ
ـــبُ الُمطَنَّ الَمكرمَُـــاتِ♦ خِبَـــاءُ♦ وفيهِـــم♦
�سَـــادَةٌ لَهَاميـــمُ♦ اأ�ـــشَرافٌ♦ خِ�سَـــمُونَ♦
♦اأَجدَبُـــوا ا�ـــضُ مَطَاعِيـــمُ♦اأي�سَـــارٌ♦اإذَا♦النَّ

اأن ينتظر هبة م�سادة؛  لقد قدم الكميت هبته/ق�سيدته دون 
فهو لم ين�سد مدحه اأمام خليفة اأو حاكم، كما اأنه لم يكن طامعا في 
مال اأو جاه بل كان يوؤمن اإيمانا �سادقا باأحقية بيت الر�سول �سلى 
الله عليه و�سلم في الخلافة، وهذا الدفاع نابع من حب خال�س للنبي 

واأهله.
اختارت طائفة اأخرى من ال�سعراء الاإف�ساح عن الهبة الم�سادة 
ومن  الر�سول)�س(،  مدح  مقابل  عليها  الح�سول  تاأمل  كانت  التي 

بينهم ح�سان بن ثابت، فهو القائل)ثابت، 1994: 64(:
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أ. ايت العسري عادل بن علال

عَـــنْ♦ثَنائِـــهِ ♦هَوَائـــي♦نَازِعـــاً♦ وَلَيْ�ـــضَ
لَعَلـّــي♦بِـــهِ♦في♦جَنّـــةِ♦♦الُخلْـــدِ♦اأخْلـُــدُ
مَـــعَ♦الُم�ســـطَفَى♦اأَرجُـــو♦بِـــذاكَ♦جِـــوَارَهُ
وَفِي♦نَيـــلِ♦ذَاكَ♦اليَـــومِ♦اأَ�ســـعَى♦وَاأَجهَـــدُ
اإن♦رغبـــة♦ال�ســـاعر♦في♦دخـــول♦الجنـــة♦
هي♦الدافـــع♦الرئي�ـــض♦وراء♦اإهداء♦مدحه♦
اإلى♦النبـــي،♦ولما♦كانت♦الجنـــة♦درجات،♦
وكان♦مقام♦الأنبيـــاء♦فيها♦هو♦الفردو�ض،♦
فـــاإن♦ال�ســـاعر♦كان♦ياأمـــل♦دخولها،♦واأن♦
جـــوار♦مدوحـــه. اإلى♦ مقامـــه♦ يكـــون♦

هبة  النبي  �سفاعة  تكون  اأن  في  ياأمل  ال�سعراء  بع�س  كان 
البو�سيري)البو�سيري،  يقول  ذلك  وعن  ال�سعرية،  لهبتهم  م�سادة 

:)193  - 192  :1955
قَلَـــيِن وَالثَّ الكَونَـــيِن♦ دُ♦ �سَـــيِّ ـــدٌ♦ مَّ مَُ
وَالفَرِيقَـــيِن♦مِـــنْ♦عَـــرَبٍ♦وَ♦مـــن♦عَجَـــم
ـــذِي♦تُرْجَى♦�سَـــفَاعَتُهُ هُـــوَ♦الَبِيـــبُ♦الَّ
مُقْتَحِـــمِ الأَهْـــوَالِ♦ مِـــنَ♦ هَـــوْلٍ♦ ♦ لِـــكُلِّ

 :2012 بقوله)�سوقي،  نف�سه  المعنى  عن  �سوقي  اأحمد  وعبر 
:)46

عَرائِ�ـــضٌ رَ�ســـولُ♦ لِ♦فِي♦مَديحِـــكَ♦يـــا♦
جَـــلَاءُ ♦ وَ�ســـاقَهُنَّ فِيـــكَ♦ تُيِّمـــنَ♦
تَكَرُّمًـــا قَبِلْـــتَ♦ فَـــاإِنْ♦ الِ�سَـــانُ♦ ♦ هُـــنَّ
حَ�ســـنَاءُ �سَـــفاعَةٌ♦ ♦ فَمُهُورُهُـــنَّ

هبة  له  وقدم  يديه،  بين  ماثل  كاأنه  الممدوح  �سوقي  خاطب 
مفتوحة، وتودد اإليه كي يقبلها، وحدد ال�ساعر، �سلفا، المكافاأة التي 
�ست�سمن  التي  النبي  ب�سفاعة  الاأمر  ويتعلق  عليها،  الح�سول  يرغب 
اأي م�سلم، وطرق بلوغها متعددة،  اأمنية  لل�ساعر دخول الجنة، وهي 
اأن مدح الر�سول �سلى الله عليه و�سلم  وقد اآمنت طائفة من ال�سعراء 

اأحد تلك الاأ�سباب، يقول البو�سيري )البو�سيري، 1955:  55(:
تَ�سْـــبِيحُ اأمْ♦ فِيـــكَ♦ لِ♦ اأمَدائِـــحٌ♦
مَدِيـــح نُـــوبَ♦ الذُّ غَفَـــرَ♦ مَـــا♦ لَـــوْلكََ♦
الُم�سْـــطَفَى فِي♦ مَدَائِحـــي♦ ♦ اأنَّ ثْـــتُ♦ حُدِّ
الُم�سْـــطَفَى فِي♦ مَدَائِحـــي♦ ♦ اأنَّ ثْـــتُ♦ حُدِّ

اإلى دخول  �سبيلا  ثم  للذنوب، ومن  اإذن، كفارة  المديح،  يغدو 
اإلقاء  وقت  يكون  لا  الم�سادة  الهبة  هذه  على  الح�سول  لكن  الجنة 
الحا�شر، وهذا  ولي�س  بالم�ستقبل  معلقا ومرتبطا  يظل  بل  الق�سيدة 
هبته  تقديم  من  ال�سعراء-  من  وغيره  البو�سيري-  يمنع  لم  الاأمر 
ال�سعرية اإلى النبي �سلى الله عليه و�سلم اإيمانا منه اأنها �سفقة رابحة 

بكل المقايي�س.

3-2- الصفقة الخاسرة
اإن انتفاء الطابع المادي عن العلاقة التي تربط طرفي الهبة 
ومن  هبته.  بتقديم  ملزم  فكلاهما  العطاء،  من  تن�سلهما  يعني  لا 
هذا المنطلق، اآمن ال�سعراء اأن الممدوح �سيرد-لا محالة- على الهبة 
فاأخرج  اأ�سعر؟  النا�س  اأيُّ  للحطيئة،  »قيل  وقد  المفتوحة،  ال�سعرية 
بن  اأحمد  وقال  طمع،  اإذا  هذا  فقال:  حية،  ل�سان  كاأنه  دقيقا  ل�سانا 
من�سور  بن  لمحمد  مدائحك  الخريمي:  يعقوب  لاأبي  الكاتب  يو�سف 

بن زياد.. اأ�سعر من مراثيك فيه واأجود، فقال: كنا يومئذ نعمل على 
الرجاء، ونحن اليوم نعمل على الوفاء، وبينهما بون بعيد«)الدينوري، 

.)20  :1981
بهباته محرك  الفوز  والرجاء في  الممدوح  فالطمع في عطاء 
اأ�سا�س لنظم ال�سعر وتجويده، والممدوح ملزم- بحكم موقعه وثرائه- 
باأن يكون �سخيا جوادا كي يحافظ على علاقته مع الاآخرين، وعن 

ذلك يقول زهير بن اأبي �سلمى)�سلمى، 1988: 110(:
وَمَنْ♦يَـــكُ♦ذَا♦فَ�سْـــلٍ♦فَيَبخَلْ♦بِفَ�سْـــلِهِ
عَلَـــى♦قَوْمِـــهِ♦يُ�سْـــتَغْنَ♦عَنـــهُ♦وَيُذْمَِ

يتحدد دور ال�ساعر، خلال طق�س المدح، في تقديم ق�سيدة ترفع 
من �ساأن الممدوح، ويكون هذا الاأخير ملزما بالرد عليها ب�سخاء كي 
يكتمل طق�س البوتلات�س لكن بع�س الممدوحين خرقوا هذه القاعدة 
عندما امتنعوا عن تقديم هبات م�سادة ربوية، ومن الاأمثلة على ذلك 
العزيز،  الاأموي عمر بن عبد  ال�ساعر جرير بين يدي الخليفة  وقوف 

مهنئا له، حيث اأن�سده ق�سيدة يقول فيها »
ذَا♦مَـــا♦الغَيـــثُ♦اأَخلَفَنـــا اإِنّـــا♦لَنَجُـــو♦اإِ
مِـــنَ♦الَخليفَـــةِ♦مـــا♦نَرجُـــو♦مِـــنَ♦الَمطَرِ
ً قَـــدَرا لَـــهُ♦ كَانَـــت♦ اإِذْ♦ الِخلافَـــةَ♦ نـــالَ♦
ـــهُ♦مُو�سَـــى♦عَلَـــى♦قَـــدَرِ كَمَـــا♦اأَتـــى♦رَبَّ

اإلا  اأملك  وما  الاأمر،  هذا  وليت  لقد  والله  جرير،  يا  فقال: 
ثلاثمائة، فمائة اأخذها عبد الله، ومائة اأخذتها اأم عبد الله. يا غلام، 
اأعطه المائة الباقية؛ فقال: والله يا اأمير الموؤمنين اإنها لاأحب مال اإليَّر 
ك�سبته، ثم خرج؛ فقالوا له: ما وراءك؟ قال: ما ي�سووؤكم، خرجت من 
عند اأمير الموؤمنين يعطى الفقراء ويمنع ال�سعراء«)الاأندل�سي، 1983: 

.)340  - 339
    لقد �سبه ال�ساعر الخليفة، على عادة العرب، بالمطر طمعا في 
كرمه، وكان يتوقع اأن تكون المكافاأة �سخية لكن ال�ساعر فوجئ باأن 
الهبة الم�سادة لم تتجاوز مائة درهم. ولم يبد جرير اأي اعترا�س على 
اإليه من الاأموال  اأحب  اأنها- رغم �ساآلتها-  ادّعى  هبة الخليفة، بل 
اآخرين لكن موقف ال�ساعر  الكثيرة التي ح�سل عليها من ممدوحين 
لم يتبين اإلا بعد لقائه بال�سعراء الذين كانوا ينتظرونه، حيث اأخبرهم 
جرير اأن الممدوح لم يحترم طق�س الهبة، �سيما فيما يتعلق بال�سخاء 
للتفكير  الجماعية  للقواعد  خرقا  عده  يمكن  ما  وهو  الاإنفاق،  في 
والفعل المتوارثة التي يرتكز عليها طق�س الهبة، واإذا كانت الجماعة 
لا ت�سمح بالخروج عن ذلك الطق�س » فذلك لاأنها ترى فيها تمظهرات 
ل�سخ�سيتها، واأن الخروج عنها يقلل من قيمتها ويدمرها«)فوكوني، 

.)8  :2016
الطبيعية  الا�ستجابة  الهدية  على  الربوي  بالرد  الالتزام  يعد 
ما  الممدوح، وهذا  ال�ساعر وبين  الاقت�سادي بين  التبادل  نظام  في 
اأكانت  �سواء  ثمينة  بهبات  الفوز  من  واثقين  ال�سعراء  معظم  جعل 
مادية اأو معنوية، وكانت تلك الثقة �سببا في ارتحال بع�س ال�سعراء 
وهو  الممدوح،  اإلى  للو�سول  الطويلة  الم�سافات  وقطع  اأوطانهم  عن 
فقره،  ب�سبب  بلاده  غادر  الذي  البغدادي  زريق  بن  لعلي  وقع  ما 
وقد»  الاأندل�سي،  الرحمن  عبد  الخيبر  اأبي  للقاء  الاأندل�س  اإلى  وتوجه 
مدحه بق�سيدة بليغة، فاأعطاه قليلا، فقال ابن زريق: اإنا لله واإنا اإليه 
غما  العطاء...فاعتل  هذا  فاأعطاني  والبحار،  القفار  �سلكت  راجعون، 
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ومات«)زيدان، 2004: 235(.
لقد عقد ابن زريق اآمالا كبيرة على رحلته اإلى الاأندل�س، وكان 
يمني نف�سه بالح�سول على مال كثير لكن هبة الرحيل جاءت مخيبة 

لما كان يتوقعه.
اأي�سا  فالمتنبي  وحده،  زريق  ابن  ال�ساعر  حال  هذا  يكن  ولم 
رحل من دم�سق باتجاه م�شر للقاء حاكمها كافور الاإخ�سيدي الذي 
ظل يغدق على ال�ساعر اأموالا طائلة لكن طموح المتنبي كان اأكبر من 
ذلك بكثير، وهو ما األمح اإليه في اإحدى ق�سائده، حيث يقول)المتنبي، 

:)468  :1983

اأَبَا♦الِم�سْـــكِ♦هَل♦فِي♦الكَاأ�ضِ♦فَ�سْلٌ♦اأنالُه
فـــاإنّي♦اأُغَنّـــي♦مُنـــذُ♦حِـــيٍن♦وَتَ�ـــشَربُ
وَهَبْـــتَ♦عَلـــى♦مِقـــدَارِ♦كَفّـــيْ♦زَمَانِنَا
ونَف�سْـــي♦عَلَـــى♦مِقْـــدَارِ♦كَفّـــكَ♦تَطْلبُُ
ـــيْعَةً♦اأوْ♦وِليَـــةً ♦تَنُـــطْ♦بِـــي♦�سَ اإِذِا♦لَْ
يَ�ســـلبُُ وَ�سُـــغلكَُ♦ يَك�سُـــوني♦ فَجُودُكَ♦

كان المتنبي، اإذن، ياأمل في الح�سول على من�سب �سيا�سي اأو 
المتنبي  له كافور مبتغاه، تحول  �سيعة فلاحية، وعندما لم يحقق 
به،  الاأو�ساف، وعر�س  باأب�سع  فنعت كافور  الهجاء،  اإلى  المدح  من 

وعن ذلك يقول المتنبي)المتنبي، 1983: 507 - 508(:
مَـــا♦كُنـــتُ♦اأَح�سِـــبُنِي♦اأَحيَـــا♦اإِلَى♦زَمَنٍ
يُ�سِـــيءُ♦بِي♦فِيـــهِ♦عَبدٌ♦وَهـــو♦مَمُودُ
مِ�ســـفَرهُُ الَمثقُـــوبِ♦ الأَ�ســـوَدِ♦ ذَا♦ ♦ وَاأَنَّ
الرَّعَادِيـــدُ العَ�سَـــاِرِيطُ♦ ذِي♦ تُطِيعُـــهُ♦
جَوعَـــانُ♦يَـــاأكُلُ♦مِن♦زَادِي♦ويُم�سِـــكُنِي
لِكَـــي♦يُقَـــالَ♦عَظِيـــمُ♦القَدِرِ♦مَق�سُـــودُ

اأخل  اأن  بعد  اإلا  الهجاء  اإلى  المدح  من  المتنبي  يتحول  لم 
هبة  اأو  الم�سادة  الهبة  ل�ساحب  ينبغي  اإذ  الهبة؛  بطق�س  الممدوح 
الرحيل اأن يجود بكل ما يملكه، ولو اقت�سى الاأمر ا�ستنزاف كل ثروته 

لكي يكتمل طق�س الهبة.

4-أرباح الممدوح الربوية
ارتبط نظم ق�سيدة المدح بمبداأ الاإلزام؛ فال�ساعر يجد اأن موقعه 
الرد  اإلى الممدوح، ولم يكن  الكلمة الجميلة  اإهداء  الاجتماعي يلزمه 
على الهبة المفتوحة- دائما- من�سجما مع طموح ال�ساعر وتوقعاته، 
ولذلك انطوت عملية التبادل الاقت�سادي، في �سوق الاأدب، على نوع 
من المخاطرة بالن�سبة لل�ساعر لاأنه يكون رابحا حينا وخا�شرا اأحيانا 
مكا�سبه  وكانت  الرابح،  الطرف  دائما،  الممدوح،  كان  بينما  اأخرى، 
م�ساعفة قيا�سا باأرباح ال�ساعر، ويمكن التمييز بين نوعين رئي�سيين 

من اأرباح الممدوح الربوية: تثبيت �سلطة الممدوح وخلود ذكراه.

4-1-قصيدة المدح وترسيخ سلطة الممدوح
اإن التفاوت الاجتماعي بين مرتبة ال�ساعر وبين مرتبة الخليفة 
عملية  م�ستوى  على  بينهما  العلاقة  تكافوؤ  عدم  حال  باأي  يعني  لا 
اإلى  دائما،  ي�سعى،  الذي  هو  الاأديب  فلي�س  الهبة؛  نظام  في  التبادل 
لقاء الخليفة، فهذا الاأخير يظل- بدوره- في حاجة ما�سة اإلى الاأدباء 

الظروف،  هذه  مثل  وفي  وتزدهر،  الدولة  اأحوال  ت�ستقر  حين  �سيما 
جاها  »اأو�سع  فتكون  ال�سلطة،  مع  علاقتها  ثمار  الاأدباء  فئة  تجني 
واأعلى رتبة، واأعظم نعمة وثروة، واأقرب من ال�سلطان مجل�سا واأكثر 
اإليه ترددا، وفي خلواته نجيا«)ابن خلدون، 2001: 318(. اإن حاجة 
الكلمة  فبقوة  ال�سيف،  اإلى  حاجته  عن  تقل  لا  الكلمة  اإلى  ال�سلطان 
اأركان حكمه »وال�سلطان لا يكون  وتاأثيرها في النفو�س يتم تثبيت 
هذا  كان  لو  وحبذا  وعر�سه،  ج�سده  في  تنفخ  حا�سية  بغير  �سلطانا 

النافخ �ساعرا«)�سويلم، 2003: 37(.
لم يكن الخليفة القبلة الوحيدة لل�سعراء، فقد ق�سد هوؤلاء ذوي 
الجاه والمال في كل مكان لكن هبات الخلفاء تميزت عن غيرها بطابع 
ال�سخاء الكبير الذي يعجز اأي ممدوح اآخر عن مجاراته، فقد ورد اأن 
األف  األف  �ستة وع�شرين  »فرق في جل�سة  الماأمون  العبا�سي  الخليفة 
األف دينار«)الذهبي،  اأعرابيا مدحه ثلاثين  اأعطى  اإنه  درهم.. وقيل: 

.)276  :198
    لقد اتخذت الطبقة الحاكمة، في الدولة الاإ�سلامية، من الهبة 
اأ�سلوبا للتميز عن بقية الطبقات الاجتماعية، فلم تتوان ال�سلطة عن 
توزيع الهبات واإغداق الاأموال الطائلة ب�سخاء »على الندماء وال�سعراء 
والمغنين.. فهي تعتبر هذه الدنانير نجوما لامعة، عذبة الرنة، وهي 
الذين يتابعونها بنظراتهم المتعجبة،  تت�ساقط على روؤو�س الجل�ساء 
لياأتي ال�ساعر وي�سفي على هذه الجل�سة هالة من القد�سية، وي�سعلها 

نار واأنوارا«)العالي، 1999(.
    اإن تعجب الحا�شرين من طق�س الهبة نابع من عدم تقبلهم 
�سخاء  بع�سهم  عد  وقد  الماديات،  وت�ساميه عن  ماله  الخليفة  اإفناء 
الممدوح نوعا من الاإ�شراف والتبذير، يقول المتنبي)المتنبي، 1983: 

 :)111
رًا مُبَـــذِّ ـــخَاءِ♦ فَـــرْطِ♦ال�سَّ مِـــن♦ وَدَعَـــوْهُ♦
ـــبَا وَدَعَـــوْهُ♦مِن♦غَ�سْـــبِ♦النُّفُو�ضِ♦الغَا�سِ

»لا  اأو الخليفة  ال�سلطان  اأن  الراأي  اأ�سحاب هذا  وقد غاب عن 
باأن  الاآخرين  واأهان  ووزعها،  اأنفقها  اإذا  اإلا  ثروته  يثبت  اأن  يمكن 
ي�سبه  فالخليفة   ،)130  :2011 ا�سمه((«)مو�س،  ظل  في  ))و�سعهم 
بعد  ليعيد،  المنا�سب  الوقت  في  نقوده  من  »يتخل�س  الذي  التاجر 
الهبة  فطق�س   ،)134  :2011 المنقول«)مو�س،  راأ�سماله  بناء  ذلك، 
منا�سبة يثبت فيها الخليفة اأهليته للحكم وباأنه الاأجدر بتقلد من�سب 
العامة  وراءها  يتهافت  التي  الماديات  عن  منزه  اأنه  دام  ما  القائد 
بالمقابل،  يجني،  لكنه  المادي  راأ�سماله  الخليفة  يفني  والخا�سة. 
راأ�سمال رمزي م�ساعف عندما تثبت له الق�سيدة �سور الكمال التي 

لا تتحقق لغيره من الممدوحين.
باأحقية  والاعتراف  البيعة  لتجديد  منا�سبة  الهبة  يمثل طق�س 
الخليفة في البقاء على راأ�س ال�سلطة »فاإن�ساد ق�سيدة المدح، واإعطاء 
ال�ساعر  خروج  ثم  الطلبات،  تلبية  اأو  الممدوح  قبل  من  الجائزة 
و�شرعية  الحاكم  ل�سلطة  ج�سديا  تمثيلا  يعطينا  الممدوح  عند  من 
ال�سعراء  اأر�سى  وقد   ،)181  :1997 ال�سلطة«)ا�ستيتكيفتت�س،  تلك 
الجاهليون مرا�سيم هذا الطق�س ال�سعري، و�سار على نهجهم ال�سعراء 
الاأمويون الذين لم يكن تم�سكهم بنمط ق�سيدة المدح الجاهلية مجرد 
محاكاة فنية اأو تقليدا اأعمى، فـ »من خلال ا�ستخدام ق�سيدة المدح 
تثبت �سلطة قائل الق�سيدة بو�سفه �ساعرا، و�سلطة الممدوح بو�سفه 

حاكما«)ا�ستيتقكت�س، 2010: 114 - 115(.
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أ. ايت العسري عادل بن علال

باأرباح  عليهم  �ستعود  الم�سادة  هباتهم  اأن  الخلفاء  اأدرك 
كل  ا�ستغلال  ينبغي  الحكم،  �شرعية  تدعيم  �سبيل  ففي  م�ساعفة؛ 
تاأثيره  له  كان  الذي  الكلمة  �سلاح  ذلك  في  بما  المتاحة  الاأ�سلحة 
على  ال�سلطان  حر�س  ولذلك  القديمة،  العربية  الثقافة  في  الوا�سح 
تقريب ال�سعراء منه، واأحاطهم بعنايته، خ�سو�سا اأولئك الذين اأبانوا 
اأ�سماء  اقتران  اإلى  اأدى  ما  وهو  المدح،  في  كبيرة  فنية  موهبة  عن 
�سعراء ببع�س الاأ�شر الحاكمة، كما هو الحال بالن�سبة للاأخطل الذي 
ن  ي�سمِّ ال�ساعر»  هذا  كان  فقد  مدحه؛  معظم  الاأموية  الاأ�شرة  وهب 
مدائحه انت�سار معاوية في �سفين، كما ي�سمنها للفكرة التي يروج 
ا�سطفاهم  الله  اأن  فكرة  وهي  حوله،  من  الاأمويون  و  معاوية  لها 

للاأمة«)�سيف، 1998: 134(.
    اأما في الع�شر العبا�سي، فقد تاألق نجم ال�ساعر مروان بن 
مديحا  يكن  »لم  اإذ  بمدحه؛  المهدي  الخليفة  بهر  الذي  حف�سة  اأبي 
بل  العرب  يقدرها  التي  الكريمة  والخلال  وال�سجاعة  بالكرم  عاديا 
اإذ عمد اإلى الدفاع عن حقوق العبا�سيين  اأي�سا مدحا �سيا�سيا،  كان 

في الخلافة، والرد على العلويين« )�سيف، 2008: 299(.
�4�2الممدوح♦بين♦ال�سهرة♦والخلود

عليه  �سيعود  الهبة،  نظام  ح�سب  ال�سخاء،  اأن  الممدوح  اأيقن 
بالنفع الكثير، واأن الاأرباح التي �سيجنيها تفوق مقدار ما يجود به 
من اأموال، ولذلك لم يتردد في التبذير والاإ�شراف حتى لو لم يكن ذلك 
طبعا خال�سا فيه، ومن الاأمثلة على ذلك المحلِّق الكلابي، وهو رجل 
يتزوجن،  لم  بنات  ثمان  له  كان  الجاهلي،  الع�شر  في  عا�س  بخيل 
عكاظ  �سوق  الاأع�سى  زيارة  فر�سة  يغتنم  باأن  زوجته  ن�سحته  وقد 
كي يكرم وفادته لعله يمدحه بق�سيدة تكون �سببا في الرفع من قدر 
اإلا ناقتي وعليها  الاأ�شرة، فقال المحلق لزوجته: »ويحك، ما عندي 
الحمل. قالت: الله يخلفها عليك. قال: فهل له بد من ال�شراب والم�سوح؟ 
قالت: اإن لي عندي ذخيرة، ولعلي اأن اأجمعها.. فتلقاه قبل اأن ي�سبقه 
�سقاه  ثم  وكبدها،  �سنامها  له عن  وك�سط  ناقته  له  فنحر  اأحد..  اإليه 
 ،)84  :2008 )الاأ�سفهاني،  ويم�سحنه«  يغمزنه  بناته  به  واأحاطت 
وبعد ذلك توجه الاأع�سى اإلى �سوق عكاظ، وانتظر حتى اجتمع النا�س، 

فاأن�سدهم ق�سيدته التي يقول فيها: »
لَعَمـــرِي♦لَقـــد♦لحَـــتْ♦عُيُـــونٌ♦كَثيرةٌَ
ـــرَّقُ تَُ يَفَـــاعٍ♦ نَـــارٍ♦في♦ ـــوءِ♦ �سَ اإلى♦
يَ�سْـــطَلِيَانِهَا لَمقْروُرَيْـــنِ♦ ♦ تُ�سَـــبُّ
ـــدَى♦وَالُمحَلَّقُ ـــارِ♦النَّ وَبَـــاتَ♦عَلى♦النَّ
الَفَـــا تََ ♦ اأُمٍّ ثَـــدْيَ♦ لَبَـــانٍ♦ ـــيعَيْ♦ رَ�سِ
نَتَفَـــرَّقُ ل♦ ♦ عَوْ�ـــضُ داجٍ♦ بِاأ�سْـــحَمَ♦

قومه.  ب�سيد  �سيدي  يا  مرحبا  له:  فقال  المحلق؛  عليه  ف�سلّم 
ال�شريف  اإلى  ابنه  يزوج  مذكار  فيكم  هل  العرب،  مع�شر  يا  ونادى: 
زوجها«  وقد  اإلا  مخطوبة  وفيهن  مقعده  من  قام  ...فما  الكريم؟ 

)الاأ�سفهاني، 2008: 85(.
والاأع�سى،  المحلق  بين  الهبة  طق�س  في  الاأو�ساع  انقلبت  لقد 
حيث بادر الرجل اإلى تقديم هبة قبل اإلقاء ق�سيدة المدح، وذلك من 
اأن  اإلا  الاأع�سى  من  كان  فما  �سيافته،  وح�سن  ال�ساعر  اإكرام  خلال 
فيها  اأ�ساد  ق�سيدة  عن  عبارة  وهي  م�سادة،  هبة  تقديم  اإلى  �سارع 
بكرم الرجل وجوده، وكانت الق�سيدة كافية لمحو �سيرة الرجل بين 

�سيدا  النا�س  اأعين  اأ�سبح في  ا�ستهر ببخله وتقتيره،  اأن  قومه؛ فبعد 
�شريفا كريما، و�شرعان ما جنى المحلق ثمار الهبة ال�سعرية، حيث 

ت�سارع النا�س اإلى خطبة بناته.
واأخبارهم  ماآثرهم  فيه  دونوا  الذي  العرب  �سجل  ال�سعر  يعد 
ما  ق�سيدة  في  اأحدهم  ا�سم  ذكر  يكفي  وكان  واأيامهم،  وعاداتهم 
الذي  المدح  حالة  في  اأهمية  الاأمر  ويزداد  التاريخ،  يخلده  حتى 
تتجلى فيه ال�سورة المثالية للاإن�سان العربي، �سورة تنقلها الاأل�سن 
للمثل  م�شربا  ي�سبح  حتى  اأحدهم  �ساأن  من  يعلي  قد  المدح  اإن  بل 
في الثقافة العربية. ومن اأبرز الاأمثلة على ذلك ما قام به »هرم بن 
وعب�س،  ذبيان  بين  بال�سلح  �سعيا  حين  عوف  بن  والحارث  �سنان 
اأوزارها  الحرب  ت�سع  حتى  القتلى  ديات  يتحملان  اأنهما  فاأعلنا 
كرم  وبف�سل   ،)207  :2008 )�سيف،  المتناحرتين«  القبيلتين  بين 
اأربعين  ا�ستمرت  التي  والغبراء  داع�س  حرب  انتهت  ال�سيدين  هذين 
التي  القتلى  بدفع ديات  �سنان والحارث  �سنة، حيث تكلف هرم بن 
بلغت ثلاثة األف بعير، ولم يكن من طريقة ل�سكر �سنيع الرجلين اإلا 
بنظم زهير ق�سيدة مدح، عدد فيها خ�سال الرجلين، �سيما ما يتعلق 

بكرمهما وجودهما، يقول ال�ساعر)�سلمى، 1988: 106(:
ــــا دَانِ♦وُجِدْتُمَ ــــيِّ ينــــاً♦لَنِعْـــمَ♦ال�سَّ يَمِ
♦حَالٍ♦مِـــنْ♦�سَـــحِيْلٍ♦وَمُبْـرَمِ عَلَـــى♦كُلِّ
بَعْدَمَـا وَذُبْيَـــانَ♦ عَبْ�سًـــا♦ تَدَارَكْتُـمَـــا♦
ـــوا♦بَيْنَهُمْ♦عِطْرَ♦مَنْ�سَــــمِ تَفَـانَـــوْا♦وَدَقُّ
ـــلْمَ♦وَا�سِـــعـاً اإِنْ♦نُدْرِكِ♦ال�سِّ وَقَدْ♦قُلْتُمَا♦
نَ�سْـــلَـمِ القَوْلِ♦ مِـــنَ♦ وَمَعْروُفٍ♦ ـــالٍ♦ بَِ

لم ينظم زهير مدحه تك�سبا اأو طمعا في كرم الرجلين بل كان 
مدحه هبة م�سادة �سكر بها �سنيع ال�سيدين اللذين �سعيا اإلى ال�سلح، 
وحقنا بمالهما دماء القبيلتين. وقد اأ�سهمت ق�سيدة زهير في تخليد 
�سيرة الرجلين، وهو الاأمر الذي اأدركه الخليفة عمر عندما قال لاأحد 
عمر:  فقال  فاأن�سده،  اأباك،  زهير  مدح  اأن�سدني  �سنان:  بن  هرم  »ولد 
اإن كنا لنح�سن له  القول فيكم، فقال: ونحن، والله،  اإنْ كان ليح�سن 
)الم�شري،  اأعطاكم«  ما  وبقي  اأعطيتموه  ما  ذهب  فقال:  العطاء، 

.)266  :2013
اأثر،  اأي  له  يبق  اندثر ولم  ال�ساعر  عليه  الذي ح�سل  المال  اإن 
الذاكرة  وفي  التراث  في  خالدين  وهمام  الحارث  ا�سما  بقي  بينما 

الجماعية، واأ�سبح ي�شرب بهما المثل في الجود وال�سخاء.
لم يح�سل زهير، بعد نظم ق�سيدته، على اأية هبة، ولم يكن ذلك 
الهبة، محترما مبادئها  لطق�س  وفيا  �سنان ظل  بن  لكن هرم  هدفه 
زهير  يمدحه  لا  اأنْ  »حلف  حيث  العربية،  الثقافة  في  تر�سخت  التي 
اإلا اأعطاه، ولا ي�ساأله اإلا اأعطاه، ولا ي�سلم عليه اإلا اأعطاه غرّة: عبداً اأو 
وليدة اأو فر�سا« )الم�شري، 2013: 266(. وهو ما يوؤكد اأن ال�شرف 
�سيما  الهبة-  البوتلات�س، ويمنعان متقبل  والتحدي يحكمان نظام 
اإلى  يدفعه  ما  وهو  التابع،  مو�سع  في  البقاء  من  زعيما-  كان  اإذا 
ا�ستنزاف ثروته في �سبيل ك�سب راأ�سمال رمزي يحافظ به على مكانته 

بين قومه، وي�سمن له الخلود بين الفاعلين في الحقل الاجتماعي.

خاتمة
الكلية،  الاجتماعية  الظواهر  �سمن  المدح  ق�سيدة  تندرج 
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اأن تبقى حبي�سة النقد الاأدبي القديم الذي حط  فمقاربتها لا ينبغي 
ال�سعراء تك�سبوا به، وقد  اأن  اأ�سحابه من قيمة المدح بدعوى  بع�س 
التي در�سنا من خلالها ق�سيدة المدح  ك�سفت المقاربة الاجتماعية 
عن تقاطع هذه الق�سيدة مع ما هو اقت�سادي و�سيا�سي واجتماعي 
فق�سيدة♦ لذلك♦ وتبعا♦ وقوانينه،  الهبة  لنظام  تخ�سع  فهي  واأدبي، 

المدح:
تعد هبة مفتوحة تتعالى عما هو مادي.♦�
يتم اإلقاء الهبة ال�سعرية وفق طقو�س ومرا�سيم خا�سة بها.♦�
خلال ♦� التبادل  عملية  في  الثاني  الطرف  الممدوح  ي�سكل 

طق�س الهبة.
يعد المدح النبوي ملمحا قويا للبعد الاجتماعي في نظام ♦�

الهبة.
اتخذت الهبة الم�سادة في المدح النبوي �سكل رغبة موؤجلة ♦�

التنفيذ، وهي تتعلق بدخول الجنة.
ال�ساعر ♦� هبة  على  نظريا-بالرد  ملزما-  الممدوح  يكون 

باأخرى اأف�سل منها، �سواء كانت مادية اأو معنوية.
اإلزام رد الهبة، وهو ما ♦� لم يحترم بع�س الممدوحين مبداأ 

اأدى اإلى توتر العلاقة بينهم وبين ال�سعراء.
الهبات ♦� وراء  من  ربوية  اأرباح  على  الممدوح  ح�سل 

الم�سادة، وقد توزعت تلك الاأرباح بين ال�سهرة وبين تعزيز مكانته 
و�سلطته.

المصادر والمراجع العربية
ا�ستيتكيفت�س، �سوزان. )1997(. "ق�سيدة المدح ومرا�سم الابتهال : فاعلية  -

الن�س الاأدبي عبر التاريخ"، القاهرة : مداخلة مقدمة �سمن اأعمال الموؤتمر 
الدولي للنقد الاأدبي.

-------- )2010( .الق�سيدة وال�سلطة: الاأ�سطورة، الجنو�سة، والمرا�سم  -
ط1،  الدين،  عز  البنا  ح�سن  ترجمة  الكلا�سيكية،  العربية  الق�سيدة  في 

القاهرة: المركز القومي للترجمة.

--------)2018( .�سعرية الاأداء في الق�سيدة العبا�سية: اإعادة قراءة  -
اإبراهيم عامر،  الدمع(("، ترجمة  ))اأراك ع�سي  اأبي فرا�س الحمداني  لرائية 

مجلة ف�سول، العدد 104.

الاأ�سفهاني، اأبو الفرج . )2008(. الاأغاني، تحقيق اإح�سان عبا�س واآخرون،  -
ط3، لبنان: دار �سادر.

الاأندل�سي، ابن عبد ربه . )1983(. العقد الفريد، تحقيق مفيد قميحة، ط1،  -
لبنان: دار الكتب العلمية.

الاأن�ساري، محمد . )1997( . ل�سان العرب، ط1، بيروت: دار �سادر. -

. الديوان، تحقيق علي الجارم ومحمد  - البارودي، محمود �سامي. )1948( 
�سفيق معروف، د.ط، بيروت: دار العودة.

كامل  - تحقيق  البحتري،  ديوان   .)2017(  . الوليد  عبادة  البحتري،اأبو 
ال�سيرفي، م�شر: دار المعارف، ط4.

. )2002( . �سحيح البخاري، ط1، بيروت:  - اإ�سماعيل  البخاري، محمد بن 
دار ابن كثير.

بدوي، عبد الرحمن . )1964(. اأ�س�س النقد الاأدبي عند العرب، القاهرة: دار  -
نه�سة م�شر للطباعة والن�شر.

الخلفاء  - ق�سور  في  الاأدباء  مجال�س   .)2009( م�سطفى.  قط،  الب�سير 
العبا�سيين، ط3، الاأردن: دار اليازوري العلمية للن�شر والتوزيع.

البو�سيري، �شرف الدين، ديوان البو�سيري . )1955(، تحقيق محمد �سيد  -
كيلاني، ط1، م�شر: مطبعة البابي الحلبي واأولاده.

مو�سوعها  - ال�سو�سيولوجيا:   ".)2016( مو�س.  ومار�سيل  فوكوني  بول، 
للدرا�سات  حدود  بلا  موؤمنون  مجلة  كريملي،  هدى  ترجمة   ،" ومنجها 

والاأبحاث.

الدين،  - نا�شر  محمد  تحقيق  الاأخطل،  ديوان   .)1994(  . الاأخطل  التغلبي، 
ط2، لبنان: دار الكتب العلمية.

الجاحظ، اأبو عثمان . )1991(. البخلاء، بيروت: دار الكتب العلمية. -

الجوهري، اأبو ن�شر . )2009( .ال�سحاح، د.ط، القاهرة: دار الحديث. -

ح�سان، ابن ثابت . )1994( . ديوان ح�سان بن ثابت، ط2، لبنان: دار الكتب  -
العلمية.

تحقيق  - ال�سولي،  برواية  نوا�س  اأبي  ديوان   .)2010(  . نوا�س  اأبو  الح�سن، 
بهجت عبد الغفور الحديثي، ط1، اأبو ظبي: دار الكتب الوطنية.

الح�سين، اأحمد . )1986(. اأدب الكدية في الع�شر العبا�سي، ط1، �سوريا: دار  -
الحوار للن�شر والتوزيع.

في  - لل�سلطة  الثقافي  الن�سق  والمريد:  ال�سيخ   .)2010(  . الله  عبد  حمودي، 
المجتمعات العربية الحديثة، ترجمة عبد المجيد جحفة، ط4، الدار البي�ساء: 

دار توبقال للن�شر.

الدينوري، ابن قتيبة . )1981(. ال�سعر وال�سعراء اأو طبقات ال�سعراء، تحقيق  -
مفيد قميحة، ط1، لبنان: دار الكتب العلمية.

اأبو  - محمد  تحقيق  الذبياني،  النابغة  ديوان   .)2011(  . النابغة  الذبياني، 
الف�سل اإبراهيم، ط4، القاهرة: دار المعارف.

نعيم  - محمد  تحقيق  النبلاء،  اأعلام  �سير   .)1982( الدين.  �سم�س  الذهبي، 
العرقو�سي، ط1، لبنان: موؤ�س�سة الر�سالة.

الثقافة  - مكتبة  القاهرة:  ط1،  الع�ساق،  نوادر   .)2004(  . اإبراهيم  زيدان، 
الدينية.

�سويلم، اأحمد . )2003(. ال�سعراء وال�سلطة، ط1، م�شر: دار ال�شروق. -

الريا�س:  - ط1،  القرب،  اأعمال  على  المال  اأخذ   .  )2004(  . عادل  �ساهين، 
كنوز اإ�سبيلية للن�شر والتوزيع.

�سوقي، اأحمد . )2012( . ال�سوقيات، ط1، القاهرة: موؤ�س�سة هنداوي للتعليم  -
والثقافة.

-  ،11 ط  الاأموي،  ال�سعر  في  والتجديد  التطور   .)1998( �سوقي.  �سيف، 
القاهرة: دار المعارف.

�سيف، �سوقي . )2008( . تاريخ الاأدب العربي، ط 1، القاهرة: دار المعارف. -

خليل  - تحقيق  خلدون،  ابن  تاريخ   .)2001(  . خلدون  ابن  الرحمن،  عبد 
�سحاذة، �سوريا: دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع.

عبد المنعم، اأحمد محمد. )2007(. اأثر المجال�س في تطور النقد الاأدبي في  -
الع�شرين الاأموي والعبا�سي: درا�سة نقدية تحليلية موازنة، ر�سالة دكتوراه، 



79

نظام الهبة في الأدب العربي القديم
مقاربة سوسيولوجية لقصيدة المدح

أ. ايت العسري عادل بن علال

جامعة اأمدرمان الاإ�سلامية.

قدامة، ابن جعفر . )1302(. نقد ال�سعر، ط1، ق�سطنطينية، مطبعة الجوائب. -

ال�سعر ونقده، تحقيق  - العمدة في �سناعة   .)2000( . ابن ر�سيق  القيرواني، 
النبوي عبد الواحد �سعلان، ط1، القاهرة: مكتبة الغانجي.

في  - وعلته  التبادل  �سكل  الهبة:  في  بحث   .)2011( مو�س.  مار�سيل، 
المجتمعات القديمة، ترجمة المولدي الاأحمر، ط 1، بيروت: المنظمة العربية 

للترجمة.

اأبو بكر بن العربي . )2003( . اأحكام القراآن، تحقيق محمد عبد  - المالكي، 
القادر قطا، ط3، بيروت: دار الكتب العلمية.

العربي، ط1، بيروت:  - الاأدب  النبوية في  المدائح   ،)1935(  . مبارك، زكي 
دار الكتب العلمية.

ط1،  - والاأخلاق،  الاأدب  في  الاإ�سلامي  الت�سوف   ،)1938(--------
القاهرة: مطبعة الر�سالة.

اأبو الطيب. )1983(. ديوان المتنبي، لبنان: دار بيروت للطباعة  - المتنبي، 
والن�شر.

ون�ساأة  - الاإن�سانية  والمبادلات  الهدية  حول   "  .)2019(  . مختار  مروفل، 
الروابط الاجتماعية "، مجلة موؤمنون بلا حدود.

المزنِي، زهير . )1988(. ديوان زهير بن اأبي �سلمى، تحقيق ح�سن عافور،  -
ط1، لبنان: دار الكتب العلمية.

التلخي�س،  - �سواهد  على  التن�سي�س  معاهد   .)2013( الفتح.  اأبو  الم�شري، 
تحقيق حامد عبد الله المحلاوي، ط1، لبنان: دار الكتب العلمية.

بين  - العربي  ال�سّعر  في  والكذب  ال�سدق  )2019(."اإ�سكالية   . خالد  هلالي، 
الاأخلاقي والفني"، مجلة جيل الدرا�سات الادبية والفكرية، العدد 51.

المصادر والمراجع العربية مترجمة
 � -Istykevitch, Susan (1997). The Praise Poem and the 

Invocation Ceremony: The Effectiveness of the Literary Text 
Throughout History, Cairo: Intervention presented within the 
works of the International Conference on Literary Criticism

 �  (2010) The Poem and Authority: The Legend, Gender, and 
Ceremonies in the Classical Arabic Poem, translated by 
HassanAl-BannaEzz El-Din, 1st Edition, Cairo: The National 
Center for Translation.

 � Istykevitch, Susan (2018) Poetics of Performance in the 
Abbasid Poem: A Re-Reading of Abi Firas Al-Hamdani’s 
Linguist (See You Tear Sticks)), translated by Ibrahim Amer, 
Fosoul Magazine, Issue 104.

 � Al-Isfahani, Abul-Farag (2008). Al-Aghani, edited by Ihssan 
Abbas and others, 3rd Edition, Lebanon: Dar Sader

 �  Andalusian, Ibn Abd Rabbo (1983). The Unique Decade, 
Edited by MoufidQumaiha, 1st Edition, Lebanon: Dar Al-
Kotob Al-Ulmiah.

 �  Al-Buhtri, Abu Ubada Al-Walid (2017). Diwan Al-Buhtry, 
edited by Kamel Al-Serafi, Egypt: Dar Al-Maarif, 4th Edition.

 �  Badawi, Abd al-Rahman (1964). Foundations of Literary 
Criticism among the Arabs, Cairo: Dar NahdetMisr for 
Printing and Publishing.

 �  Al-Bashir Cat, Mustafa (2009). Councils of Writers in the 
Palaces of the Abbasid Caliphs, 3rd Edition, Jordan: Al-
Yazouri Scientific Publishing House.

 � Paul, Fauconi et Marcel, Moss (2016). “Sociology: Its 

Subject and Its Scope”, translated by HodaKarimli, Believers 
Without Borders Journal of Studies and Research.

 � Al-Taghalabi, Al-Akhtal (1994). Diwan Al-Akhtal, Edited by 
Muhammad Nasir al-Din, 2nd Edition, Lebanon: Dar Al-
Kutub Al-Ilmiyya

 � Al-Jahiz, Abu Othman (1991). Al-Bukhala, Beirut: Dar Al-
Kutub Al-Ilmiya

 � Hassan Ibn Thabit (1994), Hassan Bin Thabet’s Divan, 2nd 
Edition, Lebanon: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya.

 � Al-Hassan, Abu Nawas (2010). The Diwan of Abi Nawas, with 
the narration of Al-Souli, edited by Bahjat Abdul Ghafour Al-
Hadithi, 1st Edition, Abu Dhabi: National Library.

 � Al-Hussein, Ahmad (1986). Kiddiyya literature in the Abbasid 
era, i 1, Syria: Dar al-Hiwar for publishing and distribution.

 � Hammoudi, Abdullah (2010). The Sheikh and the Murid: 
The Cultural System of Power in Modern Arab Societies, 
translated by Abdel Majid Jahfa, 4th Edition, Casablanca: 
Toubkal Publishing House.

 � Al-Dinouri, Ibn Qutaybah (1981). Poetry and Poets, or 
Classes of Poets, edited by MoufidQumaiha, 1st Edition, 
Lebanon: Dar Al-Kotob Al-Ulmiah.

 � Al-Isfahani, Abul-Farag (2008). Al-Aghani, edited by Ihssan 
Abbas and others, 3rd Edition, Lebanon: Dar Sader.

 � Andalusian, Ibn Abd Rabbo (1983). The Unique Decade, 
Edited by MoufidQumaiha, 1st Edition, Lebanon: Dar Al-
Kotob Al-Ulmiah.

 � Al-Ansari, Muhammad (1997), Lisan Al Arab, 1st Edition, 
Beirut: Dar Sader.

 � Al-Baroudi, Mahmoud Sami (1948), Al-Diwan, investigation 
by Ali Al-Jarim and Muhammad Shafiq Maarouf, Dr. T, 
Beirut: Dar Al-Awda.

 � Al-Buhtri, Abu Ubada Al-Walid (2017). Diwan Al-Buhtry, 
edited by Kamel Al-Serafi, Egypt: Dar Al-Maarif, 4th Edition.

 � Al-Bukhari, Muhammad Bin Ismail (2002), Sahih Al-Bukhari, 
Edition 1, Beirut: Dar Ibn Kathir.

 � Badawi, Abd al-Rahman (1964). Foundations of Literary 
Criticism among the Arabs, Cairo: Dar Nahdet Misr for 
Printing and Publishing.

 � Al-Bashir Cat, Mustafa (2009). Councils of Writers in the 
Palaces of the Abbasid Caliphs, 3rd Edition, Jordan: Al-
Yazouri Scientific Publishing House.

 � Al-Busiri, Sharaf Al-Din, Al-Busiri Diwan (1955), edited by 
Muhammad Sayyid Kilani, 1st Edition, Egypt: Al-Babi Al-
Halabi and Sons Press.

 � Paul, Fauconi and Marcel Moss (2016). “Sociology: its 
subject and its narrative,” translated by HodaKremli, 
Believers Without Borders Journal of Studies and Research.

 � Al-Taghalabi, Al-Akhtal (1994). Diwan Al-Akhtal, Edited by 
Muhammad Nasir al-Din, 2nd Edition, Lebanon: Dar Al-
Kutub Al-Ilmiyya

 � Al-Jahiz, Abu Othman (1991). Al-Bukhala, Beirut: Dar Al-
Kutub Al-Ilmiyya.

 � El-Gohary, Abonasser (2009), As-Sahhah, d. T, Cairo: Dar 
Al-Hadith.

 � Hassan Ibn Thabet (1994), Divan Hassan Bin Thabet, 2nd 
Edition, Lebanon: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya.

 � Al-Hassan, Abu Nawas (2010). The Diwan of Abi Nawas, with 
the narration of Al-Souli, edited by Bahjat Abdul Ghafour Al-
Hadithi, 1st Edition, Abu Dhabi: National Library.

 � Al-Hussein, Ahmad (1986). Kiddiyya literature in the Abbasid 
era, i 1, Syria: Dar al-Hiwar for publishing and distribution.

 � Hammoudi, Abdullah (2010). The Sheikh and the Murid: 



80

)57( - تموز 2021م مجلة جامعة القدس المفتوحة للبحوث الإنسانية والاجتماعية - المجلد )3( - العدد 

The Cultural System of Power in Modern Arab Societies, 
translated by Abdel Majid Jahfa, 4th Edition, Casablanca: 
Toubkal Publishing House.

 � Al-Dinouri, Ibn Qutaybah (1981). Poetry and Poets, or 
Classes of Poets, edited by MoufidQumaiha, 1st Edition, 
Lebanon: Dar Al-Kotob Al-Ulmiah.

 � Al-Dhabiani, Al-Nabighah (2011). Divan Al-Nabighah Al-
Dhabiani, edited by Muhammad Abu Al-Fadl Ibrahim, 4th 
Edition, Cairo: Dar Al-Maarif.

 � Al-Dhahabi, Shams El-Din (1982). Biography of the Flags 
of the Nobles, Edited by Muhammad Naim Al-Arqoussi, 1st 
Edition, Lebanon: The Risalah Foundation.

 � Zidan, Ibrahim (2004). Nawader Al-Ashq, 1st floor, Cairo: 
Religious Culture Library.

 � Sweilem, Ahmad (2003). Poets and Authority, 1st Edition, 
Egypt: Dar Al-Shorouk.

 � Shaheen, Adel (2004), Taking Money on Procurement Works, 
1st Edition, Riyadh: The Treasures of Seville for Publishing 
and Distribution.

 � Shawky, Ahmed (2012), Shawqiyat, 1st floor, Cairo: Hendawi 
Foundation for Education and Culture.

 � Dhaif, Shawqi (1998). Evolution and Renewal in Umayyad 
Poetry, ed 11, Cairo: Dar Al Maaref.

 � ------------ (2008) History of Arab Literature, 1st Edition, 
Cairo: Dar Al Maaref. 

 � Abd al-Rahman, Ibn Khaldun (2001). History of Ibn Khaldun, 
edited by Khalil Shehahata, Syria: Dar al-Fikr for printing, 
publishing and distribution.

 � Abdel Moneim, Ahmed Mohamed (2007). The Impact of Majlis 
on the Development of Literary Criticism in the Umayyad and 
Abbasid Eras: A Critical and Analytical Balancing Study, 
PhD Thesis, Omdurman Islamic University.

 � Qudamah, Ibn Ja`far (1302). Criticism of poetry, i. 1, 
Constantinople, Al-Jawaib Press.

 � Al-Qayrawani, Ibn Rashiq (2000). Al-Umda in the Industry 
and Criticism of Poetry, edited by the Prophet Abd al-Wahid 
Shaalan, 1st floor, Cairo: Al-Ganji Library.

 � Marcel, Moss (2011). A study on the gift: the form of exchange 
and its cause in ancient societies, translated by al-Muladi 
al-Ahmar, 1st Edition, Beirut: The Arab Organization for 
Translation.

 � Al-Maliki, Abu Bakr Ibn Al-Arabi (2003), Ahkam Al-Qur’an, 
edited by Muhammad Abdul Qadir Qatta, 3rd Edition, Beirut: 
Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya.

 � Mubarak, Zaki (1935), Praises of the Prophet in Arabic 
Literature, Edition 1, Beirut: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya.

 � -------- (1938), Islamic Sufism in Literature and Ethics, 1st 
Edition, Cairo: Al-Risalah Press.

 � Al-Mutanabi, Abu al-Tayyib (1983). Al-Mutanabi Diwan, 
Lebanon: Beirut House for Printing and Publishing.

 � Marvel, Mukhtar (2019). On gift, human exchange, and the 
emergence of social ties, Believers Without Borders magazine.

 � Al-Muzni, Zuhair (1988). Zuhair Bin Abi Salma’s Diwan, 
Edited by Hassan Afour, 1st Edition, Lebanon: Dar Al-Kutub 
Al-Ilmiya.

 � Al-Masry,Abul-Fath(2013).Institutes for Textualization of 
Abstract Evidence, Edited by Hamed Abdullah Al-Mahlawi, 
1st Edition, Lebanon: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya.

 � Hilali, Khaled (2019). “The problem of truthfulness and 
falsehood in Arab poetry between the ethical and the artistic,” 
Journal of the Generation of Literary and Intellectual Studies, 
No 51.

المصادر والمراجع الأجنبية
 � M. Mauzé, C. Meillassoux.( 1986.) Boas,les Kwagul 

et le potlatch. Éléments pour une réévaluation,  
L’Homme, n 100, pp. 21-63.




