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ملخص: 
عن  بها  ين�أى  كوني  و�سياق  كلّي  ن�سق  ذات  للحداثة  الطاهائية  المقاربة  كانت  �إذا 
الاختزالية والتجزيئية، ف�إنّها تت�ضمّن �أي�ضا بعدا خ�وص�صيا عربيا و�إ�سلاميا، باعتبار ذلك 
�أ�سلوب كتابته يقوم على الإلماح بدل  �أنّ  البعد قد مثّل الدافع القادح لمقاربته.�إ�ضافة �إلى 

الت�صريح، والاقت�صاد في العبارة بدل الإطالة.
بين  لخلطها  ب"الت�شيئة"  الرائجة  الحداثة  تعاريف  مجمل  المغربي  المفكّر  ي�صف 
"روح  وبين  الت�أ�سي�س"  و"ا�ستراتيجيا  البدائل"  "ا�ستراتيجيا  وبين  والتحديث،  الحداثة 

الحداثة" وواقعها.
مجالي  �شمل  معرفي  لق�وصر  فا�ضحا  ا  م�ؤ�ّرش �إلّا  المفاهيمي  الا�ضطراب  هذا  يكن  ولم 
�أثناء  في  خطيرة  "�إ�سقاط"  عملية  تمت  الفكر  مجال  معا.ففي  الإ�سلاميين  والواقع  الفكر 
تطبيق �أدوات غير منا�سبة لمو�وضعها مّما نجمت عنه عديد المفارقات مثل "القول بالنظرة 
ال�شمولية والعمل بالنظرة التجزيئية" و"التعار�ض بين الدعوة �إلى النظر في الآليات و بين 
العمل بالنظر في م�ضامين الخطاب التراثي في الآليات"...وقد اعتمد طه م�شروع الجابري 
الفكري نموذجا لهذه القراءات "الحداثية المقلّدة" لأ�سباب علمية �أ�سا�سا باعتبار �أنّ ما قدّمه 
والمعرفية.�أمّا في  المنهجية  �إخلالاته  الرغم من  على  فكريا كاملا،  يعدّ م�شروعا  الجابري 
مجال الواقع فقد ا�ستوعبت المقاربة الطاهائية مجمل مجالاته في �صيغة ت�أليفية دقيقة.فقد 
نقد في المجال ال�سيا�سي �سمتي "الازدواج الخلقي" و"حبّ الت�سيّد".وهي �سمة ي�شترك فيها 
معظم ال�سيا�سيين العرب �وساء �أكان من �سمّاهم ب"الت�سي�سيين" المكرّ�سين للدولة المو�وصفة 
�إدخال ال�ش�أن العام �ضمن العمل الديني  "التدينيين" الذين ي�صّرون على  ب"الم�شتبهة" �أم 

)تديين ال�سيا�سة( .
منطلقها  العربية  الحداثة  م�سار  لت�صحيح  مقترحات  عدّة  الطاهائي  الم�شروع  يقدّم 
ابتداع ت�وّصرات جديدة تعيد ثقة الم�سلمين في �أنف�سهم، وحقّهم في الاختلاف الفل�سفي بطرح 
"ال�س�ؤال الم�س�ؤول" مّما �سي�ساعد على ت�أثيل عديد المفاهيم منها مفهوم الحداثة نف�سه الدي 
ال�شمول،  ومبد�أ  النقد،  ومبد�أ  الر�شد،  مبد�أ  الثلاثة:  الحداثة  مبادئ  بين  التمييز  فيه  ينبغي 
وواقعها، �إ�ضافة �إلى مفاهيم "فقه الفل�سفة" و"التكوثر العقلي" و"الترجمة" و"الائتمانية"...
وهو ما يمكن �أن يف�ضي �إلى تحديث قراءة القر�آن الكريم، ورعاية التفاعل مع الدين.�إنّ كلّ 
ذلك من �ش�أنه ت�صحيح م�سار الحداثة انطلاقا من تحديث الأخلاق، ثم التحديث الفكري، ثم 

التحديث الم�ؤ�سّ�ساتي فالتحديث الآلياتي.
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Limits of Arabic- Islamic Modernity
from Taha Abderrahman's Point of View

Abstract: 

The limits of Arabic- Islamic modernity from Taha Abderrahman's point 
of view are its hostile pattern and the global context which tries to keep 
it away.It contains a specific Arab- Muslim dimension, which is the main 
motive.Taha's style is implicit rather than explicit and based on economy 
instead of prolongation.

The Moroccan describes the overall determinations of the commonly 
used modernity as “objectivism” and this should not be confused with 
modernity and modernization, “strategy of alternative” with “the strategy of 
inception” and “the spirit of modernity” and its reality status.This confusion 
in the concept is a flagrant indicator of the short comings of knowledge that 
included the cognitive thought field and the reality of the Islamists together.

There is a serious process of “dropping” happened during the 
application of unsuitable tools which caused many ironies such as “the say 
with the inclusive outlook and the work with micromanaging outlook” and 
the contradiction between the call to consider the mechanisms and the work 
with the consideration of contents of the inherited speech of the mechanisms.

Taha adopted the project of “Al Jabri” as a full model.In spite of its short 
coming in both methodology and knowledge, the field of reality he adopted 
is accuracy in writing.He criticized “the double moral” in politics and those 
who insist on mixing between public affairs and religion.

The project of Taha Abderrahmen provides us with many suggestions 
to correct the path of the Arabic modernity starting with inventing new 
perceptions that could restart the confidence of the Muslims in themselves 
and to determine who has the right to ask “questions that is in charge” 
that would help to understand many concepts modernity.There is a need to 
differentiate the following three principles of modernity: the principle of 
rationality, criticism and inclusiveness and its truth.

The path to modernity can be corrected if we understand the concept of 
the jurisprudent philosophy, variety of ideas, translation, understanding and 
renovation of the reading of the Holy Koran.Our institutions are in need to 
updated and renovated.
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تمهيد: 
العربي" محدودية  يُ�سمّى ب"الربيع  المت�سارعة عقب ما  الأحداث  �أثبتت مجريات  لئن 
تمثّل الحداثة بالعالم العربي والإ�سلامي، وه�شا�شة م�سارها التحديثي؛ ف�إنّ المفكّر المغربي 
طه عبد الرحمن قد �سبق له �أن نبّه �إلى مخاطر الم�سار الخاطئ للحداثة العربية منذ ت�سعينيات 
القرن الما�ضي �وساء �أكان من خلال نقده لآفات التقليد "المنهجي" للغرب في قراءة جلّ النخبة 

العربية للتراث)1( �أم في نقده الأخلاقي ل"ح�ضارة القول" و"الت�شيّء" و"الإمعية" )2(.
و�إذا كان النقد الطاهائي للحداثة قد اتّ�سم بطابع "كلّي" و"تعميمي" انتهج فيه م�سلك 
تطبيقها  في  الغالب  بالن�صيب  الغرب  ي�ست�أثر  "كونية"  ظاهرة  باعتبارها  الحداثة  تقييم 
الراهن نظرا �إلى مركزيته الح�ضارية ف�إنّه مع ذلك لم تنعدم �إلماعاته وتلميحاته �إلى مظاهر 
التقليد العربي الإ�سلامي لذلك التطبيق الغربي لروح الحداثة.وذلك لي�س فقط لأنّه معا�صر 
يتميّز  الكتابة  �أ�سلوبه في  لأنّ  �أي�ضا  بل  للحداثة،  الغربي  للتطبيق  العربي  التقليد  مدّ  لأوج 
بالجمع بين الإ�شارة والعبارة )3(، واعتماد التلميح الخلّاق بدل الت�صريح المبتذل، وتنزيل 

الق�ضايا في ن�سقها الكلّي عو�ض الا�ستغراق في الجزئي والعر�ضي.
�إنّ بحثنا في المقاربة الطاهائية المتعلّقة بتقييم الحداثة العربية وت�صحيح م�سارها 
ي�ستدعي منّا �أوّلا تنزيل ت�وّصره حولها في �سياقه المعرفي والتاريخي لكي ت�ضمن �أحكامنا 
في  �سنتطرّق  ف�إنّنا  ذاك  �إلى  والمو�وضعية.ا�ستنادا  الجدّية  من  يمكن  ما  �أكثر  ومواقفنا 
العربية  ب�أهم ت�وّصرات الحداثة  الأوّل  �أ�سا�سية: يتعلّق المحور  �إلى ثلاثة محاور  مو�وضعنا 
من جيل روّاد النه�ضة العربية منت�صف القرن التا�سع ع�شر �إلى طه عبد الرحمن بداية العقد 
الثاني من القرن الحادي والع�شرين، ثم �سن�ستقرئ في المحور الثاني �أهم مجالات محدودية 

الحداثة العربية من المنظور الطاهائي، ف�سبل ت�صحيح م�سارها من وجهة النظر نف�سها.
يُعرف  ما  �أو  تكامليا  منهجا  المطروحة  الم��سألة  لعنا�صر  تفريعنا  في  اعتمدنا  لقد 
العربي  الفكر  �إلى تاريخيّة ق�ضيّة الحداثة في  الذي بمقت�ضاه تطرّقنا  ب"تفاعل المناهج"، 
الإ�سلامي و�أهمّ �أطوارها، ثم حلّلنا تحليلا نقديا قراءة طه عبد الرحمن لواقع الحداثة العربيّة 
من ناحيتي الفكر والواقع، مقارنين ت�وّصراته ومواقفه بنماذج من الفكر المعا�صر عربيّا 
وغربيّا لنخل�ص في الختام �إلى ا�ست�شراف الحلول الممكنة لت�صحيح م�سيرة الحداثة العربيّة 

بالا�ستناد �إلى مقترحات طه عبد الرحمن.
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11 �أهم ت�صوّرات الحداثة العربية منذ جيل رواد النه�ضة العربية منت�صف القرن .
التا�سع ع�شر �إلى طه عبد الرحمن بداية العقد الثاني من القرن الحادي والع�شرين.

�إنّ المتتبّع لم�سيرة الحداثة العربية طيلة ما يربو عن قرن ون�صف يمكنه ملاحظة �أنّ 
محاولة تجاوز حالة التخلّف الح�ضاري مثّلت هاج�سا م�شتركا بين مختلف �أجيال النخبة 
الإ�شكالية  تلك  عن  ة  المعّرب اللّغوية  والدوال  الت�سميات  ذلك  �سبيل  في  تعدّدت  العربيّة.وقد 
و"المدنيّة"  و"التقدّم"  و"الانبعاث"  و"الإ�صلاح"  و"التمدّن"  و"الترقّي"  "النه�ضة"  مثل 

و"التح�ض" و"الحداثة" و"التحديث"...
الذي  النف�سي  التوتّر  الت�شوّ�ش المفهومي لا يك�شف فقط عن عمق  �أنّ ذلك  لا جدال في 
ا يف�ضح ق�وصرا  �أ�صاب الذات العربيّة الجريحة منذ حملة نابليون بونابرت �سنة 1798 و�إّمن
العربي بفعل  الفكر  �أن يُعالج ويتناق�ص كلّما تطوّرت تجارب  معرفيا ما فتئ يتفاقم بدل 
"التراكم" المعرفي والم�ساءلة النقدية.وهذه �إحدى مفارقات الثقافة العربية المعا�صرة التي 
�إلى  لا بدّ من تجاوزها.وفي ظلّ هذا المعطى ظلّت الحداثة مفهوما ملتب�سا.وهو ما يدعونا 
محاولة الإلمام بها ب�شكل موجز يمهّد لعملية تقييم تفاعل النخبة العربية معها، ور�صد �أبرز 

�أطوارها ومراحلها.
أ المعنى العام للحداثة: ي�شير يورغن هابرما�س "Jûrgan Habermas"�إلى �أنّه لا 	.

يمكن �أن نتفهّم الحداثة دون الرجوع �إلى هيغل  "Hegel"وفل�سفته اعتبارا �إلى �أنّه "الفيل�وسف 
ح ال�صلة بينها وبين العقلانية.كما  الأوّل الذي نّمى بكلّ و�وضح مفهوما للحداثة" )4(.وو�ضّ
�أنّه عند حديثه عنها راعى �سياقها التاريخي الخا�ص، فذكر "الأزمنة الحديثة" �أو "الأزمنة 
الإنجليزية  "Temps Moderne"وباللغة  عبارة  الفرن�سية  باللغة  تقابلها  التي  الجديدة" 
عبارة Modern Times" (5)"، م�شيرا بذلك �إلى القرون الثلاثة ال�سابقة للقرن الثامن ع�شر، 
وهي المرحلة التاريخية التي تتابعت فيها ثلاثة �أحداث مهمّة متمثّلة في اكت�شاف العالم 
الع�وصر  بين  التاريخية"  "العتبة  ت�شكّل  �أحداث  وهي  والإ�صلاح،  النه�ضة،  وع�صر  الجديد، 

الو�سطى و"الأزمنة الحديثة" )6(.
�إلى اعتبار الحداثة م�شروعا غير مكتمل  لعلّ هذا من الأ�سباب التي دفعت هابرما�س 
في محا�ضرته التي تحمل هذا العنوان في �سبتمبر 1980 بمنا�سبة ا�ستلامه لجائزة �آدورنو 
'الأزمنة  بين  تجديدا  "يت�ضمّن  م�ستمر  تجدّد  للحداثة  التاريخي  الوعي  �أنّ  �إذ   ،"Adorno"

الحديثة' و'الزمن الراهن'.يحتلّ الزمن المعا�صر بو�صفه تاريخ الزمن الحا�ضر مكانة متميّزة 
في �أفق الأزمنة الحديثة" )7(.
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حداثة  لكلمة  المعجمية  الأ�وصل  في  جذوره  تتبّع  من  يمكننا  المعنى  هذا  �إنّ 
"Modernité"متخذة من الجذر "Mode"، وهي ال�صفة �أو ال�شكل، �أو هي ما يبتدئ به ال�شيء 

�آخر  �إ�شكالا  تخلق  ف�إنّها  �أهمية  الإ�شارة من  )8(، مهادا لا�ستكناه معناه.وبقدر ما في هذه 

بالجدل  بروزها  ارتبط  التي   "Moderne" "حديث"  لفظة  معنى  مع  تقاطعها  عن  ناجما 
الديني والفل�سفي خلال القرن الخام�س ع�شر ميلاديا )9(.على الرغم من �أنّها �أقدم زمنيا من 

."Modernus" )10( لفظة "حداثة"، بما �أنّ مقابلها اللفظي في اللاتيتية هو كلمة
ب�أبعاده  "الحداثة" و"التحديث" دلالاته المعرفية  التقاطع بين لفظتي  لئن كان لهذا 
بعامة  الأيديولوجي  الطابع  عليها  غلب  تداعيات  له  ف�إنّ  الغربية  الثقافة  في  المختلفة 
وال�سيا�سي بخا�صة، وهو ما ترتّب عنه ت�شوي�شٌ �أربك مفهوم الحداثة نف�سه، وجعله يتراوح 

بين معنى التغريب �أو "التغربن" )11(  �أو التحديث المادي )12(...
�إنّ  بالقول  للحداثة  جامع  موجز  تعريف  �صياغة  محاولة  �إلى  المعطى  هذا  يدفعنا 
النظم الاقت�صادية والاجتماعية  الحداثة ظاهرة ح�ضارية ن�ش�أت بفعل تحوّلات عميقة في 
والفكرية والعلمية تجلّت �آثارها في الحياة اليومية والعادات )13(.وقد و�شت بتلك التحوّلات 
"Cris�  س�ل�سلة من الأحداث الكبرى المتتابعة منذ اكت�شاف �أمريكا من قبل كري�ستوف كولمب 
"tophe Colomb �سنة 1492، واكت�شافات غاليلي "Galilée"، واختراع المطبعة من طرف 

قوتنبرغ "Gutenberg" �سنة 1440، وحركة الإ�صلاح الديني الم�سيحي في الن�صف الأوّل 
من القرن ال�ساد�س ع�شر بزعامة لوثر "Luther" وكلفن "Calvin" (14).لذلك يحنّ بخلد عديد 
الك�سمولوجية  ال�صدمة  ال�صدمات"":  "�سل�سلة  عبارة  في  ات  التغّري هذه  اختزال  الباحثين 
وال�صدمة البيولوجية وال�صدمة ال�سيكولوجية.وقد ا�ستنبط ق�سطنطين زريق �أربع خ�صائ�ص 
بالعقل،  والإيمان  بالإن�سان،  والإيمان  الطبيعي،  بالعالم  الإيمان  تتجلّى في  الحداثة:  تميّز 
يمكن  المعنى  )15(.وبهذا  المجتمعات  لبناء  �أ�سا�سا  الإن�سانية  والروابط  بالقوة  والإيمان 
�أبعادها المتعدّدة والمتداخلة، فيمكن الحديث  الحديث عن مفاهيم مختلفة للحداثة بح�سب 
بين  )16(....تجمع  ال�سيكولوجي  والمفهوم  ال�سيا�سي،  والمفهوم  العلمي،  التقني  المفهوم  عن 
تلك المفاهيم المختلفة ثلاثة عنا�صر رئي�سة تتلخّ�ص في: العقلانية، والذاتية، والحرية )17(.

�أهمّ ت�صوّرات الحداثة العربيّة: لم تبرز فكرة الحداثة و�ضرورة التحديث بالعالمين 	.ب
العربي والإ�سلامي نتيجة �صيرورة ح�ضارية ناجمة عن مراجعات فكرية وتحوّلات اجتماعية 
ا ظهرت في �إطار ما يعرف ب"الجرح النف�سي" )18( الذي ما فتئ يتو�سّع  واقت�صادية، و�إّمن
منذ حملة نابليون بونابرت على م�صر موفّى القرن الثامن ع�شر، وتفاقم المدّ الا�ستعماري 
خلال القرن التا�سع ع�شر ولا �سيّما بعد �سقوط الخلافة العثمانية �سنة 1924 )19(.وقد كان 
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لهذا الأمر ت�أثيره البّني في كيفية تعاطي العرب والم�سلمين وتفاعلهم معها بحيث لم تكن 
الحداثة غاية في حدّ ذاتها بقدر ما كانت و�سيلة لتحقيق التمكّن المادي، ومقاومة "ال�وصلة 
الأوروبية" الزاحفة، لذلك يجوز و�صف الحداثة العربية بكونها "ا�ستراتيجيا بدائل" )20( لا 
تعدو �أن تكون مطية من المطايا الأخرى التي راهن عليها الم�سلمون ولا زالوا مثل "الثورة" 
و"القومية" و"الا�شتراكية" و"الديمقراطية" )21(...وهو ما �أفرغها من م�ضامينها ودلالاتها 

العميقة.
بارزة  �أطوار  التمييز بين ثلاثة  التعميمية يمكننا  الأحكام  �إذا تجاوزنا هذه  �أنّنا  بيد 

و�سمت م�سيرة الحداثة العربية �سنحاول تفريعها وتف�صيلها ب�إيجاز.
العربية ●● النه�ضة  روّاد  بت�وّصرات  الطور  يتعلّق هذا  الابتدائي:  الطور  الأوّل:  الطور 

الحديثة �أمثال رفاعة رافع الطهطاوي )1801 - 1873( و وخير الدين التون�سي )1820 
- 1890( وجمال الدين الأفغاني )1838 - 1897( وعبد الله النديم )1845 - 1897( 
�أنطون )1874  1917( وفرح  1905( و�شبلي �شميل )1859 -  ومحمد عبده )1849 - 
النه�ضة بين  وم�سالك  الترقي  �سبل  الرّواد حول  ه�ؤلاء  ت�وّصرات  تباينت  1922(...ولئن   -
الإكتفاء ب�إحياء القيم الإ�سلامية الكبرى التي تن�سجم مع م�ستجدّات الع�صر، وتحيين مقولات 
�إلى  وال�سير  الما�ضي  مع  بالقطع  الغربي  المنوال  على  والن�سج  الم�ستنير،  الإ�سلامي  التراث 
الأمام باقتفاء م�سار الأوروبيين ف�إنّهم ا�شتركوا في �أمرين مهمّين: يتعلّق الأمر الأوّل بتذبذب 
مفاهيمهم التي برزت في �إطلاق عدّة م�صطلحات على مدلول واحد، فيذكرون التمدّن والتقدّم 
والإ�صلاح واليقظة والانبعاث والرقي والنه�ضة والحداثة...ولا يزال هذا الأمر ملازما للفكر 

العربي المعا�صر )22(.
�أمّا الأمر الثاني فيتعلّق بم�صداقيتهم و�إخلا�صهم للق�ضية الح�ضارية التي نذروا �أنف�سهم 
�أمتهم ومجتمعهم. �سبيل خدمة  ال�شخ�صية في  الذاتية، وم�صالحهم  نوازعهم  نابذين  �إليها، 
وهو �أمر لاحظه عبد الإله بلقزيز و�أ�شاد به، م�شيرا �إلى �أنّ العرب المعا�صرين حاليا في �أم�سّ 

الحاجة �إليه )23(.
الطور الثاني: طور التجاذب المعرفي والأيديولوجي: تبدو ت�وّصرات هذا الطور غير ●●

مقطوعة ال�صلة بت�وّصرات روّاد النه�ضة، بل �إنّ هنالك تداخلا وتوا�شجا بينهما.يبرز ذلك في 
�أنّ �أغلبية مفكّري هذه المرحلة كانوا على علاقة ذهنية ونف�سية ب�أولئك الروّاد.فعلى �سبيل 
الذكر يعدّ �سلامة مو�سى )1887 - 1958( ولطفي ال�سيّد )1872 - 1963( وطه ح�سين 
)1889 - 1973( امتدادا لفكر �شبلي �شميل وفرح �أنطون من حيث �إقرارهم ب�ضرورة غربلة 
التراث الإ�سلامي، بل تقليد الأوروبيين في م�سيرتهم الح�ضارية )24( التي قامت في نظرهم 
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على الف�صل بين "الدين والدنيا"، وهي دعوة علمانية ليبرالية تتفاوت مواقف �أ�صحابها في 
كيفية التعامل مع التراث فبع�ضهم )مثل فرح �أنطون وطه ح�سين( يدعون �إلى �إحياء المنزع 
العقلي التجديدي فينتقون نماذج معيّنة مثل ابن ر�شد )25(، وابن خلدون، و�أبي نوا�س )26(، 
في حين يدعو �آخرون �أمثال �سلامة مو�سى �إلى طيّ �صفحة الما�ضي اعتقادا منهم �أنّ م��سألة 

الأ�صالة م��سألة زائفة لن تفيد في مواجهة الأخطار المحدّقة بالأمة )27(.
مقابل هذا الت�وّصر العلماني توا�صل الت�وّصر الإ�سلامي وفق م�سارين متباينين: م�سار 
الإ�سلامية  الثقافة  داخل  الم�صلحون من  الرواد  فيه  الذي �شرع  الإ�صلاحي  موا�صلة الجهد 
نف�سها، ويعد علي عبد الرازق �أبرز ممثّل لهذا التيّار حين حاول ت�أ�صيل م��سألة �أ�وصل الحكم 
في الإ�سلام باعتبارها ق�ضيّة مدنية لا دينية )28(.�أمّا الم�سار الثاني فيعدّ بداية الانزياح عن 
النهج الانفتاحي لروّاد النه�ضة نحو �إحيائية �إ�سلامية متّخذة �شكل ما �سيعرف ب"ال�صحوة 
الإ�سلامية" لاحقا.ويعد ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا )1865 - 1935( تلميذ ال�شيخ محمد عبده 
الإيجابي  الانفتاح الح�ضاري  التيّار.وقد كان ذلك الانزياح عن  الأبرز ورائد هذا  النموذج 
بفعل  نظرية  ت�أملات  �أو  فكرية  لمراجعات  نتيجة  كونه  من  �أكثر  �سيا�سية  �صدمة  نتيجة 
الإ�سلامي مقترنة بالتغلغل  العالم  �إلى  التي وفدت  الغربية  �إلغاء الخلافة و"عنف" الحداثة 

الا�ستعماري وعنجهيته )29(.
بين ●● مفارقة  بانبثاق  الطور  هذا  يتّ�سم  "المنهجي":  الافتتان  طور  الثالث:  الطور 

�أن ت�ستعيد فيه  الذي كان يجب  الوقت  �أنّه في  الظاهر والباطن، ذلك  �أو  الواجب والحا�صل 
الحداثة العربية حقيقتها باعتبارها "فكرة" يجب تطويرها مراجعة وم�ساءلة نقدية لطرقها 
وم�ضامينها، ان�صرفت جهود الباحثين العرب �إلى تقليد مختلف المناهج الغربية في �شتّى 
الحقول المعرفية ظنّا منهم ب�أنّ طرق الحداثة لا يمكن �سلوكها �إلّا من هناك.وهو ما جعلها 
نف�سها  الغربي  الحداثي  للتطبيق  والتقليد  الابتدائية  والتمرين"  "التدريب  بعمليات  �شبيهة 
ال�سياق بع�ض المحاولات  �أن نذكر في هذا  الرحمن.ويمكننا  �إلى ذلك طه عبد  مثلما خل�ص 
ح�سين،  طه  "ديكارتية"  ذلك  من  العربي  والمجتمع  الثقافة  درا�سة  مجال  في  العربية 
زكرياء،  ف�ؤاد  و"و�ضعية"  بدوي،  الرحمن  عبد  و"وجودية"  مو�سى،  �سلامة  و"علموية" 
و"�أنثروبولوجيا" علي الوردي، و"جينيالوجيا" جمال حمدان، و"�شخ�صانية" محمد عزيز 
العروي، و"جدلية" ح�سين مروة والطيّب تيزيني ومهدي  الجبابي، و"تاريخانية" عبد الله 
عامل و�سمير �أمين، و"فوكوية" محمد عابد الجابري، و"�سيميائية" محمد �أركون، و"نقدية" 
ح�سن حنفي التاريخية، وجهود ه�شام جعيط في التاريخ ال�سيا�سي، والتحقيق المقارن لدى 
ر�وضان ال�سيّد )30(...لعلّ ما يُلاحظ في هذا الأمر هزالة النتائج المتحقّقة �وساء �أكانت على 
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م�ستوى الكم �أم الكيف، فبا�ستثناء المجال الأدبي الذي �شهد تطوّرا حقيقيا تجلّى في تنوّع 
الأ�شكال التعبيرية وطرافة الم�ضامين ف�إنّ بقيّة المجالات �وساء �أكانت فكرية �أم مادية لم 

ا ازدادت ت�شوّها و"تعفّنا". تظل فقط على حالتها المختلفة، و�إّمن
و�إذا كان بع�ض الباحثين يرجع ال�سبب �إلى عوامل اجتماعية متعلّقة ب"نخبوية" تلك 
الوجدان فتت�سبّب في  العقل لا  �أنّها من وجهة نظرهم تخاطب  "المنهجية" بما  المحاولات 
تميّز  الرحمن  عبد  طه  المغربي  المفكّر  ف�إنّ  منها  ينفّرهم  مّما  لنتائجها  المتقبّلين  �صدمة 
الح�ضاري  التغيير  في  المحاولات  تلك  ف�شل  من  تجعل  ومعرفيّة  منهجيّة  لعوامل  بك�شفه 
الإيجابي �أمرا منتظرا.وقبل �أن ن�شرع في تحليل تلك العوامل قمين بنا �إبراز معنى الحداثة 

في الفكر الطاهائي ومواقفه من مختلف مجالات تطبيقها عربيا.
22 حدود تمثّل الحداثة عربيا من منظور طه عبد الرحمن..

أ معنى الحداثة في الفكر الطاهائي: يتميّز فهم طه عبد الرحمن للحداثة بتنزيلها 	.
�ضمن نظرية معرفية متكاملة على غرار �أبرز عمالقة الفكر الإن�ساني.وهو ما يجعل موقفه 

منها متّ�سما بالعمق في الطرح والتحليل والتقويم والتقييم.
تقوم نظريته المعرفية بالت�أكيد على تكامل المعارف والأن�ساق المعرفية ونظرياتها 
على خلاف الت�وّصر الذي يدعي تفا�ضلها )31(، وعلى �أ�سا�س �إعادة النظر في مفهوم الإن�سان 
"مقيا�س الأ�شياء جميعا" هل هو مجرّد "حيوان ناطق"؟ �أم "كائن عاقل مفكّر" كما حددته 
تلك  من  �أعمق  �آخر  بعدا  يختزل  �أنّه  �أم  والتنويرية؟  اليونانية  بمدر�ستيها  الغربية  الفل�سفة 

التحديدات التي قد تجعله كائنا تتنازعه "ماهيات" )جهات �أو جواهر( عدّة؟ 
يذهب طه عبد الرحمن �إلى الت�أكيد ب�أنّ "العقل لي�س جوهرا م�ستقلا قائما بنف�س الإن�سان، 
ا هو �أ�صلا فاعليّة، و"حق الفاعلية �أنّها تتغّري على الدّوام، نظرا �إلى �أنّ مقت�ضى الفعل �أن  و�إّمن
يفعل، وكلّ ما يفعل يوجد بوجود �أثره وينتفي بانتفائه، ولي�س العقل فاعلية فح�سب، بل هو 
�أ�سمى الفاعليات الإن�سانية و�أقواها، وحتّى الفاعلية الأ�سمى والأقوى تتغّري على مقت�ضى 

الزّيادة و�أن تبقى على هذه الزيادة ما بقي العاقل" )32(.
�أي�ضا عن  �أنّ هذا التّحديد للعقل لا يخالف فقط الفل�سفة الأر�سطيّة، بل يك�شف  لا �شك 
ب�شيء  يرتبط  لم  "الفعل  �أنّ  المعلوم  "الفعل" )33(.ومن  �أي  والتّجربة  بالعمل  العقل  ارتباط 
تكون  الأ�سا�س  هذا  التعقّل.وعلى  مقابل  التخلّق  لهذا  تبعا  فيتحدّد  بالأخلاق  ارتباطه  قدر 
الأخلاقية هي الأ�صل الذي تتفرّع عنه كلّ �صفات الإن�سان من حيث هو كذلك، والعقلانية 

التي تنت�سب �إليه يجب �أن تكون تابعة لهذا الأ�صل الأخلاقي" )34(.
�إنّ تو�ضيح هذا الجانب المتّ�صل بجوهر الإن�سان على غاية من الأهمّية باعتباره يفتح 
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�آفاقا رحبة للتفكّر والتدبّر في م�سائل ظلّت في الفكر الحديث والمعا�صر مقولات ثابتة في 
مفهوم  �أي�ضا  �شوّهت  بل  عميقا،  تفهّما  ووجوده  ذاته  تفهّم  عن  الإن�سان  �أبعدت  �أنّها  حين 
بين  وابتكار.ومن  �إبداع  حقيقتها  في  هي  بينما  واجترارا،  تقليدا  ف�أ�ضحت  نف�سه  الحداثة 
تلك المقولات "الم�شوّهة" نذكر "�سيادة الإن�سان على الطبيعة" و"الكونية"، و"النقد �أ�سا�س 

للمعرفة"...
ديكارت  �صاغها  التي  الطبيعة"  على  الإن�سان  "�سيادة  مقولة  �إلى  بالن�سبة 
"Descartes" بالقول �إنّ "الإن�سان �سيّد على الطبيعة" يفنّدها طه عبد الرحمن انطلاقا من 
ن�سبية حقيقة معنى "ال�سيادة" نف�سه، فال�سيادة لا تعني الملكية في �أو�ضح معانيها و�أدقّها، 
)35(.�إنّ  ت�سخيرا"  له  �سُخّرت  بل  ب�أمره،  ولا  بيده  يخلقها  فلم  الطبيعة،  يملك  لا  و"الإن�سان 
م�صدر هذا الت�صحيح الطاهائي المرجعية القر�آنية، �إذ يتواتر في القر�آن الكريم عدد من �آيات 

الذكر الحكيم في معنى الت�سخير الإلهي )36( المرتبط بالتكريم والا�ستخلاف.
المعنى  �إلى  ب�صيرته  توجيه  في  بّني  �أثر  نف�سها  القر�آنية  المرجعية  لهذه  كان  وقد 
الخطاب  يدّعيه  ما  خلاف-  –على  �أنّه  �إلى  فخل�ص  الأ�صلي،  منهلها  في  للكونية  الحقيقي 
الحداثي المقلّد بخ�وص�ص فكرة الكونية، �إذ "لم ينتظر الإن�سان الع�وصر الحديثة لكي يعرفها، 
بحيث  العالمين  على  له  ف�ضّ �إله  وهو  كلّه،  الكون  خلق  �إلها  له  �أنّ  عرف  �أن  منذ  عرفها  بل 
ا  يكون الأ�صل في مفهوم 'الكونية' لي�س الحداثة الغربية، ولا حتّى الحداثة ب�صفة عامة، و�إّمن
الدين، فهو الذي علّم الإن�سان كيف يكون كونيا، ولكن العجب كلّ العجب �أن تنقلب الحقائق 
في العقول، في�صبح الدين معلّما للخ�وص�صية التي تت�سبّب في النزاعات والحروب، وت�صبح 

الحداثة هي التي تعلّمه الكونية التي ت�أتي للب�شرية جمعاء بالوفاق وال�سلام" )37(.
في  البحث  حاول  ا  و�إّمن الكونية،  لمعنى  التو�ضيح  بهذا  الرحمن  عبد  طه  يكتف  لم 
الإعلامي  الخطاب  ي�ستهلكها  "هلامية"  فكرة  مجرّد  تبقى  لا  حتّى  المختلفة  م�ستوياتها 
المعا�صر بوجه حقّ �أو بغير وجه حقّ.وقد اعتمد في ذلك على م��سألة "حقوق الإن�سان" حيث 
�أبدعها الغرب ف�إنّها لا تطبّق بنف�س الم�ستوى �وساء  �أنّها لئن كانت م��سألة كونيّة  �أ�شار �إلى 
�أكانت داخل الف�ضاء الغربي نف�سه )38( �أم في بقية �أنحاء العالم.وفي �وضء ذلك المثال ميّز طه 
عبد الرحمن بين كونية �سياقية، وكونية اطلاقية.فبالن�سبة �إلى الكونية ال�سياقية فمقت�ضاها 
�إمكانية �إبداع ال�شيء نف�سه في مجتمع �آخر مع �إغنائه بما لم يكن في �أ�صله على �سبيل الإثراء 
الإ�ضافة )39(.�أمّا الكونية الإطلاقية فلا �سبيل �إلى �إعادة �إبداع �أ�شيائها باعتبارها تجمّد ولا 
التطبيق  الرحمن  ال�صدد عدّ طه عبد  )40(.وفي هذا  الأ�صلي  �إلّا على وجهها  �أن ت�ؤخذ  يمكن 

الغربي لما �أ�سماه ب"روح الحداثة" مجرّد كونية �سياقية غير �إطلاقية )41(.
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تعدّ مراجعة المقولة المتعلّقة بالنقد التي ملخّ�صها �أنّ النقد هو الطريق الوحيد الذي 
يو�صل �إلى الحقّ في كلّ �شيء )42( من �أهم النقاط التي يت�ضمّنها الم�شروع الفكري الطاهائي، 
�إذ �أو�ضح �أنّ النقد لا يعني دائما الهدم، بل �إنّه لا يعدو �أن يكون مجرّد �آليّة معرفيّة مثلها مثل 
الخبر يمكن توظيفهما معا للو�وصل �إلى ما يعتقد �أنّه الحق والحقيقة.�إ�ضافة �إلى ذلك لفت طه 
عبد الرحمن النّظر �إلى خ�وص�صية بع�ض الم�سائل التي لا يمكن �أن تكون ظواهر يمكن �إجراء 
النقد عليها.يقول طه عبد الرحمن في هذا ال�سياق: "وال�وصاب �أنّ من الأ�شياء ما لي�س بظواهر 
ا الذي ينفع  الت�شكيك فيها، و�إّمن العليا فهذه لا ينفع في معرفتها  الروحية، والمثل  كالقيم 

فيها هو الثقة بها والعمل على وفقها..." )43(.
م��سألة  وغيرها  �آنفا  ذكرناها  التي  المقولات  لهذه  الرحمن  عبد  طه  مراجعة  تكن  لم 
نظرية قائمة على الا�ستغراق، والت�أمّل الفل�سفي، �أو م��سألة منطقية متو�سّلة بترجيح مقدّمات 
لأبرز  مراجعة  �إلى  ا�ستندت  ا  و�إّمن مغايرة،  نتائج  �إلى  للو�وصل  �أخرى  دون  فر�ضيات  �أو 
الت�وّصرات المتعلّقة بالحداثة، وقد و�صفها طه ب"الت�شيئة" )44(. لا جدال في �أنّ هذا الو�صف 
يحمل عديد الدلالات ال�سلبية التي �أهمّها ق�وصر تلك التعريفات فل�سفيا ومعرفيا وتاريخيا 

عن النفاذ �إلى جوهر الحداثة ولبّها الذي يمكن في �وضئه �أن تعرّف وتُختزل )45(.
المنظور  من  وتحديداتها  للحداثة  التعاريف  تلك  محدودية  �أ�سباب  �أبرز  من  لعلّ 
ا�صطلح  ما  بين  التفريق  عدم  في  معالمها  تتجلّى  تب�سيطية  من  تخلو  لا  �أنّها  الطاهائي 
على ت�سميّتها ب"واقع الحداثة" و"روح الحداثة" )46( فماذا يعني المفكّر المغربي بهذين 

للحداثة؟  الم�ستويين المحدّدين 
على  ما  و�أمّة  مجتمع  في  ح�ضاريا  �إبداعا  تخلق  التي  مبادئها  الحداثة  بروح  يعني 
تلك  �إلى  النّفاذ  على  قادرة  ثقافة  كلّ  �أنّ  يعني  ما  التاريخية.وهو  الإن�سان  م�سيرة  مدار 
القومي والح�ضاري بما يتنا�سب  المبادئ و�إعادة توظيفها و�صياغتها في خلق م�شروعها 
الم�شروع  ت�ضمّنها  التي  الحقيقة  هذه  تداعيات  من  كان  الح�ضارية.ولقد  خ�وص�صيتها  مع 
على  غلب  كما  لي�ست  الحداثة  "روح  �أنّ  في  متمثّلة  �أخرى  نتيجة  �إلى  خل�ص  �أن  الطاهائي 
ا هي من �صنع  الأذهان من �صنع المجتمع الغربي الخا�ص، حتّى ك�أنّه �أن�ش�أها من عدم، و�إّمن

المجتمع الإن�ساني في مختلف �أطواره" )47(.
وبهذا المعطى ت�ستوي جميع الح�ضارات والأمم في الانت�ساب �إلى روح الحداثة، فلا تعد 
�أمة  لكلّ  �أي  �أمّة متحرّرة،  لكلّ  ا هي ملك  و�إّمن �أو �شرقية،  "ملكا لأمة بعينها، غربيّة كانت 

نه�ضت بالفعلين المقوّمين لكلّ تح�ض" )48(.
�أوّلها: مبد�أ الر�شد الذي  تت�ضمّن الحداثة في الم�شروع الطاهائي ثلاثة مبادئ رئي�سة 
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"التّعقيل" �أو  لثنائية  المت�ضمّن  النقد  والإبداع" )49(، ومبد�أ  "الا�ستقلال  ثنائية  يحيل على 
"التو�سّع" �أو  لثنائية  المكرّ�س  ال�شمول  ومبد�أ   ،)50( "التّفريق"  �أو  "التّف�صيل"  �أو  "العقلنة" 
تتجاوز  النّحوية من علاقة لا  �إليه �صيغته  فمثلما تحيل  الحداثة  واقع  )51(.�أمّا  "التعميم" 
مجرّد الإ�ضافة ف�إنّه لا يعدو �أن يكون مجرّد تطبيق من عدّة تطبيقات ممكنة لروح الحداثة 
�أو بتعبير طه عبد الرحمن القائل "يتنزّل من الحداثة منزلة المثال من ممثوله، ومعلوم �أنّ 

المثال غير الممثول، فيلزم �أن يكون الواقع الحداثي غير الروح الحداثية" )52(.
بهذا الاعتبار تُ�صبح الحداثة الغربية مجرّد تطبيق خا�ص بالمجال التّداولي الغربي، 
يُلزم  والغربي بعامة خا�ص بهم لا  الأوروبي بخا�صة  التحديثي  الم�سار  �أنّ  وهو ما يعني 
الت�وّصر  رقيها.ينجم عن هذا  �سبيل تحقيق  والأمم في  الح�ضارات  بقية  تقطعه  �أن  �ضرورة 
�إقرار ب�أنّ الحداثة �إبداع �أو لا تكون: �إبداع في توظيف مبادئها المذكورة �آنفا بما يتلاءم مع 
الخ�وص�صية الثقافية لكلّ قوم و�أمة، وي�ضمن حقّهم كاملا في الاختلاف الفل�سفي والتجديد 

الح�ضاري )53(.
متباينين  منهلين  من  ا�ستفاد  قد  للحداثة  ت�وّصره  في  الطاهائي  الم�شروع  �أنّ  يبدو 
�أحدهما غربي متمثّل في فل�سفة كانط النقدية وبالأخ�ص مقولته ال�شهيرة بخ�وص�ص بلوغ 
الب�شر مرتبة الر�شد التي تنجّيهم من مذلّة تقليد غيرهم وفق �صيغته التقريرية "فكّر بنف�سك 
المابعد حداثية متمثّلة في  التيارات  ولا تجعل لغيرك و�صاية على فكرك" )54(.�إلى جانب 
هابرما�س ب�صفة خا�صة، والاب�ستمولوجيا المعا�صرة.يتمثّل المنهل الثاني في التراث العربي 
الإ�سلامي، فقد ك�شف البحث الطاهائي في المبادئ الرئي�سة التي تحكّمت في �إنتاج ذلك التراث 
عن ات�صافه بجملة من الخ�صائ�ص الخا�صة بمجاله التداولي، كما �أنّ "تجربته ال�وصفية التي 
ت�شترط الت�أمّل العميق ومرجعياتها المبنية على المقامات والأحوال هي الأر�ضية التي بنى 
وتكوثر خطابه" )55(.وهي على �صلة  العقل  تعدّدية مفاعيل  فكرة  الرحمن  عبد  عليها طه 

وثيقة بمفهوم الحداثة مثلما �سبق �أن �أ�شرنا �إلى ذلك في التحليل.
الحداثة 	.ب مو�وضع  يكن  لم  لئن  و�إ�سلاميا:  عربيا  الحداثة  تمثّل  حدود  تجليّات 

العربية عنوانا رئي�سا في موا�ضيع بحث طه عبد الرحمن بما �أنّه خّري معالجة ق�ضيّة الحداثة 
في ن�سقها الكلّي لا الجزئي والكوني لا الخ�وص�صي ف�إنّ واقع الحداثة العربية والإ�سلامية كان 

الدافع القادح الأبرز لمعالجة �إ�شكالية الحداثة بجميع روافدها و�أبعادها )56(.
"البّرانية" )57( في بع�ض  ال�سّمة العامة لما �سمّاه بالحداثة  �إلى  ي�شير المفكر المغربي 
�أنّها لي�ست فقط مجرّد تقليد لروح  الثانوي، بمعنى  التقليد  الغربيّة المتمثّلة في  الدّول غير 
لمبادئ  الغربي"  "التطبيق  لتطبيق  الثانية  الدرجة  من  تقليد  هي  ا  و�إّمن الغربية  الحداثة 
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الحداثة وروحها )58(.لئن يبدو هذا الحكم في نظر بع�ضهم مبالغا فيه ولا يخلو من انطباعية 
وانفعالية، ف�إنّه انبنى في حقيقته على عدّة معطيات يمكننا ردّها �إلى مجالين بارزين هما 

مجال الفكر، ومجال الواقع.على الرغم من تقاطع هذين المجالين في عديد ال�سياقات.
العرب الم�صنّفون في الخطاب الإعلامي والثقافي ●● الباحثون  يتنزّل  الفكر:  مجال 

العربي كع�صرانيين وحداثيين ومجدّدين منزلة ثانوية وهام�شية في الم�شروع الطاهائي.
�إذ ي�صف محاولاتهم الفكرية بكونها مجرّد تمرينات مبتدئين "قا�صرين غير را�شدين" )59( 
اعتبارا �إلى �أنّ قراءتهم قراءة "انبهارية" �أذهلها "التكاثر" المنهجي الغربي عن واجب نقده 
�إخلالات  في  �أوقعها  ما  الإ�سلامي.وهو  العربي  التداولي  والمجال  يتلاءم  بما  وتمحي�صه 
منهجية لا يقع فيها �إلّا المبتدئون غير المتمرّ�سين بغمار البحث والتفكير.يقول طه في ذلك: 
�أراد نقد التراث،  �أنّ من  �أدوات غير منا�سبة لمو�وضعها، في حين  �إلى تطبيق  "�إنّهم �صاروا 
فيتعّني عليه �أن يطلب و�سائل تنا�سب هذا التراث، وحتّى �إذا اقتب�س هذه الو�سائل والمناهج 
من غيره، فينبغي �أن يعر�ضها على محك النقد والتمحي�ص حتّى يتبّني له وجه منا�سبتها 

للتراث قبل �أن يقوم بتنزيلها عليه" )60(.
�صات  هذا الدر�س المنهجي الأوّل الذي يعد من �أركان البحث العلمي في جميع التخ�صّ
ال�سّمة  هذه  �أنّ  والابتكار.بيد  والتجدّد  الخلق  تفتر�ض  التي  الإبداعية  فة  ال�صّ دونه  تنتفي 
العلميّة الم�شتركة في عمل من يُو�صفون بالحداثيين العرب لا تعني وجود تباين واختلاف 
في م�ستوى ان�شغالاتهم الفكرية وبالأخ�صّ في نوعية قراءتهم للتراث الإ�سلامي، �إذ يميّز طه 
عبد الرحمن في قراءتهم الحداثية المقلّدة بين ما ا�صطلح على ت�سميته بالقراءة "الع�صرية" 

والقراءة "الحداثية" )61(.
الم�سار  اتباع  ا�شتراط  دون  الع�صر  بتوظيف مختلف منجزات  الع�صرية  القراءة  تهتم 
نف�سه الذي �سلكته الحداثة الغربية.بمعنى �أنّ �صاحبها �أي القارئ المعا�صر قد ت�ضطره عملية 
تطبيق منجزات ع�صره �إلى �أن ي�ستبدل "الأ�سباب التاريخية لتلك المنجزات الغربية ب�أ�سباب 
تاريخية �أخرى تخ�صّ مجال التداول الذي ي�شهد قراءته ويتلقّاها" )62(.ويعدّ محمد �شحرور 

وعبد الكريم �سيرو�ش من المنظور الطاهائي نموذجين بارزين لهذا التيار الع�صراني )63(.
�أمّا القراءة الحداثية التي بقدر ما تحر�ص على توظيف مختلف المناهج الغربية ف�إنّها 
 ،)64( الغربي  التاريخ الح�ضاري والثقافي  ب�أ�سباب  الارتباط  بيّنا على وجوب  �إلحاحا  تلحّ 
ال�سيا�سة،  الدين وف�صله عن  والتحرّر من  التراث،  التخلّ�ص من  ذلك من حتمية  يعنيه  وما 
وخلق طبقات اجتماعية، وثورات علمية وتقنية.يختار طه عبد الرحمن قراءة محمد �أركون 
تون�سيين  و�أي�ضا  تون�س  في  وفريقه  ال�شرفي  المجيد  بعبد  ممثّلة  التون�سييين  من  ومدر�سته 
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�آخرين يقيمون بباري�س من �أمثال يو�سف �صديق، وقراءة ن�صر حامد �أبي زيد وطيّب تيزيني 
.)65(

لئن ذكر طه كلّ ه�ؤلاء "الع�صرانيين" و"الحداثيين" العرب ف�إنّه ركز نقده على محمد 
�ص كتابه "تجديد المنهج في تقويم التراث" لهذا الغر�ض.ترجع  عابد الجابري لدرجة �أنّه خ�صّ
كيز �إلى عوامل معرفية �أ�سا�سا لعلّ �أهمّها؛ �أنّ م�أزق الحداثة الفكرية العربية لا  �أ�سباب هذا الّرت
ح معالمه و�أبعاده �إلّا في قراءة الجابري التي تعدّ على نقائ�صها ومفارقاتها م�شروعا  تتو�ضّ

فكريّا معالمه كاملة و�أركانه م�ستوفاة.
يت�سم م�شروع الجابري من المنظور الطاهائي بعديد المفارقات �أبرزها؛ التعار�ض بين 
"القول بالنظرة ال�شمولية والعمل بالنظرة التجزيئية، والتعار�ض بين الدعوة �إلى النظر في 
�أ�سباب  )66(، وبين العمل بالنظر في م�ضامين الخطاب التراثي في الآليات".يرجع  الآليات 
هذا التعار�ض �إلى �سببين رئي�سيين متقاطعين: يتمثّل �أوّلهما في تهمي�ش قيمة الن�صّ التراثي 
التداولي  �إذ لم تتم درا�سته باعتباره حقلا بحثيا له خ�وص�صيته المرتبطة بمجاله  م�سبّقا، 
العربي الإ�سلامي الذي ن�ش�أ وتبلور فيه.وقد كان من نتائج هذا الخلل المنهجي الذهول عن 
بين  �أوّلاالجمع  التالية:  الثلاثة  العنا�صر  في  المتمثّلة  التراث  في  المتحكّمة  المبادئ  تبّني 
القيمة الخلقية والواقع.ثم ثانيا الجمع بين القيمة الروحية والعلم.فثالثا الجمع بين القيمة 

الحوارية وال�وصاب )67(.
�أخرى  �إنّ ذلك العجز عن تبّني مبادئ التراث لم يكن �سببا بقدر ما كان نتيجة لعلّة 
تت�صف  فكرانية  و�آليات   ،)68( بالتجريد  تت�صف  عقلانية  �آليات  بين  الجمع  في  متمثّلة 
التي  المعايير  ازدواج  مغالطة  �أهمّها؛  منطقية  مغالطات  عدّة  �إلى  )69(.�إ�ضافة  بالت�سيي�س 
تقوم في نظر المناطقة على "ا�ستخدام معايير متعار�ضة في بناء التقييم وما يتعلّق به من 
ترتيب، ذلك �أنّ كلّ نظام في هذا التقييم التراتبي ينتمي �إلى �إطار مقولي مختلف: فالبرهان 
مقولة متعلّقة بال�وصرة الا�ستدلالية العقلية، بينما البيان مقولة متعلّقة بال�صبغة اللفظية، 
تق�سيمه  في  اعتمد  قد  الجابري  يكون  المعرفي.وبهذا  بالم�ضمون  متعلّقة  مقولة  والعرفان 
معايير مختلفة في 'المنطق' وهو معيار �وصري عقلي، و'اللغة' وهي معيار �وصري لفظي، 
و'المعرفة' وهي معيار م�ضموني عقلي.و�أخذ في كلّ ق�سم من �أق�سامه الثلاثة بواحد من هذه 
المعايير الثلاثة، بينما كان ينبغي �أن يجمع بينها في تعيين كلّ ق�سم حتّى ت�ستقيم منهجيا 

عملية التق�سيم عنده" )70(.
لقد نجمت عن هذه المغالطة المنطقية بمعية تلك "الآليات الا�ستهلاكية" نظرة تفا�ضلية 
في قراءة التراث والحال �أنّ التراث العربي الإ�سلامي كثيرا ما �أف�صح عن �ضروب من التداخل 
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�ضيّق  ت�وّصر  �إلى  يعود  الأمر  هذا  الم�ستويات.لعلّ  تلك  مختلف  بين  والتكامل  والتوا�صل 
للعقلانية يح�صرها في طابعها المجرّد والأداتي ال�صارم بدل تو�سيعها وربطها بالأخلاقية.
لقد قاد ذلك الت�وّصر الاختزالي للعقلانية التي يختزلها في التّجريد والتّ�سييد )71( �إلى 
الآلات"  ب"عقلانية  المغربي  المفكّر  �سمّاه  ما  تطبيق  المقلّدين  العرب  الحداثيين  محاولة 
من  المقدّ�س  للكتاب  حدث  بما  �أ�وسة  القر�آني  الن�صّ  قراءة  في   )72( الآيات"  "عقلانية  على 
قبل فلا�سفة الأنوار والباحثين اللّاحقين لهم دون الانتباه �إلى الاختلاف بين الخ�وص�صيات 
الح�ضارية ونوعية المجالات.لقد كان تهافت الخطة الحداثية المقلّدة التي تعتمد على ثلاثة 
عنا�صر منح�صرة في خطّة "الت�أني�س"، ثم خطّة "التعقيل"، فخطّة "الت�أريخ" )73( م��سألة 
متوقّعة، ولا �أدلّ على ذلك من هزالة النتائج التي انتهت �إليها، �إذ تكاد تكون اجترارا لما 
ما  حدّ  �إلى  يف�ّرس  ما  اليهوم�سيحي.وهو  للموروث  قراءتهم  في  الغرب  فلا�سفة  �إليه  خل�ص 
حقهم  وترعى  والم�سلمين  للعرب  الحقيقية  ال�شواغل  تطرح  معا�صرة  عربية  فل�سفة  غياب 

في التميّز والاختلاف الح�ضاري.
مجال الواقع: يرى الباحث عبا�س �أرحيلية �أنّ تميّز الم�شروع الطاهائي وتفرّده �أدى ●●

به �إلى الت�صادم مع �أطراف متعدّدة.ومن الت�صادمات التي ذكرها ت�صادمه مع تاريخانية 
والتّجاهل وكلّ  بالإق�صاء  والر�شديين، وت�صادمه  الر�شدية  العروي، وت�صادمه مع  الله  عبد 
�أ�شكال الت�ضييق والتهمي�ش )74(.وهذا يعود �إلى �أنّ م�شروعه الفكري لم يكن مجرّد مراجعات 
�أو مناظرات نظرية فقط، بل كذلك له نزعة واقعية تجلّت في م�ضامين نقده للواقع  فكرية 
العربي  الحداثي  الواقع  طه  يرى  الما�ضي.فكيف  القرن  �سبعينيات  منذ  الإ�سلامي  العربي 

بمختلف م�ستوياته ومجالاته ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية والأخلاقية؟ 
ح معالم الموقف الطاهائي من م�شاريع الحداثة ال�سيا�سية العربية �� �سيا�سيا: لم تتو�ضّ

�إلّا في كتاب "روح الدين".ي�شير طه عبد الرحمن �إلى �سمات عامة ت�سم الفعل ال�سيا�سي العربي 
الإ�سلامي من �أبرزها: �سمتا "الازدواج الخلقي"، و"حب الت�سيّد".

يعني المفكّر المغربي ب"الازدواج الخلقي" جدلية الظاهر والباطن التي تحكم �سلوكيات 
ال�سائ�س العربي، �إذ غالبا ما تكون ممار�سات ال�سيا�سي العربي العملية متناق�ضة تماما مع 
�أن تكون �سلوكياته ال�سّرية معاك�سة تماما ل�سلوكياته العلنية، ك�أنّه  �أو  ممار�ساته القولية، 
يعي�ش انف�صاما حادا في �شخ�صيته.يقول طه معلّقا على هذا الأمر: " �إنّ �أخلاقه الظاهرة قد 
تختلف عن �أخلاقه )يق�صد ال�سيا�سي( الباطنة زيادة ونق�صانا، حتّى �إذا بلغ هذا الاختلاف 
نهايته، �أ�صبح �سلوكه �أقرب �إلى ممار�سة النفاق كما كان �إذا يعتقد جازما، في قرارة نف�سه، 
ا هي مجال ت�صارع الم�صالح والقوى �أو ميدان ت�صادم الأهواء وال�شهوات. �أنّ ال�سيا�سة �إّمن
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ولكن ظلّ يعر�ض ن�ضاله ال�سيا�سي على الجمهور في �وصرة جهاد في �سبيل القيم والمبادئ 
الإن�سانية العليا، �أو كما �إذا �أظهر �سلوكه الخارجي �شواهد ملحوظة على خدمة ال�ش�أن العام، 
ولكن كانت بواعثه الداخلية من وراء هذا ال�سلوك لا تطابق هذه ال�شواهد الظاهرة، بل كانت 
لا  نف�سه  في  مقبورة  تبقى  ظنّه  في  البواعث  هذه  لأنّ  يبالي،  لا  ذلك،  مع  وهو،  تعار�ضها، 
'حبّ  �أو  الغرور'،  '�شهوة  �أو  'ابتغاء الم�صلحة الخا�صة'،  �أو  ال�سلطة'،  �أحد ك'الطمع في  يعلمها 
في  فيدّعي  المحتملة،  ال�شبهات  لكلّ  دفعا  ب�أ�ضدادها  الظهور  �إلى  ي�سعى  قد  �إنّه  بل  الذات'، 
�أنّ بواعثه على هذه الخدمة تعلو ولا يعلى عليها ما دام قدره هو م�صارعة �أحد  العلانية، 
المناف�سين ك�أن تكون هذه البواعث هي '�إقامة العدل' و'جهاد الظلم' و'�إ�شاعة الحرّية' و'محو 
العبودية'، كلّ ذلك يُ�ضفي ال�صبغة ال�شرعية وال�شعبية على اختيارات وت�صّرفات تبعث عليها 

في الحقيقة، دوافع م�شبوهة ولو �أنّها تبدو خادمة لل�ش�أن العام" )75(.
ظاهرة  و�صف  في  ودقّته  لأهميته  طوله  من  الرغم  على  ي  الن�صّ ال�شاهد  هذا  اخترنا 
هذا  خطورة  تكمن  المعا�صر.ولا  العربي  ال�سيا�سي  ممار�سات  تطبع  التي  الخلقي  الازدواج 
ا كذلك في كونه يفتح الباب على م�صراعيه ل�سل�سلة  الازدواج الخلقي في حدّ ذاته فقط، و�إّمن
الم�ستوى  على  لها  حدّ  ولا  ح�صر  لا  والمعا�شية  الأخلاقية  والانتهاكات  الخروقات  من 
)76(.زيادة على �أنّه �ستنجم عنه مفارقة بين ما  "ال�سّري" الذي ي�أمنه ولا يخ�شى افت�ضاحه 
يعلنه ويجاهر به من مثالية قانونية وكفاية تدبيرية تكاد ت�ضاهي مثالية "العالم الغيبي" 
)77( وكماليته وما يقترفه حقيقة في ال�سّر من انتهاكات و�إخلالات خطيرة.والمفارقة مثلما 

هو معلوم دليل بّني على ف�شل محتّم، وتهافت ثابت.
�أمّا �سمة "حبّ الت�سيّد" لدى ال�سيا�سي العربي الحديث والمعا�صر فهي المتعلّقة ب�سعيه 
المتعدّدة،  الإعلامية  والو�سائط  المتاحة  المادية  بالآليات  فقط  لي�س  وال�س�ؤدد  الت�سلّط  �إلى 
على  الغيبي  العالم  مقولات  من  عدد  �سحب  محاولة  �أي  التغييب"  ب"ممار�سة  كذلك  ا  و�إّمن
عالم ال�شهادة، في�سعى ال�سيا�سي �إلى �سحب "حبّ الألوهية" و"الوحدانية" )78( على المجال 
ال�سيا�سي �أي �سلطته تحديدا من خلال مجموعة من ال�سلوكيات و"التقنيات" المتعدّدة التي 
"Nico� سيا�سة الأ�سد والثعلب" التي نظّر لها نيكولا ماكيافلّي�"  قد تفوق في حدّتها ومكرها 
اعتقاد  الألوهية" في  "حبّ  )79(.يبرز  الأمير  كتابه  في   las Machiavel" {1469- 1527}
ال�سيا�سي العربي �أنّه "الربّ الأعلى في هذا المحيط" )80(، وفي افتعاله "�صفات الألوهية من 

"التكّرب والتحيّز والا�ستعلاء" )81(، وفي حمل المواطنيين على مراعاة مقامه )82(.
يحكم هذا المعطى نف�سه حب الت�سيّد بوا�سطة الوحدانية، �إذ يحر�ص ال�سيا�سي العربي 
بدعوى  كلّفه  ما  ذلك  كلّفه  الخا�صة  بوتقته  في  ال�شعبي  التعدّد  نواحي  جميع  �صهر  على 
هو  يكون  القومي...لكي  الأمن  و�ضمان  الوطنية،  والوحدة  العامة،  الم�صلحة  على  الحر�ص 
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"القائد الفرد" )83( الذي "ك�أنّه الواحد الأحد" )84( المج�سّد "لروح الوحدة الفكرية والمذهبية، 
ويجمع في يد واحدة كلّ ال�سلطات ال�سيا�سية، حتّى �أنّه ينازع الإله في ا�سم المحيط" )85(.

ال�سلطة  نقد  ب�صدد  الرحمن  عبد  طه  �أنّ  ية  الن�صّ ال�شواهد  لهذه  القارئ  بخلد  يعنّ  قد 
�إلى  نقده  توجّه  الحقيقة  في  ا  و�إّمن والإ�سلامي،  العربي  بالعالم  الديني  الحاكم  �أو  الدينية 
�سمّاهم ب"الت�سي�سيين" المكرّ�سين  �إذ نقد من   ،)86( �وساء  العلمانيين والإ�سلاميين على حدّ 
للحداثة،  العلمانية  المقت�ضيات  بالجمع بين  "تتميّز  المو�وصفة ب"الم�شتبهة" التي  للدولة 
والمقت�ضيات الإيمانية" )87(.وفي الحقيقة نقد المفكّر المغربي لل"تّدينيين" الذين ي�صّرون 
ت�سميته ب"تديين  ا�صطلح على  ما  �أو  الديني  العمل  العام �ضمن  ال�ش�أن  تدبير  �إدخال  على 

ال�سيا�سة" )88( �أ�شد عمقا باعتباره ينتقدهم من داخل المرجعية الإ�سلامية نف�سها.
اقت�صادياً: تعد ظاهرة العولمة من �أبرز الظواهر الم�شتركة بين ما ن�سمّيه بالحالة ��

العربية وبقية معظم دول العالم باعتبارها "تعقيلا" للعالم ي�سعى �إلى جعله مجالا واحدا من 
العلاقات بين المجتمعات والأفراد )89(.وقد فر�ضت عليه �سيطرات ثلاث: "�سيطرة الاقت�صاد 
ال�شبكة في حقل الات�صال"  العلم"، و"�سيطرة  التقنية في حقل  التنمية، و"�سيطرة  في حقل 
ال�سيطرات متباينة في ظاهرها ف�إنّها متكاملة في حقيقتها، لا �سيّما  )90(.ولئن تبدو هذه 

�سك بها ويحرّكها "ال�شركات المتعدّدة الجن�سيات وعابرة  �إذا �أخذنا بنظر الاعتبار �أنّ من ُمي
للقارات" )91(.وهي �شركات تنامى مجال نفوذها داخل العالم الثالث بعامة والعالم العربي 
�أدوات يتحكّم فيها  �إلى حدود تهمي�ش دور ال�سيا�سيين ف�أ�ضحوا مجرّد  والإ�سلامي بخا�صة 
�أ�صحاب تلك ال�شركات.وهي بلا �شك علاقة "مقلوبة" و"معكو�سة" يناق�ض فيها الحا�صل ما 
هو واجب.وقد كان من نتائج ذلك �إفراطها في تغليب المنافع المادية وم�ضاعفة �أرباحها على 
ما عداهما حتّى �أ�صبح منطق عمل تلك ال�شركات العمل ب"مبد�إ ال�وسق بلا قيد، والتناف�س 
بلا �شرط، والربح بلا حدّ في �سياق عالمي لا وجود فيه لمجتمع مدني عالمي ولا لم�ؤ�سّ�سات 
ذات �سلطة يمكن �أن تعاك�س هذا الت�سيب الاقت�صادي، حتّى �إنّ هذه ال�شركات لا تتورّع في 
التحايل على القوانين وممار�سة ال�ضغوط و�إر�شاء الهيئات والأ�شخا�ص لبلوغ �أغرا�ضها في 
رفع القيود عن الأ�وساق والأموال والأعمال، وب�سط كامل �سلطاتها على ال�شعوب، وبث قيمها 

المادية في النفو�س" )92(.
ال�وسية  غير  وتعاملاته  المتوازنة  غير  وعلاقاته  الاقت�صادي  النمط  هذا  �أفرز  لقد 
�أ�ضحوا  الذين  �أنف�سهم  العولمة  �أهل  الرحمن  �أ�سماهم طه عبد  �أ�صابت من  ت�شوّهات خطيرة 
�أن خ�ضع  يعي�شون �سل�سلة من المفارقات التي لم ي�سبق للإن�سان طوال م�سيرته التاريخية 
لها.وتبيان ذلك �أنّ �أهل العولمة �أ�صبحوا في علاقاتهم الاقت�صادية "ينفعون ولا ي�صلحون، 
يُنمّون ولا يزكّون، �إذ ي�شتغلون بتنمية قيمة مواردهم ويهملون تنمية �أخلاقهم، ف�أخلاقهم 
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من هذا الجانب �أخلاق من وقعوا في تقدي�س الاقت�صاد بما ي�شبه تقدي�س العطاء الإلهي الذي 
لا ينقطع، وما الفتنة الاقت�صادية التي ابتلي بها الجميع �إلّا ناطقة بهذا الت�أليه للاقت�صاد" 

.)93(

والإ�سلامية �� العربية  والدول  بالغرب  الاجتماعية  الأزمة  عمق  يتجلّى  اجتماعياً: 
التي ت�شبّهت به في عدّة تحوّلات �سلبية م�سّت الخلية الا�سا�سية للمجتمع المتمثلة في الأ�سرة.

تتلخّ�ص تلك "ال�سلبيات" التي ك�شفها المفكر المغربي طه عبد الرحمن في ثلاثة م�ستويات: 
�إلى  الإلزام  "انقلاب  �إلى  ثانيها  الإمعية" )94(، ويحيل  �إلى  المروءة  �أوّلها ب"انقلاب  يتعلّق 
الحظ" )95(، بينما ينح�صر ثالثها في "انقلاب ال�سّعادة �إلى اللعب" )96(.لا�شك �أنّ الخيط الرابط 

بين جميع هذه الاختلالات خيط واحد يختزل عمق �أزمة قيمية و�أخلاقية عميقة.
�أخلاقيا: لئن �أ�شار طه عبد الرحمن �إلى مظاهر خم�سة و�سمت الح�ضارة المعا�صرة ��

بمي�سم �سلبي )97( ف�إنّ ر�أيه ا�ستقرّ على اختزال معانيها في �صفة "التّقويل" بالمعنى الذي 
يجعلها ح�ضارة "قول" لا غير.وقد ب�سط طه مراده من هذا الغر�ض فذكر �أنّ "ح�ضارة القول 
التي هي الوجه الثاني لح�ضارة 'اللوغو�س' ظلمت الإن�سان بترجيحه جانب القول على جانب 
الفعل.واتخذ هذا الظلم مظاهر تجلّت في م�ضّرات ثلاث �أ�صابت الفعل الخلقي وهي: الت�ضييق 

من مجاله، وتجميد حاله، والتّنقي�ص من �ش�أنه" )98(.
لا �شك �أنّ تلك الم�ضار لا ت�ساعد على الإبداع والابتكار، بل �إنّها تقتل تلك "الرّوح" التي 
عادة ما تكون المنهل الذي تتدفّق منه عناوين رقي الإن�سان وتميّزه الذي ا�ستحق بموجبه 
التكريم الإلهي في ا�ستخلافه.بيد �أنّ المع�ضلة الكبرى لي�ست في خطورة تلك الم�ضار في حدّ 
ا في ارتجالية الحلول المقترحة من الدوائر الغربية والعربية لتجاوزها، �إذ هي  ذاتها، و�إّمن
�إلى المعنى الحقيقي للإن�سان،  "�أخلاقيات �سطح" )99( لم تنفذ  حلول �سطحية وبعبارة طه 
والغر�ض الأ�سا�س من وجوده، والأن�ساق المتحكمة في تفكيره، والمقولات الناطقة بتعبيره.
الإن�سان  و�إدراك عميقان لجوهر  �أزمة تمثّل  بالأ�سا�س  الأزمة المعا�صرة هي  �أنّ  هذا يعني 
المبني على التخلّق لا التعقّل.وهنا يجب �إر�ساء �أ�س�س جديدة واقتراح حلول م�ستندة �إلى ذلك 

الت�وّصر للرقي الفعلي بالإن�سان.
33 �سبل ت�صحيح الحداثة العربية من المنظور الطاهائي: لّما كانت كتب طه عبد .

"حياة ومعاناة وتحقّق وتزكية" على حدّ و�صف �صاحبها لها بنف�سه ف�إنّها  الرحمن كتب 
اختزانها لحلول  �أدلّ على ذلك  والأركان.ولا  المعالم  ت�ضمّنت معالم م�شروع فكري مكتمل 
ومقترحات لعديد الق�ضايا والم�سائل منها: ق�ضية الحداثة العربية التي ي�شير �إلى �أنّ ت�صحيح 
م�سارها رهين ثلاثة �سبل.يتعلق �أوّلها بابتداع ت�وّصرات جديدة وت�أثيل المفاهيم، ويتمثّل 
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ال�سبيل الثاني في تر�شيد المناهج، بينما يرتبط ال�سبيل الثالث بال�سبيلين ال�سابقين من حيث 
الت�صحيح ال�شامل والحا�سم لم�سار الحداثة.

أ ابتداع ت�صوّرات جديدة وت�أثيل المفاهيم: 	.
�أوّل خطوات تجديد ت�وّصرات الم�سلمين من المنظور ●● �إنّ  ابتداع ت�صوّرات جديدة: 

�إتقانا يخرجهم من الطرح التقليدي المجتر  �إتقان �صيغة الت�سا�ؤل  الطاهائي تتطلّب ح�سن 
ال�س�ؤالين  الإ�سلامي.وهذا يعني تجاوز  العربي  التداولي  �إلى طرح جديد يتوافق مع المجال 
غاية  �إلى  بالمحاور  للتدرّج  �أ�سلوبا  التوليد  انتهج  ولئن  فالأوّل  معا،  والكانطي  ال�سقراطي 
اكت�شاف جهله ف�إنّه لا يخلو من تكلّف وت�صنّع، �أمّا ال�س�ؤال الكانطي وهو ال�س�ؤال الأوروبي 
الحديث فهو على الرغم من توجّهه �إلى نقد العقل نف�سه، ف�إنّه لا ينتبه �إلى �أنّ النقد لا يمكن 
�أن يكون الآلية الوحيدة للمعرفة، لا �سيّما �إذا تعلّق بالغيبيات التي تفتر�ض الت�سليم بقيمها 
المنتمية �إلى زمن �أخلاقي لا يُبلى ولا يتغّري مثلما هو الأمر بالن�سبة �إلى الماديات المحدّدة 

بزمن تاريخي مت�سارع لا يخلو من م�ستجدّات وتطوّرات.
�إنّ طرح �س�ؤال جديد يعني في الم�شروع الطاهائي طرح "�س�ؤال م�س�ؤول" بكلّ ما تعنيه 
بقدر  ك�س�ؤال  مو�ضعه  عن  "ي��سأل  �س�ؤال  الاعتبار  بهذا  متطلّبات.وهو  من  الم�س�ؤولية  �صفة 
�س�ؤال يفح�ص و�ضعه كما يفح�ص  ال�سقراطي-  الفح�ص  بلغة  �أو-  ي��سأل عن مو�وضعه  ما 

مو�وضعه �أو –بلغة النقد الكانطي- �س�ؤال ينتقد و�ضعه كما ينتقد مو�وضعه" )100(.
ف�إنّها في  ن�سبيا  ال�س�ؤال الم�س�ؤول غام�ضة  الطاهائية لمعنى  ال�صياغة  لئن بدت هذه 
الحقيقة ثرية بالدلالات، �إذ ا�ستندت �إلى ما يمكن �أن ن�سميه بالنقد الداخلي للن�سق المعرفي 
الغربي المهيمن على الح�ضارة الكونية المعا�صرة والطامح �إلى عولمة �أبرز الثقافات الب�شرية 
المغايرة بطرق لا تخلو من "وقاحة ح�ضارية".كما �أنّ ذلك التكتيك ي�سعى �إلى تذكير الم�سلمين 
بممار�سة حقهم الكامل في الاختلاف الفل�سفي.ف�إذا ماتمت عملية طرح "ال�س�ؤال الم�س�ؤول" 
ف�إنّ نتائج �إيجابية عدّة �ستترتّب عنها �وساء ما ارتبط منها بموقف الإن�سان العربي والم�سلم 

من نف�سه )101( �أو من ما�ضيه )تراثه( )102( وحا�ضره وم�ستقبله.
بم�صطلحات ●● العربية  المعجمية  �إغناء  على  فائدتها  تقت�صر  لم  المفاهيم:  ت�أثيل 

المجال  كذلك  �أثرت  ا  و�إّمن التحوّلات  مختلف  لمواكبة  العربية  اللغة  قابلية  وت�أكيد  جديدة 
مراعاة  هاج�سي  بين  �إبداعيا  جمها  تجمع  م�ستحدثة  بمفاهيم  الإ�سلامي  العربي  التداولي 
والمعا�صرة. الحديثة  الكونية  المكت�شفات  �أهم  وا�ستيعاب  الإ�سلامية،  الثقافية  الخ�وص�صية 

ومن �أهم تلك المفاهيم )103( يمكن �أن نذكر: 
فقه الفل�سفة: يحاول الم�شروع الطاهائي �إعادة م�سحة الأمل للم�سلمين بتذكيرهم ��
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�أنّ الوعي بقيمة ذلك الحق  بحقهم الكامل في الاختلاف والمغايرة الفكرية والفل�سفية.ذلك 
�أنّها  �أ�سا�س  على  و�أحكام  �آراء  من  تلقفوه  ما  مراجعة  على  العزم  وعقد  الهمم  ب�شحذ  كفيل 
حقائق �أزلية في حين �أنّها معطيات ن�سبية كالقول ب�أنّ ال�س�ؤال �أ�صل التفل�سف في حين �أنّ 
الم�س�ؤولية ولي�س ال�س�ؤالية هي الأ�صل الأ�صيل له )104(.�إنّ هذا الربط للتفل�سف بالم�س�ؤولية 
نقد عميق للت�وّصر الفل�سفي الغربي المتعلّق بجعل مو�وضع الفل�سفة يكاد يكون منح�صرا في 

المجال النظري.وهو ت�وّصر جذوره يونانية قديمة.
جمع  والفل�سفة  الفقه  بين  يجمع  جديد  مفهوم  �إحلال  �إلى  الطاهائي  النقد  يهدف 
�آفاق  من  الم�ستمد  والتكامل  بالتداخل  وذلك  وانف�صام،  مفارقة  جمع  لا  وانتظام  تنا�سق 
معرفية متنوّعة من علم المنطق وعلم البيان وعلم البلاغة مما يجعل منهج فقه الفل�سفة 
فقه  مو�وضع  ي�صبح  المعنى  )105(.بهذا  الحقيقية  مظانه  في  الفقه  �أ�وصل  بمنهج  �شبيها 
الفل�سفية ب�صفتها وقائع ملمو�سة واردة في لغات خا�صة، ونا�شئة  "المظاهر  الفل�سفة هو 
في �أو�ساط محدّدة، وحادثة في �أزمان معيّنة، وحاملة لم�ضامين �أثرت فيها عوامل مادية 

ومعنوية مختلفة" )106(.
التّكوثر العقلي: يمثّل مفهوم التكوثر العقلي الأ�سا�س المعرفي للفل�سفة الطاهائية ��

ا نظرية معرفية تقوم على  قاطبة.وهو في الحقيقة لي�س مجرّد مفهوم كبقية المفاهيم و�إّمن
ال�صفات  تقلّ  بينها.لا  التفا�ضل  بدل  ومقولاتها  المعرفية  الأن�ساق  مختلف  بين  التكامل 
الأ�سا�سية للتكوثر العقلي عن ثلاث �صفات متمثّلة في "الفاعليّة" و"الق�صديّة" و"النفعيّة" 
)107(.يرتبط التكوثر بعلاقات متفاوتة ببقية المقولات والأن�ساق المعرفية من قبيل "التعدّد 

المعرفي" و"التراكم" و"التوليد" و"التعدّد ال�وصتي" )108(.بيد �أنّ هنالك م�ستويات مختلفة 
تكوثرها،  والريا�ضية  المنطقية  فللمعرفة  معرفي،  مجال  كلّ  لخ�وص�صية  تبعا  للتكوثر 

وللمعرفة العقلية تكوثرها، وكذلك للخطاب تكوثره الخا�ص.
في  "الأ�صل  ب�أنّ  �أوّلها  يتعلّق  �أ�وصل  ثلاثة  �إلى  الخطاب  تكوثر  عن  الحديث  ي�ستند 
تكوثر الكلام هو �صفته الخطابية بناء على انّه لا كلام بغير خطاب"، بينما يرتبط الأ�صل 
الثالث  الأ�صل  �أمّا  حجاج"،  بغير  خطاب  لا  انّه  على  "بناء  الحجاجية  بال�صفة  الثاني 
�أنّه لا حجاج بغير مجاز" )109(.ويعني تكوثر المعرفة  متعلّق ب�صفته المجازية "بناء على 
الريا�ضية والمنطقية طبيعتها البنائية التي تتجلّى في �أفعال معرفية ثلاثة هي "الانبناء"، 
و"الإقامة"، و"النّظم".وكلّ فعل منها يورث هذه المعرفة نوعا خا�صا من التكوثر" )110(.�أمّا 

تكوثر الحقيقة العقلية فيتجلّى في تعدّدها قولا وم�ضمونا ومنهجا )111(.
طريق �� انتهاج   )112( �إبداعية  ترجمة  لتحقيق  الرحمن  عبد  طه  ي�شترط  الترجمة: 
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"ا�ستك�شافي" يُلزم المترجم بو�ضع ثلاث ترجمات للأ�صل الواحد، وهي: "الترجمة المنطقية" 
التركيبية  بناه المعنوية، والترجمة  الدلالية وتبرز  العقلية، والترجمة  )الن�صّ(  بناه  وتبرز 
عملية  تتحوّل  لا  لكي  �ضروري  الا�ستك�شافي  الطريق  هذا  �إنّ   .)113( النحوية"  بناه  وتبرز 

الترجمة �إلى مجرّد تقليد واجترار غير م�سهم في تطوير الذات وتحفيزها على الإبداع )114(.
ا  و�إّمن الترجمة  لحقيقة  ت�وّصره  من  النظري  الجانب  بهذا  المغربي  المفكّر  يكتفي  لا 
�أنا  �إذن  افكر  "�أنا  الديكارتي  "الكوجيتو"  بتعريب  متعلّقا  مهمّا  تطبيقيا  نموذجا  يقدّم 
موجود" (je pense donc j’existe) �إلى كوجيتو جديد �صياغته "انُظر تجد". وهو ما يعني 
ا�ستبدال طه "الكوجيتو" التكلّمي ب "الكوجيتو" الخطابي )115(. وهذا الا�ستبدال مندرج في 
الثقة  وا�ستعادة  الم�ستجدّات والمكت�شفات  والإ�سلامي مع  العربي  الفكر  تعامل  تر�شيد  �إطار 

بالنف�س ال�ضرورية لكلّ عملية �إبداع ح�ضاري حقيقي.
الائتمانية: لي�س مفهوم "الائتمانية" مقابلا لمفهوم العلمانية كما قد يعنّ بخلد ��

يق  ا مفهوما مبتكرا ي�سعى �إلى تو�سيع �ضَ المفتونين ب�صراع الأيديولوجيات والهويات، و�إّمن
العلمانية و�سطحية الدعوة "الديانية".�إنّ الائتمانية التي ينظّر لها المفكّر المغربي �أعمق من 
مجرّد الا�ستعادة الحرفية والتاريخية والدينية لمعنى الأمانة التي حملها الإن�سان طوعيا.

�إنّها انعكا�س فعلي لتغلغل روحي عميق في الدين في �سلوكيات الإن�سان لا �سيّما ال�سيا�سيين 
و�صنّاع القرار.وعلى حدّ تعبير طه ف�إنّ الائتماني هو الذي "يفرّق في تعبّده بين ظاهر الأعمال 
وباطنها، جاعلا باطنها حاكما على ظاهرها" )116(. وهو كذلك الذي "يتو�سّل في الو�وصل 
�إلى غايته بالتزكية العملية، جاعلا الإن�سان يتحوّل قلبا وقالبا، بحيث ي�صير متعبّدا به في 
 )118( الت�وّصر الائتماني بالعقل،  �آن" )117(. تت�سم علاقة  كلّ �شيء، وفي كلّ وقت، وفي كلّ 
والوجود، )119( والواقعية )120( ب�سمة م�شتركة يت�أ�سّ�س بموجبها الظاهر �وساء �أكان عقلا �أم 

وجودا �أم واقعا على الباطن ولي�س العك�س كما هو �سائد في الت�وّصرين العلماني والديّاني.
تر�شيد المناهج: لي�ست العلميّة في الم�شروع الطاهائي ا�ستعرا�ضا فجّا للنظريات 	.ب

المدرو�س  المجال  بخ�وص�صيات  تقيّد  هي  ا  و�إّمن والمعا�صرة،  الحديثة  الغربية  والمناهج 
ومختلف عنا�صره الداخلية قبل �أيّ �شيء �آخر حتّى لا ي�سقط عليها "دخيلا".وبهذا الاعتبار 
كلّ م�شروع بحث عملية اكت�شاف منهجي فريد، وكلّ باحث �أو دار�س قادر على توليد المنهج 
ا هو قدرة الباحث على  المنا�سب لمو�وضع بحثه ومجاله يقول طه: " �أرى �أنّ ما هو علمي �إّمن
�صنع الأداة الملائمة لمو�وضعهفالعلمية لا تقوم في الأداة الم�صنوعة بقدر ما تقوم في قدرة 
الدار�س على �إيجاد الآلة التي تنا�سب مو�وضعه، والتي تترتّب على تطبيقها النتائج المطلوبة 
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له )...( ، وهكذا تكون �صفة 'العلمية' قائمة في العلاقة القائمة بين مطلب الباحث وفائدة 
الأداة" )121(.لعلّ هذا التحديد لمعنى "العلمية" و"المنهجية" المطلوبة من �أنجع �سبل تجاوز 
الجانب  �إلى  المغربي  المفكر  �أ�شار  التراث.وقد  درا�سة  لعملية  المزامن  ال�سائد  "اللغط"  ذلك 
التطبيقي لهذا الت�وّصر من خلال �إبراز تجربته الذاتية في درا�سة التراث التي ك�شفت له ت�شبّع 
التراث الإ�سلامي بالآلة المنطقية �وساء �أكانت في �أ�وصل الفقه �أم حتّى في الفقه والبلاغة، 
ولذلك اعتمد طه النقد المنطقي بدل النقد التاريخي في اكت�شاف المبادئ التي تحكّمت في 
�إنتاج التراث الإ�سلامي )122(.بيد �أنّ هذا لا يعني انغلاق الباحث على نف�سه، وتقوقعه بقدر 
ما يعني مراعاة التكامل بين التركيز على المادة المدرو�سة والانفتاح على مختلف المنجزات 
التكاملية" )123( مفهوما  "النظرة  التكامل بين الجانبين.ويعد مفهوم  �إطار  المعا�صرة في 
يختزل هذا الت�وّصر الطاهائي للم��سألة.وقد �أثمر هذا المنهج الطاهائي اكت�شاف ثلاثة مبادئ 

تراثية �أ�سا�سية متمثّلة في مبد�أ التداول، ومبد�أ التكامل، ومبد�أ العمل )124(.
اث، �إذ لا �سبيل �إلى  اث والمعا�صرة مرتبط بالموقف من الّرت �إنّ الو�صل الفاعل بين الّرت
عملية  �أنتجت  التي  الروح  �إيقاظ  يتم  ما لم  الح�ضارية  لفعاليته  الإ�سلامي  العالم  ا�ستعادة 
الإ�سلاميّة. للح�ضارة  الزاهية  والعهود  النبوي  العهد  �أثناء  في  الأوّل  الح�ضاري  الانبعاث 

وهي روح من�شغلة بالمقا�صد الكلّية للدين ولي�س بالانف�صال عنه كما حدث بالغرب.ويدعو 
طه في هذا الم�ضمار �إلى �إحياء �آلية المناظرة للارتقاء بالم�ستوى المتدّين للخطاب العربي 

الإ�سلامي، وتجديد الثقافة العربية )125(.
�إلى 	.ت الحداثة  لم�سار  ت�صحيحه  في  طه  ي�ستند  العربية:  الحداثة  م�سار  ت�صحيح 

عدّة حقائق �أبرزها الحقيقتان التاريخيتان المتعلّقتان بوجوب تجديد قراءة القر�آن الكريم 
الدين باعتباره فعلا  التفاعل مع  الإ�سلامية، ورعاية  الثقافة  ا محوريا في  باعتباره ن�صّ
ل�سبل  �إثارتهما  الإبداع المو�وصل" )126(.�إنّ قيمة هاتين الحقيقتين تكمن في  "جن�س  من 
ذلك  في  النجاح  وللآخر.�إنّ  ولوجودها  لذاتها  نظرتها  ي�صحّح  بما  الذات  اكت�شاف  �إعادة 
المعا�صرة  الكونية  الح�ضارة  مكت�سبات  مع  التفاعل  تر�شيد  على  الذات  ي�ساعد  الاكت�شاف 
لمبد�أ  الإ�سلامي  التطبيق  بمقت�ضى  م�س�ؤولا  �إتقانا  الترجمة  وتتقن  المثاقفة،  فعل  فتح�سن 
الحداثة  م�سار  ت�صحيح  �أنّ  �إلى  المغربي  الفيل�وسف  ينتهي  ذلك  من  )127(.انطلاقا  الر�شد 
التحديث  ثم  الفكري،  التحديث  ثم  الأخلاقي،  التحديث  في  ال�شروع  في  يكمن  العربية 
الم�ؤ�سّ�ساتي، فالتحديث الآلياتي )128(.وهي عملية "قلب" لم�سار الحداثة العربية المعهود 
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الذي ا�ستُهل بالتحديث المادي )دولة التنظيمات( .
ل في  ولئن كان هذا الت�صحيح الطاهائي المقترح لا يخلو من تعميم ف�إنّ طه قد ف�صّ
موا�ضع عدّة جل تلك المحاور كدعوته �إلى �ضرورة اقتران التنمية بالتزكية )129( في المجال 
مبد�أ  هما:  مبد�أين  في  لّخ�صها  التي  الحقيقية  المواطنة  لموا�صفات  و�ضبطه  الاقت�صادي، 
�إلى ثلاثة  ا�ستنادا  العولمة  �آفات  درء  �إلى كيفية  )130(.�إ�ضافة  "الأمّة"  ومبد�أ  "الإخلا�ص"، 

)132( " ومبد�أ "التعارف" )133(. "الاعتبار،  مبادئ هي: مبد�أ "ابتغاء الف�ضل، )131( " ومبد�أ 

خاتمة: 

لي�س مبالغة و�صف الموقف الطاهائي من الحداثة و�سبل ت�صحيحها بالإبداعي لأنّه 
ا�ستثمار  �أح�سن  ا  و�إّمن والغربية،  العربية  بالثقافتين  ت�شبّعه  بالبرهنة على عمق  يكتف  لم 
�إبداعيا بين مختلف  التي تجمع جمعا تفاعليّا  الفريدة  الت�شبّع فانعك�س في مقاربته  ذلك 
ي�سمّى  ما  قد �صنّفوه �ضمن  النّقاد  بع�ض  كان  ومفارقة.و�إذا  ن�شاز  دون  الفكرية  المناهل 
طم�أنة  في  �وسى  ي�سهم  لا  "تطميني"  خطابه  �أنّ  بحجّة   )134( الإ�سلاميّة  ال�صحوة  بتيار 
الذات العربية و�إدامة �سكونها ورقودها )135( ف�إنّ ذلك الموقف لا يخلو من ت�سّرع وتب�سيط 
مخلّ، �إذ لم يتفطّن �أ�صحابه �إلى قيمة النقد الطاهائي للتيارات الإ�سلامية �سلفية كانت �أو 
ا كذلك يبني.و�شتّان بين من ينقد ليبني،  �إخوانية )ديّانية( .وهو نقد لا يكتفي بالهدم و�إّمن

ومن ينقد ليهدم فقط.
وا�ضعه �ضمن  ينزّل  ب�أن  للحداثة عامة جدير  الطاهائي  النّقدي  الموقف  �إنّ  و�إجمالا 
جون   Herbert Marcuse" {1898-1979}" ماركيز  هربرت  �أمثال  الع�صر  فلا�سفة  كبار 
هابرما�س  ويورغن   "Jean François Lyotard" {1924-1998} ليوطار  فران�وسا 
"روح الحداثة" و  �إلى ترجمة كتبه خا�صة  )1929 -؟( وغيرهم...لذا الحاجة ما�سة اليوم 
�إيقاظ  �أن ت�سهم في  العالمية ع�سى  اللغات  �أبرز  "�س�ؤال الأخلاق" �إلى  "اللّ�سان والميزان" و 

مير الإن�ساني فيتدارك هناته ومزالقه التي تكاد تق�ضي على وجود الإن�سان �أ�صلا. ال�ضّ
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كتاب  كذلك  .وانظر   2011 ماي   ، عدد56  المغربية،  العربي  التاريخ  بمجلة  المن�شور 
بوزبرة: طه عبد الرحمن ونقد الحداثة، م �س، �ص�ص 209221.

 منت�صر حمادة: وقفات ت�أملية لعبا�س �أرحيلية مع م�شاريع الفيل�وسف طه عبد الرحمن 7575
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الثقافي العربي، الدار البي�ضاء/ بيروت، 2012، �ص 104.
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 .12
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و"الحق العربي في الاختلاف الفل�سفي" و"الديانية"...
10510 الحق العربي في الاختلاف الفل�سفي، �ص 15. 
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10910 لتبّني طبيعة تلك العلاقات راجع التكوثر العقلي، م �س، �ص�ص 30-24. 
11011 م ن، �ص 213. 
11111 للتفا�صيل راجع التكوثر العقلي، م �س، �ص 83. 
11211 ا�ستند طه في �إقراره بهذا التعدّد �إلى �أعلام من التراث العربي الإ�سلامي �أمثال ابن ر�شد 
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ابن خلدون في القول بالتعدّد المنهجي...راجع التكوثر العقلي، �ص�ص 317. 

11311 روح الحداثة، م �س، �ص�ص 165—172. 
11411 م ن، �ص 173. 
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والترجمة التو�صيلية )الدلالية(. راجع كتاب الحق العربي في الاختلاف الفل�سفي، م 
�س. وكتاب بوزبرة طه عبد الرحمن ونقد الحداثة، �ص�ص 206-200.

11611 الرحمن ونقد  299. وبوزبرة: طه عبد  1، م �س، �ص  الفل�سفة  الرحمن: فقه  طه عبد 
الحداثة، �ص 206. 

11711 روح الدين، م �س، �ص 498. 
11811 م ن، �ص 501. 
11911 م ن، �ص 491. 
12012 م ن، 500. 
12112 م ن، �ص ن. 
12212 الحوار �أفقا للفكر، م �س، �ص 136. 
12312 الحوار �أفقا للفكر، م �س، �ص�ص 140 - 141. 
12412 انظر المنهج في تقويم التراث، �ص 12. ومقالنا حول دور النظرة التكاملية، مرجع 

مذكور �سابقا. 
12512 �س،  م  للفكر،  فقا  �أ والحوار   .132 �ص  التراث،  تقويم  في  المنهج  انظر 
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 .-137  140 �ص�ص 
12612 الحوار �أفقا للفكر، م �س، �ص 141.  
12712 روح الحداثة، م �س، �ص 194. 
12812 م ن، �ص 174. 
12912 راجع روح الحداثة، �ص 55. 
13013 راجع روح الحداثة، �ص 80. 
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13213 للتفا�صيل راجع الم�صدر ال�سابق، �ص�ص 91-90. 
13313 للتفا�صيل راجع الم�صدر ال�سابق، �ص�ص 94-93. 
13413 للتفا�صيل راجع الم�صدر ال�سابق، �ص 95. 
13513 ار.  مثلا  موقف عبد الاله بلقزيز ونا�صيف ن�صّ

- وهوموقف فتحي الم�سكي
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