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قواعد النشر والتوثيق

تنشر المجلة البحوث والدراسات الأصلية المرتبطة بالتخصصات العلمية لأعضاء الهيئة التدريسية 
والباحثين في جامعة القدس المفتوحة وغيرها من الجامعات المحلية والعربية والدولية، مع اهتمام 
خاص بالبحوث المتعلقة بالتعليم المفتوح، وتقبل أيضا الأبحاث المقدمة إلى مؤتمرات علمية محكمة 

والمراجعات والتقارير العلمية وترجمات البحوث. 
يرجى من الأخوة الباحثين الراغبين في نشر بحوثهم الاقتداء بقواعد النشر والتوثيق الاتية: 

تقُبل الأبحاث باللغتين العربية والإنجليزية. .11
أن لا يزيد حجم البحث عن 30 صفحة »7000« كلمة تقريبا بما في ذلك الهوامش والمراجع. .22
أن يتسم البحث بالأصالة ويمثل إضافة جديدة إلى المعرفة في ميدانه. .33
يقدم الباحث بحثه منسوخا على »CD« أو عبر البريد الالكتروني مع ثلاث نسخ مطبوعة .44

منه، غير مسترجعة سواء نشر البحث أم لم ينُشر. 
يرفق مع البحث خلاصة مركزة في حدود »100 - 150« كلمة. ويكون هذا الملخص باللغة .55

الإنجليزية إذا كان البحث باللغة العربية ويكون باللغة العربية إذا كان البحث باللغة الإنجليزية. 
ينشر البحث بعد إجازته من محكمين اثنين على الأقل تختارهم هيئة التحرير بسرية تامة من بين .66

أساتذة مختصين في الجامعات ومراكز البحوث داخل فلسطين وخارجها على أن لا تقل رتبة 
المحكم عن رتبة صاحب البحث. 

أن يتجنب الباحث أي إشارة قد تشير أو تدلل على شخصيته في أي موقع من البحث. .77
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ثلاث .88 إلى  بالإضافة  فيه،  نشر  الذي  العدد  من  بنسخة  بحثه  نشر  الذي  الباحث  يزود 
منه.  مستلات 

تدون الإحالات المرجعية في نهاية البحث وفق النمط الآتي: إذا كان المرجع أو المصدر كتابا .99
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المؤلف، عنوان البحث، اسم المجلة، عدد المجلة وتاريخها، رقم الصفحة. 

1010 ترتب المراجع والمصادر في نهاية البحث »الفهرس« حسب الحروف الأبجدية لكنية/ عائلة 
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سنة النشر( الجزء أو المجلد. 

1111 والتطبيقية،  العلمية  الأبحاث  توثيق  APA» Style« في  استخدام نمط  الباحث  بإمكان 
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المؤلف، سنة النشر، رقم الصفحة«. 
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التعددية الحزبية وضوابطها 
من منظور إسلامي

أ. سمير محمد عواودة

   تاريخ التسليم: 3/ 1/ 2015م، تاريخ القبول: 25/ 2/ 2015م.
     ماجستير/ جمعية دورا الإسلامية لرعاية الايتام/ الخليل.
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الملخص

منظور  من  و�ضوابطها  الحزبية  )التعددية  معا�صرة  فقهية  م��سألة  البحث  عالج 
بهدف  الإ�سلام؛  مع  تتناق�ض  لا  التي  الأحزاب  تكوين  م�شروعية  في  تكمن  �إذ  �إ�سلامي( 
التناف�س بينها للو�صول �إلى الحكم، وانبنى هذا البحث من ثلاثة مباحث، فناق�ش المبحث 
المطلب  وفي  النا�س،  بين  الاختلاف  بيان  في  القر�آنية  المرجعية  الأول  مطلبه  في  الأول 
مطلبه  في  ذكر  فقد  الثاني  المبحث  �أما  للاختلاف،  النبوي  الت�أ�صيل  الباحث  ذكر  الثاني 
وبيّن  الا�صطلاحية،  المعاني  الباحث  ا�ستقر�أ  الثاني  المطلب  وفي  لغة،  الحزب  معنى  الأول 
وفي  الحزب،  لفظ  ت�ضمنت  التي  النبوية  والأحاديث  القر�آنية  الآيات  الثالث  المطلب  في 
المبحث الثالث ناق�ش الباحث م�شروعية تكوين الأحزاب، ففي المطلب الأول ذكر اختلاف 
العلماء في وجود الأحزاب من الناحية التاريخية، وفي المطلب الثاني بيّن الباحث الاتجاه 
ال�سيا�سي لوجود الأحزاب، وفي المطلب الثالث ح�صر الباحث �أقوال الأ�صوليين في تكوين 
م�شروعية  في  المعا�صرين  الفقهاء  �أقوال  الباحث  ذكر  فقد  الرابع  المطلب  �أما  الأحزاب، 
المطلب  وفي  الأحزاب،  تكوين  جواز  الباحث  ورجّح  وناق�شها،  و�أدلتهم  الأحزاب  ت�أ�سي�س 

الخام�س ح�صرت �ضوابط تكوين الأحزاب.
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Multi- party system and controls from an Islamic perspective

Abstract
This study has tackled a contemporary juristic issue ( (Multi- party system 

and controls from an Islamic perspective) that is linked in the legality of 
forming parties that do not contradict Islam, and compete to attain reign over 
that state. The study is based on three sections: the first section discussed in 
the first point the Quranic reference of the difference between people, and the 
second point the researcher the prophet approach in knowing the originsof 
this difference. The second section discusses firstly the meaning of the word 
“party”, while secondly the researcher supported the word by idiomatic 
meaning, while thirdly, he presented the Quranic verses and prophetic 
sayings that included the wor “party”. In the third section, the researcher 
discussed the legality of forming parties, as in the first area of his discussion, 
he indicated the scholars disagreement of whether parties existed from a 
historic point of view, in the second area of his discussion, the researcher 
stated the political causes of having parties, in the third area of discussion, 
the researcher limited the points of view of fundamentalists in forming parties, 
while in the forth area of discussion, the researcher mentioned the points 
of view of Fiqh people with respect to the legality of the forming parties, 
their evidences, and he discussed them. The researcher suggested that it is 
permissible to establish parties, and finally in the fifth area of discussion, the 
researcher limited the controls of establishing parties. 
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المقدمة
�سيدنا  المر�سلين،  و�سيد  الخلق  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 

محمد بن عبد الله �صلى الله عليه و�سلم، وبعد: 
�إن مبد�أ الاختلاف الفكري بين بني الب�شر قديم قدم الإن�سان على الأر�ض، و�أكد ذلك 
يَزَالُونَ  ةً وَاحِدَةً وَلَا  �أُمَّ ا�سَ  عَلَ النَّ َ كَ لَج {وَلَوْ �شَاءَ رَبُّ القر�آن الكريم في قول الله تعالى: 
النا�س في طباعهم وم�صالحهم يفر�ض علينا ت�صحيح نظرتنا  تَلِفِيَن} )1( ، فاختلاف  ْ مُخ
�إلى حقيقة الاختلاف، والإقرار ب�أنه من �آيات الله �سبحانه في الآفاق، ف�إذا كان من البدهي 

الاختلاف، ومن الطبيعي تنوع وجهات النظر، ت�أتي هذه الدرا�سة المو�سومة بـ: 
»التعددية الحزبية و�ضوابطها من منظور �إ�سلامي»

لتجيب عن الت�سا�ؤل الآتي« هل يت�سع الإ�سلام لتعدد الأحزاب ال�سيا�سية وما هي �ضوابط 
التعددية«.

منهج الدرا�سة: اتبعت في درا�ستي المنهج الو�صفي للو�صول �إلى ما ق�صدته من �سبر 
�أغوار هذا المو�ضوع الفكري المعا�صر.

ال�سابقة: من خلال جولتي على مظانّ مو�ضوع البحث وقع ناظري على  الدرا�سات 
درا�سة بعنوان« التعددية ال�سيا�سية والحزبية من منظور �إ�سلامي )درا�سة( للدكتور الفاتح عبد 
الله عبد ال�سلام، وكتاب- فتحي يكن، �أبجديات الت�صور الحركي للعمل الإ�سلامي، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، بيروت، 1981م، وكتاب فاروق عبد ال�سلام: الإ�سلام والأحزاب ال�سيا�سية، مكتبة 

قليوب، القاهرة، 1987م.
ولم ت�أت هذه الدرا�سات على ال�ضوابط الواجب اتباعها عند القول بالتعددية الحزبية، 
في  الحزبية  للتعددية  ت�ؤ�س�س  التي  ال�ضوابط  ا�ستق�صاء  الباحث  حاول  الدرا�سة  هذه  وفي 
ال�سيا�سة المعا�صرة؛ لتكون في دائرة الإ�سلام، بحيث ت�صبح التعددية من الاختلاف المحمود، 

وينتج عنها نظاماً �سيا�سياً لا يت�صادم مع الإ�سلام.
الخطة التف�صيلية: اقت�ضت طبيعة البحث �أن تكون خطته التف�صيلية على النحو الآتي: 

المبحث الأول: الحزب لغة وا�صطلاحاً، ومظانّ كلمة الحزب في القر�آن الكريم، وفيه ♦♦
المطالب الآتية: 

المطلب الأول: معنى الحزب لغة.��
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المطلب الثاني: معنى الحزب ا�صطلاحاً.��
المبحث الثاني: المرجعية الإ�سلامية للاختلاف، ويتكون من ثلاثة مطالب: ♦♦
الحزب �� لفظ  ت�ضمنت  التي  النبوية  والأحاديث  القر�آنية  الآيات  الأول:  المطلب 

ومعانيها.
المطلب الثاني: الأ�سا�س القر�آني للاختلاف.��
المطلب الثالث: الأ�سا�س النبوي للاختلاف.��
المبحث الثالث: م�شروعية الأحزاب و�ضوابطها، وي�شمل المطالب الآتية: ♦♦
المطلب الأول: الاتجاه التاريخي لوجود الأحزاب.��
المطلب الثاني: الاتجاه ال�سيا�سي لوجود الأحزاب.��
المطلب الثالث: الاتجاه الأ�صولي لوجود الأحزاب.��
المطلب الرابع: الاتجاه الفقهي لوجود الأحزاب.��
المطلب الخام�س: �ضوابط الاختلاف.��
الخاتمة والتو�صيات.♦♦

المبحث الأول: الحزب لغة واصطلاحاً، ومظانّ كلمة الحزب في القرآن الكريم 
والسنة النبوية.

المطلب الأول: معنى الحزب لغة.

تحتمل كلمة الحزب معاني متعددة على النحو الآتي: 
11 الحزب: هو الجماعة من النا�س، والجمع �أحزاب« جنود الكفار الذين ت�ألبوا وتظاهروا .

على الر�سول �صلى الله عليه و�سلم » )2( .
22 يعني الحزب تجميع ال�شيء، فمن ذلك الجماعة من النا�س، قال تعالى: « كُلُّ حِزْبٍ .

ا لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ« )3( . َ بِم
33 من . مجموعة  يعني  القر�آن  من  حزبه  قر�أ  كقولنا:  �شيء،  كل  من  الطائفة  وكذلك   

الآيات )4( . 
44 الحزب: الن�صيب من المال. )5( .
55 تعني كلمة الحزب �أي�ضاً الأر�ض الغليظة ال�شديدة )6( ..
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66 يُق�صد بالحزب �أي�ضاً النوبة في ورود الماء )7( ..
77 يُطلق الحزب ويُراد به مذهب �سيا�سي عقائدي واحد. )8( .

المطلب الثاني: معنى الحزب اصطلاحاً.

ال�سيا�سية نجد ب�أن هذا المعنى له مدلولات  �أن لفظ الحزب قد �شاع في الأو�ساط  بما 
مختلفة في الكلمات، لكنها متقاربة في الم�ضمون فمثلاً: 

11 نجد فرن�سوا غوغيل قد عرّفه ب�أنه: « مجموعة منظمة للم�شاركة في العلوم ال�سيا�سية .
بهدف ال�سيطرة كلياً �أو جزئياً على ال�سلطة دفاعاً عن �أفكار وم�صالح محازبيها« )9( .

22 الأ�شخا�ص . من  مجموعة  ”اتحاد  ب�أنه  الفرن�سي-  المفكر  بيرك-  �أدموند  وعرّفه   
بهدف العمل معًا لتحقيق ال�صالح العام وفق مبادئ معينة” )10( .

33 بمختلف . تعمل  الأفراد،  من  متحدة  مجموعة  “ب�أنه  الطماوي:  �سليمان  وعرفه 
الو�سائل الديمقراطية للفوز بالحكم، بق�صد تنفيذ برنامج �سيا�سي معين” )11( ، وقد ح�صر 
هذا التعريف العمل بالو�سائل الديمقراطية، مع �أن من الأحزاب من لا ت�ؤمن بالديمقراطية، 

ولا تعترف بها ك�أ�سلوب للعمل.
44 �سيا�سية . ب�أهداف  ي�ؤمنون  المواطنين  من  ”مجموعة  ب�أنه:  رفعت  يا�سر  وعرّفه 

و�أيدلوجية م�شتركة، وينظمون �أنف�سهم بهدف الو�صول �إلى ال�سلطة وتحقيق برامجهم” )12( .
55 �أ�سا�س من النظريات . ”منظمة تقوم على  عرّفه �صفي الرحمن المباركفوري ب�أنه: 

لتنظيم  احترامها  وجوب  على  ال�سيا�سيين  من  مجموعة  ت�صطلح  التي  ال�سيا�سية  والمواقف 
الحياة ال�سيا�سية والاجتماعية في البلاد” )13( 

66 ومن المعا�صرين من جعل تعريف الحزب مرتبط بمدلوله التنظيمي �أو وفقاً لأهدافه .
وو�سائله )14( ، ومنهم من عرّف الحزب بقوله: « مجموعة منظمة اجتمعت على ما �أمر الله 
م�صالح  ورعاية  والعدل،  الحق  �إقامة  بهدف  ال�سيا�سية،  الحياة  في  للم�شاركة  ور�سوله،  به 
الأمة)15( «، و�إلى هذا يميل الباحث لوجود �ضابط الاجتماع على تنفيذ �أوامر الله تعالى، ومن 

خلال ما �سبق نرى �أن الحزب ال�سيا�سي يقوم على ركائز �أ�سا�سية هي: 
11 وجود الهيكلية الخا�صة بالحزب..
22 هدف الأحزاب الو�صول �إلى الحكم لإحداث التغيير �أو الت�أثير..
33 كل حزب ينتمي له �أع�ضاء من ال�شعب يدافعون عنه ويحملون �أفكاره وين�شرونها، .

لكن غالبية التعاريف ال�سالفة تت�ضمن ما هو مخالف لل�شريعة الإ�سلامية منها: 
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11 الحزب في الإ�سلام له �أهداف �شرعية مغايرة لما تتبعها الأحزاب غير الإ�سلامية..
22 الو�صول للحكم ينبغي �أن يكون و�سيلة لتحقيق غاية ولي�س غاية في حدّ ذاته..
33 يعتمد الإ�سلام على و�سائل م�شروعة في دين الله تعالى، وفي ذلك يقول ابن تيمية » .

و�أما ر�أ�س الحزب ف�إنه ر�أ�س الطائفة التي تتحزّب �أي ت�صير حزباً ف�إن كانوا مجتمعين على 
ما �أمر الله به ور�سوله فهم م�ؤمنون، لهم ما لهم وعليهم ما عليهم، و�إن كانوا قد زادوا في 
ذلك ونق�صوا مثل التع�صب لمن دخل في حزبهم بالحق والباطل والإعرا�ض عمن لم يدخل في 

حزبهم، �سواء كان على الحق والباطل، فهذا من التفرّق الذي ذمّه الله تعالى ور�سوله )16( »

المبحث الثاني: المرجعية الإسلامية للاختلاف.

المطلب الأول: الآيات القرآنية والأحاديث النبوية التي تضمنت لفظ الحزب ومعانيها.

من خلال ا�ستقراء الآيات القر�آنية وبع�ضاً من الم�صادر الحديثية نجد �أن كلمة حزب 
وردت ب�صيغة المفرد والجمع والتثنية في القر�آن الكريم ع�شرين مرة، توزعت في ثلاث ع�شرة 
�سورة، فوردت ثماني مرات ب�صيغة المفرد )17( ، وجاءت مرة واحدة ب�صيغة المثنى )18( ، وقد 
وردت �إحدى ع�شرة مرة ب�صيغة الجمع )19( ، وجاءت �سورة تحمل لفظ الأحزاب ا�سماً لها، 
وبا�ستقراء موا�ضع ورود اللفظ بحالاته الثلاث نجد �أنّ كلمة« حزب �أو الحزبين �أو الأحزاب« 

لا تخرج عن ثلاثة معانٍ: 
♦♦ َ �أولًا: فقد تكون كلمة الحزب بمعنى المدح، كما في قوله تعالى: {وَمَنْ يَتَوَلَّ اللَّه

القرطبي في  وفي ذلك قال   )20( الْغَالِبُونَ}  هُمُ   ِ اللَّه حِزْبَ  نَّ  فَ�إِ �آمَنُوا  ذِينَ  وَالَّ وَرَ�سُولَهُ 
تف�سيره »حزب الله جند الله. وقيل: �أن�صار الله« )21( ، كما ورد في قوله تعالى: {�أوُلَئِكَ حِزْبُ 

ُفْلِحُونَ} )22( بمعنى �أولئك الذين هذه �صفتهم جند الله )23( . ِ هُمُ اْمل ِ �أَلَا �إِنَّ حِزْبَ اللَّه اللَّه
ثانياً: تكون كلمة حزب �أو الأحزاب بمعنى الذم، كما في قوله تعالى: {فَاخْتَلَفَ ♦♦

الْأَحْزَابُ مِنْ بَيْنِهِمْ فَوَيْلٌ لِلَّذِينَ ظَلَمُوا مِنْ عَذَابِ يَوْمٍ �أَلِيمٍ} )24( فكلمة الأحزاب يُحتمل 
�أن تعني �أهل الكتاب من اليهود والن�صارى، �أو تعني فرق الن�صارى من الن�سطورية والملكية 
يْطَانِ �أَلَا �إِنَّ  واليعاقبة )25( وكلا المعنيين مذموم، وكذلك في قوله تعالى: {�أُولَئِكَ حِزْبُ ال�شَّ
وُنَ} )26( وهذا يعني �أن جند ال�شيطان و�أتباعه هم الهالكون  ا�ِرس َ يْطَانِ هُمُ اْخل حِزْبَ ال�شَّ
المغبونون في �صفتهم )27( ، ويُجاب على ذلك بالقول: �إنّ المق�صود بالأحزاب المذمومة هي 
الع�صبيات الجاهلية  التي تقوم على تكتلات ع�شائرية وقبلية تجتمع على  تلك الجماعات 

المرفو�ضة، وتلتقي على الكيد للإ�سلام و�أهله.
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ثالثاً: تحتمل مفرد كلمة الحزب �أو المثنى �أو الجمع منها العموم كما في قوله تعالى: ♦♦
كَ وَلَكِنَّ  قُّ مِنْ رَبِّ َ هُ اْحل ارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَكُ ِيف مِرْيَةٍ مِنْهُ �إِنَّ {مَنْ يَكْفُرْ بِهِ مِنَ الأَحْزَابِ فَالنَّ
ا�سِ لا يُ�ؤْمِنُونَ} )28( �أي �سائر طوائف �أهل الأر�ض )29( ، ومن خلال ا�ستعرا�ض  َ النَّ �أَكْثَر

الآيات التي وردت فيها لفظ الحزب مفرداً �أو مثنى �أو جمعاً نلاحظ ما يلي: 
11 �إنّ لفظ الحزب بم�شتقاته كان في الذم �أكثر منه في المدح..
22 �إنّ كلمة الأحزاب – قديماً- » بالجمع« تعني الذم..
33 ما ورد المدح �إلا ب�صيغة المفرد« حزب«..
44 �إن م�صطلح الحزب في القر�آن الكريم لا يُعبر عن المعنى المعا�صر- �سيا�سياً- ..

عن  تخرج في مجملها  لا  متعددة  الحزب بمعانٍ  لفظ  ورد  فقد  النبوية  ال�سنة  �أما في 
المعاني اللغوية، حيث دلّت على معنى الورد اليومي لقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: « طر�أ 
عليّ حزب من القر�آن ف�أحببت �أن لا �أخرج حتى �أق�ضيه )30( «، كما ورد لفظ الأحزاب بمعنى 
الطوائف في قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: « اللهم منزل الكتاب �سريع الح�ساب اللهم 
اهزم الأحزاب اللهم اهزمهم وزلزلهم )31( « و�أ�صل الحزب القطعة المجتمعة من النا�س )32( ، 
ولقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم : « يقدم عليكم �أقوام �أرق منكم �أفئدة، فقدم الأ�شعريون 

فيهم �أبا مو�سى، فجعلوا لما قدموا المدينة يرتجزون: غداً نلقى الأحبة محمداً وحزبه )33( .
وقد جاءت كلمة الحزب ب�صيغة الفعل » حزبه« حيث كان النبي �صلى الله عليه و�سلم 
�إذا حزبه �أمر قال: « لا �إله �إلا الله الحليم العظيم ثم يدعوه« )34( ، وجدير بالذكر �أن الأحزاب 
ال�سيا�سية في الإ�سلام بد�أت الظهور عند ن��شأة الاختلاف على ال�سلطة بين علي بن �أبي طالب 

ومعاوية بن �أبي �سفيان ر�ضي الله عنهما. 

المطلب الثاني: الأساس القرآني للاختلاف.

{ادْعُ  �أر�سى عليها العلماء الخلاف، منها قول الله تعالى:  جاء القر�آن الكريم بركائز 
تِي هِيَ �أَحْ�سَنُ} )35( ، ومو�ضع  �سَنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّ َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ كَ بِاْحل �إِلَى �سَبِيلِ رَبِّ
الا�ستدلال من الآية �أن الله تعالى لم يكتف بالبيان بوجود اختلافات بين النا�س، و�إنما قدّم 

النماذج التطبيقية لإدارة الاختلاف والتعاي�ش معه، منها مثلاً: 
ال�سليمة، ♦♦ �أ�سا�س المحاورة  �إبلي�س  الله  لإبلي�س، حيث منح  الله تعالى  �أولًا: محاورة 

وكفل له الوجود في الحوار بالرغم من التناق�ض الكبير بين المنهجين ف�أعطاه حق التحاور 
�أولًا، ثم �أتاح له المجال لعر�ض حججه.
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ثانياً: ا�ستعمل نوح عليه ال�سلام �أ�ساليب الجدال مع قومه حتى �ساموا من الحوار، ♦♦
ْتَ جِدَالَنَا  فجعلوا �أ�صابعهم في �آذانهم، فقال الله تعالى: {قَالُوا يَا نُوحُ قَدْ جَادَلْتَنَا فَ�أَكْثَر
ادِقِيَن} )36( قال ابن عطية: « معناه قد طال منك الجدال،  َا تَعِدُنَا �إِنْ كُنْتَ مِنَ ال�صَّ فَ�أْتِنَا بِم

وهو المراجعة في الحجة والمخا�صمة بالأقوال حتى تقع الغلبة« )37( .
ذِي ♦♦ الَّ �إِلَى  تَرَ   ْ {�أَلَم تعالى:  قوله  في  النمرود  ال�سلام  عليه  �إبراهيم  ناظر  ثالثاً: 

يتُ قَالَ  ِ ذِي يُحْيِي وَيُم يَ الَّ ُلْكَ �إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ ُ اْمل هِ �أَنْ �آتَاهُ اللَّه حَاجَّ �إِبْرَاهِيمَ ِيف رَبِّ
�أَنَا �أُحْيِي وَ�أُمِيتُ} )38( �إذ قال ابن حزم: « وقد �أمرنا الله تعالى في ن�ّص القر�آن اتباع ملة 
�إبراهيم المحاجة والمناظرة، فمرة للملك  �أن من ملة  نا تعالى  �إبراهيم عليه ال�سلام وخّرب

ومرة لقومه، )39( «.

المطلب الثالث: الأساس النبوي للاختلاف.

ت�أ�سي�س  مرحلة  والمدني-  – المكي  ب�شقيها  النبوة  مرحلة  وحديثاً  قديماً  العلماء  عد 
�إر�ساء كل ما هو  تركز على  المرحلة  الإ�سلامي، وكانت هذه  الإ�سلامية والمجتمع  للثقافة 
�إ�سلامي، وفي الوقت نف�سه محاربة كل ما هو دخيل ويتناق�ض مع المنهج الإ�سلامي، فلا 
وممكن  والح�ضاري  الوا�ضح  النبوي  المنهج  المباركة  المرحلة  هذه  في  وجدنا  �إذا  نعجب 
التطبيق في �إدارة الخلاف وتهذيبه مع الآخر ب�أنواعه، فقد بد�أ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
الحوار مع المجتمع المحيط به، كون الحوار لا يكون �إلا مع وجود اختلاف، فتنوعت �أ�ساليب 

الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في الحوار بتنوع الطرف المحاوَر، فمثلًا: 
وهو  �أجله؛  من  جاء  هدف  �أهم  في  ال�شرك  �أهل  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  جادل 
�إقناعهم بالإقلاع عن ال�شرك الذي لا يليق بالإن�سان من حيث كرامته، وكونه يحمل عقلًا 
�أكرمه الله به، فقد اجتمع بهم الر�سول �صلى الله عليه و�سلم فرادى وجماعات، فاقبلوا �إليه 
بوفود ر�سمية لمحاورته ومناق�شته، فكانوا يعر�ضون عليه �أدلة باطلة مردودة من قبله، وهو 
بهدوء الواثق يردّ عليهم ب�إجابات تخر�س �أل�سنتهم، فما كان منهم �إلا �أن قاطعوه وامتنعوا 
لِهَذَا  تَ�سْمَعُوا  لَا  كَفَروُا  ذِينَ  الَّ ل�سانهم: {وَقَالَ  الكريم ذلك على  القر�آن  عن الحوار، فذكر 
كُمْ تَغْلِبُونَ} )40( �أما �أهل الكتاب من اليهود والن�صارى فقد �شملهم  الْقُرْ�آنِ وَالْغَوْا فِيهِ لَعَلَّ
لَّا  ادِلُوا �أَهْلَ الْكِتَابِ �إِ َ الله تعالى بقاعدته في النقا�ش والجدال، حينما قال تعالى: {وَلَا تُج
�إِلَيْكُمْ  وَ�أُنْزِلَ  �إِلَيْنَا  �أُنْزِلَ  ذِي  بِالَّ ا  �آمَنَّ وَقُولُوا  مِنْهُمْ  ظَلَمُوا  ذِينَ  الَّ �إِلَّا  �أَحْ�سَنُ  هِيَ  تِي  بِالَّ
لَهُكُمْ وَاحِدٌ وَنَحْنُ لَهُ مُ�سْلِمُونَ} )41( وفي تف�سير هذه الآية قال الطبري: « ولا  وَ�إِلَهُنَا وَ�إِ
بالتي هي  �إلا  الكتاب  �أهل  والن�صارى، وهم  اليهود  الم�ؤمنون بالله وبر�سوله  �أيها  تجادلوا 
�أح�سن يقول: �إلا بالجميل من القول، وهو الدعاء �إلى الله ب�آياته، والتنبيه على حججه« )42( 
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، مع �أن الإمام ابن كثير قال بن�سخ هذه الآية وذلك ب�آية ال�سيف ولم يبق معهم �إلا المجادلة، 
– ويرى الباحث والله �أعلم- �أن ذلك مرجوح بفعل الر�سول �صلى الله عليه و�سلم حيث جادل 

اليهود والن�صارى، ف�أ�سلم على يديه البع�ض، ومنهم النجا�شي.
�أما الم�سلمون فقد �ساق الله تعالى �سورة خا�صة – �سورة المجادلة- تحكي المناق�شة 
والحوار الذي دار بين الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من جهة مع خولة بنت ثعلبة من جهة 
�أخرى، حينما ظاهر منها زوجها �أو�س بن ال�صامت ر�ضي الله عنهم، فكانت المجادلة بالفتح 
والك�سر تعني المناظرة المخا�صمة )43( ، وقد تجلّى �أدب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم في 
محاورته لعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه في �صلح الحديبية محاولًا �إقناعه بالموافقة، وقد 

تمت بتدخل �أبي بكر ر�ضي الله عنه.

المبحث الثالث: مشروعية الأحزاب وضوابطها.

المطلب الأول: الاتجاه التاريخي لوجود الأحزاب.

اعتماداً  بالتاريخ،  المعا�صرة  الأحزاب  ربط  الم�سلمين من حاول  علماء  لقد وجد من 
على م�شروعية الأحزاب، وقد وُجد في ال�سرد التاريخي اتجاهان: 

الاتجاه الأول: وهو من �أنكر وجود الأحزاب بالمعنى المعا�صر لها، وكان ذلك بناءً ♦♦
على �أنّ روح ال�شريعة الإ�سلامية ترف�ض الحزبية، وهذا ا�ستدلال كل من حرّم تكوين الأحزاب 

ك�صفي الدين المباركفوري )44( .
الاتجاه الثاني: ويرى �أ�صحاب هذا الاتجاه وجود �سوابق تاريخية تدل على وجود ♦♦

الأحزاب بالمعنى المعا�صر، ومن �أن�صار هذا القول في الع�صر الحالي الدكتور محمد عمارة، 
حيث �ساق مجموعة من الوقائع التي تدعم قوله منها ق�صة النقباء الإثني ع�شر الذين التقوا 
الإ�سلامية،  الدولة  ت�أ�سي�س  على  معه  واتفقوا  العقبة،  و�سلم في  عليه  الله  الله �صلى  بر�سول 
وكذلك حادثة ال�سقيفة بعد وفاة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ووجود ر�أي للمهاجرين و�آخر 
للأن�صار مخالف لهم )45( ، ولا بدّ من التفريق بين الثوابت والمتغيرات في �ضوء ال�شريعة 

الإ�سلامية، فمن الثوابت المهمة في ال�شريعة الإ�سلامية �سيادة ال�شريعة وال�شورى.

المطلب الثاني: الاتجاه السياسي لوجود الأحزاب.

ويُق�صد بهذا اتجلااه �أن للتعددية الحزبية قواعد �سيا�سية تقوم عليها، منها: 
�أولًا: الاعتراف بالآخر وحق المعار�ضة المن�ضبطة، �إذ تنطلق المعار�ضة في تحركها ♦♦

من )نظرية الحرية في الإ�سلام( ، ومن اختيار الإن�سان وم��سؤوليته ال�شرعية، على �أن لا ي�ؤدي 
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ويتراوح  للخطر،  ال�سيا�سي  الكيان  تعري�ض  �أو  الإ�سلامية،  الثوابت  تجاوز  �إلى  التحرك  هذا 
دائماً بين مبد�أ » الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر« وبين م�شروعية قيام المعار�ضة في 

الدولة الإ�سلامية، فالإ�سلام يجعل م��سؤولية على �أفراد الأمة لتغيير المنكر. 
ثانياً: �أن تكون التعددية الحزبية على قاعدة من القوا�سم الم�شتركة التي تلتقي على ♦♦

الأ�صول الإ�سلامية.
ثالثاً: �أن التعددية الحزبية هي تعددية في البرامج والو�سائل التي تخدم المجتمع، ♦♦

وفي هذا ال�ضابط نجد �أحزاباً تجعل اهتمامها بالم�سائل الاجتماعية، وقد نجد مجموعة �أخرى 
ثالثة تولي عناية  بينما نجد مجموعة  للمجتمع،  ال�سيا�سي  الواقع  بتطوير  اهتمامها  تُولي 
�أو و�ضع الأقليات،  �أو المر�أة،  �أو التعليم،  �أو ق�ضايا العمل،  خا�صة لق�ضايا حقوق الإن�سان، 

والتعددية بهذه ال�صيغة هي من قبيل التكامل. 
وبناءً على ما �سبق نجد �أن الاتجاه الأول هو من يعد الأحزاب ال�سيا�سية ت�ؤدي دوراً 
ال�شعوب  م�شاكل  بحث  على  العمل  وبالتالي  لمنت�سبيها،  ال�سيا�سي  الوعي  تر�سيخ  في  هاماً 
واكت�شاف �أ�سبابها والعمل على و�ضع الو�سائل التي ت�سهم في حلّها، ثم تعمل هذه الأحزاب 
على تكوين مجموعة ممتازة من ال�سا�سة الذين �سيُ�سند �إليهم الحكم في حالة و�صول حزبهم 
للحكم، كما �أن التعددية ال�سيا�سية والحزبية تعد عاملًا لا�ستقرار المجتمع؛ نظراً لأنها تنتج 

معار�ضة علنية وتعمل على �إلغاء المعار�ضة ال�سرية التي تهدد ا�ستقرار المجتمع.
�أما اتجلااه الثاني فيرى ب�أنه لا حاجة �سيا�سية لإن�شاء الأحزاب لم�صاحبة ذلك 

مجموعة من ال�سلبيات منها: 
للآخر ♦♦ حزب  كل  مهاجمة  عنه  ينتج  والذي  بالأمة،  يلحق  الذي  الت�شرذم  الأولى: 

بهدف �إ�ضعافه، وبالتالي ينتج النزاع وال�شقاق، ولي�س العيب هنا في تعدد الأحزاب، و�إنما 
في طريقة دفاع ال�شخ�ص عن حزبه و�أفكاره.

فريق ♦♦ وكل  ومعار�ضين،  م�ؤيدين  �إلى  �ستنق�سم  كونها  الدولة  جهود  تبديد  الثانية: 
يعمل بجهد خال�ص للترب�ص بالفريق الآخر، وهو ما �سينعك�س �سلباً على الأجهزة والم�ؤ�س�سات 
الر�سمية، ويُجاب على ذلك بالقول �إنّ الأمة الإ�سلامية عرفت التعدد في المذاهب الفقهية، ولم 
يعد ذلك ت�شرذماً فمن باب �أولى القبول بالتعدد ال�سيا�سي لم�صلحة الأمة لا �سيّما و�أنّ التعدد 

ال�سيا�سي يُخفف من الاحتقان ال�سيا�سي.
والعمل على ♦♦ الإبداع  تقليدية، وطم�س  �أنظمة  �إلى  ال�سيا�سية  الثالثة: تحويل الحياة 

�إلزام كل حزب جميع �أع�ضائه في البرلمان بما ينتج وي�صدر عن الم�ؤ�س�سة الحزبية، وهو ما 
قد يكون على خلاف قناعات الع�ضو البرلماني.
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 المطلب الثالث: الاتجاه الأصولي لوجود الأحزاب.

بحث الأ�صوليون م��سألة وجود الأحزاب تحت عنوان » هل الحق واحد �أم متعدد« وهذه 
الم��سألة ل�صيقة بم��سألة الاجتهاد وم�سوغاته، ونق�صد هنا الاجتهاد في الفروع، �أما الاجتهاد 
في الأ�صول العقدية فهو خارج محل النزاع، فلا يجوز الخط�أ في اجتهاد العقائد، وانق�سم 

علماء �أ�صول الفقه حول هذه الم��سألة �إلى قولين: 
القول الأول: يعد �أ�صحاب هذا القول ب�أن الحق واحد لا يتعدد، فهم ينفون م�شروعية 
�أبو حنيفة والإمام مالك والليث بن �سعد والإمام  �أن�صار هذا القول الإمام  الاجتهاد، ومن 

ال�شافعي )46( - » المخطئة«.- 
القول الثاني: قال المزني والأ�شعري والقا�ضي الباقلاني وجمهور الأ�شاعرة والمعتزلة 
ونُ�سب �إلى الإمام مالك �أن الحق في الظنيات يتعدد، حيث �سُمّوا » الم�صوّبة«، ولكلا القولين 
�أدلة ي�ضيق المقام بذكرها، وبناء على ما �سبق ف�إنّ �إقرار الفقهاء بوجود الفِرق الإ�سلامية 
هو في حقيقته �إقرار بحق الاجتهاد، ومن يقول بتعددية المذاهب الإ�سلامية من باب �أولى 
�أنّ فقه العبادات  �أن يقول بالتعددية ال�سيا�سية، وعلى ذلك ارتكز الكثير من الفقهاء، فكما 
�أ�صحاب  ويزيد  ال�سيا�سي،  الفقه  تعدد  الفقهاء  الفريق من  هذا  يرى  يتعدد،  قد  والمعاملات 
هذا القول ب�أنّ الأمة منذ البداية قد ارت�ضت الخلاف في الفروع ولم تقبله في الأ�صول، و�أن 
قال  من  �أغلب  �أنّ  نجد  وعملياً  الفروع،  في  الاختلاف  �إطار  في  تدخل  ال�سيا�سية  التعددية 
بالتعددية الحزبية من منظور �إ�سلامي قد انطلق من اعتبارها نوعاً من الاختلاف في الفروع 

وهو �أمر جائز في الت�شريع الإ�سلامي )47( .

المطلب الرابع: الاتجاه الفقهي لوجود الأحزاب.

تحرير محل النزاع: لا خلاف بين فقهاء الم�سلمين في �أنه يَحرُم على الم�سلمين تكوين 
�أحزاب �سيا�سية تخالف �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية في �أهدافها وو�سائلها ولوائحها الداخلية، 
من  الإ�سلامية  ال�شريعة  لتمكين  �سيا�سية  جماعات  تكوين  م�شروعية  في  �أي�ضاً  خلاف  ولا 
هذه  لتكوّن  �سيا�سية  �أحزاب  تكوين  م�شروعية  في  المعا�صرون  الفقهاء  واختلف  الانت�شار، 
ومعياراً  منهجاً  الإ�سلام  من  الأحزاب  هذه  بع�ض  تتخذ  حيث  �سيا�سياً،  كياناً  الأحزاب 

لتكوينها، في حين تكون بع�ض هذه الأحزاب م�صادمة لل�شريعة الإ�سلامية في مكوناتها.
من  للو�صول  ال�سيا�سية  الأحزاب  تكوين  م�شروعية  الفقهاء في  اختلاف  و�سبب 

خلالها للحكم على النحو الآتي: 
11 اختلاف الفقهاء في م�شروعية طلب الإمارة والخروج على الحاكم..
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22 هو . �أم  البدعة  تحت  ينطوي  وهل  للأحزاب،  الفقهي  التكييف  في  الفقهاء  اختلاف 
التجديد الم�ستحب؟ 

33 ال�سيا�سية، . الأحزاب  تكوين  من  المرجوة  الم�صالح  حجم  في  الفقهاء  �آراء  تباين 
والمفا�سد المتوقع در�ؤها. )48( ويمكن �إجمال �أقوال الفقهاء المعا�صرين على النحو الآتي: 

ÚÚ ،القول الأول: الجواز المطلق، وقال بذلك كلٌ من )يو�سف القر�ضاوي، محمد عمارة
محمد �سليم العوا، فهمي هويدي، را�شد الغنو�شي( ويرى ه�ؤلاء جواز تكوين الأحزاب ال�سيا�سية 

مطلقاً، وا�ستدلوا على ذلك بما يلي: 
11 . )49( عَلِيمٌ}  حَفِيظٌ  �إِِّين  الأَرْ�ضِ  خَزَ�آئِنِ  عَلَى  اجْعَلْنِي  {قَالَ  تعالى:  الله  قول 

ومو�ضع الا�ستدلال �أن طلب الإمارة لا يتعار�ض مع مقا�صد ال�شريعة في نظام الحكم، بل �إن 
طلبها يتفق مع الن�صو�ص ال�شرعية والآية ال�سابقة، وفي ذلك قال ابن كثير عند تف�سيره لهذه 
الآية: « يجوز للرجل مدح نف�سه �إذا جُهل �أمره للحاجة، وذكر �أنه حفيظ، �أي خازن �أمين، �أي 

ذو علم وب�صيرة بما يتولاه« )50( .
22 الدِّينِ . ِيف  هُواْ  يَتَفَقَّ لِّ طَ�آئِفَةٌ  نْهُمْ  مِّ فِرْقَةٍ  كُلِّ  مِن  نَفَرَ  {فَلَوْلاَ  تعالى:  الله  قول 

هُمْ يَحْذَرُونَ} )51( ، ومو�ضع الا�ستدلال �أنّ في الآية  وَلِيُنذِرُواْ قَوْمَهُمْ �إِذَا رَجَعُواْ �إِلَيْهِمْ لَعَلَّ
م�شروعية تق�سيم الجماعة لِفِرق تناف�سية للو�صول للحكم.

33 �إنّ البيعة للإمام هي عبارة عن عقد على الإمارة، والعقد يُقيّد بال�شرط، لقول الله .
ولاً} )52( وكذلك قول الر�سول �صلى الله عليه  تعالى: {وَ�أَوْفُواْ بِالْعَهْدِ �إِنَّ الْعَهْدَ كَانَ مَ�سْ�ؤُ

و�سلم : « الم�سلمون عند �شروطهم« )53( .
44 تعد التعددية الحزبية ال�سيا�سية من التجديد الم�ستحب، ولي�س من البدع الم�ستحدثة .

المنكرة، فلم يرد ب��شأنها ن�ص مانع، فتبقى على �أ�صل الإباحة، وفي تكوينها خدمة للدين 
الإ�سلامي ومقا�صده، لقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: « �إن الله يبعث لهذه الأمة على ر�أ�س 

كل مئة �سنة من يجدد لها دينها« )54( والتعددية تمنع الانفراد بالحكم.
55 ما يترتب على التعددية الحزبية من م�صالح، حيث ت�شتعل المناف�سة بين الأحزاب .

ه �إلى  بهدف تقديم �أف�ضل البرامج لل�شعوب، وتبقى كذلك في حالة مراقبة للحزب الحاكم تردُّ
جادة ال�صواب كلما انحرف عنها.

66 كثيرة . �أمورٌ  طر�أت  فقد  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  من  ال�سيا�سية  الأحزاب  تكوين  اعتبار 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم بر�أي، ويمكن عد  ال�سلف، ولم يقل فيها  لم تكن معلومة لدى 
الأحزاب ال�سيا�سية جزءاً منها، فلا يُ�شترط فيها �أن تكون على مثال �سابق، بل الذي يُ�شترط 
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هو �ألا تخرج عن قوانين ال�شريعة وتحقق الم�صلحة.
77 الأ�صل في العقود والمعاملات الإباحة حتى ي�أتي ما يدل على التحريم، والأ�صل �أن .

ي�أتي مدّعي المنع بالدليل ال�صريح ال�صحيح على المنع.
88 قاعدة »الذرائع والنظر �إلى الم�آلات« فالتعددية الحزبية ال�سيا�سية تُ�ستخدم كذريعة .

لمنع الا�ستبداد من ناحية، و�إلى منع الا�ضطراب والثورات الم�سلحة من ناحية �أخرى )55( . 
ÚÚ الأحزاب تكوين  تحريم  القول  هذا  �أ�صحاب  ويرى  المطلق،  المنع  الثاني:  القول 

ال�سيا�سية مطلقاً، وبذلك قال كلٌ من )بكر �أبو زيد )56( ، �صفي الرحمن المباركفوري )57( ، 
فتحي يكن )58( ، وحيد الدين خان )59(( وقد ا�ستدلوا بالأدلة الآتية: 

11 ما ورد في النهي عن طلب الأمارة، فقد �أخرج ال�شيخان عن �أبي مو�سى الأ�شعري .
t قال: " دخلت على النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنا ورجلان من قومي، فقال �أحد الرجلين: 
�أمّرنا يا ر�سول الله، وقال الآخر مثله، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: " �إنّا لا نوّيل هذا من 

��سأله، ولا من حر�ص عليه" )60( .
22 . » النبي �صلى الله عليه و�سلم قال:  �أن  الرحمن بن �سمرة  البخاري عن عبد  �أخرج 

ولا ت��سأل الإمارة، ف�إن �أعُطيتها عن م��سألة وكّلت �إليها، و�إن �أعُطيتها من غير م��سألة �أُعنت 
عليها« )61( .

فيها  الوارد  المنع  يقيِّد  �أن  يمكن  فيهما  المت�أمل  ب�أنّ  الدليلين  هذين  مناق�شة  ويمكن 
الدين وتحقيق ما ي�صلح  �إقامة  �أما من طلبها لم�صلحة  بمن طلب ذلك لم�صلحة �شخ�صية، 
حال الم�سلمين مع كونه �أهلًا لها وقا�صداً �إلى الحق والعدل فهو خارجٌ عن دائرة النهي، وفي 
ذلك يقول الإمام النووي في �شرحه على �صحيح م�سلم: « هذا الحديث )الحديث الثاني( �أ�صل 
عظيم في اجتناب الولايات لا �سيّما لمن كان فيه �ضعف على القيام بوظائف تلك الولاية، 
و�أما الخزي والندامة فهو في حق من لم يكن �أهلًا لها، �أو كان �أهلًا ولم يعدل فيها فيخزيه 
الله تعالى يوم القيامة، ويف�ضحه ويندم على ما فرّط« )62( ، ويُعقّب �صلاح ال�صاوي بقوله: 

«وي�ستثنى من ذلك من يتعيّن عليه الإمارة، كمن يقوم بالأمر عند خ�شية ال�ضياع« )63( .
33 النهي عن منازعة الحاكم كقوله �صلى الله عليه و�سلم: «ا�سمعوا و�أطيعوا و�إن ا�ستعمل .

عليكم عبد حب�شي ك�أن ر�أ�سه زبيبة« )64( 
44 النهي عن تق�سيم الأمة �إلى جماعات تناف�سية من �أجل الو�صول للحكم، كما في قوله .

 ِ ا �أَمْرهُُمْ �إِلَى اللّه َ �سْتَ مِنْهُمْ ِيف �شَيْءٍ �إِنَّم ذِينَ فَرَّقُواْ دِينَهُمْ وَكَانُواْ �شِيَعاً لَّ تعالى: {�إِنَّ الَّ
َا كَانُواْ يَفْعَلوُنَ} )65( . ئُهُم بِم ثُمَّ يُنَبِّ
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55 �إلا مقترنة . �إنّ الأحزاب لم تُذكر في القر�آن الكريم وال�سنة ال�شريفة في غالب الأمر 
بالذم والوعيد، واقت�صر ا�ستخدام هذا المفهوم في معر�ض الإ�شارة �إلى �أعداء الدين، والإ�سلام 
لا يت�سع �إلا لحزب واحد هو حزب الله. �أما الأحزاب فتعبير متمدد يت�سع لكل الجماعات خارج 
�أمر �صريح بلزوم  النبوية فيها  العديد من الأحاديث  �أي�ضاً وردت  دائرة الجماعة الم�سلمة، 
الحديث  المفهوم  �إنّ  بالقول  الا�ستدلال  هذا  ويُناق�ش  الفُرقة،  عن  �صريح  ونهي  الجماعة، 
للحزب ال�سيا�سي يختلف عن المفهوم القديم للحزب الذي ورد ذكره في القر�آن الكريم على 
وحدة  بينهم  يجمع  النا�س  من  مجموعة  يعني«  للحزب  المعا�صر  المراد  �إن  �إذ  الذم؛  �سبيل 
بالمفهوم  الأحزاب  بينما  القديم،  الفقهي  بالمذهب  يكون  ما  �أ�شبه  فهو  ال�سيا�سي«  الاتجاه 
القديم تعني« تكتلات ع�شائرية �أو قبلية ت�ؤلف بينها الع�صبية الجاهلية لمحاربة الإ�سلام »، 

لذلك جاء ذم القر�آن الكريم لها.
66 التي . الأدلة  ومن  الآخرين،  في  والطعن  النف�س  تزكية  على  الأحزاب  نظام  يقوم 

قَى} )66( ،  َنِ اتَّ �أَعْلَمُ بِم �أَنْفُ�سَكُمْ هُوَ  وا  تُزَكُّ {فََال  ي�سوقونها ناهية عن ذلك قوله تعالى: 
ويُجاب على هذا الا�ستدلال ب�أنه ي�ستثنى من النهي ما دعت �إليه الحاجة، حيث قال يو�سف 
ِّين  �إِ رْ�ضِ  الْأَ خَزَائِنِ  عَلَى  {اجْعَلْنِي  عليه ال�سلام لعزيز م�صر كما ورد في �سورة يو�سف: 
�أن ي�صف نف�سه  )67( وقال القرطبي في تف�سيره للآية »�إنه يجوز للإن�سان  عَلِيمٌ}  حَفِيظٌ 
�ضمن  ال�سيا�سية  للأحزاب  الانتخابية  الدعاية  بقيت  ف�إذا   ،  )68( وف�ضل«  علم  من  فيه  بما 
الم�سموح به �شرعاً ولم ت�صل الأمور �إلى الكذب على الآخرين والت�شهير بهم فهي مما ت�سعه 

قواعد ال�سيا�سة ال�شرعية.
77 لكل . تتنكر  فالأحزاب  الإ�سلامية،  الدول  �أغلب  في  الحزبية  التعددية  تجارب  ف�شل 

هذا  ولكن  لل�سلطة،  و�صولها  حال  ب�أ�صواتهم  الفوز  لقاء  للناخبين  تقطعها  التي  التعهدات 
لي�س على �إطلاقه، فقد يكون الا�ستدلال بهذا الكلام لقلة التجارب الناجحة، ف�إذا ما تمكن 

�أحد الأحزاب الإ�سلامية ف�إنه حتماً �سيفي بوعوده؛ لأنه يعد الوفاء بالوعود �أمراً دينياً.
القول الثالث: التف�صيل، فيرى �أ�صحاب هذا القول �أنّ التعددية الحزبية م�شروعة ♦♦

حال كون �إطارها �إ�سلامي، ف�إذا كانت هذه الأحزاب ملتزمة بال�شريعة الإ�سلامية من حيث 
القوانين واللوائح والو�سائل والمقا�صد فهي م�شروعة، والعك�س �صحيح، وبذلك قال الدكتور 
وقد   ،  )71( هويدي  فهمي  والأ�ستاذ   ،  )70( ال�صاوي  �صلاح  والدكتور   ،  )69( الفنجري  �أحمد 

ا�ستدلوا على قولهم بما ي�أتي: 
11 الجمع بين �أدلة الفريقين ال�سابقين؛ لأن الجمع بين الأدلة مقدّم على �إهمالها..
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22 الواقع . الت�شريف فهو  �أجل  �أما طلبها من  �أجل الخدمة جائز،  الإمارة من  �إن طلب 
تحت النهي النبوي.

33 �إن ولاية الحاكم بالبيعة لي�ست م�ؤبدة، و�إنما يجوز تقييدها ب�شروط معينة، ك�أن .
تكون لأربع �سنوات.

44 التناف�س في الأمور الم�شروعة مظهر طبيعي، لقول الله تعالى: {وَِيف ذَلِكَ فَلْيَتَنَافَ�سِ .
ُتَنَافِ�سُونَ} )72( . اْمل

55 البديل عن التعددية الحزبية هو الت�سلّط وت�أبيد الحكّام..
وجود  �إلى  يُ�شير  فيها  النظر  و�إمعان  ال�سابقة  الأقوال  ا�ستقراء  �أن  والخلا�صة 

�إ�شكالين من الناحية الفقهية هما: 
11 �إنّ القولين الأول والثالث ي�سمحان للأحزاب الي�سارية والعلمانية بالو�صول للحكم .

في البلاد الإ�سلامية.
22 �إن القولين الأول والثالث يجعلان الأمة جماعات متعددة متناف�سة بينها، مع �أنّ .

الأ�صل �أن تكون واحدة.
ويمكن التغلّب على الإ�شكال الأول من خلال اتفاق الم�سلمين واجتماع كلمتهم في البلد 
الواحد على منع و�صول الأحزاب الي�سارية والعلمانية للحكم، وحتى لو تغلّبت الأحزاب غير 
الإ�سلامية ف�إنها لا ت�ستطيع الت�أثير على عقيدة الم�سلمين؛ لأن نظام الأحزاب يمنع الحزب 

الحاكم من الم�سا�س بالم�شاعر الدينية لبقية الأحزاب.
�أما الإ�شكال الثاني فيمكن التغلّب عليه من خلال قيا�س التعددية الحزبية على التعددية 
�إنما يفيد المناف�سة المو�ضوعية، دون منازعة �شخ�صية،  التعدد  النوعين من  الفقهية، فكلا 
وحتى لو وُجِدت المنازعة ال�شخ�صية فذلك راجع للتجربة الحديثة في التطبيق، ون�شير هنا 
�أن قيا�س الأحزاب ال�سيا�سية على المذاهب الفقهية غير مُ�سلّم به من علماء الع�صر، �إذ ح�صر 

بع�ضهم �أهم الاختلافات بين التعددية الحزبية الفقهية على النحو الآتي: 
أ �أربابها من ذوي الاجتهاد المطلق يحق لهم الاجتهاد والغو�ص 	. الفقهية  المذاهب 

في الن�صو�ص وا�ستنباط الأحكام والم�سائل منها. بينما �أرباب الأحزاب ال�سيا�سية – كما هو 
م�شاهد – من ذوي الجهل المطلق.

كلمة 	.ب تفرّق  و�أحزاب  تجمعات  في  النا�س  تكتيل  لغر�ض  الفقهية  المذاهب  تن��شأ  لم 
الأمة. بينما الأحزاب تقوم على التكتل والتحزب والع�صبية.
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الأحزاب 	.ت ال�صحابة، بينما مرجعية  الكتاب وال�سنة وفهم  الفقهي  مرجعية المذهب 
ال�سيا�سية �أهواء وعقول ونزوات وم�صالح �أرباب الأحزاب من الرجال والن�ساء.

للبلاد، 	.ث ال�سيا�سي  النظام  ي�ستهدف تغيير  الفقهية نف�سها كتكتل  لم تطرح المذاهب 
بينما الأحزاب ال�سيا�سية تطرح نف�سها بهدف تغيير النظام ال�سيا�سي والعقيدي للبلاد، وفق 

قانون التناوب على ال�سلطة.
ج عمل المذهب الفقهي هو ا�ستنباط الأحكام الفقهية، بينما عمل الحزب ال�سيا�سي هو 	.

الو�صول �إلى ال�سلطة.
ح المذاهب الفقهية هي عبارة عن مجموعة اجتهادات فقهية تثري الفقه الإ�سلامي، 	.

بينما الأحزاب ال�سيا�سية هي عبارة عن مجموعة من ال�شبهات والآراء ال�شاذة الباطلة.
خ المذاهب الفقهية لا تعرف ولاءً غير الولاء في الدين، بينما الأحزاب تقدم الولاء على 	.

�أ�سا�س التحزب.
د الغاية عند المذاهب الفقهية لا تُبرر الو�سيلة، كما هو الحال عند كثير من الأحزاب.	.
ذ هدف المذاهب الفقهية �إظهار و�إعلاء كلمة ال�شرع، بينما الأحزاب همّها كيف تعلي 	.

كلمة الحزب.
ر الخلافات بين المذاهب الفقهية لا تتجاوز الم�سائل الفقهية الفرعية، وهي خلافات 	.

– في الغالب – تحتملها الن�صو�ص ال�شرعية، بينما الخلافات بين الأحزاب ال�سيا�سية ترقى 
�إلى درجة الخلاف في العقائد.

ز المذاهب الفقهية متفقة فيما بينها على �أنّ الحكم فيما ح�صل فيه الخلاف هو الكتاب 	.
وال�سنة، بينما الأحزاب ال�سيا�سية متفقة فيما بينها على �أن الحكم فيما تم فيه الخلاف هو 

ال�شعب ولي�س �أحدٌ غير ال�شعب.
مذاهبهم 	.س يُ�سمّوا  لم  علمائها  في  ممثلة  الفقهية  المذاهب  ف�إن  تقدم  ما  �إلى  �إ�ضافةً 

قيا�س  ف�إن  وعليه  الكثيرة،  الأوجه  حمّال  الم�سمى  هذا  لأنف�سهم  يرت�ضوا  لم  وهم  �أحزاباً، 
الأحزاب ال�سيا�سية على المذاهب الفقهية هو قيا�س باطل ومردود لوجود الفارق الكبير بين 
المقي�س والمقي�س عليه، ولوجود الن�صو�ص ال�شرعية المحكمة التي تبطل �صحة هذا القيا�س 

�أو اللجوء �إليه.  )73( ويرى الباحث �أن القول الأول هو الراجح– والله �أعلم- لما يلي: 
قوة �أدلة القائلين به.��
لاختيار �� القوية  بالحجة  النا�س  دعوة  في  م��سؤوليتهم  الم�سلمون  يتحمل  حتى 

ال�شريعة الإ�سلامية.
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�إن فيه اعتبارا للآخر و�إعطائه ف�سحة من العمل، ليتعرّف النا�س على الر�أي الآخر ��
ويقارنوا بينه وبين المنهج الإ�سلامي.

المطلب الرابع: ضوابط الاختلاف الحزبي.

الجماعات  و  للأحزاب  التع�صب  علاج  حول  ال�ضوابط  من  مجموعة  الباحثون  و�ضع 
)التي لا تخالف ال�شريعة الإ�سلامية( ، وكانت هذه ال�ضوابط على النحو التالي: 

11 �أن يكون هذا الحزب قائماً على الكتاب وال�سنة..
22 الألباني: . ال�شيخ  العلماء، وفي ذلك يقول  الأحزاب مجموعة من  �أن يقوم على هذه 

�أو  واحد  يكفي  فلا  الكثيرين،  للعلماء  فقدهم  هو  الإ�سلامي  العالم  في  تكتل  �أي  “م�شكلة 
اثنان �أو ثلاثة �أو خم�سة �أو ع�شرة، و �إنما يجب �أن يكون هناك الع�شرات من العلماء و ذوي 
العلوم  من  حظاً  �أوتوا  قد  �أنا�س  �إلى  يحتاج  )الحزب(  فالتكتل  المختلفة”.  الاخت�صا�صات 

ال�ضرورية، فهو )التكتل( يحتاج �إلى �أفراد مختلفين من الاخت�صا�صات كافةً )74( . 
33 التكتل . ذلك  يكون في  �أن  مانع  فلا  للأفراد،  العلمية  الحرية  التكتل  هذا  يعطي  �أن 

الإ�سلامي �شخ�صان �أحدهما يخالف الآخر، لأننا نعتقد )�أن كلّ خير في اتباع من �سلف، و 
كل �شر في ابتداع من خلف( )75( .

44 �أن يفهم �أفراد الأحزاب الإ�سلام فهماً �صحيحاً و يتربوا عليه..
55 الاهتمام الأكبر بالنوع لا بالعدد، فلي�س العبرة بالأن�صار بقدر الاهتمام بنوعية .

الأن�صار و�أفكارهم و�إ�سهامهم في خدمة المجتمعات.
66 �أن يكون اجتهاد الحزب من�ضبطاً ب�شرائع الإ�سلام و�أحكامه؛ وذلك لأنّ الحاكمية في .

مُ وَلَـكِنَّ  اهُ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّ ِ �أَمَرَ �أَلاَّ تَعْبُدُواْ �إِلاَّ �إِيَّ ّهِلل كْمُ �إِلاَّ  ُ الإ�سلام لله تعالى لقوله: {�إِنِ اْحل
ا�سِ لاَ يَعْلَمُونَ} )76( . َ النَّ �أَكْثَر

77 وعدم . الله  بحبل  والاعت�صام  بالوحدة  الآمرة  الت�شريع  بقواعد  الحزب  يلتزم  �أن 
التفرق، و�أن يغر�س في نفو�س منت�سبيه �أنه لا يجوز لهم �أن يحملوا حقداً �أو �ضغينة �أو كرهاً 

لغيرهم من الأحزاب الأخرى.
88 �ألا يكون همّ الحزب هو مجرد ال�صراع على ال�سلطة كما هو حال الأحزاب ال�سيا�سية .

اليوم؛ بل �إن وظيفة الحزب الرئي�سة ينبغي �أن تكون الاجتهاد من �أجل تحقيق م�صلحة الأمة 
فقط، �سواء كان هذا الحزب في ال�سلطة �أم خارجها. )77( 

99 من . بدين  ي�ستخف  و�ألا  ال�شريعة،  وقطعيات  الأمة  ثوابت  الحزب  هذا  يحترم  �أن 
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الأديان.
�أن يعمل هذا الحزب ل�صالح الأمة، ولا يكون عميلا لأي جهة خارجية، �أو امتداداً 1010

�إلى حزب خارجي.
الحزبي 1111 الالتزام  البديل عن  هو  للأمة  العامة  والم�صالح  بالحق  الالتزام  يكون  �أن 

الذي تقرره الأحزاب العلمانية، فالذي يحكم القرار والاختيار هو الحق والم�صلحة، ولي�س 
مجرد الانتماء �إلى الحزب.

�أن تنهج الأحزاب �أ�سلوب التنا�صح، فالتعدد لا يعني التفرّق، بل هو تعدد تنوع لا 1212
تعدد تعار�ض. )78( 

�أن نميّز بين الاختلاف الذي يُقبل �شرعاً وبين من لي�س له قائمة ليقوم عليها.1313
ولا 1414 الخالق،  وجود  في  اختلاف  فلا  خلاف؛  محل  الإ�سلامية  العقيدة  تكون  لا  �أن 

�إما  فالم��سألة  م�ساومة،  العقيدة محل  تكون  �أن  تعالى، ولا يجوز  الله  اختلاف في حاكمية 
�إيمان �أو كفر، لا �سبيل لثالث بينهما. )79( 

البعد عن احتكار الدين، وذلك باعتبار فئة معينة جماعة الم�سلمين ولي�ست جماعة 1515
من الم�سلمين، وهذا الفهم ما يخالف �إقرار الإ�سلام للتعدد والاختلاف على م�ستوى الفروع.

البعد عن تكفير الأ�شخا�ص والقادة.1616
لا يجوز ادعاء الع�صمة، �إذ لا ع�صمه لأحد بعد الأنبياء. )80( 1717
احترام ظاهرة الاختلاف في الر�أي للتو�صل �إلى ال�صواب.1818
مواكبة كل ما تقت�ضيه متطلبات الح�ضارة الإن�سانية في كل ع�صر وزمان.1919
عدم ترك المجاهرة بالحق خ�شية النا�س على ح�ساب الحقيقة.2020
الت�أ�سي بالمنهج النبوي، حيث الأخذ بنظام ال�شورى، و�سماع الن�صيحة، ثم الأخذ 2121

بما هو خير وم�صلحة.
�أح�سنت 2222 "�إن  عنه:  الله  ر�ضي  بكر  لأبي  خطبة  �أول  في  جاء  كما  النقد  حق  �إقرار 

ف�أعينوني، و�إن �أ��سأت فقوّموني )81( «.
�إف�ساح المجال لر�أي المعار�ضة والإ�صغاء لأربابها، مع محاولة �إقناعهم.2323
التو�سط في حل الم�شكلات الطارئة غير المن�صو�ص على حكمها في �ضوء مقا�صد 2424

ال�شريعة العامة، والان�ضباط ب�سيا�ستها وحكمتها القائمة على الو�سطية والاعتدال والرحمة 
وحب الخير لجميع النا�س. )82( 
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الخاتمة
�أحمد الله تعالى �أن منّ عليّ باتمام هذا العمل، و�أ��سأله �أن يجعله خال�صاً لوجهه الكريم، 
لعدة  وقد خل�صت  القيامة،  الكريم في ميزان ح�سناتنا يوم  والقارئ  �أجده  �أن  الله  و�أ��سأل 

نتائج �أهمها: 
11 جاء القر�آن الكريم ليقدم للم�سلمين منهجاً متكاملًا، وقدّم نماذج تطبيقية لإدارة .

الاختلاف والتعاي�ش معه.
22 عن . بالإقلاع  �إقناعهم  ا�أجل  من  ال�شرك  �أهل  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  جادل 
ال�شرك.
33 تحتمل كلمة الحزب معاني متعددة ح�صر الباحث منها �سبعة..
44 �أمر الله به . الباحث لتعريف الحزب ب�أنه »مجموعة منظمة اجتمعت على ما  يميل 

ور�سوله، للم�شاركة في الحياة ال�سيا�سية، بهدف �إقامة الحق والعدل، ورعاية م�صالح الأمة«.
55 وردت كلمة حزب ب�صيغة المفرد والجمع والتثنية في القر�آن ع�شرين مرة، في ثلاث .

ع�شرة �سورة.
66 عن . مجملها  في  تخرج  لا  متعددة  بمعانٍ  النبوية  ال�سنة  في  الحزب  لفظ  ورد 

المعاني اللغوية.
77 ربط بع�ض علماء الم�سلمين الأحزاب المعا�صرة بالتاريخ، ومنهم من �أنكر وجودها..
88 بحث الأ�صوليون م��سألة وجود الأحزاب تحت عنوان “هل الحق واحد �أم متعدد”..
99 من الناحية الفقهية يمكن �إجمال �أقوال الفقهاء المعا�صرين في ثلاثة �أقوال )الجواز .

المطلق، المنع المطلق، التف�صيل( وقد اطم�أنت نف�س الباحث للقول الأول.
و�ضع الباحثون مجموعة من ال�ضوابط حول علاج التع�صب للأحزاب و الجماعات 1010

)التي لا تخالف ال�شريعة الإ�سلامية( ، ذكر الباحث منها �أربعة وع�شرين، ويو�صي الباحث 
الاختلاف  �ضوابط  وتعزيز  بن�شر  يو�صي  كما  معمّقاً،  بحثاً  الم��سألة  هذه  بحث  بموا�صلة 

الحزبي بين الم�سلمين.
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الهوامش
11 �سورة هود �آية رقم 118..
22 ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، ج1، �ص308، ط1، دار �صادر، بيروت..
33 �سورة الم�ؤمنون �آية رقم 53..
44 ابن فار�س، �أحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد ال�سلام هارون، ج2، �ص55، 197م، .

دار الفكر، بيروت.
55 ابن �سيده، علي، المخ�ص�ص، تحقيق خليل جفّال، ج3، �ص459، ط1، دار �إحياء التراث .

العربي، بيروت.
66 �ص146، . ج1،  الغامدي،  �سعد  تحقيق  الكلام،  بتثليث  الأعلام  �إكمال  محمد،  الجياني، 

�أم القرى. 1984م، جامعة 
77 ج2، . المحققين،  من  مجموعة  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  محمّد،  الزَّبيدي، 

�ص261، دار الهداية.
88 الب�ستاني، بطر�س، قطر المحيط، ج1، �ص 293، مكتبة لبنان، بيروت..
99 الهيئة . الإ�سلام، �ص80، ط1، مطابع  الد�ستوري في  ال�سيا�سي  الفقه  الوحيدي، فتحي، 

الخيرية، غزة.
عداون، عاطف، جذور علم ال�سيا�سة، �ص80، دار الب�شير للطباعة والن�شر والتوزيع، غزه 1010

١٩٩٧م.
الإعلام 1111 دار  ط1،   ،4 �ص  الإ�سلامية،  الدولة  في  ال�سيا�سية  التعددية  �صلاح،  ال�صاوي، 

الدولي.
1212http:// al7our.maktoob� �أمتنا« على الرابط   يا�سر رفعت »ال�سيا�سة همّ وفن، م�صير 

blog.com. علي �شمب�ش، العلوم ال�سيا�سية، �ص80، مطبعة الدار الجماهيرية، بنغازي.

�سبيل 1313 دار  �ص13،  الإ�سلام،  في  ال�سيا�سية  الأحزاب  الرحمن،  �صفي  المباركفوري، 
الم�ؤمنين، القاهرة.

العربي، 1414 الفكر  دار  �ص71،  المعا�صر،  العالم  في  ال�سيا�سية  الأحزاب  الحليم،  عبد  نبيلة 
القاهرة، م�صر.

م�شير عمر الحبل، الم�شاركة في الحياة ال�سيا�سية في ظل �أنظمة الحكم المعا�صرة )درا�سة 1515
فقهية مقارنة( ، ر�سالة ماج�ستير، �إ�شراف مازن هنية، الرابط

http:// www.drmazen.ps/ sub_index.php
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ابن تيمية، �أحمد، مجموعة الر�سائل، علّق عليه محمد ر�ضا، ج1، �ص 153، لجنة التراث 1616
العربي.

�سورة المائدة �آية رقم 5، �سورة الم�ؤمنون �آية رقم 53، �سورة الروم �آية رقم 32، �سورة 1717
 22 رقم  �آية  المجادلة  �سورة  مرتين،   19 رقم  �آية  المجادلة  �سورة   ،6 �آية رقم  فاطر 

مرتين.
�سورة الكهف �آية رقم 1818.12
�سورة هود �آية رقم 17، �سورة الرعد �آية رقم 36، �سورة مريم �آية رقم 37، �سورة الأحزاب 1919

�سورة   ،30 و   5 الآيات  غافر  �سورة   ،22 رقم  �آية  الأحزاب  �سورة  20 مرتين،  رقم  �آية 
الزخرف �آية رقم 65، �سورة �ص الآيات 11و 13.

�سورة المائدة �آية رقم 2020.56
و�إبراهيم 2121 البردوني  �أحمد  تحقيق  القر�آن،  لأحكام  الجامع  �أحمد،  بن  محمد  القرطبي، 

�أطفي�ش، ج6، �ص222، ط2، دار الكتب الم�صرية – القاهرة.
�سورة المجادلة �آية رقم 2222.22
الطبري، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج23، �ص2323.256
�سورة الزخرف �آية رقم 2424.65
القرطبي، تف�سير القر�آن، ج16، �ص2525.109
�سورة المجادلة �آية رقم 2626.19
الطبري، تف�سير القر�آن، ج23، �ص2727.255
�سورة هود �آية رقم 2828.17
ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق 2929

عبد الرحمن اللويحق، ج1، �ص 379، ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
�إ�سناده �ضعيف، 3030 ب�أن  الأرن�ؤوط  الم�سند، ج4، �ص9، حكم عليه �شعيب  �أحمد بن حنبل، 

م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة..
برقم 3131 �ص44،  ج4،  ط1،  النا�صر،  محمد  تحقيق  ال�صحيح،  الجامع  محمد،  البخاري، 

2933، دار طوق النجاة.
الكتب 3232 دار  �ص522،  ج2،  مالك،  الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  محمد،  الزرقاني، 

العلمية، بيروت.
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�أحمد بن حنبل، الم�سند ج3، �ص105، علّق �شعيب الأرن�ؤوط: �إ�سناده �صحيح على �شرط 3333
ال�شيخين.

�أخرجه �أحمد بن حنبل في م�سنده، ج1، �ص280، برقم 2531، وحكم عليه ال�شيخ �شعيب 3434
الأرن�ؤوط ب�أنه �صحيح على �شرط م�سلم.

�سورة النحل �آية رقم 3535.125
�سورة هود �آية رقم 3636.32
ابن عطية، عبد الحق، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ج3، �ص165، ط1، دار 3737

الكتب العلمية، بيروت
�سورة البقرة �آية رقم 3838.258
�شاكر، ج1، �ص21، 3939 �أحمد محمد  الأحكام، تحقيق  �أ�صول  الإحكام في  ابن حزم، علي، 

ط1، دار الآفاق الجديدة، بيروت.
�سورة ف�صلت �آية رقم 4040.26
�سورة العنكبوت �آية رقم 4141.46
الطبري، محمد بن جرير، تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن( تحقيق عبد 4242

الله التركي، ط1، ج18، �ص417، ط1، دار هجر، م�صر.
513، ط3، مكتبة 4343 �آيات الأحكام، ج2، �ص  ال�صابوني، محمد، روائع البيان في تف�سير 

الغزالي، دم�شق.
ال�صاوي، �صلاح، التعددية ال�سيا�سية في الدولة الإ�سلامية، �ص4444.47
عمارة، محمد، الإ�سلام وفل�سفة الحكم، �ص59، دار ال�شروق، القاهرة. ومن �أن�صار هذا 4545

القول �أي�ضاً ال�شيخ م�صطفى الزرقا، عدنان �سعد الدين » مراقب الإخوان في �سوريا �سنة 
�أبو ال�سعود، تقي الدين النبهاني، الإمام ح�سن البنا م�ؤ�س�س جماعة  1975م«، محمود 

الإخوان الم�سلمين، ال�شيخ �سعيد حوى.
ج1، 4646 الحميد،  عبد  محمد  تحقيق  الفقه،  �أ�صول  في  الم�سودة  ال�سلام،  عبد  تيمية،  ابن 

�ص477، المدني – القاهرة. الإ�سنوي، جمال الدين، نهاية ال�سول �شرح منهاج الو�صول، 
ج2، �ص318، ط1، دار الكتب العلمية، لبنان. ال�شيرازي، �إبراهيم، اللمع في �أ�صول الفقه، 

ج1، �ص72، ط1، دار الكتب العلمية بيروت.
على 4747 ال�سلام،  عبد  الله  عبد  �إ�سلامي«  منظور  من  والحزبية  ال�سيا�سية  درا�سة«التعددية 
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 http:// www.islameiat.com/ Pages/ Subjects/ الرابط
على 4848 الإ�سلامية، مقال  الدول  الحزبي في  بالنظام  ال�سيا�سي  العمل  الدين،  �سعد  هلالي، 

http:// www.saadhelaly.com موقع الدكتور الالكتروني على الرابط
�سورة يو�سف �آية 4949.55
ابن كثير، �إ�سماعيل، تف�سير القر�آن العظيم، ط1، ج4، 339، دار الكتب العلمية، بيروت5050
�سورة التوبة، �آية رقم 5151.122
�سورة الإ�سراء، �آية رقم 5252.34
البخاري، �صحيح البخاري، ج3، �ص92، برقم 5353.2273
�أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن �أبي داود، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط وحكم عليه بان 5454

�إ�سناده �صحيح، ط1، ج6، �ص349، برقم 4291، دار الر�سالة، بيروت.
درا�سة بعنوان التعددية ال�سيا�سية والحزبية من منظور �إ�سلامي، الفاتح عبد ال�سلام على 5555

الرابط: 
http:// www.islameiat.com/ Pages/ Subjects/ Default.aspx?id=13856&cat_
id=10 

�أبو زيد، بكر، حكم الانتماء �إلى الفرق والأحزاب والجماعات الإ�سلامية، ط1، �ص110، 5656
دارالحرمين، القاهرة

المباركفوري، �صفي الرحمن، الأحزاب ال�سيا�سية، �ص5757.35
في كتابه �أبجديات الت�صور الإ�سلامي �ص 5858.74
في كتابه الإ�سلام والع�صر الحديث �ص 5959.45
�صحيح 6060 الحجاج،  بن  م�سلم   .7149 برقم  �ص64،  ج9،  البخاري،  �صحيح  البخاري، 

م�سلم، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ج3، �ص1456، برقم 1733، دار �إحياء التراث 
العربي، بيروت.

البخاري، �صحيح البخاري، ج8، �ص178، برقم 6161.6622
العربي، 6262 التراث  �إحياء  دار  م�سلم، ط2، ج12، �ص210،  النووي، يحيى، �شرح �صحيح 

بيروت.
ال�صاوي، التعددية ال�سيا�سية في الدولة الإ�سلامية، �ص 6363.56
البخاري، �صحيح البخاري، ج9، �ص62، برقم 6464.7142
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�سورة الأنعام، �آية رقم 6565.159
�سورة النجم، �آية رقم 6666.32
�سورة يو�سف، �آية رقم 6767.55
القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، ج9، �ص6868.217
الفنجري، �أحمد، الحرية ال�سيا�سية في الإ�سلام، ط2، �ص 270، دار القلم.6969
ال�شريعة 7070 فقهاء  لمجمع  مقدم  بحث  الإ�سلام(  في  ال�سيا�سية  )التعددية  بعنوان  بحث 

ب�أمريكا �سنة 2006م، على الرابط
http:// hishamadvocate2.blogspot.com/ 2011/ 06/ blog- post_3485.html

بحث الإ�سلام والديمقراطية، �ص 7171.84
�سورة المطففين، �آية رقم 7272.26
 )عبد المنعم حليمة( �أبو ب�صير الطرطو�سي، 7373

http:// www.tawhed.ws/ r1?i=5321&x=q47of4zo

الألباني، �سل�سلة الهدى والنور، 1/ 7474.320
المرجع ال�سابق7575
�سورة يو�سف، �آية رقم 7676.40
ال�سو�سي، ماهر، العمل الحزبي في ميزان الإ�سلام على الرابط7777

http:// site.iugaza.edu.ps/ msousi

عودة، مراد، التعددية ال�سيا�سية في المجتمع الإ�سلامي بين الاختلاف الم�شروع والتفرق 7878
الممنوع، جامعة الجوف، المملكة العربية ال�سعودية 2012.

مقال بعنوان الخلاف والاختلاف �ضوابط وخطوط حمراء، على الرابط7979
http:// www.naqed.info/ naqed/ thought/ 

�صبري محمد خليل، �أ�ستاذ بجامعه الخرطوم على الرابط8080
https:// drsabrikhalil.wordpress.com

الطبري، محمد، تاريخ الر�سل والملوك، ط2، ج3، �ص210، دار التراث، بيروت.8181
نورالدين بوكرديد، حرية التعبير في الإ�سلام حقيقتها و�ضوابطها، على الرابط8282

http:// www.albayan.co.uk/ Articl.
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قائمة المراجع والمصادر

القر�آن الكريم●●
11 �أحمد بن حنبل، الم�سند، م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة..
22 العلمية، . الكتب  دار  ط1،  الو�صول،  منهاج  �شرح  ال�سول  نهاية  الدين،  جمال  الإ�سنوي، 

لبنان.
33 البخاري، محمد، الجامع ال�صحيح، تحقيق محمد النا�صر، ط1، دار طوق النجاة..
44 الب�ستاني، بطر�س، قطر المحيط، مكتبة لبنان، بيروت..
55 ابن تيمية، �أحمد، مجموعة الر�سائل، علّق عليه محمد ر�ضا، لجنة التراث العربي..
66 . – �أ�صول الفقه، تحقيق محمد عبد الحميد، المدني  ابن تيمية، عبد ال�سلام، الم�سودة في 

القاهرة. 
77 الجياني، محمد، �إكمال الأعلام بتثليث الكلام، تحقيق �سعد الغامدي، جامعة �أم القرى..
88 ابن حزم، علي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، ط1، دار الآفاق .

الجديدة، بيروت.
99 �أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن �أبي داود، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط، ط1، دار الر�سالة، .

بيروت.
ابن فار�س، �أحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد ال�سلام هارون، دار الفكر، بيروت.1010
ابن �سيده، علي، المخ�ص�ص، تحقيق خليل جفّال، ط1، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.1111
الزَّبيدي، محمّد، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، مجموعة من المحققين، دار الهداية.1212
الزرقاني، محمد، �شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك، دار الكتب العلمية، بيروت.1313
دار 1414 ط1،  الإ�سلامية،  والجماعات  والأحزاب  الفرق  �إلى  الانتماء  حكم  بكر،  زيد،  �أبو 

الحرمين، القاهرة
ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق 1515

عبد الرحمن اللويحق، ط1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
ال�سو�سي، ماهر، العمل الحزبي في ميزان الإ�سلام على الرابط1616

http:// site.iugaza.edu.ps/ msousi
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ال�شيرازي، �إبراهيم، اللمع في �أ�صول الفقه، ط1، دار الكتب العلمية بيروت.1717
ال�صابوني، محمد، روائع البيان في تف�سير �آيات الأحكام، ط3، مكتبة الغزالي، دم�شق.1818
ال�صاوي، �صلاح، التعددية ال�سيا�سية في الدولة الإ�سلامية، ط1، دار الإعلام الدولي.1919
�صبري محمد خليل، �أ�ستاذ بجامعه الخرطوم على الرابط2020

https:// drsabrikhalil.wordpress.com

الطبري، محمد بن جرير، تف�سير الطبري )جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن( تحقيق عبد 2121
الله التركي، ط1، دار هجر، م�صر.

الطبري، محمد، تاريخ الر�سل والملوك، ط2، دار التراث، بيروت.2222
الد�ستوري في الإ�سلام، ط1، مطابع الهيئة الخيرية، 2323 ال�سيا�سي  الفقه  الوحيدي، فتحي، 

غزة.
على 2424 �إ�سلامي«،  منظور  من  والحزبية  ال�سيا�سية  درا�سة«التعددية  ال�سلام،  عبد  الله  عبد 

 http:// www.islameiat.com/ Pages/ Subjects/ الرابط
 )عبد المنعم حليمة( �أبو ب�صير الطرطو�سي، 2525

http:// www.tawhed.ws/ r1?i=5321&x=q47of4zo

عداون، عاطف، جذور علم ال�سيا�سة، دار الب�شير للطباعة والن�شر والتوزيع، غزه ١٩٩٧م.2626
ابن عطية، عبد الحق، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ط1، دار الكتب العلمية، 2727

بيروت
علي �شمب�ش، العلوم ال�سيا�سية، مطبعة الدار الجماهيرية، بنغازي.2828
عمارة، محمد، الإ�سلام وفل�سفة الحكم، دار ال�شروق، القاهرة.2929
عودة، مراد، التعددية ال�سيا�سية في المجتمع الإ�سلامي بين الاختلاف الم�شروع والتفرق 3030
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الملخص
الديني  الوازع  تنمية  في  المعلمين  ا�ستراتيجيات  دور  على  الوقوف  الدرا�سة  هدفت 
البيانات  جمع  وتم  2015م،   /2014 الدرا�سي  للعام  بالأردن،  الطلبة  لدى  وتقويمه 
الدرا�سة  عينة  وتكونت  الم�سحي،  الو�صفي  المنهج  الدرا�سة  وا�ستخدمت  المقابلة،  بوا�سطة 
الدرا�سة  و�أظهرت  الطبقية،  الع�شوائية  بالطريقة  اختيارهم  تم  ومعلمة،  معلماً   )57( من 
الذاتي  الاهتمام  في  تتمثل  والتي  الديني  الوازع  تنمية  في  المعلمين  ا�ستراتيجيات  ابرز 
لل�شعائر  العملية  للممار�سة  جاء  الديني  الوازع  تنمية  طرق  ن�سب  �أعلى  و�أن  والاجتماعي، 
الدينية، ومن و�سائطه الم�ساجد، ومن �أهم �أ�ساليبه التقويمية مراجعة الذات، ومن معوقات 
خ�صائ�ص  مراعاة  معالجتها  �إجراءات  ومن  الدينية،  الثقافة  �ضعف  الديني  الوازع  تنمية 

الطلبة النف�سية والاجتماعية. 
الكلمات المفتاحية: ا�ستراتيجيات المعلمين، الوازع الديني، الأردن.
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Teachers’ Approaches in developing and assessing 
the religious prevention among students in Jordan 

Abstract

The study aimed to stand on the role of teachers’ strategies in religious 
prevention development and evaluation of students in Jordan, for the academic 
year 2014/ 2015, data was collected by interview, the study used a descriptive 
approach in the survey”, the study sample consisted of (57 (teachers, were 
selected random stratified procedure, The results of the study showed the 
most prominent teachers› strategies in the development of religious faith, 
which is the self and social concern, that the highest religious prevention 
development methods ratios came to practice the process of religious rites, 
It is educational and media Mosque, the most important assessment methods 
of self- review, Impediments to religious prevention development weakness 
religious culture, processed into account the social and psychological 
characteristics of students› actions.

Key words: teachers strategies, religious prevention, Jordan
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المقدمة
تعد المرحلة الدرا�سية من �أهم مراحل حياة الإن�سان، وظاهرة من ظواهرها العلمية، 
تطوراً  الإن�سان  فيها  يتطور  �إذ  والثانوية؛  الأ�سا�سية  المرحلة  الدرا�سية  المراحل  �أهم  ومن 
متزايداً،  اهتماماً  ي�أخذ  التعليم  بمرحلة  الدولي  الاهتمام  �أ�صبح  وقد  ونف�سياً،  ف�سيولوجياً، 
التعليمية،  الأ�سا�سية والثانوية وبرامجها  الدول في خططها على طلبة المرحلتين  �إذ تركز 
واهتماماتهم والعمل على تلبية احتياجاتهم الج�سدية والنف�سية والانفعالية والاجتماعية، 
و�إن التعاون بين عنا�صر العملية التعليمية في الم�شاركة الروحية والثقافية والاجتماعية 
عامة، وبين المعلمين وطلبة المرحلتين الأ�سا�سية والثانوية خا�صة ذات قيمة فاعلة لتهيئة 

الفر�ص المتاحة لنموهم النف�سي والانفعالي والثقافي في القرن الحادي والع�شرين.
�إياه  �ألهمه  ال�شيء:  “�أوزعه  النفْ�سِ عن هَواها ويقال:  والوازع لغةً: بمعنى الكف، كَفُّ 
 ،1980 99؛ ابن فار�س،   /3 390؛ الأزهري، د.ت،   /8  ،2004 و�أولعه به” )ابن منظور، 
�شْكُرَ نِعْمَتَكَ  نْ �أَ وْزِعْنِي �أَ احِكًا مِنْ قَوْلِهَا وَقَالَ رَبِّ �أَ مَ �ضَ �ص1050( ، قال تعالى {فَتَبَ�سَّ
دْخِلْنِي بِرَحْمَتِكَ ِيف عِبَادِكَ  اهُ وَ�أَ ا تَرْ�ضَ ً اِحل عْمَلَ �صَ نْ �أَ الَّتِي �أَنْعَمْتَ عَلَيَّ وَعَلَى وَالِدَيَّ وَ�أَ
يَن} )النمل: 19( �أي �ألهمني �أن �أ�شكر نعمتك التي �أنعمت علي )�إبن كثير، 1999،  ِ اِحل ال�صَّ
4/ 158( . والوازع ا�صطلاحا: ا�سم غلب �إطلاقه �إلى ما يزع من عمل ال�سوء )ابن عا�شور �أ، 
137( ، و”الوازع الديني هو وازع الإيمان ال�صحيح المتفرع �إلى الرجاء والخوف”   ،2001
)ابن عا�شور ب، 2001، 387( ، وهو الخوف من الله الذي يزع عن المخالفات لما رّتب عليها 
من العقوبات”( ابن عبد ال�سلام، 1998، 168( ، وقال ابن تيمية: “ �إن الحب المجرد تنب�سط 
النفو�س فيه حتى تت�سع في �أهوائها �إذا لم يزعها وازع الخ�شية لله” )ابن تيمية، 2003، 1/ 
75( ، والوازع هو “الباعث على الموافقة دون المخالفة” )ال�شاطبي، 2001، 3/ 122( ، 
وقال ال�سيوطي: “ الفا�سق لي�س له وازع ديني” )ال�سيوطي، 2005، 1/ 387( ، و�إن مفهوم 
الوازع الديني جاء عند الأ�صوليين ب�أ�سماء عدة، منها: الوازع ال�شرعي )ال�سيوطي، 2005، 
ووازع  ال�ضمير،  ووازع  الإيمان،  ووازع   ،  )32  29- /2  ،1998 ال�سلام،  عبد  ابن  387؛ 
الحياء، ووازع الخوف )ابن القيم، 2002، 2/ 165؛ ال�شاطبي، 2001، 2/ 145( ، وقال 
ارتكاب  عن  يكف  من  �أي:   لايَزَعُ بالقر�آن”،  لطان ما  بال�ّس الله لَيَزَعُ  “�إنّ  الخطاب:  بن  عمر 
 .  )180  /5  ،2005 الأثير،  )ابن  القر�آن  �أكثر ممن يكفه مخافة  ال�سلطان  العظائم مخافة 
لِ�سُلَيْمَانَ   َ {وَحُ�ِرش تعالى:  كقوله  الكريم،  القر�آن  عدة في  الوازع بموا�ضع  ذكر  ورد  وقد 
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 ِ ُ �أَعْدَاءُ الَلّه ِ فَهُمْ يُوزَعُونَ} )النمل، 17( {وَيَوْمَ يُحْ�َرش ْريّ نِّ وَالْإِن�سِ وَالطَ ِ جُنُودُهُ مِنَ الْج
�إِلَى النَّارِ فَهُمْ يُوزَعُونَ} )ف�صلت، 19( . وت�أتي �أهمية الوازع الديني ومكانته في تطبيق 
الت�شريع الإ�سلامي كعن�صر معنوي، �إذ ينبع الوازع الديني من ذات الفرد ويت�شكل على هدي 
الديني  الوازع  �أن  �إذ  مداركه،  وتنمية  �إيقاظه  على  الإ�سلامية  ال�شريعة  وتعمل  �إرادته،  من 
)ماجوميدوفنا،  �سخطه  والنفور من  ابتغاء مر�ضاته  الله تعالى  لتطبيق حكم  دافع وباعث 
الله،  ثواب  رجاء  الخير  عمل  �إلى  تدفعه  الإن�سان  نف�س  في  را�سخة  “ هيئة  فهي   ،  )2006
وتمنعه من عمل ال�شر خوفًا من عقاب الله” )داود وبرلنت، 2008، 267( ، والمتتبع للنهج 
�أخلاقية و�سخرها لخدمة  القر�آني يجده لم يلغ غرائز الإن�سان ورغباته بل نظمها ب�ضوابط 
رْ�ضَ ذَلُولًا  النف�س الإن�سانية، باعتبارها حقائق ثابتة قال تعالى: {هُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَ
فَامْ�شُوا ِيف مَنَاكِبِهَا وَكُلوُا مِن رِّزْقِهِ وَ�إِلَيْهِ النُّ�شُورُ} )الملك: 15( ، �إذ تكمن تربية الوازع 
الديني عند المكلفين في مجموعة القيم الأخلاقية التي تكون بمثابة �ضابط خلقي يحاكم 
المرء نف�سه في �ضوئها، فالأخلاق مقوية وداعمة للوازع الديني، وكلما قويت الأخلاق قوي 

الوازع لدى الإن�سان )داود وبرلنت، 2008( . 
وتعد الطرق والأ�ساليب والو�سائط التعليمية والأ�ساليب التقويمية من العوامل الم�ؤثرة 
في تنمية الوازع الديني لدى طلبة المرحلتين الأ�سا�سية والثانوية، �إذ يتميز طلبة المرحلتين 
ف�إنه ينبغي عند  لذا  م�ؤثراً في عملية تعلمهم،  الأ�سا�سية والثانوية بخ�صائ�ص ت�ؤدي دوراً 
اختيار طريقة ما لتعليم الطلبة �أن ت�أخذ بعين الاعتبار تلك الخ�صائ�ص وال�صفات المميزة 
لطلبة المرحلتين الأ�سا�سية والثانوية مثل: الفروق الفردية، واختلاف الاهتمامات والميول 

والاتجاهات بين الطلبة.
تنمية  في  الم�ساهمة  والأ�ساليب  الو�سائط  في  توافرها  يجب  �أ�سا�سية  مبادئ  وهناك 
الوازع الديني لبلوغ الأهداف المرغوب فيها، ومن هذه المبادئ: مراعاتها للفروق الفردية 
بين طلبة المرحلتين الأ�سا�سية والثانوية من حيث العمر، والبيئة الاجتماعية، والتح�صيل 
العلمي، والجن�س، وارتباطها بحاجاتهم وميولهم، و�إثارة دافعيتهم للم�شاركة في كل ن�شاط 
ديني، والدقة في تنظيمها وعر�ضها، وا�ست�شعارهم ب�أثر فاعليتها في حياتهم، وقدرتها على 
عنا�صر  بين  بالتكامل  وتميزها  وديمومته،  الذاتي  التعلم  نحو  �إيجابية  اتجاهات  تكوين 

العملية التعليمية )�سنبل، 2001( .
�إذ  �إلى حد ما بمو�ضوع تنمية الوازع الديني،  واهتمت بع�ض الدرا�سات برغم ندرتها 
الدين والمغفرة، وقد  العلاقة بين  �إلى نوع  التعرف   )Escher, 2013( �إ�س�شر  درا�سة  هدفت 
�أهم العوامل التي  �إيجابيا بين الدين والمغفرة، و�أن من  �أن هناك ارتباطاً  �أظهرت الدرا�سة 
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تربط بينهما هو الوازع الديني، و�إن الميل �إلى فهم الذات وال�صفح عن النف�س وفهم الآخرين 
الانتماء،  مثل  للدين،  الأخرى  الأبعاد  درا�سة  �أن  كما  الديني،  الوازع  يقوي  عنهم  وال�صفح 
البيئات  الدينية في  التعاليم  الديني وممار�سته با�ستمرار، والمحافظة على  الن�شاط  وتواتر 
Grieb�,  2014( درا�سة جليبر وبارك  الطلبة. وك�شفت  لدى  الديني  الوازع  يعزز   المدر�سية، 
لإعادة  الرواد  والدين، وحاجة  للعمل  والمبادرة  ال�سوي  ال�سلوك  ال�صلة بين   ،  )el & Park
تف�سير عملهم في �ضوء الم�صطلحات الدينية ذات الوازع الديني، و�إن �إنهاء التوتر في الحياة 
العملية يتمثل بتوثيق العلاقة بين الإيمان والعمل من خلال تنمية الوازع الديني. و�أظهرت 
�أ�سباب، وهي:  ب�أربعة  مل  العنف ُجت لنوازع  المحركة  الدوافع  �أن   )2012( الع�ساف  درا�سة 
الإ�سلام،  لها  �أ�ّص التي  الإن�سانية  القيم  الب�شر، وعدم تفعيل  نفو�س  الديني في  الوازع  غياب 
تنمية  �أ�ساليب  ومن   . الزاجرة،  العقوبات  �إيقاع  والتهاون في  الاجتماعية،  العدالة  وغياب 
درا�سة  و�أظهرت  للأمن.  الدّاعمة  للركائز  بتقريره  العنف،  درء  الاحتياط في  الديني  الوازع 
الت�شريع؛ وذلك  العملي المبا�شر من  الديني بالجانب  الوازع  )2008( اهتمام  داود وبلنت 
من خلال علاقتها بت�صرفات المكّلفين قبلَ وبعد وقوعها ومن خلال بيان هدي ال�شريعة في 
منهجها الذي يعتمد على الوازع في تحقيق نفوذها، و�أثر الوازع في تحقيق �أمَن المجتمع. 
و�أظهرت نتائج درا�سة ماجوميدوفنا )2006( و�سائل �إ�صلاح الوازع الديني، والتي منها: 
رعاية الفطرة حفظاً وتنميةً التي تعتمد على تزكية النف�س وتخليها عن الهوى، ومراقبتها 
ذاتياً، والتزامها بال�شرع والعقل، و�أن التب�صير �بمآلات المخالفة ي�ساعد على �ضبط ت�صرفات 
الإن�سان و�أفعاله، ومن �أ�ساليب المحافظة على الوازع الديني: الاحتراز من الخط�أ واتقائه، 

و�إقامة العقوبات والزواجر بهدف �إ�صلاح النفو�س وتهذيبها.

التعقيب على الدراسات السابقة: 
 )Escher, 2013( اتفقت الدرا�سات ال�سابقة على �أهمية الوازع الديني كدرا�سة �إ�س�شر
التي �أكدت على �أن المحافظة على التعاليم الدينية في البيئات المدر�سية يعزز الوازع الديني 
لدى الطلبة، و�أظهرت درا�سة جليبر وبارك )Griebel & Park, 2014( ,حاجة الرواد لإعادة 
�أثراً  الديني  للوازع  و�أن  الديني،  الوازع  ذات  الدينية  الم�صطلحات  �ضوء  في  عملهم  تف�سير 
في درء العنف المجتمعي كدرا�سة الع�ساف )2012( ، و�أن له �أثراً في تحقيق نفوذ ال�شريعة 
�إ�صلاح  بو�سائل   )2006( ماجوميدوفنا  درا�سة  واهتمت   ،  )2008( وبلنت  داود  كدرا�سة 
ا�ستراتيجيات  ال�سابقة بدرا�سة  الدرا�سات  الدرا�سة الحالية عن  . وقد تميزت  الديني،  الوازع 
المعلمين في تنمية الوازع الديني وتقويمه لدى الطلبة بالأردن لأهميته التربوية والدينية 

للنا�شئة من الطلبة في المرحلتين الأ�سا�سية والثانوية.
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مشكلة الدراسة: 
جاءت هذه الدرا�سة لتقف على �أهم الا�ستراتيجيات التعليمية الفاعلة في تنمية الوازع 
الديني لدى الطلبة من وجهة نظر المعلمين، وهو ما تفتقر �إليه الدرا�سات العربية والأجنبية 

في هذا المجال، ح�سب علم الباحث، وبذلك جاءت الدرا�سة للإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
ÚÚ بتنمية والمعلمات  المعلمين  اهتمام  درجة  ما  الأول:  الرئي�س  ال��سؤال 

الوازع الديني لدى الطلبة؟ ويتفرع عن هذا ال��سؤال الأ�سئلة الفرعية الآتية: 
11 ما مظاهر اهتمام المعلمين والمعلمات بتنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ .
22 ما درجة معرفة المعلمين والمعلمات بحاجة الطلبة لتنمية الوازع الديني؟ .
ÚÚ التي يقوم بها المعلمون التربوية  الإجراءات  ما  ال��سؤال الرئي�س الثاني: 

الأ�سئلة  ال��سؤال  ويتفرع عن هذا  الطلبة؟  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  والمعلمات 
الفرعية الآتية: 

11 ما الطرق التربوية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى .
الطلبة؟ 
22 ما الو�سائط التعليمية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني .

لدى الطلبة؟ 
33 الديني . الوازع  لتقويم  التي يمار�سها المعلمون والمعلمات  التقويمية  الأ�ساليب  ما 

لدى الطلبة؟ 
ÚÚ ال��سؤال الرئي�س الثالث: ما الاقتراحات المنا�سبة لمعالجة معوقات تنمية 

الوازع الديني لدى الطلبة؟ ويتفرع عن هذا ال��سؤال الأ�سئلة الفرعية الآتية: 
11 ما المعوقات التي تواجه تنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ .
22 لدى . الديني  الوازع  تنمية  معوقات  معالجة  في  التربوية  الأ�ساليب  ت�سهم  كيف 

الطلبة؟ 
33 لدى . الديني  الوازع  تنمية  معوقات  معالجة  في  التعليمية  الو�سائط  ت�سهم  كيف 

الطلبة؟ 
44 ما دور الأ�ساليب التقويمية في معالجة معوقات تنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ .
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أهمية الدراسة وأهدافها: 
تكمن �أهمية الدرا�سة في الآتية: 

الوازع ♦♦ تنمية  في  الفاعلة  التربوية  الا�ستراتيجيات  من  بمنظومة  المربين  تزويد 
الديني لدى الطلبة.

في ♦♦ الم�ساهمة  التقويمية  والأ�ساليب  التعليمية  والو�سائط  التربوية  الطرق  تعزيز 
تنمية الوازع الديني لدى الطلبة. 

مناهج ♦♦ ت�أليف  �أثناء  الطلبة  بها  يمر  التي  التعليمية  المرحلة  بخ�صائ�ص  الاعتناء 
وكتب التربية والثقافة الإ�سلامية الم�ساهمة في تنمية الوازع الديني. 

وتهدف هذه الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف الآتية: ♦♦
التعرف �إلى درجة اهتمام المعلمين في محافظة جر�ش بتنمية الوازع الديني لدى ♦♦

الطلبة. 
الديني ♦♦ الوازع  لتنمية  المعلمون  بها  يقوم  التي  التربوية  الإجراءات  على  الوقوف 

لدى الطلبة.
ا�ستنتاج الحلول والاقتراحات المنا�سبة لمعالجة معوقات تنمية الوازع الديني لدى ♦♦
الطلبة.

مجتمع الدراسة وعينتها: 
الإ�سلامية  التربية  لمبحثي  والمعلمات  المعلمين  جميع  من  الدرا�سة  مجتمع  تكون 
عددهم  والبالغ  جر�ش،  محافظة  في  والثانوية  الأ�سا�سية  للمرحلتين  الإ�سلامية  والثقافة 
اختيارهم  تم  ومعلمة  معلماً   )57( من  الدرا�سة  عينة  وتكونت  ومعلمة،  معلمين   )404(
ال�شهور  في  المقابلات  وتمت  المقابلة،  في  الرغبة  �إبداء  وبعد  الطبقية  الع�شوائية  بالطريقة 
الثلاثة الأولى من الف�صل الأول للعام الدرا�سي 2014/ 2015م، وقد توزعت عينة الدرا�سة 

ح�سب جدول )1( كالآتي: 
جدول )1( 

توزيع عينة الدراسة من حيث المرحلة التدريسية والمؤهل العلمي والجنس

العددالجن�سالعددالم�ؤهل العلميالعددالمرحلة التدري�سية

19الأ�سا�سية الدنيا
29ذكر29البكالوريو�س

17الماج�ستير 

28�أنثى 11الدكتوراه19الأ�سا�سية العليا 19الثانوية
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أداة الدراسة: 
البيانات،  لجمع  �أداةً  �إجابتها،  المفتوحة  الأ�سئلة  ذات  المقابلة  �أداة  الدرا�سة  اعتمدت 
وهدفت المقابلة �إلى الإجابة عن �أ�سئلة الدرا�سة البالغ عددها �أربعة �أ�سئلة رئي�سة، ويتفرع 
عن كل ��سؤال رئي�س �أ�سئلة فرعية، وقد �أجريت المقابلة مع كل فرد من �أفراد العينة في غرفة 
م�ستقلة جمعت الباحث، وم�ساعدة الباحث مع معلم واحد، �أو معلمة واحدة من عينة الدرا�سة، 
�أفراد عينة  فرد من  فيها كل  �أعطي  تقريبا،  �ساعتين  الواحدة حوالي  المقابلة  ا�ستغرقت  �إذ 
الدرا�سة كامل الحرية للإجابة عن �أ�سئلة الدرا�سة دون تدخل من الباحث �أو م�ساعدة الباحث.

دلالات الصدق والثبات: 
تم الت�أكد من �صدق �أ�سئلة المقابلة بعر�ضها على مجموعة من المحكمين المتخ�ص�صين 
التربية  تدري�س  وطرائق  التربية  و�أ�صول  التربوي  النف�س  وعلم  الإ�سلامية  العقيدة  في 
الإ�سلامية بلغ عددهم )8( محكمين، وتم تعديل الأ�سئلة في �ضوء �إر�شاداتهم وتوجيهاتهم 
واقتراحاتهم، كما تم الت�أكد من ثبات التحليل للمقابلات مع �أفراد الدرا�سة بعر�ض ما تو�صل 
�إليه الباحث من نتائج وا�ستنتاجات بعد ا�ستجابة عينة الدرا�سة على �أ�سئلة المقابلة، على 
التربية وطرائق  و�أ�صول  التربوي  النف�س  الإ�سلامية وعلم  العقيدة  �أربعة من المحكمين في 
وا�ستخدام  بالتحليل،  الخا�صة  الإجراءات  على  الاتفاق  وبعد  الإ�سلامية،  التربية  تدري�س 
عالٍ بين  توافق  178( وجد  1987، �ص  )طعيمة،  الثبات  ن�سبة  معادلة هول�ستي لح�ساب 

التحليلات المختلفة التي قام بها الباحث وتحليلات المحكمين وبن�سبة )0.88( .

مصطلحات الدراسة: 
الإ�ستراتيجية: �سل�سلة من الإجراءات المتعلقة بالطرق التربوية والو�سائط التعليمية ◄◄

والأ�ساليب التقويمية ودرجة معرفة الوازع الديني ومظاهر الاهتمام به، وتقديم الاقتراحات 
الأ�سا�سية  المرحلتين  طلبة  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  المعلمون  بها  يقوم  التي  المنا�سبة 

والثانوية في محافظة جر�ش للعام الدرا�سي 2014/ 2015م.
المرحلة الأ�سا�سية الدنيا: هي مرحلة التعليم الإلزامي الممتدة من ال�صف الأول ◄◄

الأ�سا�سي �إلى ال�صف الرابع الأ�سا�سي في مدار�س المملكة الأردنية الها�شمية.
المرحلة الأ�سا�سية العليا: هي مرحلة التعليم الإلزامي الممتدة من ال�صف الخام�س ◄◄

الأ�سا�سي �إلى ال�صف العا�شر الأ�سا�سي في مدار�س المملكة الأردنية الها�شمية.
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�إلى ◄◄ الثانوي  الأول  ال�صف  هي المرحلة المدر�سية الممتدة من  الثانوية:  المرحلة 
ال�صف الثاني الثانوي في مدار�س المملكة الأردنية الها�شمية.

مبحث التربية الإ�سلامية: هي الكتب المدر�سية المقرر تدري�سها من وزارة التربية ◄◄
�إلى  الأ�سا�سي  الأول  ال�صف  من  الممتدة  الأ�سا�سية  المرحلة  طلبة  على  الأردن  في  والتعليم 

ال�صف العا�شر الأ�سا�سي للعام الدرا�سي 2014/ 2015م.
مبحث الثقافة الإ�سلامية: هي الكتب المدر�سية المقرر تدري�سها من وزارة التربية ◄◄

والتعليم في الأردن على طلبة المرحلة الثانوية الممتدة من ال�صف الأول الثانوي �إلى ال�صف 
الثاني الثانوي للعام الدرا�سي 2014/ 2015م.

الوازع الديني: الدافع الإيماني الذاتي والمنبه الداخلي الذي يوجه طلبة المرحلتين ◄◄
الأ�سا�سية والثانوية في مدار�س المملكة الاردنية الها�شمية �إلى عمل الح�سن من الأمر وترك 

المنهي عنه من المعا�صي والمخالفات ال�شرعية.

إجراءات تحليل البيانات: 
�أ�س�س  وفق  الدرا�سة  عينة  �أفراد  جميع  �إجابات  لجدولة  خا�صة  ا�ستمارة  الباحث  �أعد 
منظمة في قوائم تت�ضمن رقما لكل فرد من �أفراد عينة الدرا�سة، ومعلومات تت�ضمن جن�سه 
والمرحلة التدري�سية التي يدر�سها، وتح�صيله العلمي، ورقم ال��سؤال، والإجابة المتعلقة بكل 
��سؤال كما �أجاب عليها، وقد قام الباحث بتفريغ �إجابات �أفراد عينة الدرا�سة بدقة وحيادية 
لجميع  فاح�صة  بقراءة  الو�صفية؛  البحوث  في  المتبعة  الخطوات  وفق  �صنفت  وقد  تامة، 
البيانات التي �أجاب بها �أفراد العينة عن �أ�سئلة الدرا�سة.ثم تف�سير وتحليل منطقي لكل ��سؤال 
منفرد، ثم للأ�سئلة جميعها، ثم تم ترتيبها وتركيبها في �أنماط و�أن�ساق ذات محاور م�شتركة, 

. summers )293-312 ,2000(

الدرا�سة عن  �أفراد عينة  �إجابات  بعد تحليل وت�صنيف  المئوية  الن�سب  وقد تم ح�ساب 
�أ�سئلة المقابلة ف�إذا كان الذين قدموا �أفكاراً �إيجابية قد بلغت ن�سبتهم )86 %( من المجموع 
الكلي للأفكار المطروحة، بالتالي ف�إن الذين كانت مبادراتهم في الإجابة عن ال��سؤال �سلبية 

جاءت ن�سبتهم )14 %( ، وهكذا تح�سب الن�سب مع بقية �إجابات الأ�سئلة والفئات.

منهج الدراسة: 
ا�ستخدمت الدرا�سة المنهج الو�صفي الم�سحي للوقوف على ا�ستراتيجيات المعلمين في 
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تنمية الوازع الديني وتقويمه لدى الطلبة بالأردن.

النتائج والمناقشة: 
وت�صنيفها في  التي تم تحليلها  المقابلة،  �أ�سئلة  الدرا�سة عن  عينة  �إجابات  في �ضوء 

�أبواب ذات محاور متقاطعة وان�ساق مت�شابهة، جاءت �إجابات عينة الدرا�سة كالآتي: 
المعلمين ◄◄ اهتمام  درجة  ما  الأول:  الرئي�س  بال��سؤال  المتعلقة  النتائج 

هذا  الإجابة عن  ا�ستخلا�ص  تم  الطلبة؟  لدى  الديني  الوازع  بتنمية  والمعلمات 
الآتية،  الفرعية  المقابلة  �أ�سئلة  عن  الدرا�سة  عينة  �أفراد  �إجابات  من  الأول  الرئي�س  ال��سؤال 

وهي: 
11 ما مظاهر اهتمام المعلمين والمعلمات بتنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ .
22 ما درجة معرفة المعلمين والمعلمات بحاجة الطلبة لتنمية الوازع الديني؟ .

تبين من خلال تحليل �إجابات عينة الدرا�سة عن ال��سؤال الفرعي الأول �أن هناك اهتماماً 
وا�ضحاً لدى المعلمين والمعلمات بتنمية الوازع الديني لدى الطلبة، و�أن هذا الاهتمام يبدو 
وا�ضحاً في مظاهر عدة، يمكن ت�صنيفها في محورين رئي�سين، هما: اهتمام ذاتي، والمتعلق 
بالمعلمين �أنف�سهم، واهتمام اجتماعي، والمتعلق بطبيعة التفاعل مع البيئة المحيطة بهم، 

كما يلي: 
أ الاهتمام الذاتي، ويتمثل هذا الاهتمام في الاطلاع الوا�سع والبحث عن المزيد من 	.

المفاهيم والم�صطلحات والمفردات والتركيب ذات العلاقة ال�شرعية والتربوية بتنمية الوازع 
الديني لدى الطلبة، والحر�ص على الفهم الدقيق لمفهوم الوازع الديني والتمكن من �شروحه 
وتف�صيلاته للطلبة، والإقبال على تنمية الوازع الديني كقدوة عملية في مواقف حيوية �أمام 
الطلبة، والاهتمام بتطور الانفعالات الإيمانية للان�سجام مع م�ستجدات الأمور، والتمكن من 
توجيه المتعلمين و�إر�شادهم لتقبل الم�سوغات المنطقية في تف�سير �أ�سرار الوجود، والالتزام 
المدر�سة،  م�صلى  وفي  الطلبة  مع  �أدائها  على  والمداومة  والمثابرة  العبادات  ب�أداء  الذاتي 
والانفتاح على الأفكار والخبرات الدينية الجديدة في �ضوء ال�ضوابط الإ�سلامية وتوظيفها 
تعليمية،  مواقف  �أو  مدر�سية  ندوات  في  الطلبة  مع  ومناق�شتها  الديني  الوازع  تنمية  في 
والت�سامح مع النف�س بالتوبة والا�ستغفار بمراجعة الذات وتقويمها، وقد جاءت الن�سب كما 

في الجدول )2( الآتي: 
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جدول )2( 
توزيع نسب معلمي المرحلتين الأساسية والثانوية عينة الدراسة 

من حيث الاهتمام الذاتي لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

86 %19الأ�سا�سية الدنيا
84 %29ذكر68 %29البكالوريو�س

79 %17الماج�ستير 

81 %28�أنثى 74 %19الأ�سا�سية العليا
83 %11الدكتوراه

57 %19الثانوية

الديني لدى  الوازع  الذاتي في تنمية  �أعلى ن�سبة للاهتمام  �أن  يتبين من الجدول )2( 
%( ، وقد يعزى  الطلبة جاء ل�صالح معلمي المرحلة الأ�سا�سية الدنيا ومعلماتها بلغ )86 
يعي�شها  �أن  على  ومعلماتها  المرحلة  هذه  معلمو  يحر�ص  التي  الذاتية  المراجعة  �إلى  ذلك 
و�أركان  العقيدة  ب��شؤون  متزايد  اهتمام  �إلى  بحاجة  �أنهم  �شعروا  وقد  المرحلة،  هذه  طلبة 
الإيمان والتعرف �إلى عالم الغيب الذي يت�شوق �إليه طلبة هذه المرحلة، ويتح�صل ذلك �إليهم 
ب�إثارة دوافعهم الإيمانية للتم�سك بال�شعائر الإ�سلامية و�أدائها، مما انعك�س ذلك على اهتمام 
%( ، وقد يعزى  �أعلى ن�سبة الاهتمام لدرجة الدكتوراه )83  المعلمين الذاتي بها. وجاءت 
و�أن  الديني،  الوازع  والمعلمات لمفاهيم  المعلمين  الفئة من  لهذه  المعرفية  ال�سعة  �إلى  ذلك 
الحاجة تدعو �إلى العمق في تنميتها بالتثاقف والتوا�صل الفكري باعتبار ذلك من �أ�سا�سيات 
درا�ساتهم الأكاديمية العليا في ال�شريعة الإ�سلامية. وتقاربت ن�سبة الاهتمام من المعلمين 
الذكور البالغة )84 %( مع ن�سبة المعلمات الإناث البالغة )81 %( ، ويف�سر هذا التقارب 
الجامعية  درا�ستهم  �أثناء  لديهم  المتكونة  الإيجابية  للاتجاهات  الجن�سين  من  الملحوظ 

وللحما�س الذاتي في تنمية الوازع الديني لدى طلبتهم. 
الاهتمام الاجتماعي، وهو ما يتعلق بطبيعة التفاعل مع البيئة المحيطة بالمعلمين 	.ب

ال�شعور  في  �أمورهم  و�أولياء  الطلبة  بم�شاركة  الاهتمام  هذا  ويتمثل  �أنف�سهم،  والمعلمات 
�أحزانهم  وال��سؤال عنهم، وم�شاركتهم في تخفيف  ب�أحزانهم، والمبادرة بالاطمئنان عليهم 
ال�شعائر  ب�أداء  والتوا�صل  عنهم،  البلاء  بتخفيف  والدعاء  بم�صابهم،  والتعزية  كالموا�ساة 
الدينية معهم، وقد جاءت ن�سب الاهتمام الاجتماعي موزعة على متغيرات الدرا�سة كما في 

الجدول )3( الآتي: 



51

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الأربعون (2) - كانون 

جدول )3( 
توزيع نسب المعلمين والمعلمات عينة الدراسة من حيث الاهتمام الاجتماعي

بتنمية الوازع الديني لدى الطلبة

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

19الأ�سا�سية الدنيا
87 %29ذكر64 %29البكالوريو�س79 %

76 %17الماج�ستير 

76 %28�أنثى 81 %19الأ�سا�سية العليا
85 %11الدكتوراه

85 %19الثانوية

والمعلمات  المعلمين  ل�صالح  جاء  الن�سب  �أعلى  �أن  يتبين   )3( الجدول  �إلى  وبالنظر 
�إلى  ، وقد يعزى ذلك   )%  85( بلغت  بن�سبة  الثانوية وذلك  يدر�سون طلبة المرحلة  الذين 
بها  يتمتعون  التي  للم�صداقية  �أمورهم  و�أولياء  الطلبة  الديني مع  التوا�صل  الحر�ص على 
لدورهم الفاعل في التوجيه والإر�شاد الديني للطلبة كدفعهم وحفزهم لبذل الجهد والتوكل 
على الله لت�أثيرها المبا�شر في نتائج �شهادة الدرا�سة الثانوية العامة. كما جاء الاهتمام 
للمكانة  ذلك  يعزى  وقد   ،  )%  85( بن�سبة  الدكتوراه  درجة  م�ؤهل  ل�صالح  الاجتماعي 
الاجتماعية التي يتبوءونها في المجتمع، و�أثرها الفاعل في توجيه ال�سلوك لبناء الوازع 
الديني لدى طلبتهم، وبالنظر �إلى الجدول )3( يلاحظ �أن ن�سبة الاهتمام الاجتماعي جاءت 
ل�صالح جن�س الذكور )87 %( وللإناث )76 %( ، وقد يعزى للفر�ص المتاحة للمعلمين 
الدينية  المنا�سبات  في  �أمورهم  و�أولياء  الطلبة  مع  الاجتماعي  التوا�صل  في  الذكور 

والاجتماعية، وتوا�صل اللقاءات في �أماكن العبادات.
ما ◄◄ وهو:  الأول،  الرئي�س  الدرا�سة  ��سؤال  من  الثاني  الفرعي  ال��سؤال  عن  وبالإجابة 

الديني؟  الوازع  لتنمية  الطلبة  بحاجة  والمعلمات  المعلمين  معرفة  درجة 
نتيجة  جاء  الديني،  الوازع  لتنمية  الطلبة  بحاجة  والمعلمات  المعلمين  معرفة  �أن  يلاحظ 
اعتقادهم ب�أن الوازع الديني في نفو�س الن�شء كلما ازداد قوةً ازدادت الأمة ت�ضامنا، مما 
ي�ؤكد حاجة الطلبة �إلى التعاون في �سبيل الخير ودرء ال�شر، وازدادت حاجتهم �إلى بناء �سبل 
الودِّ وتعزيز الألفة والمودة فيما بينهم، و�أن الوازع الديني يدعو �إلى الت�ضامن بين الطلبة 
و�إلى التكافل الاجتماعي بينهم، والحاجة �إلى التعاون في �سبيل الخير، وبما �أن الوازع الديني 
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هو ثمرة التقوى، ف�إن حاجة الطلبة �إلى وازع ديني يحول الخ�صام �إلى وئام، ويحول الأنانية 
�إلى �إيثار بدلًا من الأثرة، و�أن �إدراك المعلمين لأهمية الإكثار من مراقبة الله عز وجل، يعد 
الغفلة  واجتناب  الزائلة،  الملذات  في  الانغما�س  من  الن�شء  لإنقاذ  الأ�سا�سية  الحاجات  من 
عن الآخرة، و�أن حاجة الطلبة للوازع الديني مهمة لكي ت�صفو نفو�سهم وتتطهر قلوبهم مما 
يدفعهم للابتعاد عن المحرمات، وهو �إجراء وقائي لمنع انت�شار الفتن والمفا�سد والجرائم في 
المدار�س والبيئات التعليمية، وفيه نماء لروح البذل والعطاء، وتكوين المثل الأعلى للطلبة، 
وقد جاءت معرفة المعلمين والمعلمات بحاجة الطلبة لتنمية الوازع الديني بالن�سب الآتية 

كما في الجدول )4( 
جدول )4( 

توزيع نسب معرفة المعلمين والمعلمات بحاجة الطلبة لتنمية الوازع الديني 

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

75 %19الأ�سا�سية الدنيا
86 %29ذكر80 %29البكالوريو�س

75 %17الماج�ستير 

83 %28�أنثى 87 %19الأ�سا�سية العليا
73 %11الدكتوراه

83 %19الثانوية

�أن ن�سبة المعرفة بحاجة الطلبة لتنمية الوازع الديني  بالنظر �إلى الجدول )4( يتبين 
جاءت ل�صالح المرحلة الأ�سا�سية العليا بن�سبة )87 %( ، وقد يعزى ذلك �إلى �إدراك المعلمين 
ذاكرتهم من  الدينية المخزونة في  المعرفة  �إلى دمج  المرحلة  والمعلمات حاجة طلبة هذه 
ما ي�صاحبها من تغيرات  يعي�شونها مع  التي  الواقعية الحرجة  �سابقة مع الخبرة  �صفوف 
ج�سدية وانفعالية وا�ضطرابات عاطفية يلزمها �ضوابط دينية لتنمية الوازع الديني لديهم، 
وبن�سبة  البكالوريو�س  درجة  ل�صالح  فجاءت  العلمي  التح�صيل  لمتغير  الن�سب  �أعلى  �أما 
الطلبة  الوقوف على حاجة  الم�ؤهل من  �أ�صحاب هذا  تمكن  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   )%  80(
التدري�سية  الأكاديمية المتح�صلة بالخبرة  امتزاج المعرفة  الديني من خلال  الوازع  لتنمية 
الفتية للمعلمين والمعلمات والمتزامنة مع المعرفة الدينية المكت�سبة من الممار�سة الدينية 
العملية والت�شاركية مع الطلبة، وجاءت الن�سب متقاربة بين الذكور والإناث، �إذ بلغت الن�سبة 
)86 %( للذكور وبلغت الن�سبة للإناث )83 %( ، وقد يعزى ذلك �إلى ت�شابه الخبرة الحيوية 
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المتنوعة والمكت�سبة من الوقائع اليومية في الوقوف على حاجة الطلبة �إلى �أنماط متنوعة 
تراعي فروقهم الفردية وحاجاتهم الانفعالية لتنمية الوازع الديني لديهم. 

التربوية ◄◄ الإجراءات  ما  الثاني:  الرئي�س  ال��سؤال  النتائج المتعلقة بالإجابة عن 
التي يقوم بها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ وقد 
تم التو�صل �إلى الإجابة عن هذا ال��سؤال من خلال الإجابة عن �أ�سئلة المقابلة الفرعية الثلاثة 

الآتية، وهي: 
11 ما الطرق التربوية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى .

الطلبة؟ 
22 ما الو�سائط التعليمية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني .

لدى الطلبة؟ 
33 الديني . الوازع  لتقويم  التي يمار�سها المعلمون والمعلمات  التقويمية  الأ�ساليب  ما 

لدى الطلبة؟ 
وجاءت الإجابة عن الأ�سئلة الفرعية كالآتي: 

ÚÚ المعلمون ي�ستخدمها  التي  التربوية  الطرق  ما  الأول:  الفرعي  ال��سؤال 
والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ 

تبين من ا�ستجابات عينة الدرا�سة الطرق التربوية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات 
المعلمين  ب�أداء  العملية  الممار�سة  الطرق:  هذه  ومن  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  لتنمية 
والمعلمات للعبادات والمعاملات �أمام الطلبة، تذكير الطلبة بالمواظبة على �أداء العبادات، 
والرحلات الدينية والزيارات الميدانية بمرافقة المعلمين والمعلمات للطلبة، كزيارة مقامات 
ال�صحابة في منطقة الأغوار، وكهف �أهل الكهف في الجنوب ال�شرقي من عمان، والمعارك 
�إلى  جنوبها،  في  م�ؤتة  وكمعركة  الأردنية  المملكة  �شمال  في  اليرموك  كمعركة  الإ�سلامية 
الكريم  القر�آن  وتلاوة  الدينية،  والمحا�ضرات  الندوات  �إلى  والا�ستماع  فحل،  معركة  جانب 
والا�ستماع �إليه وتدبر �آياته، والقراءة الت�أملية في الأحاديث النبوية والكتب الدينية، والتفكر 
والت�أمل في مخلوقات الله ومعجزاته، والاقتداء بالمثل العليا؛ كالاقتداء بر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم، وال�صحابة الكرام، والوعظ والإر�شاد و�إلقاء الخطب والدرو�س الدينية، والأ�سئلة 
ال�سابرة والتحويلية للعلماء والدعاة، وقد جاء تحليل البيانات وتوزيعها على عينة الدرا�سة 

كما في الجدول )5( الآتي: 
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جدول )5( 
توزيع نسب الطرق التربوية التي يستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

19الأ�سا�سية الدنيا
81 %29ذكر19 %29البكالوريو�س25 %

73 %17الماج�ستير 

64 %28�أنثى 57 %19الأ�سا�سية العليا
67 %11الدكتوراه

64 %19الثانوية

�أن �أكثر الطرق التربوية التي ي�ستخدمها المعلمون والمعلمات  يتبين من الجدول )5( 
لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة كانت ل�صالح معلمي المرحلة الثانوية وبن�سبة )64%( 
المرحلة  ب�أن طلبة  الثانوية  المرحلة  المعلمين والمعلمات في  اعتقاد  �إلى  ذلك  ، وقد يعزى 
الثانوية �أكثر ا�ستجابة لهذه الطرق للظروف المهي�أة لهم من حيث العمر الج�سدي والن�ضج 
الهيئة  اهتمام  زاد  مما  وخارجها،  ال�صفية  البيئة  في  ب�إيجابية  معها  والتفاعل  العقلي، 
و�أظهر  الطلبة.  لدى  الديني  الوازع  تنمية  في  بفاعليتها  لاعتقادهم  بممار�ستها  التدري�سية 
والمعلمات  المعلمون  ي�ستخدمها  التي  التربوية  الطرق  �أكثر  �أن  وتبويبها  البيانات  تحليل 
جاء ل�صالح درجة الماج�ستير وبن�سبة )73 %( ، وقد يعزى ذلك �إلى امتلاك هذه الفئة من 
لتنمية  المنا�سبة  الطرق  �أف�ضل  المنا�سبة لا�ستخدام  المهنية  للكفايات  والمعلمات  المعلمين 
الوازع الديني بحكم الت�أهيل الجامعي المهني الكافي في طرائق التدري�س فيما بعد مرحلة 
الإعداد  مرحلة  �أثناء  المتعلمة  الطرق  هذه  تطبيق  في  المتدفق  وللحما�س  البكالوريو�س، 
الطرق  �أكثر  �أن   )5( الجدول  من  ويتبين  كما  الماج�ستير.  مرحلة  �أثناء  والتربوي  الم�سلكي 
ل�صالح  كانت  الطلبة  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  الدرا�سة  عينة  بها  تقوم  التي  التربوية 
المعلمين الذكور وبن�سبة )81 %( ، وقد يعزى ذلك الاهتمام الوا�ضح من المعلمين نتيجة 
توا�صلهم مع بيئات متنوعة الثقافة ومتغيرة الأنماط التربوية، مما يلزمها طرائق تتنا�سب 

مع متطلبات تلك البيئات التعليمية.
ÚÚ ال��سؤال الفرعي الثاني: ما الو�سائط التعليمية التي ي�ستخدمها المعلمون

والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ 
�إذ �أجابت عينة الدرا�سة عن ال��سؤال الفرعي الثاني المنتمي لل��سؤال الرئي�س الثاني بذكر 
الو�سائط:  هذه  ومن  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  تنمية  على  الم�ساعدة  التعليمية  الو�سائط 
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المدر�سية،  والإذاعة  الدينية،  والدرو�س  المنبرية،  والخطب  المدر�سة،  وم�صلى  الم�سجد، 
والمجلات  وال�صحف  الدينية،  والمناق�شات  واللقاءات  والندوات  التلفزيونية،  والبرامج 
الدينية، والكتب الإ�سلامية، والرحلات �إلى المقد�سات الإ�سلامية، وزيارة مقامات ال�صحابة 
والمراكز الإ�سلامية، والم�شاركة في المنتديات الثقافية والإ�سلامية عبر ال�شبكة الالكترونية، 
وتبادل  التعليمية،  والبرمجيات  الالكترونية،  المواقع  خلال  من  الاجتماعي  والتوا�صل 
ال��سؤال  عن  الدرا�سة  عينة  �إجابة  جاءت  وقد  الالكتروني،  البريد  عبر  الالكترونية  الر�سائل 

الفرعي الثاني كما في الجدول )6( الآتي: 
جدول )6( 

توزيع نسب الوسائط التعليمية التي يستخدمها المعلمون والمعلمات لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

21 %19الأ�سا�سية الدنيا
68 %29ذكر53 %29البكالوريو�س

62 %17الماج�ستير 

57 %28�أنثى 42 %19الأ�سا�سية العليا
78 %11الدكتوراه

66 %19الثانوية

ل�صالح  جاءت  ا�ستخداماً  التعليمية  الو�سائط  ن�سب  �أعلى  �أن   )6( الجدول  من  يلاحظ 
الأ�سا�سية  المرحلة  معلمو  تلاها   ،  )%  66( بن�سبة  ومعلماتها  الثانوية  المرحلة  معلمي 
العليا بن�سبة )42 %( ، وكان الأقل ا�ستخداما للو�سائط التعليمية معلمو ومعلمات المرحلة 
الفارق الملحوظ بين  ، وقد يعزى هذا   )%  21( ا�ستخدامه  �إذ بلغت ن�سبة  الدنيا  الأ�سا�سية 
�إلى الم�ؤثرات التعليمية الخا�صة بالو�سائط التكنولوجية الحديثة، لاعتقاد المعلمين  الن�سب 
والمعلمات تمكن طلبة المرحلة الثانوية من ا�ستخدامها ب�سبب ثقافتهم التقنية العالية بها. 
التعلم لتنمية  ا�ستخداماً وتنوعاً لو�سائط  الن�سب  �أكثر  الدكتوراه كانوا  �أن حملة درجة  كما 
الوازع الديني لدى طلبتهم، حيث بلغت )78 %( ، وقد يعزى ذلك �إلى �أن تخ�ص�صاتهم العليا 
جعلتهم ي�ستخدمون العديد من الو�سائط التعليمية بدرجة عالية من التمكن، لتوظيفها في 
�أبحاثهم الأكاديمية، ولاعتقادهم بفاعليتها في تنمية الوازع الديني لدى طلبتهم ودعوتهم 
 )%  68( وبن�سبة  الأولى  بالمرتبة  الذكور جاء  �أن جن�س   )6( الجدول  و�أظهر  لا�ستخدامها. 
للإناث  �أكثر منها  للذكور  والمتوافرة  المتاحة  التعليمية  الو�سائط  �أن  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   ،

لانح�صار و�سائط تعلمهن بو�سائط محدودة وتقليدية يقت�صر وجودها في البيئة المدر�سية.
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ÚÚ الأ�ساليب التقويمية التي يمار�سها المعلمون ال��سؤال الفرعي الثالث: ما 
والمعلمات  المعلمون  �أجاب  �إذ  الطلبة؟  لدى  الديني  الوازع  لتقويم  والمعلمات 
عينة الدرا�سة عن ال��سؤال الفرعي الثالث المنتمي لل��سؤال الرئي�س الثاني بذكر مجموعة من 
�إيجابية  واتجاهات  مرغوبة  تغييرات  لإحداث  يمار�سونها  التي  التقويمية  الا�ستراتيجيات 
لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة، وهو ما يمكن ت�صنيفه تحت م�سمى التقويم الواقعي، ومن 
هذه الإجراءات الإ�ستراتيجية: تدريب الطلبة على التزام مقايي�س لقيا�س درجة المواظبة على 
العددي، ومراجعة  �أو  اللفظي  التقدير  ، و�سلالم  )ال�شطب(  الر�صد  العبادات، مثل: قوائم  �أداء 
النف�س على جوانب  الراجعة، ومعاتبة  التغذية  بها في �ضوء  التي مر  المواقف  لفهم  الذات 
على  القدرة  توافر  درجة  على  والوقوف  التكليفية،  الواجبات  �أداء  في  التق�صير  �أو  النق�ص 
التكيف بدلا من الم�سايرة، و�إعادة المحاولة للو�صول �إلى ال�صواب، وقد جاءت ن�سب �إجابة 

عينة الدرا�سة عن ال��سؤال الفرعي الثالث كما في الجدول )7( الآتي: 
جدول )7( 

توزيع نسب الأساليب التقويمية التي يمارسها المعلمون والمعلمات لتقويم الوازع الديني لدى الطلبة

ن�سبة العددالمرحلة التدري�سية
الن�سبة العددالم�ؤهل العلميالاهتمام

ن�سبة العددالجن�سالمئوية
الاهتمام

78 %19الأ�سا�سية الدنيا
52 %29ذكر80 %29البكالوريو�س

65 %17الماج�ستير 

79 %28�أنثى 81 %19الأ�سا�سية العليا
42 %11الدكتوراه

85 %19الثانوية

الأكثر ممار�سة جاءت ل�صالح معلمي  التقويمية  الأ�ساليب  �أن   )7( يتبين من الجدول 
الخبرة  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   ،  )%  85( ن�سبته  ما  بلغت  �إذ  ومعلماتها،  الثانوية  المرحلة 
الثانوية  المرحلة  تدري�س  في  والمعلمات  المعلمون  اكت�سبها  التي  المتنوعة  التدري�سية 
لتنوع مواقف الحياة فيها، والتجارب الواقعية التي عا�شها الطلبة واطلع عليها المعلمون 
والمعلمات، وتفاعلوا معها، وقد كونت لديهم معايير تقويمية، ي�ستطيعون من خلالها التعرف 
على كيفية تنمية الوازع الديني لدى طلبتهم. كما ويلاحظ �أن حملة درجة البكالوريو�س هم 
الأكثر قدرة على ا�ستخدام الأ�ساليب التقويمية لإحداث تغييرات مرغوبة واتجاهات �إيجابية 
لتنمية الوازع الديني لدى الطلبة، وقد يعزى ذلك �إلى الدورات التدريبية المكثفة التي تعقدها 
وزارة التربية والتعليم للمعلمين والمعلمات حديثي التخرج من الجامعة والخا�صة ب�أنماط 
التقويم الواقعي. وبالنظر �إلى جدول )7( يتبين �أن المعلمات الإناث كانت الأعلى ا�ستخداماً 
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في  للمعلمات  الناقدة  النظرة  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   ،  )%  79( وبن�سبة  التقويمية  للأ�ساليب 
�ضبط �سلوك الطالبات لحفظ دينهن باعتبارهن زوجات الم�ستقبل و�أمهات الن�شء. 

النتائج المتعلقة بال��سؤال الرئي�س الثالث: ما الاقتراحات المنا�سبة لمعالجة ◄◄
الإجابة عن هذا  ا�ستخلا�ص  وقد تم  الطلبة؟  لدى  الديني  الوازع  تنمية  معوقات 

ال��سؤال من �إجابات عينة الدرا�سة على �أ�سئلة المقابلة الفرعية الأربعة الآتية، وهي: 
ÚÚ ال��سؤال الفرعي الأول: ما المعوقات التي تواجه تنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟
ÚÚ تنمية معوقات  معالجة  في  التربوية  الطرق  ت�سهم  كيف  الثاني:  الفرعي  ال��سؤال 

الوازع الديني لدى الطلبة؟ 
ÚÚ ال��سؤال الفرعي الثالث: كيف ت�سهم الو�سائط التعليمية في معالجة معوقات تنمية

الوازع الديني لدى الطلبة؟ 
ÚÚ تنمية معوقات  معالجة  في  التقويمية  الأ�ساليب  دور  ما  الرابع:  الفرعي  ال��سؤال 

الوازع الديني لدى الطلبة؟ 
وللإجابة عن ال��سؤال الفرعي الأول المنتمي لل��سؤال الرئي�س الثالث تبين من خلال ��

لدى  الديني  الوازع  تنمية  تواجه  �أن هناك معوقات حقيقية  الدرا�سة  �إجابات عينة  تحليل 
و�أن هذه المعوقات يمكن ت�صنيفها وتوزيعها في مجالين، هما: معوقات داخلية،  الطلبة، 

ومعوقات خارجية، وذلك كما يلي: 
�أولا: معوقات داخلية، وهي معوقات ذات علاقة مبا�شرة بذات الطلبة و�شخ�صيتهم، 
مثل: الك�سل في المواظبة على العبادات، التردد في الثقة بالآخرين، الاهتمام الزائد ب�أمور 
العبادات  �سنن  لممار�سة  الذاتية  الدافعية  و�ضعف  الاجتماعي،  للانطواء  والميل  الدنيا، 
الرغبة  وجود  وعدم  التنفل،  و�صيام  ال�ضحى  و�صلاة  الليل  كقيام  الطاعات؛  من  والنوافل 
الدائمة في التناف�س في العبادة مع الذات، و�ضعف الدافعية للثقافة الدينية، ونمطية العبادة 

التي ن��شأ عليها، والتراخي في حفظ �سور القر�آن الكريم والأحاديث النبوية ال�شريفة.
ثانيا: معوقات خارجية، وهي معوقات ذات علاقة ببيئة الطلبة، مثل: ف�ساد البيئة 
الأ�سرية،  والأعباء  اليومية  الحياة  متطلبات  وتزايد  المجتمع،  في  ال�سائدة  الاجتماعية 
والان�شغال بالعلاقات الاجتماعية، و�ضعف الإمكانات المادية لزيارة ال�شعائر والمقد�سات 
وتعزيزه،  الديني  الوازع  تنمية  في  ال�صالحة  ال�صحبة  بدور  الإح�سا�س  و�ضعف  الإ�سلامية، 
�أماكن  �إدارة  في  والنمطية  الديني،  الوازع  لتنمية  المثيرة  والأ�ساليب  الو�سائط  و�ضعف 
العبادة، وعدم وجود م�ؤ�س�سات دينية تثقيفية رائدة لتنمية الوازع الديني، ونمطية تقديم 
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الدرو�س الدينية في الم�ؤ�س�سات الدينية بطرق تقليدية.
ت�سهم �� الثالث: كيف  الرئي�س  لل��سؤال  المنتمي  الثاني  الفرعي  ال��سؤال  عن  وللإجابة 

عينة  �أفراد  ذكر  الطلبة؟  لدى  الديني  الوازع  تنمية  معوقات  معالجة  في  التربوية  الطرق 
ا�ستخدام  منها:  الديني،  الوازع  تنمية  معوقات  لمعالجة  الإجراءات  من  مجموعة  الدرا�سة 
طرق مثيرة للانتباه وتحرك الوجدان للمتابعة، وا�ستخدام طرق تراعي الخ�صائ�ص النف�سية 
والاجتماعية للطلبة بتفريد الطرق التربوية بما يتوافق مع متغيرات حاجة الطلبة النف�سية 
الحيوية،  المواقف  في  الحديثة  التربوية  الطرق  وتوظيف  الفردية،  وفروقهم  والاجتماعية 
وتطوير طرائق التدري�س التقليدية بما يتوافق مع متغيرات الع�صر، وقد جاءت ن�سب �إجابات 

عينة الدرا�سة كما في الجدول )8( الآتي: 
جدول )8( 

توزيع نسب مساهمة الطرق التربوية في معالجة معوقات تنمية الوازع الديني لدى الطلبة 
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س: الأساليب التربوية. و: الوسائل التعليمية. ق: الاستراتيجيات التقويمية

�أعلى الن�سب جاءت ل�صالح المرحلة الأ�سا�سية العليا، وقد  �أن   يتبين من الجدول )8( 
الا�ستجابة  على  المرحلة  هذه  في  الطلبة  لقدرة  والمعلمات  المعلمين  �إدراك  �إلى  ذلك  يعزى 
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لتنمية الوازع الديني لتنا�سبها مع متغيرات �أعمارهم الفطرية، وجاءت �أعلى الن�سب لمتغير 
التح�صيل العلمي ل�صالح درجة الدكتوراه، وقد يعزى ذلك للخبرة المتوافرة لديهم في تحديد 
�أبحاثهم الأكاديمية وو�ضع الفر�ضيات التخمينية للحل ال�صحيح، كما  م�شكلة الدرا�سة في 
بلغت ن�سبة الذكور بـ )63 %( ، مقارنة مع ن�سبة الإناث البالغة )47 %( ، وقد يعزى ذلك 
في  الذكور  المعلمون  بها  يتميز  التي  العليا،  الدرا�سات  ن�سبة  مع  الذكور  ن�سبة  ارتباط  �إلى 

موا�صلة تعليمهم العالي �أكثر من المعلمات. 
الثالث: كيف ت�سهم �� الرئي�س  لل��سؤال  الثالث المنتمي  الفرعي  ال��سؤال  وللإجابة عن 

الو�سائط التعليمية في معالجة معوقات تنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ �أجاب �أفراد عينة 
الدرا�سة بذكر مجموعة من الإجراءات، وقد جاءت كالآتي: الا�شتراك في منتديات دينية من 
خلال ال�شبكة العنكبوتية، وبرمجة قنوات التلفاز على الندوات والبرامج الدينية، ومتابعة 
الدينية وترقب بثها عبر و�سائل  الدينية، والاحتفاء بالمنا�سبات والاحتفالات  الم�سل�سلات 
الإعلام المتاحة، وزيارة المقد�سات وال�شعائر الدينية ك�أداء منا�سك العمرة، وزيارة �أ�ضرحة 
�إلى  وبالرجوع  القر�آن،  العبادة كالم�ساجد ومراكز تحفيظ  �أماكن  والتوا�صل مع  ال�صحابة، 
الن�سب  �أن معلمي المرحلة الأ�سا�سية العليا ومعلماتها، قد جاء ب�أعلى  الجدول )8( يلاحظ 
�إتقان  من  الطلبة  تمكن  الدرا�سة  عينة  اعتقاد  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   ،  )%  75( بلغت  حيث 
ا�ستعمال هذه الو�سائط، وقدرتهم على توظيفها وتوافر الرغبة في ا�ستخدامها، كما وي�شير 
الجدول )8( �إلى �أن عينة الدرا�سة من فئة درجة البكالوريو�س قد جاءت ب�أعلى الن�سب، حيث 
الو�سائط  على  الاعتماد  �أهمية  الدرا�سة  عينة  اعتقاد  �إلى  ذلك  يعزى  وقد   ،  )%  71( بلغت 
التعليمية الحديثة والمتطورة في تنمية الوازع الديني، لعموم انت�شار ا�ستخدامها بين الطلبة، 
�إ�ضافة �إلى حيوية المعلمين والمعلمات في الرغبة بمرافقة الطلبة في الرحلات وم�شاركتهم 
في الاحتفالات والمنا�سبات الدينية، ويتبين من الجدول ذاته �أن ن�سبة المعلمات الإناث قد 
بلغت )79 %( ، وهي �أعلى من ن�سبة المعلمين، وقد يعزى لاعتقاد المعلمات �أن الطالبات 
الديني،  الوازع  تنمية  في  الفاعلة  التعليمية  الو�سائط  من  الا�ستفادة  �سبل  لديهن  يتوافر 
لتواجدهن الدائم في المنازل المتوافر فيها و�سائط متعددة كالتلفاز، والمذياع، والحا�سوب، 

�إ�ضافة �إلى مرافقتهن للأ�سرة في الزيارات الدينية.
وللإجابة عن ال��سؤال الفرعي الرابع المنتمي لل��سؤال الرئي�س الثالث: ما دور الأ�ساليب ��

التقويمية في معالجة معوقات تنمية الوازع الديني لدى الطلبة؟ �أجاب المعلمون والمعلمات 
على  بالندم  الذات  مراجعة  كالآتي:  جاءت  وقد  التقويمية،  الأ�ساليب  من  مجموعة  بذكر 
الخطايا والذنوب والتوبة والا�ستغفار والالتجاء �إلى الله، وتقويم الذات بمحا�سبة النف�س على 
الأخطاء وتعزيزها بفعل الخيرات، وتقويم الاجتهاد في الطاعة، وتنظيم برنامج للمواظبة 



60

استراتيجيات المعلمين في تنمية الوازع الديني وتقويمه
د. شاهر ذيب أبو شريخلدى الطلبة بالأردن

على �أداء العبادات والأعمال ال�صالحة ب�شكل يومي ك�أداء الفرائ�ض في الم�ساجد والمواظبة 
الأقرباء  لزيارة  �أ�سبوعي  برنامج  وتنظيم  الليل،  وقيام  ال�ضحى،  النوافل ك�صلاة  �أداء  على 
اتباع جنازة،  �أو  �شهر،  �أيام من كل  �أو �شهري ك�صيام ثلاثة  الأرحام،  �أو ذوي  �أو المر�ضى 
مع �ضرورة �إخ�ضاع هذه البرامج للمتابعة والمحا�سبة الذاتية. وبالرجوع �إلى الجدول )8( 
�إلى  ، وقد يعزى ذلك   )%  76( �إذ بلغت  الن�سب،  ب�أعلى  الثانوية جاءت  �أن المرحلة  يلاحظ 
اعتقاد المعلمين والمعلمات قابلية الطلبة في هذه المرحلة الثانوية في الو�صول �إلى مرحلة 
الت�أمل والتدبر والتب�صر في الأمور والقدرة على �إ�صدار الأحكام على �سلوكهم الديني، كما 
يتبين من الجدول )8( �أن حملة درجتي الماج�ستير والدكتوراه بعد تحليل جميع الإجابات 
%( ، ولدرجة  �إذ بلغت الن�سبة لدرجة الماج�ستير )78  قد تقاربت في الن�سب �إلى حد بعيد، 
العلمية المكت�سبة من تح�صيلهم  ، وقد يعزى ذلك لتميزهم بالمنهجية   )% الدكتوراه )76 
ذاته  الجدول  ومن  لديهم،  المتح�صلة  النتائج  �ضوء  في  الأحكام  �إ�صدار  في  العالي  العلمي 
، وقد يعزى ذلك   )% �إذ بلغت )76  الذكور  الن�سب جاءت ل�صالح المعلمين  �أعلى  �أن  يتبين 
�إلى اعتقاد المعلمين بقدرة الطلبة على �إح�سا�سهم بعظم الم��سؤولية التي تحملوها لإ�صلاح 
هَا  {�أَيُّ �أدائهم في تحمل الم��سؤولية، انطلاقاً من قوله تعالى:  الأ�سرة، وحاجتهم �إلى تقويم 

جَارَة} )التحريم: 6( . ِ الَّذِينَ �آمَنُوا قُوا �أَنْفُ�سَكُمْ وَ�أَهْلِيكُمْ نَاراً وَقُودُهَا النَّا�سُ وَاْحل

التحقق من النتائج: 
الدرا�سات  لمراجعة  الباحث  عمد  الدرا�سة  �إليها  تو�صلت  التي  النتائج  من  وللتحقق 

ال�سابقة و�أدبيات مو�ضوع الدرا�سة، للتحقق من النتائج التي تو�صل �إليها كما يلي: 
�أولا: �أظهرت نتائج الدرا�سة �أن هناك اهتماماً وا�ضحاً للمعلمين والمعلمات بتنمية ♦♦

الوازع الديني لدى الطلبة، و�أن هذا الاهتمام يمكن ت�صنيفه في محورين رئي�سين، هما: 
اهتمام ذاتي، ويتمثل في الاطلاع الوا�سع على المفاهيم والم�صطلحات الم�ساهمة ��

في تنمية الوازع الديني لدى الطلبة ومناق�شتها معهم في ندوات مدر�سية �أو مواقف تعليمية، 
المدر�سة،  م�صلى  وفي  الطلبة  مع  �أدائها  على  والمداومة  العبادات  ب�أداء  الذاتي  والالتزام 
وتتفق هذه النتيجة �إلى حد بعيد مع درا�سة داود وبلنت )2008( التي ت�ؤكد �أن �أثر مفهوم 
الوازع الديني يتحقق من خلال الاهتمام بالجانب العملي المبا�شر من الت�شريع، وتتفق هذه 
النتيجة �إلى حد قريب مع درا�سة ماجوميدوفنا )2006( في �أن المراقبة الذاتية ت�ساعد على 
�ضبط ت�صرفات الإن�سان و�أفعاله، ومع درا�سة �إ�س�شر )Escher, 2013( في �أن الميل �إلى فهم 

الذات والآخرين يقوي الوازع الديني.
معنوياتهم، �� ورفع  �أحزانهم  الآخرين  م�شاركة  في  ويتمثل  اجتماعي،  اهتمام 

�إلى حد ما مع درا�سة  النتيجة  والتنا�صح بالخير والمعروف معهم، وتتفق هذه  والتوا�صل 
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الع�ساف )2012( في �أن الدوافع المحركة لنوازع ال�شر هي غياب الوازع الديني من نفو�س 
الب�شر.
مجموعة ♦♦ �شملت  الإجراءات  من  مجموعة  هناك  �أن  الدرا�سة  نتائج  �أظهرت  ثانيا: 

�أكدت �ضرورتها عينة  التي  التقويمية  والأ�ساليب  التعليمية  والو�سائط  التربوية  الطرق  من 
للعبادات  العملية  الممار�سة  الطرق:  هذه  ومن  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  الدرا�سة 
 )Escher, 2013( إ�س�شر� �إلى حد ما مع درا�سة  ال�شعائر الدينية، وتتفق هذه النتيجة  و�أداء 
التي ت�ؤكد �أن تواتر الن�شاط الديني وممار�سته با�ستمرار، والمحافظة على التعاليم الدينية في 
البيئات المدر�سية، يعزز الوازع الديني لدى الطلبة، ومن الو�سائط التعليمية الم�ساعدة على 
الديني لدى الطلبة: الم�سجد، والإذاعة والتلفاز، وال�صحف والمجلات والكتب  الوازع  تنمية 
الالكترونية،  والمواقع  والحا�سوب  الإ�سلامية،  المقد�سات  �إلى  والرحلات  الإ�سلامية،  الدينية 
 Griebel &( وبارك  جليبر  درا�سة  مع  ما  بدرجة  النتيجة  هذه  وتتفق  الالكتروني،  والبريد 
Park, 2014(, في الحاجة لإعادة تف�سير الأعمال الاعتيادية في �ضوء الم�صطلحات الدينية 

ذات الأثر في تنمية الوازع الديني.
ثالثا: �أظهرت نتائج الدرا�سة مجموعة من الاقتراحات المنا�سبة لمعالجة معوقات ♦♦

للانتباه  مثيرة  طرق  ا�ستخدام  المقترحات:  هذه  ومن  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  تنمية 
المنتديات  والم�شاركة في  للطلبة،  والاجتماعية  النف�سية  الخ�صائ�ص  مراعاة  على  بقدرتها 
الدينية، وح�ضور الاحتفالات الدينية والم�شاركة فيها، وتنظيم برنامج للمواظبة على �أداء 
العبادات، وتتفق هذه النتيجة �إلى حد بعيد مع درا�سة ماجوميدوفنا )2006( في �أن و�سائل 
�إ�صلاح الوازع الديني تتمثل في رعاية الفطرة حفظاً وتنميةً بالتربية الخلقية النابعة من 

الإيمان التي تعتمد على تزكية النف�س.
رابعاً: �أظهرت نتائج الدرا�سة �أن دور المعلمين والمعلمات جاء بن�سب متفاوتة غير ♦♦

ثابتة في تنمية الوازع الديني في �ضوء متغيرات الدرا�سة.
في �ضوء نتائج الدرا�سة، تو�صل الباحث �إلى الا�ستنتاجات الآتية: 

الديني ♦♦ الوازع  بتنمية  والمعلمات  المعلمين  باهتمام  المتعلقة  الا�ستنتاجات  �أولا: 
لدى الطلبة، �إذ �أكدت نتائج الدرا�سة وجود اهتمام ذاتي ويتمثل في تعريف الطلبة المزيد عن 
مفهوم الوازع الديني، والإقبال على تنميته في مواقف حيوية، واهتمام اجتماعي، ويتمثل 

بم�شاركة الطلبة و�أولياء �أمورهم م�شاعرهم وزيارتهم لتخفيف �أحزانهم.
المعلمون ♦♦ بها  يقوم  التي  التربوية  بالإجراءات  المتعلقة  الا�ستنتاجات  ثانيا: 

التربوية  الأ�ساليب  �أن  الدرا�سة  �أظهرت  �إذ  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  والمعلمات 
بها  يقوم  التي  التربوية  الإجراءات  �أهم  من  التقويمية  والأ�ساليب  التعليمية،  والو�سائط 
العملية  الممار�سة  �إلى  كالدعوة  الطلبة،  لدى  الديني  الوازع  لتنمية  والمعلمات  المعلمون 
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التقويمية  الإجراءات  ومن  العبادة،  دور  في  عليها  والمواظبة  الدينية  وال�شعائر  للعبادات 
مراجعة الذات، وتمحي�ص الأعمال ال�صالحة من المفا�سد ال�ضالة.

ثالثا: الا�ستنتاجات المتعلقة بالاقتراحات المنا�سبة لمعالجة معوقات تنمية الوازع ♦♦
�أداء  �إذ ي�ستنتج وجود معوقات داخلية، مثل: الك�سل في المواظبة على  الديني لدى الطلبة، 
العبادات، ومعوقات خارجية ك�ضعف البيئة الدينية ال�سائدة في المجتمع، ومن الإجراءات 
التعليمية  والو�سائط  التربوية  الطرق  مراعاة  المعوقات:  هذه  لمعالجة  المنا�سبة  التربوية 
للخ�صائ�ص النف�سية والاجتماعية للطلبة، ومن الإجراءات التقويمية مراجعة الذات بالندم 

على الذنوب بالتوبة.
الديني ♦♦ الوازع  تنمية  والمعلمات في  المعلمين  بدور  المتعلقة  الا�ستنتاجات  رابعاً: 

متفاوتة  بن�سب  والمعلمات  المعلمين  دور  جاء  �إذ  الدرا�سة،  متغيرات  �ضوء  في  الطلبة  لدى 
غير ثابتة من حيث الطرق التربوية والو�سائط التعليمية والأ�ساليب التقويمية الم�ساهمة في 
تنمية الوازع الديني، مع �ضرورة ا�ستفادة الطلبة من خبرات المعلمين والمعلمات ودرجاتهم 
جن�سهم  مع  يتوافق  وبما  الم�سئولية  تحمل  في  ودورهم  الديني،  الوازع  تنمية  في  العلمية 

ومراحلهم الدرا�سية.
التوصيات: 

با�ستعرا�ض النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة، تو�صي الدرا�سة بالآتي: 
11 الوازع . تنمية  �أولويات  من  �أنها  �إذ  للطلبة  والانفعالية  النف�سية  بالحالة  الاهتمام 

الديني لديهم.
22 �إتاحة الفر�ص للطلبة للم�شاركة في �أن�شطة ذات اهتمامات دينية لرفع معنوياتهم .

الإيمانية.
33 التكنولوجية . الو�سائط  ا�ستخدام  حول  والمعلمات  للمعلمين  تدريبية  دورات  عقد 

الحديثة في تنمية الوازع الديني لدى الطلبة.
44 �إثارة اهتمام الطلبة لتقويم ممار�ساتهم التطبيقية �أثناء �أدائهم العبادات الدينية..
55 ب�أ�ساليب . لديهم  الديني  الوازع  تنمية  معوقات  على  التغلب  على  الطلبة  م�ساعدة 

م�شوقة تراعي خ�صائ�ص الطلبة النف�سية والاجتماعية.
66 ال�شعائر . لأداء  اهتمامهم  و�إثارة  المقد�سات  لزيارة  للطلبة  تنظيم رحلات جماعية 

الدينية.
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ملخص البحث

ول، وهي  الدُّ التَّي يُعنَى بها قادةُ  �أهمِّ الأمور  مِنْ  �أعمالها  �إدارة الدولة و�إدارة  تُعدُّ 
�أعمالها  تنمية  �إلى  ويَ�سْعَى  ولة  الدَّ يُدِيرَ  �أن  القائد  على  كان، حيث يجب  عُوبة بِم ال�صُّ مِن 
وتنْمية  الدولة  �إدارة  في  برع  قد  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  وكان  وتقدمها،  ة  كافَّ
الحياة  نواحي  في  والمتقدمة  المنطقة  في  الم�سيطرة  الدول  من  �أ�صبحت  حتَّى  �أعمالها؛ 
ة  عِدَّ �إدارة الأعمال تقوم على  ، وكانت  ة )اجتماعياً وزراعياً واقت�صادياً و�سيا�سياً(  كافَّ
 . وْلة،  الدَّ �إدارة  في  بَعدِهِ  مِنْ  عُوا  َ فَرب عليهم،  الله  ر�ضوان  حابتِهِ  �صَ عِنْدَ  خَهَا  رَ�سَّ مبادئ 
نواحي  في  تطبيقها  وكيفيَّة  المبادئ،  هذه  في  النبوي  المنهج  ببيان  يقوم  البحث  وهذا 

ة. النَّبويَّ وْلة  الدَّ في  التنمية 
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Prophetic Approach 
in Business Management

Abstract: 
Managing the State and its affairs is considered one of the pivotal 

things that leaders care about. It is a difficult task because the leader has to 
run the state and seek developing and prosperity of its businesses. Prophet 
Mohammad (peace be upon him) excelled in running the affairs of the state and 
advancing its businesses, thus becoming one of the dominant and controlling 
state entailing all aspects of life (socially, agriculturally, economically and 
politically) in the region.The companions of the prophet in that era managed 
the affairs of the statebasing on several principles, where after the death of 
the Prophet, have excelled in managing the affairs of the state. This study 
will illustrate the prophetic approach in adopting these principles, and how 
to apply them to serve developing the diverse aspects in the state that the 
prophet has rule.
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مشكلة البحث: 

يمكن �أن تتلخ�ص م�شكلة البحث بالأ�سئلة الآتية: 
هل اعتنى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ب�إدارة الأعمال في الدولة الإ�سلامية؟ ♦♦
ما هي الأ�س�س التي و�ضعها النبي �صلى الله عليه و�سلم لإدارة الأعمال في الدولة ♦♦

بعد ت�أ�سي�سها؟ 
ة؟ ♦♦ هل كانت تنمية الأعمال في ��شؤون الدولة والحكومة كافَّ
رِ المجتمع الم�سلم ب�سبب هذه التنمية؟ ♦♦ ما مدى تطوُّ
ما مدى ا�ستفادة الدولة الإ�سلامية من خبرة الدول المجاورة في ذلك )نقل الخبرات(؟ ♦♦

أهمية الموضوع: 

ة المو�ضوع من خلال الآتي:  تظهر �أهميَّ
الإدارة  خلال  فمن  وتقدمها،  �إدارتها  خلال  من  بنجاحها  الدول  من  دولة  كلُّ  تُعنى 
الحكيمة والقوية، والمتابعة ل��شؤون الأعمال فيها ت�صبح الدولةُ �صاحبة �إدارة را�شدة قوية 
ومناف�سة في كل ح�ضارة. وتظهر �أهمية المو�ضوع جليَّة في الوقوف على �إدارة الأعمال في 
الدولة الإ�سلامية، حديثة الن��شأة والت�أ�سي�س في زمن النبوة، ثم تو�ضيحِ الأثر المترتِّب على 
بعها النبي �صلى الله عليه و�سلم في واقع الدول الإ�سلامية المعا�صرة،  تطبيق الأ�س�س التي اتَّ
والوقوف على النظريات والقوانين النبوية في تنمية الأعمال، وذلك من خلال المنهج النبوي 

الواقعي الذي طبَّقه النبي �صلى الله عليه و�سلم.

منهجية الباحث: 
النبوية  ال�سيرة  لوقائع  الا�ستقرائي  المنهج  على  الدرا�سة  هذه  في  الباحث  اعتمدَ 
والأحاديث التي ترتبط بعناوين الدرا�سة، وعلى المنهج التحليلي لتلك المعلومات وا�ستخراج 
ر في زمنها،  �إدارة الإعمال ومواكبة التطوُّ ، ثمَّ بيان حال الدولة النبوية في  الفوائد والعَِرب

وال�سعي �إلى تقدم الدولة الإ�سلامية.
ب�أحاديث  الا�ست�شهاد  الباحث  حاول  النبوية:  بالأحاديث  الا�ستدلال  يخ�صُّ  وفيما 
ال�صحيحيِن، ف�إنْ لم �أجد �شيئاً �أخذت من باقي الكتب الت�سعة من الأحاديث �أقواها، و�أ�صلحها 
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للا�ست�شهاد، و�إنْ لم �أقف على �أحاديثَ �صحيحةٍ �أخذت ما جاء في روايات ال�سيرة ما ي�صلح 
للا�ست�شهاد و�إن كان �ضعيفاً، �أخذاً بر�أي بع�ض العلماء بالعمل بالحديث ال�ضعيف، والت�ساهل 

في قبول روايات ال�سيرة، والله �أعلم.

الدراسات السابقة: 

والدرا�سات  الكتب  بيان  في  �صة  المتخ�صِّ والمواقع  المكتبات  في  البحث  بعد 
 : الإ�سلامية وقفتُ على درا�ستين تتحدثان حول الإدارة النَّبوية العامة ب�شكلٍ عامٍّ

الأولى: كتاب )التراتيب الإدارية( لل�سيد محمد عبد الحي الكتَّاني، وهو كتاب يخت�صُّ ♦♦
بالتراتيب الإدارية، والعمالات وال�صناعات والمتاجر والحالة العلمية التي كانت على عهد 
�أجود الكتب في بيان حال  رة، وهو كتاب من  ت�أ�سي�س المدنية الإ�سلامية في المدينة المنوَّ
بال��شؤون  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  عناية  بيان  ناحية  من  وتطورها  الإ�سلامية  الدولة 
مه �إلى ع�شرة �أق�سام، ويقع في مجلدين، و 690  نِها، وقد ق�سَّ الإدارية، ثمَّ تطوير الدولة وتمدُّ

�صفحة تقريباً.
الثانية: للباحث �أحمد عجاج الكرمي بعنوان )الإدارة في ع�صر الر�سول �صلى الله ♦♦

القاهرة،  ال�سلام في  الأ�صل ر�سالة ماج�ستير، وهو من من�شورات دار  عليه و�سلم( وهو في 
بَّني فيه مفهوم الإدارة العامة، فذكر �أنواعاً للإدارة عند العرب، وفي مكة ب�شكل خا�ص، ثم 
في ع�صر النبي �صلى الله عليه و�سلم، ومنها: �إدارة الدعوة الإ�سلامية، و�إدارة المال، و�إدارة 
الح�سبة والق�ضاء، والزراعة وغيرها، ولم يتعرَّ�ض الباحث لإدارة الأعمال وتنميتها و�أُ�سُ�سِها 

، وهذا ما �سنقوم بتف�صيله هنا �إنْ �شاءَ الله. ب�شكل خا�ص، و�إنْ تطرَّق للمعنى ب�شكلٍ عامٍّ
مت البحث �إلى مبحثين على النحو الآتي:  وقد ق�سَّ

ÚÚ.المبحث الأول: �إدارة الأعمال، مفهومها والعناية بها، ومبادئها في المنهج النبوي
المطلب الأول: مفهوم �إدارة الأعمال لغةً وا�صطلاحاً.��
المطلب الثاني: عناية الإ�سلام ب�إدارة الأعمال.��
المطلب الثالث: مبادئ �إدارة الأعمال في ال�سنة النبوية. )التخطيط والتنظيم، الرقابة ��

ومحا�سبة العمال، الأمانة، ا�ستعمال �أهل الكفاءة( .
ÚÚ.المبحث الثاني: �أثر المنهج النبوي في �إدارة الأعمال وتنمية الدولة وازدهارها
المطلب الأول: التنمية الُم�ستدامة للأعمال والموارد.��
المطلب الثاني: تحفيز العاطلين عن العمل.��
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المطلب الثالث: رعاية الدولة للتقدم التكنولوجي وتطوير الموارد والأعمال.��

المقدمة
تُعَدُّ ال�شريعة الإ�سلامية �شريعةً متكاملةً للإن�سان في ��شؤونه كافة، فقد �أُنزلت من لدن 
حكيمٍ خبيٍر، وتظهرُ عناية الإ�سلام بالإدارة في نواحيها كافةً )�إدارة الذات، و�إدارة البيت، 
و�إدارة الأ�سرة، و�إدارة الدولة، و�إدارة العمل...( ، وجاءت لفظة الإدارة في القر�آن الكريم في 
يْنِ، و�إدارة ال��شؤون المالية في �أَطْول �آيةٍ في القر�آن الكريم؛ قال تعالى:  التوجيه بكتابة الدَّ
هَادَةِ  ِ وَ�أَقْوَمُ لِل�شَّ جَلِهِ ذَلِكُمْ �أَقْ�سَطُ عِنْدَ اللَّه غِيراً �أَوْ كَبِيراً �إِلَى �أَ {وَلَا تَ�سْ�أَمُوا �أَنْ تَكْتُبُوهُ �صَ
جُنَاحٌ  عَلَيْكُمْ  فَلَيْ�سَ  بَيْنَكُمْ  تُدِيروُنَهَا  ةًَ  حَا�ِرض ارَةً  َ تَكُونَ تِج �أَنْ  �إِلَّا  تَرْتَابُوا  �أَلَّا  وَ�أَدْنَى 
اً في �إدارة الأعمال في الدولة  �أَلَّا تَكْتُبُوهَا} )البقرة: 282( وكذلك خطَّ القر�آن منهجاً عامَّ
عندما تكلَّم عن ا�ستعمال يو�سف عليه ال�سلام فمُدِح بالحفظ والعلم بــقوله )قَالَ اجْعَلْنِي عَلَى 

خَزَائِنِ الْأَرْ�ضِ �إِِّين حَفِيظٌ عَلِيمٌ( )يو�سف: 55( وكذلك في كثير من الآيات الكريمة.
وقد ظهرت �إدارة النبي �صلى الله عليه و�سلم للدولة جليَّة ظاهرة في المجتمع المدني 
ابُ ال�سيرة النبوية المتقدمين بع�ض جوانب التقدم النبوي في �إدارة  بعد الهجرة، و�إنْ �أَغْفل كُتَّ
�أعمالها؛ �إلَّا �أنهم ذكروا بع�ض الأمور التي تدل على ذلك، كا�ستعماله �صلى الله عليه و�سلم 
والمواثيق،  العهود  وكتابة  الملوك،  ومخاطبة  الدواوين،  وبع�ض  والكتَّاب  والق�ضاة  للولاة 
ر ال�صناعي التجاري والزراعي،  وا�ستعمال المترجمين للتوا�صل مع البلدان الملوك، ثم التطوُّ
حيث ا�ستفاد من الخبرات والكفاءات و�إن كانت غير م�سلمة، وكان كل هذا من خلال التخطيط 
للناجحين،  الحوافز  تقديم  و�أخيراً  والموظفين،  للقائمين  والمحا�سبة  الرقابة  ثمَّ  والتنظيم، 

ومحا�سبة المق�صرين.
ولذلك لا بد للقائد من �أن يطور نف�سه ليواكب هذه ال�سرعة الكبيرة في التطور، فيقوم 
بت�أ�سي�س نظام �إدارة الأعمال، �إذ يعمل هذا النظام على ت�أهيل الكادر للح�صول على معرفة 
الب�شر،  التوا�صل مع  القدرة على  الحديثة، وكذلك  التقنية  ويُ�ْرس مع  ةٍ  بِحُريَّ للتعامل  ت�ؤهله 
والقيادة الحكيمة للأعمال والم�شاريع، وتلافي الأخطار، وزيادة القدرة الب�شرية في الإنتاج؛ 

عن طريق العقل والعمل بجد لحلِّها.
للإدارة  والمتقدم  الحقيقي  الوجه  بيان  في  ة  ومق�ِّرص قا�صرة  الدرا�سات  زالت  وما 
النبوي  العهد  النبوية في  الدولة  الأعمال في  و�إدارة   ، ة ب�شكل عامٍّ )بكل تفا�صيلها(  النبويَّ
الإدارية،  الدولة  مفا�صل  بناء  في  بد�أ  و�سلم  عليه  الله  �صلى  هجرته  فبعد   ، خا�صٍّ ب�شكل 
�أعمالها  و�إدارة  الدولة،  بناء  متطلَّبات  من  وغيرها  والتجارية  والاقت�صادية،  وال�سيا�سية، 
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على نحو يقودها �إلى النجاح والتقدم.
بيان  دون  ق�ص�صي،  ك�سردٍ  النبوية  ال�سيرة  وقائع  بيان  على  ال�سيرة  كتب  د�أبت  وقد 
ع النبي �صلى الله عليه و�سلم �أُ�سُ�ساً ثابتة  الوجه الح�ضاري والمدني للدولة النبوية، فقد وَ�ضَ
لإدارة الدولة، ونظريات يمكن تطبيقها ب�شكل يتواءم مع الزمان والمكان المنا�سب، ثم �سار 
مِنْ بَعدِه عليها �صحابتُه الكرام ر�ضوان الله عليهم �أجمعين، حتى �أ�صبحت الدولة الإ�سلامية 

تناف�س على قيادة المنطقة، كل هذا وغيره نقف عليه في هذه الدرا�سة.

المبحث الأول: إدارة الأعمال، مفهومها والعناية بها، ومبادئها في المنهج 
النبوي.

ب�إدارة  الإ�سلامية  ال�شريعة  وعناية  الأعمال،  �إدارة  مفهوم  المبحث  هذا  في  ��سأتناول 
الأعمال، وبيان المبادئ التي �أقرها الإ�سلام لتنظيم �إدارة الأعمال؛ وذلك من خلال ثلاثة 

مطالب؛ على النحو الآتي: 

المطلب الأول: مفهوم إدارة الأعمال لغةً واصطلاحاً.

�إدارة الأعمال لغة: 
على  والاقت�صاد،  الإدارة  الن��شأة في مجال  العلوم حديثة  الأعمال من  �إدارة  علم  يُعدُّ 
الإدارة من خلال  عُرفت  �إذ  التطبيق،  تاريخياً من حيث  الإدارة قديم  �أنَّ مفهوم  الرغم من 
تنظيم ��شؤون الحياة ابتداء من البيت، و�إدارة العمل ثم �إدارة ��شؤون الدولة، وقد برع الفر�س 

والروم بها قديماً، ثم نُقلت �إدارة الدولة الجزيرة العربية وتطورت في العهد النبوي.
وقبل ال�شروع في التعريف الا�صطلاحي لإدارة الأعمال لا بُدَّ من الرجوع �إلى معاجم 

اللغة للوقوف على المعنى اللغوي للإدارة ثم الأعمال.
�أنّها ذكرت في باب )دَوَرَ( بع�ض الم�شتقات  العربية نجد  ات المعاجم  �أُمَّ عند مطالعة 
ها لم تذكر م�صطلح )�إدارة( ولعلَّ �أقرب ما في الباب، م�صطلح ذكره ابن منظور بقوله:  غير �أنَّ

�ؤُون معالجتها والُمدَاوَرَةُ المعالجة، قال �سُحيم بن وَثيل:  )ومُدَاوَرَةُ ال�شُّ
الأرَبعنِ�ي� حَ���دَّ  ج���اوزتُ  وق���د  من���ي     ال�شع���راءُ  يَ���دَّرِي  وم���اذا 

 ،)1( ����ؤوُنِ(  ال�شُّ مُ���دَاوَرَةُ  ���ذَِين  َّ وَنَج �أَ�شُ���دِّي       تَمِ���عٌ  ْ ُجم خَمْ�سِنَ�ي�  �أَخُ���و 
ونجذني: حنّكني وعرفني الأ�شياء.

�أي: �إنني جاوزت الأربعين و�أ�صبحت في الخم�سين من العمر، وبلغت �أ�شُدِّي و�أ�صبحت 
ذ هو المجرَّب. مجرِّباً لمداولة الأمور و�صاحب خبرة، والُمنَجَّ
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ا في )تكملة المعاجم العربية( فقد ذكر الم�ؤلف كلمة )�أدار( فقال: )�أدار ال�سيا�سة: �أي  �أمَّ
ر �أمورها و�سا�س الرعيَّة، وكذلك �أدار بمعنى جهد في العمل( )2(. دبَّ

النبوية  ا ما يخ�ص لفظ )الأعمال( فقد ذُكر لفظ )العمل( في القر�آن الكريم وال�سنة  �أمَّ
كثيراً، ولفظ العمل م�صطلح وا�سع ي�شمل الجهد الج�سدي والذهني، وقد ذكر ابن منظور في 
ات كثيرة للم�صدر، ن�أخذ منها في هذا المقام قوله: )والعَمَل: الِمهْنة والفِعْل،  باب )عمل( م�شتقَّ
الاعْتمال:  عَمِلَ بنف�سه،  الرجلُ:  واعْتَمَل  وا�سْتَعْمَله  غَيَرهُ  و�أَعْمَلَه  عَمَلًا  عَمِلَ  �أَعمال،  والجمع: 
هم يَقُومون بما يُحْتاج �إِليه من عِمارةٍ وزراعةٍ وتَلقيحٍ وحِرَا�سةٍ ونحو  افتعال من العَمَل، �أَي �أَنَّ
ره بفهمه و�أَعْمَل رَ�أْيَه و�آلَتَه ولِ�سانَه وا�سْتَعْمَله( )3(. ذلك، و�أَعْمَلَ فلان ذِهْنَه في كذا وكذا �إِذا دَبَّ

�إدارة الأعمال ا�صطلاحاً: 
ه يوجد في حقل الإدارة ق�سمان  لا بدَّ من الإ�شارة عند البحث في م�صطلح الأعمال �أنَّ

رئي�سان للإدارة؛ وهما: الإدارة الخا�صة )�إدارة الأعمال( ، والإدارة العامة)4(.
عدة  هناك  نجد  الأعمال؛  �إدارة  تعريف  حول  الأعمال  �إدارة  حقل  في  البحث  وعند 
�إلى واحد مختار، الأول: هو )ذلك الن�شاط  تعريفات، نذكر منها ثلاثة تعريفات ثمَّ نخلُ�ص 
الذي ي�ؤدي �إلى تحقيق الكفاية في المن��شآت ذات الطابع الاقت�صادي، والتي ت�سعى �إلى �إ�شباع 
ةٍ،  خا�ّص ب�صفةٍ  القطاعات  ولبع�ض  عامةٍ،  ب�صفةٍ  للمجتمع  المعنوية  �أو  المادية  الحاجات 
وكما يميِّز �إدارة الأعمال �أنَّ الهدف الرئي�س فيها هو الربح( )5(، وي�شترك في هذا التعريف 

كثير من �أ�ساتذة الإدارة)6(.
الثاني: )هي الواجهة العلمية والإدارية لإدارة عمل ما، مُكوَّن من موارد مادية وب�شرية، 
تهدف �إلى الو�صول �إلى �إنتاج ي�ضمن ا�ستدامة الربح وعدم �إفلا�س المن��شأة( ، وهذا التعريف 
�أبرزها: المنطقية، والواقعية في الدرا�سة للأعمال ال�سابقة  يترتب عليه خ�صائ�ص عدة من 
العمال،  �أداء  القادمة، والعمل على تح�سين  ال�سليم بالنتائج  التنب�ؤ  واللاحقة، والقدرة على 

وتطوير مهاراتهم لزيادة الإنتاج في الم�شروع( )7(.
نحو  الأن�شطة  لتوجيه  وذلك  بكفاءة،  والموارد  النا�س  لتنظيم  عالمية  )عملية  الثالث: 

�أهداف وغايات م�شتركة( )8(.
ف�إذا �أردْنا �أن ن�ستخل�ص مفهوماً منها، ثمَّ �صياغة المفهوم ب�شكل �إ�سلاميٍّ �أدقٍّ فنقول 
هو: ن�شاط م�شروع فردي �أو جماعي يتمُّ من خلاله تقديم خدمة �أو �سلعة مباحة �إلى الجمهور 
في فترة زمنيَّة معيَّنة، بغْية تحقيق �أهداف مباحة، تتمثَّل في �أق�صى قدْرٍ ممكن من الأرباح 
ا ي��سأل �سائل هنا: ما الفرق بين المفهوم الإ�سلامي وبين غيره في �إ�ضافة  الم�شروعة، وربَّم

)م�شروع، ومباح( ؟ . 
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�سلوك  هي  فالإدارة  �إ�سلامي،  عملٍ  �أي  �إدارة  في  المحرِّك  هما  الكلمتين  هاتين  �إنَّ 
ة  )الم�شروعيَّ الإ�سلامي  بالمعيار  يكون م�ضبوطاً  �أن  الإ�سلامي يجب  وال�سلوك  و�أخيراً،  لًا  �أوَّ
ا هي  والإباحة( ، فالإدارة الحديثة تمار�س ن�شاطها دون النظر �إلى الم�شروعية والإباحة، �إَّمن
مجرَّدة ب�شكل عام من ال�سلوك الإن�ساني )الإ�سلامي( ، فلا يُنظر �إلى ال�سلعة �أو �إلى العمل الذي 
�إدارة الأعمال في  �أو الترويج لرذائل الأخلاق، وهذا ما يفرِّقها عن  م  يُدار، كالعمل بالمحرَّ

الإ�سلام؛ وهي النظر �إلى الم�شروعية والإباحة في �أي عمل)9(.

المطلب الثاني: عناية الإسلام بإدارة الأعمال.

بدَّ من وجود نظام  ترافق وجود المجتمعات، فحيث يوجد مجتمع لا  الإدارة ظاهرة 
ة �آيات ت�شير �إلى الاهتمام بالإدارة وتنظيم الدولة  منَّظم يديره، وقد ورد في القر�آن الكريم عدَّ

الإ�سلامية ب�شكل عام، والمجتمع الجديد في المدينة المنورة ب�شكل خا�ص.
ولا يغيب هذا الاهتمام عن �سيرة النبي �صلى الله عليه و�سلم فقد ذكرت كتب ال�صحاح 
النبي �صلى  �إدارة  د  �سِّ ة والمواقف التي ُجت النبويَّ النبوية كثيراً من الأحاديث  ال�سيرة  وكتب 
ة في  ، خا�صَّ خ مبادئ �إدارة الأعمال ب�شكلٍ فعليٍّ الٍ، وتُر�سِّ الله عليه و�سلم للمجتمع ب�شكلٍ فعَّ
�إدارتها، فمنذ و�صوله  �إلى  اً الاهتمام ببناء الدولة والحاجة  المجتمع المدني، وقد ظهر جليَّ
�صلى الله عليه و�سلم �إلى المدينة المنورة بد�أ ب�إدارة الدولة مبا�شرة، ف�أ�س�س مبنى للقيادة 
خ مبد�أ العدالة والتحفيز في الم�ؤاخاة، ثم مبد�أ التخطيط في  ة )الم�سجد النبوي( ثم ر�سَّ العامَّ

عقد الوثيقة بين الم�سلمين �أنف�سهم، ثم بينهم وبين يهود المدينة.
�إدارة الدولة  ُ مبادئ  ةً على بع�ض الأمور في الوثيقة التي تُبِّني وهنا نلقي نظرةً عامَّ

النبوية الجديدة و�سعي النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى تنمية الدولة الجديدة )10( : 
ÚÚ ة للمجتمع خت المبادئ العامَّ تُعدُّ الوثيقة النبوية من �أهم الأمور الإدارية التي ر�سَّ

الجديد، ابتداءً من الحياة الاجتماعية وعلاقات النا�س فيما بينهم، �إلى الحياة الاقت�صادية 
وحدَّدت  ة،  كافَّ المواطنين  قِبَلِ  من  المدينة  والدفاع عن  ال�سيا�سية  والتحالفات  والع�سكرية 
الأمة  مفهوم  �إلى  والقبلية  الع�شيرة  �شعار  من  انتقلت  التي  الجديدة  ة  الأمَّ مفهوم  الوثيقة 

الواحدة التي يجمعها الدِّيْن الإ�سلامي.
ÚÚ حاكمة و�سلطة  المدينة،  هو  و�إقليم  واحدة،  �أمة  الدولة:  معالم  حدَّدت  فال�صحيفة 

و�أنَّ جميع  الإن�سان  اتِ وحقوقَ  الُحريَّ بيَّنت  ثمَّ  عزَّ وجل،  الله  �أنزل  �إليها وتحكُم بما  يرجع 
ة الدين والر�أي، ومن تلك المبادئ بد�أت الدولة الإ�سلامية  ات والأديان م�صونة كحريَّ الحريَّ

بالبناء والتقدُّم الإداري كما �سنرى في مبادئ �إدارة الأعمال عنده �صلى الله عليه و�سلم.
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المطلب الثالث: مبادئ إدارة الأعمال في السنة النبوية.

ثمراتها  من  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  بها  جاء  التي  الإدارية  المبادئ  جماع 
م في حكومته و��شؤون �إدارته، وقد بد�أت محاولة النبي  ومبادئها �إيجاد مجتمع فا�ضل منظَّ
�صلى الله عليه و�سلم مبكرة عندما �أراد �إيجاد ذلك في مكة، ولكن معار�ضة قري�ش له و�سوء 
اه �إلى �أنْ ي�أمر �أ�صحابه بالهجرة، ثم هاجر هو بنف�سه �صلى  اه و�أ�صحابه ا�ضطرَّ معاملتهم �إيَّ
الله عليه و�سلم �إلى المدينة فوجد البقعة الجديدة و�أهلها �صالحين لإقامة حكومة ذات �أنظمة 

وقوانين وتعاليم ترعى الدين الجديد وتحميه.
الدينية  ال�سلطتين  يمثل  المنورة  المدينة  في  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  وكان 
الجديدة  الدولة  حدود  وامتداد  المدينة  خارج  الإ�سلام  مكة وانت�شار  وبعد فتح  والدنيوية، 
ل الأقاليم والولايات الإ�سلامية اقت�ضت الحاجة الإدارية الا�ستعانة  �إلى �أطراف �أخرى، وتَ�شَكُّ

بالولاة والعمال.
م الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ��شؤون حكومته الإدارية والديوانية تنظيماً كاملًا  فنظَّ
بعد �أنْ ا�ستقرَّ �أَمْرُه بالمدينة، وابتد�أ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم التنظيم الإداري من خلال 
ه في  ال في الولايات والمدن والقبائل المختلفة لتعليم النَّا�س �أحكام القر�آن والتفقُّ تعيين العُمَّ
الدين و�إقامة ال�صلاة، وجباية �أموال الزكاة لإنفاقها على م�ستحقيها، والق�ضاء بين النا�س، 
�ضمن مبادئ ترعى وتدير �أعمال جميع �أطراف المجتمع في دنياهم و�آخرتهم، ون�شير هنا 

�إلى �أهمِّ المبادئ ل�ضيق المقام، ومن هذه المبادئ: 
ÚÚ.أولاً: التخطيط�

النبي �صلى الله عليه و�سلم جلياً في ��شؤون حياته كافّة على الم�ستوى  ظهر تخطيط 
الفردي )كدعوته �سراً، ثم دعوة الوفود، ثمَّ هجرته، وغيرها من الأحداث( ثم على م�ستوى 
�إدارته لأعمال الدولة، ففي المجال الحربي حاول النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�شتَّى الطرق 
التخطيطَ وتجهيز المقاتليَن بما يحتاجونه من �سلاح وعتاد لوقت الحاجة والحروب، وبلغ 
ط لإعداد ال�سلاح داخليّاً لئّال يتحكم به  ه خطَّ حر�ص النبي �صلى الله عليه و�سلم على ذلك �أنَّ
�أحد في ال�ساعات الحرجة، فيُذكرُ �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أر�سل عروة بن م�سعود وغيلان 
بن �سلمة �إلى جر�ش)11( ليتعلما �صناعة الدبابات)12( والمنجنيقات)13( والعرادات)14(، وهي 

�أ�ضخم الآلات الحربية)15(.
ومما يُ�شير �إلى تخطيطه �صلى الله عليه و�سلم وتنظيمه للأمور و�سرعة التقدم في �إدارته 
النبي �صلى الله عليه و�سلم خرج في  �أنَّ  عُدَّته  بلغه الجي�ش في  الذي  الم�ستوى  للدولة ذلك 
فتح مكة في كتيبته الخ�ضراء لا يُرى منهم �إلا الحدق من الحديد)16(، وفي ح�صار الطائف 
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ا�ستعمل النبي �صلى الله عليه و�سلم الَح�سَك)17( ك�آلة من �آلات الح�صار لإعاقة تحرك العدو 
َ رَ�سُولُ الِله �صلى الله عليه و�سلم  ومنعه من الدنو من مع�سكر الم�سلمين، قال الواقدي: )وَنََرث
تَ الدّبّابَةِ وَهِيَ مِنْ  ْ �سْلِمُونَ َحت ُ نِهِمْ وَدَخَلَ اْمل - حَ�سَكٌ مِنْ عَيْدَانَ- حَوْلَ حِ�صْ ِ �سَكَ �شِقّتَْني َ اْحل

دْخَةُ( .)18( جُلُودِ الْبَقَرِ- وَذَلِكَ يَوْمٌ يُقَالُ لَهُ ال�ّش
ولا نن�سى تخطيطه الحربي في غزوة بدر، وغزوة �أُحد و�أمرَه الرماةَ �أن لا يتحرَّكوا من 

مكانهم مهما ح�صل.
�أهل  اتِّفاقه مع  الاقت�صادي يظهر تخطيطه جلياً في عدَّة مواقف منها:  وفي الجانب 
البخاري)19(، وذلك لمعرفته بقدرتهم  لح كما رواه  ال�صُّ خيبر على ن�صف تمر خيبر مقابل 
�إنعا�ش  ة في  �إ�شراك المواطنين كافَّ �أر�ضهم، ثم محاولة  ��شؤون  و�إدارة  ومعرفتهم بالزراعة 
اقت�صاد الدولة وتنميتها، ومنها ا�ست�صلاح الأر�ض الموات لمن يقدر على زراعتها و�إعطائه 
�أر�ضاً  �أعمرَ  النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: )من  �إياها، فعن عائ�شة ر�ضي الله عنها: عن 

لي�ست لأحد فهو �أحق( )20(.
ُ مدى  والُمطالع لكتاب المزارعة في �صحيح البخاري و�شروحه يجد �أمثلة كثيرة تبِّني
عناية النبي �صلى الله عليه و�سلم بالتخطيط وتنظيم �أمور �أعمال الدولة ومواطنيها، وذلك 
لل�سعي �إلى تقدُّم العجلة الاقت�صادية وتنمية �أعمالها، كذلك كثيراً من مواقف ال�سيرة النبوية 

على ال�صعيد الاقت�صادي والاجتماعي والإداري.
ÚÚ.ثانياً: مبد�أ ا�ستعمال �أهل الكفاءة

كِفَاء  لا  وتقول:  والمد، ّ  بالفتح  )الكَفَاءةُ  بقوله:  منظور  ابن  فها  عرَّ لغة:  الكفاءة 
ا  �أمَّ  ،)21( والُم�ساوِي(  النظير  والكُفْءُ  له،  نظير  لا  �أَي  م�صدر،  الأَ�صل  في  وهو  بالك�سر  له 
تخرج  لا  بتعريفات  الحديث  اح  �شرَّ فها  عرَّ فقد  اللغوي،  للتعريف  مرادف  فهو  ا�صطلاحاً: 
عن المعنى اللغوي، قال ابن �سلام في غريب الحديث: )وكل �شيء �ساوى �شيئاً حتى يكون 
مثله فهو مكافئ له( )22(، ويمكننا تعريفها بقولنا: �أداء الأعمال بطريقة �صحيحة، وت�شير 

الكفاءة �إلى العلاقة بين الموارد والنتائج.
ويُذكر م�صطلح الفاعلية �إلى جانب م�صطلح الكفاءة؛ والفاعلية هي: تحقيق الأهداف 
ال�صحيحة من وجهة نظر �أف�ضل التف�سيرات الممكنة، �أو �أداء الأعمال ال�صحيحة، لذلك ف�إنَّ 
الفعالية والكفاءة هي: �أداء الأعمال ال�صحيحة بطريقة �صحيحة. وترتبط الفعالية بالقيادة, 
وترتبط الكفاءة بالإدارة، لذلك ف�إنَّ الفاعلية تتحقق عندما يكون هناك ر�ؤية وا�ضحة، و�أهداف 

محددة وا�ستراتيجيات ومبادئ وقيم وتنمية وتطوير وغير ذلك من �سمات القيادة)23(.
وذلك  �أهله(  �إلى  الأمر  )�إ�سناد  الحنيف  دينُنا  خها  ير�سِّ التي  الإ�سلام  مبادئ  من  �إنَّ 
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�أ�س�س  على  ت�ؤثر  �أن  يمكن  م�ؤثرات  �أي  تُهمل  �أنْ  يجب  ولهذا  المطلوبة،  المنفعة  لتتحقق 
الناظرَ  و�إنّ  ال،  العمَّ ا�ستخدام  على  الفئوية  �أو  القرابة  تقدم  فلا  ال،  العمَّ �أو  الولاة  اختيار 
عة  �إدارة الأعمال وا�ستخدام الولاة في عهده �صلى الله عليه و�سلم يجدها كانت متنوِّ �إلى 
الإمارة؛  يتولَّى  لمن  اً  عامَّ و�سلم منهجاً  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  و�ضع  ولقد  وباهرة، 
عَبْدَ  فعن عبد الرحمن بن �سمرة ر�ضي الله عنه قال: قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: )يا 
نْ �أُوتِيتَهَا  كَ �إِنْ �أُوتِيتَهَا عَنْ مَ�سْ�أَلَةٍ وُكِلْتَ �إِلَيْهَا، وَ�إِ لْ الإِمَارَةَ؛ فَ�إِنَّ حْمَنِ بْنَ �سَمُرَةَ، لَا تَ�سْ�أَ الرَّ

ِ مَ�سْ�أَلَةٍ �أُعِنْتَ عَلَيْهَا( )24(. مِنْ غَْري
ال في  العُمَّ الإداري من خلال تعيين  التنظيم  الر�سول �صلى الله عليه و�سلم  ابتد�أ  وقد 
الدين و�إقامة  ه في  القر�آن والتفقُّ �أحكام  النَّا�س  الولايات والمدن والقبائل المختلفة لتعليم 
ال�صلاة، وجباية �أموال الزكاة لإنفاقها على م�ستحقيها، والق�ضاء بين النا�س، فعَّني عتَّابَ 
بن �أُ�سيد والياً على مكة بعد فتحها �سنة ثمانٍ للهجرة وهو دون الع�شرين من العمر، وفر�ض 

ال والولاة)26(. �ص للعمَّ ل راتبٍ خُ�صَّ له راتباً �شهرياً قدره ثلاثون درهماً)25(، فكان ذلك �أوَّ
عه في تقليد الإمارة  ولذلك �سار النبي �صلى الله عليه و�سلم على هذا النهج الذي وَ�ضَ
)اختيار الأكف�أ( ؛ فعن �أبي ذر ر�ضي الله عنه قال: قلتُ: يا ر�سول الله ، �ألا ت�ستعملني؟ قال: 
هَا يَوْمَ الْقِيَامَةِ  نَّ هَا �أَمَانَةٌ، وَ�إِ عِيفٌ، وَ�إِنَّ كَ �ضَ ، �إِنَّ ف�ضرب بيده على منكبي، ثم قال: )يَا �أَبَا ذَرٍّ

ى الَّذِي عَلَيْهِ فِيهَا( .)27( دَّ هَا وَ�أَ خِزْيٌ وَنَدَامَةٌ، �إِلَاّ مَنْ �أَخَذَهَا بِحَقِّ
بن  عمرو  بعث  حين  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أنَّ  �سيرين  بن  ومحمد  الح�سن  وعن 
هُ �أَيْقَظُ عَيْناً،  َّ مِنْهُ؛ لأَنَّ هُ �أَحَبُّ �إَِيل ُ جُلَ، وَغَْري العا�ص �أميراً على الجي�ش قال: )�إِِّين لأَ�سْتَعْمِلُ الرَّ

فُهُ( )28(. َّ مِنْهُ �أَتَ�أَلَّ هُ �أَحَبُّ �إَِيل ُ مْثَلُ رِحْلَةً، وَ�إِِّين لأُعْطِيهِ، وَغَْري وَ�أَ�شَدُّ مَكْيَدَةً، وَ�أَ
فالنبي �صلى الله عليه و�سلم وهو قائد الم�سلمين، يعلَمُ مَنْ يقدر على �أعباء هذه المهمة 
�أبا ذر لا ي�صلح للإمارة )على  �أيقن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أنَّ  ومن لا يقدر، ولقد 
ولا  بها،  الاعتناء  وعدم  عنها؛ خ�شية �ضياعها،  بالابتعاد  فن�صحه   ، وف�ضله(  قدره  جلالة 
�شكَّ �أن هذا منهجٌ نبويٌّ كريٌم، وقاعدة �إ�سلامية ح�ضارية في تولية الأمراء والولاة �أ�صحاب 

الكفاءة، والبُعد عمن لا ي�صلحون لهذه المهمة، و�إن كانوا من ذوي القربى وال�صحبة.
ل ما يلفت الانتباه في تعيين الأمراء �أنَّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كان  لذلك ف�أوَّ
ي�ضع �صاحب الكفاءة في مكانته التي تليق به؛ �إذ لم يكن الأمير من المقرَّبين من الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم بقدر ما كان من الم�ؤهلين على تولية الإمارات، فقد ولَّى النبي �صلى 
ره ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على  �أمَّ �سا�سان،  لباذان بن  اليمن  الله عليه و�سلم �إمارة 
�أهل اليمن كلِهّا بعد موت ك�سرى حين ر�أى فيه الإداري الناجح والحاكم المنا�سب، مما يدلِّل 
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على �أنَّ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يقدِّر الكفاءات في الرجال، وي�ضع الرجل المنا�سب في 
ل من  ل �أمير في الإ�سلام على اليمن، و�أوَّ المكان المنا�سب، فقد وَّىل باذانَ بن �سا�سان فهو �أوَّ
رَ ر�سولُ الله �صلى الله عليه و�سلم بعد موت باذان ابنه �شهر بن  �أ�سلم من ملوك العجم، ثم �أمَّ
ر ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم على �صنعاء  باذان على �صنعاء و�أعمالها، ثم قُتِل �شهر، ف�أمَّ
�أمية  �أبي  ابن  و�سلم  المهاجرَ  عليه  الله  الله �صلى  ر�سول  وولَّى  العا�ص،  بن  �سعيدِ  بنَ  خالدَ 

دف.)29( المخزومي كندة وال�صَّ
ِّد على �أنَّ الإ�سلام كان ي�أخذ في عين الاعتبار منذ عهد النبي �صلى الله  وهذه الأمثلة تُ�ؤكَ
عليه و�سلم �أنَّ من ي�شغلون المنا�صب العُليا في الدولة لا بُدَّ �أن يكونوا من �أ�صحاب المهارات 
�أهمِّ  من  كانت  والمدينة  لمكة  بالن�سبة  اليمن  �أنَّ  فالمعلوم  لذلك،  اللازمة  الفنية  والخبرات 
دُّ الجزيرة بالكثير من الأموال الخراجية)30(و�أموال ال�صدقات والغلال  المناطق الحيوية التي ُمت
والحبوب، ومن ثَمَّ ف�أميرها لا بُدَّ �أن يكون على درجة عالية من الخبرة والدراية لمبا�شرة الأمور 

ال�سيا�سية، ومتابعة الحالة الاقت�صادية لإمارته وتنمية اقت�صادها ومواردها.
ÚÚ.ثالثاً: مبد�أ الأمانة

دعا الإ�سلام �إلى وجوب ا�ستعمال الأمناء وتقليد الن�صحاء في �إدارة الأعمال والولايات 
العامة والخا�صة؛ ففي قوله تعالى على ل�سان ابنة الرجل ال�صالح عن مو�سى عليه ال�صلاة 
الْأَمِيُن( )الق�ص�ص:  الْقَوِيُّ  ا�سْتَ�أْجَرْتَ  مَنِ   َ �إِنَّ خَْري جِرْهُ  ا�سْتَ�أْ �أَبَتِ  يَا  �إِحْدَاهُمَا  وال�سلام )قَالَتْ 
قال  الأداء،  في  و�أمانة  العمل،  على  قوة  الأجير:  في  منهما  بُدَّ  لا  �شرطان  وهذان   ،  ))31(
الطبري: )�إنَّ خير مَن ت�ست�أجره للرعي القويّ على حفظ ما�شيتك والقيام عليها في �إ�صلاحها 

و�صلاحها، الأمين الذي لا تخاف خيانته، فيما ت�أمنه عليه( )31(. 
فا�ستعمال غير الأمين فيه خيانة الأمانة، ودعوى لهدم الدولة ومواردها، فما �أهون 
�أنْ تقع الدولة في اتّباع غيرها �أو ا�ستغلال مواردها من خلال الخائن �أو غير الأمين الذي لا 
يخاف الله فيما ا�سترعاه، فالم��سؤول عن �إدارة عملٍ ما هو راعٍ له و�سوف يُ��سأل عن �أمانته 
حتى لو كان راعياً للغنم فهو م�ؤتمن عليها، قال النبي �صلى الله عليه و�سلم في هذا المقام: 
جُلُ رَاعٍ ِيف �أَهْلِهِ  تِهِ، وَالرَّ تِهِ، الْإِمَامُ رَاعٍ وَمَ�سْ�ؤوُلٌ عَنْ رَعِيَّ )كُلُّكُمْ رَاعٍ وَكُلُّكُمْ مَ�سْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّ
ادِمُ رَاعٍ ِيف  َ تِهَا، وَاْخل رْ�أَةُ رَاعِيَةٌ ِيف بَيْتِ زَوْجِهَا وَمَ�سْ�ؤولَةٌ عَنْ رَعِيَّ َ تِهِ، وَاْمل وَهُوَ مَ�سْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّ
جُلُ رَاعٍ ِيف مَالِ �أَبِيهِ وَمَ�سْ�ؤولٌ  نْ قَدْ قَالَ: وَالرَّ تِهِ، قَالَ وَحَ�سِبْتُ �أَ مَالِ �سَيِّدِهِ وَمَ�سْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّ
اعي  تِهِ( )32(، قال الطيبي في هذا الحديث: )�إنَّ الرَّ تِهِ، وَكُلُّكُمْ رَاعٍ وَمَ�سْ�ؤولٌ عَنْ رَعِيَّ عَنْ رَعِيَّ
ا �أقُيم لحفظ ما ا�سترعاه المالك، فينبغي �أنْ لا يت�صرف �إلا بما �أَذِن  لي�س مطلوباً لذاته و�إَّمن

ال�شارعُ فيه، وهو تمثيلٌ لي�س في الباب �أَلْطف ولا �أجْمع ولا �أبْلغ منه( )33(.
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ابن  نذكر هنا حديث  �شيء  �أيِّ  العمل وعدم كتمان  �إدارة  الأمانة في  باب حفظ  وفي 
اعِدِيِّ قَالَ:  اللّتبيَّة، فعَنْ �أَبِي حُمَيْدٍ ال�سَّ

ابْنَ  يُدْعَى  �سُلَيْمٍ  بَنِي  دَقَاتِ  �صَ عَلَى  رَجًُال  و�سلم  عليه  الله  �صلى   ِ اَّهلل رَ�سُولُ  )ا�سْتَعْمَلَ 
ِ �صلى الله عليه و�سلم:  ةٌ، فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل ا جَاءَ حَا�سَبَهُ، قَالَ: هَذَا مَالُكُمْ وَهَذَا هَدِيَّ ةِ، فَلَمَّ الْلَّتَبِيَّ
 َ فَحَمِدَ اَّهلل ثُمَّ خَطَبَنَا  ادِقًا،  كُنْتَ �صَ �إِنْ  تُكَ  هَدِيَّ تَ�أْتِيَكَ  كَ حَتَّى  وَ�أُمِّ �أَبِيكَ  بَيْتِ  جَلَ�سْتَ ِيف  فَهََّال 
ُ فَيَ�أْتِي فَيَقُولُ  ِينَّا اَّهلل ا وَل َّ جُلَ مِنْكُمْ عَلَى الْعَمَلِ ِمم ا بَعْدُ فَ�إِِّين �أَ�سْتَعْمِلُ الرَّ وَ�أَثْنَى عَلَيْهِ ثُمَّ قَالَ: �أَمَّ
ِ لَا  تُهُ، وَاَّهلل هِ حَتَّى تَ�أْتِيَهُ هَدِيَّ �أَبِيهِ وَ�أُمِّ �أَفََال جَلَ�سَ ِيف بَيْتِ   ، �أُهْدِيَتْ ِيل ةٌ  هَذَا مَالُكُمْ وَهَذَا هَدِيَّ
لَقِيَ  مِنْكُمْ  �أَحَداً  فَلَأَعْرِفَنَّ  الْقِيَامَةِ  يَوْمَ  يَحْمِلُهُ   َ اَّهلل لَقِيَ  �إِلَّا  هِ  حَقِّ  ِ بِغَْري �شَيْئًا  مِنْكُمْ  �أَحَدٌ  يَ�أْخُذُ 
َ يَحْمِلُ بَعِيراً لَهُ رُغَاءٌ �أَوْ بَقَرَةً لَهَا خُوَارٌ �أَوْ �شَاةً تَيْعَرُ، ثُمَّ رَفَعَ يَدَهُ حَتَّى رُئِيَ بَيَا�ضُ �إِبْطِهِ  اَّهلل
( )34(، فالأمانة في رعاية الأعمال و�إدارتها هي  َ عَيْنِي وَ�سَمْعَ �أُذُِين يَقُولُ اللَّهُمَّ هَلْ بَلَّغْتُ بَ�َرص
�أَنَّ  بَيَانٌ  دِيث  َ هَذَا اْحل النووي: )وَِيف  العامل بناءً عليها، قال  يُ�سترعى  التي  الإدارة  مبادئ 

يَته وَ�أَمَانَته( )36(. هُ خَانَ ِيف وِلَا ال حَرَام وَغُلُول)35(؛ لِأَنَّ هَدَايَا الْعُمَّ
ي�سعى  الأميَن  الموظفَ  لأن  وتزدهر،  الأعمال  تتقدمُ  نا�صحاً  �أميناً  العامل  كان  ف�إذا 
�إليه من باب الطمع والج�شع، فمبد�أ  الغِ�ّش والخيانة  �أمانته وتطوير عمله، فلا يدخل  لحفظ 
الآيات  هذه  جاءت  وقد  �صاحبه،  عين  في  �صغر  مهما  عمل  ب�أي  مرتبط  والعدالة  الأمانة 
الأعمال يظهر جلياً في  تنمية  الأمانة في  ف�أَثَرُ  الأمر،  و�أولي  �سياق طاعة الله ور�سوله  في 
�أحد  يُ�ؤثَرْ عن  �صحابة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وفي ا�ستخلافهم على الأعمال، فلم 
يْط �إبرة، بل قد نقل لنا التاريخ �أمانة الولاة كعُمر  ِ ه خان �أمانته حتى لو َخم من ال�صحابة �أنَّ
ر�ضي الله عنه وال�صحابة الذين نقلوا من الأموال والذهب والف�ضة ال�شيء الكثير من بلاد 

فار�س �إلى المدينة المنورة)37(.
ÚÚ.ال رابعاً: مبد�أ الرقابة ومحا�سبة العمَّ

ه داخل  تُها متابعة الن�شاط الإداري وفح�صُ الرقابة وظيفة �إدارية فردية وجماعية مهمَّ
المنظمة بكل مو�ضوعية، بهدف التقويم �أو التغيير عند اللزوم، وذلك للت�أكد من �سلامة العمل 

الإداري وم�شروعيته)38(، والو�صول �إلى الهدف المطلوب من العمل.
الإ�سلامية،  الح�ضارة  تاريخ  في  للعمال  والمحا�سبة  المراقبة  بوظيفة  قام  من  و�أول 
ِ �صلى الله عليه و�سلم مَرَّ  هو ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فعن �أَبِي هُرَيْرَةَ �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل
عَامِ؟  احِبَ الطَّ ابِعُهُ بَلَلًا فَقَالَ: مَا هَذَا يَا �صَ ةِ)39(طَعَامٍ فَ�أَدْخَلَ يَدَهُ فِيهَا فَنَالَتْ �أَ�صَ َ ْرب عَلَى �صُ
يَرَاهُ النَّا�سُ، مَنْ غَ�شَّ  عَامِ كَي  فَوْقَ الطَّ �أَفَلَا جَعَلْتَهُ  ِ، قَالَ:  يَا رَ�سُولَ اَّهلل مَاءُ  ابَتْهُ ال�سَّ �أَ�صَ قَالَ 

فَلَيْ�سَ مِنِّي( )40(.
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و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  محا�سبة  مدى  يبين  الذِّكر  �آنِفَ  اللتبية  ابن  حديث  كذلك 
ومراقبته للعمال.

ر�سول  ر�أينا  والا�ستقلال،  الت�شكل  في  ت�أخذ  الأولى  الإ�سلامية  الدولة  بد�أت  وحينما 
ا�ستُعمل �سعد بن �سعيد بن  الإ�سلام، حيث  �أول محت�سب في  يُعيّن  الله �صلى الله عليه و�سلم 
العا� صر�ضي الله عنه بعد الفتح على �سوق مكة، مما يُدلل على �أهمية هذه الوظيفة منذ فجر 

الإ�سلام.
توظيف العن�صر الن�سائي في بع�ض �أمور الرقابة: 

كانت بع�ض الن�ساء من ال�صحابيات قد ا�ستُعْمِلْنَ في هذه الوظيفة منذ عهد النبي �صلى 
الله عليه و�سلم، فقد ذكر ابن عبد البر �أن �سمراء بنت نهيك الأ�سدية ر�ضي الله عنها �أدركت 
رَتْ، وكانت تمرُّ في الأ�سواق، وت�أمرُ بالمعروف، وتنهى  ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وعُمِّ

عن المنكر، وت�ضرب النا�س على ذلك ب�سوط كان معها)41(. 

المبحث الثاني: أثر المنهج النبوي في إدارة الأعمال وتنمية الدولة 
وازدهارها.

والن�شاط  الأعمال  �إدارة  مبادئ  ت�ؤ�س�س  ها  �أنَّ النبوية  ال�سنة  ن�صو�ص  �إلى  الناظر  يجد 
ز  �أ�سا�س الأخلاق وتطوير الأعمال وازدهارها، وهو وجه من وجوه التميُّ الاقت�صادي على 
حيث  بال�شمولية،  الإ�سلام  في  الأعمال  �إدارة  رقابة  وتت�سم  الإ�سلام،  في  المهارات  وتنمية 
ه فوق القانون،  ة من ر�ؤ�ساء ومر�ؤو�سين، فلا يُنظر �إلى �شخ�ص على �أنَّ ت�شمل المن�سوبين كافَّ
ا�سَب، وفي علم �إدارة الأعمال منظومة المراقبة تنق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام:  فالكل مُراقَب وُحم

الرقابة الذاتية، والرقابة ال�شعبيَّة، والرقابة الحكوميَّة.

المطلب الأول: التنمية الُمستدامة للأعمال والموارد.

يُعدُّ م�صطلح التنمية الم�ستدامة من الم�صطلحات الحديثة التي تتردد في الخطط لكل 
دولة ت�سعى للتقدم وحماية مواردها و�أعمالها، وقد ذكر لهذا الم�صطلح عدة تعريفات تبِّني 
َ ا�ستخدام  معنى ا�ستدامة العمل والموارد الُمتاحة �ضمن القدرة دون خ�سارة كبيرة، ولقد كَُرث
مفهوم التنمية الم�ستدامة في الوقت الحا�ضر، و�أول مَنْ �أ�شار �إليه ب�شكل ر�سمي هو تقرير” 
لت هذه  م�ستقبلنا الم�شترك” ال�صادر عن اللجنة العالمية للتنمية والبيئة عام 1987، وت�شكَّ
 1983 عام  الأول  كانون  دي�سمبر/  في  المتحدة  للأمم  العامة  الجمعية  من  بقرار  اللجنة 
ال�سيا�سية  النخب  من  �شخ�صية   )22( وع�ضوية  النرويج  وزراء  رئي�س  )برونتلاند(  برئا�سة 
دون  العالمي  الاقت�صادي  النمو  موا�صلة  بهدف  وذلك  العالم،  في  الحاكمة  والاقت�صادية 
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الحاجة �إلى �إجراء تغييرات جذرية في بنية النظام الاقت�صادي العالمي.
عام  في  والتنمية  للبيئة  الدولية  اللجنة  �أ�صدرته  الذي  برونتلاند  تقريرُ  عرَّف  وقد 
1987م بعنوان )م�ستقبلنا الم�شترك( التنميةَ الم�ستدامة ب�أنها: )التنمية التي تلبّي احتياجات 

الحا�ضر دون �أن تعر�ض للخطر قدرة الأجيال التالية على �إ�شباع احتياجاتها.)42((
تبنيه في عام  )الذي تم  الم�ستدامة  التنميةَ  )الفاو(  والزراعة  الأغذية  مة  مُنظَّ وتُعرِّف 
التغير  وتوجيه  الطبيعية،  الموارد  قاعدة  وحماية  �إدارة  هي  الم�ستدامة  )التنمية   :  )1989
الحالية  للأجيال  الب�شرية  الحاجات  �إر�ضاء  تحقيق  ت�ضمن  بطريقة  والم�ؤ�س�سي  التقني 

والم�ستقبلية وا�ستمراره( )43(.
البيئية  الموارد  ا�ستثمار  �إلى  التي تهدف  )الأعمال  الم�ستدامة:  التنمية  تعريفاتِ  ومن 
بالقدر الذي يحقق التنمية، وي�صون الموارد الطبيعية ويطوِّرها، بدلًا من ا�ستنـزافها ومحاولة 

ال�سيطرة عليها( )44(.
ويُلاحظ فيها التوافق على حفظ ركائز ثلاث للتنمية الم�ستدامة وتنميتها: الاجتماعية 

والبيئية والاقت�صادية، ولعلًّ التعريف الأكثر ا�ستيعاباً هو التعريف الذي تبنَّته برونتلاند.
وفي كل زمان ت�سعى الدول لحفظ مواردها و�إدارتها �ضمن الحدِّ الأدنى من الخ�سارة، 

اً. والناظر �إلى المنهج النبوي في �إدارة الدولة ومواردها يرى واقع هذا ال�شيء عياناً وجليَّ
وتقوم التنمية الم�ستدامة على ثلاثة عنا�صر �أ�سا�سية، هي: الاقت�صاد والمجتمع والبيئة. 
والملاحظ �أنَّ هذه العنا�صر يرتبط بع�ضها ببع�ض، وتتداخل فيما بينها تداخلًا كبيراً، 
لماهيته  المحددة  الرئي�سية  العوامل  و�أحد  للمجتمع،  الرئي�سية  المحركات  �أحد  فالاقت�صاد 
ل  والُم�شكِّ الاقت�صاد،  �صانع  هو  والمجتمع   ، �إلخ(  رعوي،  �أو  زراعي  �أو  �صناعي  )مجتمع 
الذي  الاقت�صادي  الفكر  نوع  على  اعتماداً  فيه،  ت�سود  التي  الاقت�صادية  للأنماط  الأ�سا�سي 

يتبناه المجتمع )الر�أ�سمالي، الا�شتراكي، الإ�سلامي( .
11 ففي مجال تنمية الزراعة والاقت�صاد: .

اعَةُ  )�إِنْ قَامَتِ ال�سَّ �أنَّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال:  �أن�س ر�ضي الله عنه  روى 
نِ ا�سْتَطَاعَ �أَنْ لَا يَقُومَ حَتَّى يَغْرِ�سَهَا فَلْيَغْرِ�سْهَا( )45(، وفي الحديث  وَِيف يَدِ �أَحَدِكُمْ فَ�سيلَةٌ، فَ�إِ
بيان وا�ضح في �إدارة المجتمع وتنميته في باب الزراعة وزيادة الإنتاجية، كذلك لي�س هناك 
تحري�ض على التنمية الم�ستدامة �إلى �آخر رمق في حياة الإن�سان �أقوى من هذا الحديث، ويدل 
على تكامل الإدارة في المجتمع النبوي، ف�أي مجتمع ي�ستورد ويحتاج �إلى ال�سلع الأ�سا�سية 
من غيره يبقى مجتمعاً �ضعيفاً تابعاً لغيره في القرارات، والتنمية الم�ستدامة هنا للموارد 
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من الأهداف التي ي�سعى �إليها النبي �صلى الله عليه و�سلم حتى للأجيال القادمة. 
وفي حال عجز المرء عن زراعة �أر�ضه لأي �سبب كان )لعذر ج�سدي �أو مادِّي( ف�إنَّ عليه 
�ألا يترك الأر�ض لتبور، بل عليه �أن يُعطيها للقادر على زراعتها فعن جابر ر�ضي الله عنه 
قال: قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: )مَنْ كَانَتْ لَهُ �أَرْ�ضٌ فَلْيَزْرَعْهَا، �أو ليمنحها �أخاه، ف�إن 
بْنَ   َ ظُهَْري نَّ  �أَ رَافِعٍ  عَنْ  خَدِيجٍ  بْنِ  رَافِعِ  مَوَْىل  النَّجَا�شي  بِي  �أَ )46(، وعَنْ  �أر�ضه(  �أبى فليم�سك 
ِ- �صلى الله عليه و�سلم- عَنْ  ٌ فَقَالَ لَقَدْ نَهَى رَ�سُولُ اَّهلل هُ – قَالَ: )�أَتَاِين ظُهَْري رَافِعٍ- وَهُوَ عَمُّ
، قَالَ:  ِ �صلى الله عليه و�سلم فَهُوَ حَقٌّ فَقُلْتُ: وَمَا ذَاكَ مَا قَالَ رَ�سُولُ اَّهلل رَافِقاً،  بِنَا  �أَمْرٍ كَانَ 
مِنَ  الأَوْ�سُقِ  �أَوِ  بِيعِ  الرَّ عَلَى   ِ اَّهلل رَ�سُولَ  يَا  نُ�ؤَاجِرُهَا  فَقُلْتُ  حَاقِلِكُمْ،  َ نَعُونَ بِم تَ�صْ كَيْفَ  لَنِي  �سَ�أَ

عِيِر، قَالَ: فَلَا تَفْعَلُوا ازْرَعُوهَا �أَوْ �أَزْرِعُوهَا �أَوْ �أَمْ�سِكُوهَا( )47(. مْرِ �أَوِ ال�شَّ التَّ
بل �إنَّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ترك خيبر لليهود )قبل �إجلائهم منها( ليزرعوا 
�أر�ضها مقابل �شطر ما تغله �أر�ض تلك البلدة كما مرَّ معنا عندما بعث عبد الله بن رواحة، 
وهذا من باب �إدارة الزراعة وجعلها بيد من يعرفها ليبقى الإنتاج الزراعي في تقدم، وهذا 
من باب التنمية الزراعية الم�ستدامة، فهو يدير الموارد الب�شرية والموارد الزراعية بفعالية 

ناجحة. 
22 �إحياء الأر�ض الموات؛ حثَّت ال�سنة النبوية على �إ�صلاح تلك الأر�ض . وفي مجال 

�أَعْمَرَ  �أنه قال: )من  وزراعتها، فعن عائ�شة ر�ضي الله عنها عن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
( )48(، �أي �أحقُّ بها، وقال عمر ر�ضي الله عنه: )من �أحيا �أر�ضا  �أر�ضاً لي�ست لأحدٍ فهو �أحقُّ

ميتة فهي له( )49(.
ولا يخفى �أثر �إحياء الأر�ض في زيادة الإنتاج الزراعي والحيواني، ف�ضلًا عن دوره في 

ر. المحافظة على التربة ومنع تفكّكها وتعر�ضها للت�صحُّ

المطلب الثاني: تحفيز المتعطلين عن العمل.

يتعطل بع�ض الب�شر عن العمل في كل زمان ومكان لأ�سباب مختلفة، منها ما هو ذاتي 
ل، وقد  ال�شخ�ص، ومنها ما هو خارجي من الظروف المحيطة بال�شخ�ص المتعطِّ من داخل 
اعتنى النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�إدارة ه�ؤلاء وتوجيههم للعمل والإنتاج، وتحفيزهم نحو 
الفاعلية في المجتمع، وحثَّهم على العمل اليدوي للا�ستغناء به عن ��سؤال النا�س، فالإ�سلام 
ل الموارد للدولة، والطاقات  �ضدُّ �أن تتعطل الطاقات داخل المجتمع الم�سلم، كما هو �ضدُّ تعطُّ
الب�شرية هي المحرِّك لباقي الموارد داخل الدولة، وقد و�ضع النبي �صلى الله عليه و�سلم عدَّة 

�أمور تُدير هذه الطاقات الب�شرية. 
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�أولاً: التحفيز على العمل.♦♦
�أَحَدٌ  �أَكَلَ  مَا  قَالَ:  و�سلم،  عليه  الله  �صلى   ِ اَّهلل رَ�سُولِ  عَنْ  عَنْهُ،   ُ اَّهلل يَ  رَ�ضِ قْدَامِ  ِ اْمل فعَنْ 
م كَانَ يَ�أْكُلُ مِنْ عَمَلِ  َال ِ دَاوُدَ عَلَيْهِ ال�سَّ ا مِنْ �أَنْ يَ�أْكُلَ مِنْ عَمَلِ يَدِهِ وَ�إِنَّ نَبِيَّ اَّهلل ً طَعَامًا قَطُّ خَْري
ٍ �أنَّ ر�سولَ الله �صلى الله عليه و�سلم  يَدِهِ( )50(، وعن عبدِ الله بنِ عبدِ الرحمنِ بنِ �أبي حُ�سَْني
امِي  ، والرَّ َ ْري َ نْعَتِهِ اْخل انِعَهُ يَحْتَ�سِبُ في �صَ ةَ: �صَ همِ الواحدِ ثلاثةً الجنَّ قال: )�إنَّ الَله ليُدخلُ بال�سَّ

بهِ، والُممِدَّ بهِ...( )51(. 
ثانياً: توفير العمل المنا�سب �ضمن �إمكانية الدولة. ♦♦

ن الإن�سان من الح�صول على عمل ف�إنَّ على ولي �أمر الم�سلمين �أن يهيّئَ له  �إذا لم يتمكَّ
بِىَّ �صلى الله  �أَتَى النَّ ارِ  �أَنَّ رَجُلًا مِنَ الأَنْ�صَ �أَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ ر�ضي الله عنه  عملًا منا�سباً، عَنْ 
هُ،  بَعْ�ضَ وَنَبْ�سُطُ  هُ  بَعْ�ضَ نَلْبَ�سُ  حِلْ�سٌ  بَلَى  قَالَ  �شَىْءٌ؟  بَيْتِكَ  فِى  مَا  �أَ فَقَالَ:  يَ�سْ�أَلُهُ  و�سلم  عليه 
ِ �صلى الله عليه  اءِ، قَالَ: ائْتِنِى بِهِمَا، فَ�أَتَاهُ بِهِمَا فَ�أَخَذَهُمَا رَ�سُولُ اَّهلل َ بُ فِيهِ مِنَ اْمل َ وَقَعْبٌ نَ�ْرش
ِى هَذَيْنِ؟ قَالَ رَجُلٌ �أَنَا �آخُذُهُمَا بِدِرْهَمٍ، قَالَ: مَنْ يَزِيدُ عَلَى دِرْهَمٍ،  و�سلم بِيَدِهِ وَقَالَ: مَنْ يَ�شَْرت
ِ وَ�أَعْطَاهُمَا  اهُ وَ�أَخَذَ الدِّرْهَمَْني ، فَ�أَعْطَاهُمَا �إِيَّ ِ ِ �أَوْ ثَلَاثًا قَالَ رَجُلٌ �أَنَا �آخُذُهُمَا بِدِرْهَمَْني تَْني مَرَّ
بِهِ،  فَ�أْتِنِى  قَدُومًا  بِالآخَرِ   ِ وَا�شَْرت �أَهْلِكَ  �إَِىل  فَانْبِذْهُ  طَعَامًا  بِ�أَحَدِهِمَا   ِ ا�شَْرت وَقَالَ:  ارِىَّ  الأَنْ�صَ
ِ �صلى الله عليه و�سلم عُودًا بِيَدِهِ ثُمَّ قَالَ لَهُ: اذْهَبْ فَاحْتَطِبْ وَبِعْ  فَ�أَتَاهُ بِهِ فَ�شَدَّ فِيهِ رَ�سُولُ اَّهلل
دَرَاهِمَ  ةَ  َ عَ�َرش ابَ  �أَ�صَ وَقَدْ  فَجَاءَ  وَيَبِيعُ  يَحْتَطِبُ  جُلُ  الرَّ فَذَهَبَ  يَوْماً،   َ عَ�َرش خَمْ�سَةَ  كَ  �أَرَيَنَّ وَلَا 
ٌ لَكَ  ِ �صلى الله عليه و�سلم: هَذَا خَْري هَا طَعَامًا. فَقَالَ رَ�سُولُ اَّهلل هَا ثَوْبًا وَبِبَعْ�ضِ َى بِبَعْ�ضِ فَا�شَْرت
لُحُ �إِلاَّ لِثَلَاثَةٍ لِذِى فَقْرٍ  �سْ�أَلَةَ لَا تَ�صْ َ �سْ�أَلَةُ نُكْتَةً ِيف وَجْهِكَ يَوْمَ الْقِيَامَةِ، �إِنَّ اْمل َ ىءَ اْمل ِ مِنْ �أَنْ َجت

مُدْقِعٍ �أَوْ لِذِى غُرْمٍ مُفْظِعٍ �أَوْ لِذِى دَمٍ مُوجِعٍ( )52(.
ل عن العمل مع قدرته عليه رفع �شكواه �إلى  نرى هنا �أنَّ على �صاحب الحاجة والُمتَعَطِّ
�أولي الأمر لكي يدبِّروا له �أمره، وعلى �أولي الأمر العمل على توفير العمل المنا�سب لل�شاكي 
تبعا لظروف المجتمع واحتياجات المتعطلين فيه)53(، ولا يُفهم مما �سبق �أنَّ الإ�سلام �ضدَّ 
التكافل الاجتماعي و�ضدَّ �إعانة الفقراء والم�ساكين، فالإ�سلام هو الدين الوحيد الذي جعل 

�أداء الزكاة ركنا من �أركان العبادة، وجعل �إطعام الم�سكين من لوازم الإيمان.

المطلب الثالث: رعاية الدولة للتَّقدُّم التقني وتطوير الموارد والأعمال.

رعى النبي �صلى الله عليه و�سلم التقدم التقني في نواحي الأعمال كافة، فالإ�سلام لا 
ال ومتميز لل�شعب  يرف�ض التقدم في الأعمال والتطور التكنولوجي وتقديم الخدمات ب�شكل فعَّ
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والم�ستهلك، والناظر �إلى �إدارة النبي �صلى الله عليه و�سلم في الاقت�صاد والزراعة والعلاقات 
ب�شكل �سريع  التكنولوجي  التقدم  �إلى  الدولة بنجاح وقادها  �أعمال  �أدار  الدولية يجد كيف 

رت. عت الدولة في �أعمالها و�إدارتها وتطوَّ حتى تقدمت وتو�سَّ
11  المجال الع�سكري..

نرى في المجال الع�سكري التقدم التكنولوجي في �إدارة المعارك وا�ضحاً من خلال ما 
�سبق في التخطيط و�صناعة ال�سلاح، والإفادة من الخبرات الع�سكرية في الجي�ش، ثم �إر�سال 
البعثات الع�سكرية لنقل الخبرات، فمن حيثُ التخطيطُ ا�ست�شار في مكان غزوة بدر)54( وغزوة 
العدو  والإمدادات عن  الات�صالات  قطع  ثم  الخندق)56(،  غزوة  الخندق في  ثم حفر  �أُحد)55(، 
الرجيع،  له  يقال  بواد  به  نزل  بجي�شه حتى  �أقبل  )ثم  كثير:  ابن  قال  غزوة خيبر؛  كما في 
�أهل خيبر، وكانوا لهم مظاهرين  وا  �أن يمدُّ فنزل بينهم وبين غطفان، ليحول بينهم وبين 
على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم( )57(، وفي باب �إر�سال البعثات الع�سكرية لنقل الخبرات 
�إلى اليمن لتعلّم �صناعة ال�سلاح  �أر�سل النبي �صلى الله عليه و�سلم اثنين من ال�صحابة)58( 
ادة والح�سك  ونقل الخبرات؛ فقد �أدخل النبي �صلى الله عليه و�سلم المنجنيق والدبابة والعرَّ
�إلى �أر�ض المعركة، وهذا يدل على الإدارة الناجحة ورعاية التقدم التكنولوجي من الناحية 

الع�سكرية والا�ستفادة من المجتمعات والخبرات الأخرى، فالحكمة �ضالة الم�ؤمن.
22 الجانب الاقت�صادي )�صناعياً، تجارياً( ..

�أمّا في الجانب الاقت�صادي فقد حر�ص النبي �صلى الله عليه و�سلم على �إدارة اقت�صاد 
الدولة ب�شكل �صحيح �ضمن التقدم التكنولوجي ورعاية م�صالح الدولة، فبعد و�صولِ ر�سولِ 
والاقت�صادية  ال�سيا�سية  ��شؤونِها  تنظيمِ  ب�إعادة  بد�أ  المدينة  �إلى  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله 
�سوق  �إن�شاءُ  وال�سلام؛  ال�صلاة  عليه  بها  �أمر  التي  العاجلة  المهامِّ  من  وكان  والاجتماعية، 
للم�سلمين في المدينة، �إذ كان اليهودُ قبل الهجرة يحتكرون التجارةَ فيها، وي�سيطرون على 
معظمِ الموارد، وقد �أرادَ الر�سولُ �صلى الله عليه و�سلم �إنهاءَ هذا الاحتكارِ والهيمنة، وت�شجيعَ 

�أثرياءِ الم�سلمين على مزاولة الن�شاط الاقت�صادي.
ى »�سوق بني قينقاع«  ه كانت في المدينة المنورة �سوقٌ تُ�سمَّ تذكر كتب ال�سيرة)59( �أنَّ
والغرر  والغ�ش،  والتدلي�س  والمقامرة،  بالربا  يتعاملون  وكانوا  اليهود،  �أحياء  من  حيٍّ  في 
وال�سحت والاحتكار، ويفر�ض على المتعاملين فيها الإتاوات، وهذا كله لا يتفق مع القواعد 
�سوقًا  ين�شئ  �أن  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  فر�أى  للمعاملات،  الإ�سلامية  وال�ضوابط 
جديدةً للم�سلمين، فذهب �إلى مكانٍ قريبٍ من �سوق بني قينقاع و�ضرب قبَّةً- خيمة- كبيرة 
لتكون رمزًا وعلامةً يتجمع حولها الم�سلمون للبيع وال�شراء، فاغتاظ اليهود من ذلك وقام 
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�أطنابها،  اليهود وعدو الم�سلمين- فهدم الخيمة وقوَّ�ضها وقطع  الأ�شرف- زعيم  كعب بن 
ولكن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لم ي��شأ �أن يجعل لهذا الت�صرُّف قيمةً ولم يلتفت �إلى هذا 
ال�سلوك الا�ستفزازي، وهذه المحاولة اليائ�سة من قِبَل عنا�صر اليهود المتع�صبة، بل ردَّ عليها 
عملياً فقال متحدثاً عن كعب بن الأ�شرف وفِعْلته: )والله لأ�ضربن له �سوقاً �أغيظَ له من هذا( 
)60(، واختار مكاناً ف�سيحاً ب�أطراف المدينة بعيداً عن المحال ال�سكنية وذلك باقتراح من �أحد 

بِيِّ �صلى الله  ِ بن �أَبِي �أُ�سَيْدٍ، عَنْ �أَبِيهِ )�أَنَّ رَجُلا جَاءَ �إَِىل النَّ بَْري ال�صحابة، روى الطبراني عن الزُّ
لَيْهِ؟ ، قَالَ: «بَلَى«،  وقِ، �أَفَلا تَنْظُرُ �إِ عاً لِل�سُّ ي، �إِِّين قَدْ رَ�أَيْتُ مَوْ�ضِ بِي �أَنْتَ وَ�أُمِّ عليه و�سلم، فَقَالَ: بِ�أَ
هُ بِرِجْلِهِ، ثُمَّ قَالَ: «نِعْمَ �سُوقُكُمْ  ا رَ�آهُ �أَعْجَبَهُ وَرَكَ�ضَ وقِ، فَلَمَّ عَ ال�سُّ فَقَامَ مَعَهُ حَتَّى جَاءَ مَوْ�ضِ

بَنَّ عَلَيْهِ خَرَاجٌ( )61(. َ هَذَا، فَلا يُنْتَقَ�ضَّ وَلا يُ�ْرض
ويق�صد بذلك: لا بد و�أن تكون ال�سوق وا�سعةً ولا ي�ضيِّق التجار بع�ضهم على بع�ض في 
الأماكن، وقد تقدَّمت ال�صناعات والِحرَف في المدينة بناءً على المنهج النبوي القائم على 

تنمية الطاقات وتحفيزها على العطاء، ومن هذه الجوانب: 

صناعة الطاقة المتجددة وتنميتها)62(: 
ازدهرت �صناعة الطاقة على يد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فقد روى �سعيد بن 
ارِيّ- من  الدَّ �أبي هند ر�ضي الله عنه قال: حَمَل تميمٌ- يعني  �أبيه عن جدِّه عن  زبّان عن 
ليلة الجمعة،  وافق ذلك  المدينة  �إلى  انتهى  ا  فلمَّ ومُقُطاً،  المدينة قناديل وزيتاً  �إلى  ال�شام 
ف�أمر غلاماً يقال له: �أبو البزاد، فقام فنَ�شَط الُمقُطَ )الحبال( ، وعلَّق القناديل و�صبَّ فيها 
وخرج  ف�أ�سرجها،  البزاد  �أبا  �أَمَر  ال�شم�س  غَرَبت  ا  فلمَّ الفتيل،  فيها  وجعل  والزيت  الماء 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �إلى الم�سجد ف�إذا هو يزهو بها، فقال: )مَن فعل هذا؟ قالوا: 
ه  ر الله عليك في الدنيا والآخرة، �أمَا �إنَّ رت الإ�سلام، نوَّ تميم الداري يا ر�سول الله؛ فقال: نوَّ
جْتُكَها، فكانت تلك مكاف�أة عظيمة لبطل من �أبطال الإنتاج في دولة  لو كانت لي ابنة لزوَّ
�إنَّ نوفل بن الحارث لما �سمع مقالة  �أحد كما حظي بها تميم، ثم  الإ�سلام، ما حظي بها 
ى المغيرة بنت نوفل، فافعل بها  النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: لي ابنة يا ر�سول الله تُ�سمَّ

اها( )63(. ما �أردت؛ ف�أنكحه �إيَّ

‏تنمية الاستثمار وإدارته: 
ا�ستثمار  على  ويحفِّز  ينفع،  فيما  الا�ستثمار  على  ع  و�سلم ي�شجِّ عليه  الله  ‏كان �صلى 
الأر�ض والعمل والجهد، ومن باب التقدم والحث على الا�ستثمار قوله �صلى الله عليه و�سلم:( 
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�أي  ونَ( )64(،  يَتَخَاطُّ يَتَعَادَوْنَ  لَهُ، فخرج النا�س  فَهُوَ  �إِلَيْهِ مُ�سْلِمٌ  يَ�سْبِقْهُ   ْ �إَِىل مَاءٍ َمل مَنْ �سَبَقَ 
يت�سابقون من �أجل ا�ستثمار ما �أَذِن به ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، و�أقطع النبي �صلى 
الله عليه و�سلم بلال بن الحارث الُمزَنّي معادنَ القَبَلِيَّة وهي من ناحية الفُرُعِ )مو�ضع بين 
�أعفاه النبي �صلى  �إليها الدولة، وقد  الحرمين( ، فكان ي�ستخرج منها المعادن التي تحتاج 
الله عليه و�سلم من ال�ضرائب حتى تكون خيراً عامّاً للم�سلمين، قال مالك رحمه الله: فتلك 

المعادنُ لا يُ�ؤخذ منها �إلى اليوم �إلا الزكاةُ)65(.

‏الحث على صناعة الدواء وتطويره: 
حفظ  في  بها  التي ‏يُ�ستعان  الأدوية  اكت�شاف  على  و�سلم  عليه  الله  النبي �صلى  ‏حثَّ 
�إِلاَّ  دَاءً  عْ  يَ�ضَ  ْ �سُبْحَانَهُ َمل  َ اَّهلل فَ�إِنَّ   ،ِ اَّهلل عِبَادَ  )تَدَاوَوْا  العلل والأمرا�ض، فقال:  ال�صحة ودفع 
ُ عَزَّ وَجَلَّ دَاءً �إِلاَّ �أَنْزَلَ لَهُ دَوَاءً،  لاَّ الْهَرَمَ( )66(، وفي رواية �أخرى: )مَا �أَنْزَلَ اَّهلل عَ مَعَهُ �شِفَاءً �إِ وَ�ضَ

عَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وَجَهِلَهُ مَنْ جَهِلَهُ( )67(.
‏وكان ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يكثر الم�شي في الأ�سواق متفقداً الأحوال ال�صناعية 

والتجارية والزراعية للم�سلمين.

تقدم الصحابة رضوان الله عليهم في الصناعة وتنميتها.
ونتيجة لهذه الا�ستراتيجية النبوية في رعاية التقدم ال�صناعي وتنميته لدى المجتمع 
ة، برع في ‏ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم �صناعٌ مهرةٌ ا�شتهروا بالعديد من  الم�سلم ب�أفراده كافَّ

ال�صناعات.
والاقت�صاد)68(،  التجارة  �أمور  تنظم  ت�شريعات  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �سنَّ  وقد 
وعَّني مراقبين ور�ؤ�ساء لل�سوق، فقد ا�ستعمل ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �سعد بن �سعيد بن 
العا�ص بعد الفتح على �سوق مكة وا�ستعمل عمر بن الخطاب ر�ضي الله تعالى عنه على �سوق 
الزراعية  والآلات  والنِّجارة  والحدادة  ال�سلاح  ال�صناعات ك�صناعة  رت  تطوَّ ثم  المدينة)69(، 
و�صناعة الخو�ص)70( والحياكة، و�سائر �أنواع التجارات التي كان يعرفها �أهل مكة؛ لأنَّ �أهل 

مكة برعوا بالتجارة �أكثر من �أهل المدينة؛ الذين برعوا بالزراعة)71(.
33 ة النَّبوية( .. ة )الدبلوما�سيَّ العلاقات العامَّ

ة من الأمور التي ترتكز عليها �أيّ دولة، ففي داخل الدولة ربما  تُعدُّ �إدارة العلاقات العامَّ
ة �أعراق �أو �أديان ويجب �أن يحكمها قوانين تنظم علاقات المواطنين  ينق�سم المجتمع �إلى عدَّ
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الله  النبي �صلى  �إدارة  �إلى  والناظر  للدولة،  الخارجية  العلاقات  ثم  الدولة،  مع  بينهم  فيما 
ر الذي طر�أ على الدولة الإ�سلامية في بداية  عليه و�سلم في الدولة الإ�سلامية يلحظ مدى التطوُّ
ت�أ�سي�سها، فالوثيقة)72( التي كُتبت في المدينة بين الم�سلمين واليهود تدل على مدى عناية 
الأمة، ثم  العامة وتنميتها)73( ففيها تحدد مفهوم  النبي �صلى الله عليه و�سلم بالعلاقات 
المرجعية العليا لله ور�سوله، ثم تو�ضيح حدود �إقليم الدولة، وبعدها بيان الحريات وحقوق 

الإن�سان كما �أ�سلفنا �سابقاً.
خذ النبي  رها على ما كانت عليه فقد اتَّ ة وتطوُّ ا مِن باب تنمية �إدارة العلاقات العامَّ �أمَّ
ثم و�ضع  الدول،  وقادة  الزعماء  ثم خاطب  الدول،  �إلى  ور�سلًا  �سفراءَ  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
حقوق ال�سفراء وقواعد توظيفهم، وكان ه�ؤلاء الر�سل من الم�شهورين في المجتمع الإ�سلامي 
الذين نبهوا في العلم �أو الكتابة وف�صاحة الل�سان �أو الإدارة)74(، وقد بلغ من حر�ص النبي 
ه قال: )�إنْ �أبردتم �إليَّ بريداً، فاجعلوه  �صلى الله عليه و�سلم على قواعد الدبلوما�سية هذه �أنَّ

ح�سن الوجه ح�سن الا�سم( )75(.
ُ عَنْهُ  يَ اَّهلل ومنها اتخاذه الخاتم لختم الكتب الر�سميَّة فقد روى البخاري عَنْ �أَنَ�سٍ رَ�ضِ
ا وَنَقَ�شْنَا فِيهِ نَقْ�شًا فََال  ً خَذْنَا خَاَمت ا اتَّ ا قَالَ �إِنَّ ً بِيُّ �صلى الله عليه و�سلم خَاَمت نَعَ النَّ قَالَ: )�صَ

يَنْقُ�شَنَّ عَلَيْهِ �أَحَدٌ( )76(.
ذلك مع  �سواء كان  و�سلم  الله عليه  النبي �صلى  التي عقدها  والعهود  الاتفاقيات  �أما 
الكيانات ال�سيا�سية الموجودة، �أم القبائل العربية، فقد �أظهرت ذكاء الدبلوما�سية الإ�سلامية 
في التعامل مع الأحداث، وكانت هذه الدبلوما�سية تعتمد م�صلحة الدولة وتقدمها وحفظها 
من الأعداء، وقد ذكرت لنا الم�صادر مجموعة كبيرة من العقود والمعاهدات، ومنها معاهدات 
مع وفد همذان والنخع وكلب وثقيف و�أذرح والجرباء وغيرها)77(، و�سار ال�صحابة ر�ضوان 
الله عليهم مِن بعده �صلى الله عليه و�سلم في طريق تنمية المجتمع الإ�سلامي وتقدمه خا�صة 
الدواوين فجعل  نت  دُوِّ في عهد عمر بن الخطاب وعثمان ر�ضي الله عنهما، ففي عهد عمر 
من الترتيبات  �س نظام بيت المال �ضِ ديواناً للجند و�آخر للر�سائل وغيرها من الدواوين، و�أ�سَّ

الإدارية، وف�صل بين ال�سلطات التنفيذية والق�ضائية)78(.

الخاتمة وأهم النتائج: 
حبِهِ  و�صَ �آلِهِ  وعلى  المر�سلين،  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
العقيدة  الأعمال وتنميتها جزءٌ لا يتجز�أ من  �إدارة  النبوي في  �أجمعين، وبعد، ف�إنَّ المنهج 
على  ال�شاملة  التنمية  وتنميتها  وتقدمها  الدولة  بناء  في  �أ�سا�سية  ركيزة  وهو  الإ�سلامية، 

نواحي الحياة كافة، ويظهر هذا المنهج من خلال عدة نتائج وهي كالآتي: 
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11 وتنميتها، . الدولة،  هذه  قيام  مرتكزات  من  تُعدُّ  دولة  كلِّ  في  الأعمال  �إدارة  �إنَّ 
وديمومتها.

22 ظهرت عناية النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�إدارة الإعمال في بناء الدولة، كما عدَّها .
و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  بها  اهتمَّ  ولهذا  دائماً،  والم�سلمين  الإ�سلام  تعاليم  لب  �صُ مِنْ 

اً. اهتماماً خا�صَّ
33 �إدارة . �أعمالَ الدولة تقوم عليها  و�ضع النبي �صلى الله عليه و�سلم مبادئ لإدارته 

الأمانة،  العمال،  ومحا�سبة  الرقابة  والتنظيم،  )التخطيط  منها:  دائماً،  الناجحة  الأعمال 
ا�ستعمال �أهل الكفاءة( ، وغيرها من المبادئ النبوية.

44 نجح المنهج النبوي من خلال �إدارة الأعمال المتوازية في مفا�صل الدولة كاملة، .
�س دولةً متقدمةً خلال �أحد ع�شر عاماً، وهي  اجتماعياً، واقت�صادياً، وزراعياً و�سيا�سياً، و�أ�سَّ

تُناف�س الدول الكبرى )اقت�صادياً، واجتماعياً( .
55 ا�ستفاد النبي �صلى الله عليه و�سلم من الخبرات والكفاءات المحلية )الم�سلمين وغير .

الم�سلمين( ، ثمَّ ابتعث بع�ض ال�صحابة للا�ستفادة من الخبرات الدولية المجاورة؛ لتوظيفها 
في الدولة الإ�سلامية النبوية.

66 �سعى المنهج النبوي لت�شكيل اقت�صاد قوي للدولة، لكي يكتفي ب�صناعته وتجارته .
وق وت�شجيع الموارد الب�شرية على الِحرَف، وال�صناعات  مالياً، وذلك من خلال ت�أ�سي�س ال�سُّ

المختلفة.
77 وتقدم . الأعمال  تنمية  في  النبوي  المنهج  على  عليهم  الله  ر�ضوان  ال�صحابة  �سار 

ة في عهد عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان ر�ضي الله عنهم �أجمعين. المجتمع الم�سلم، خا�صَّ
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الهوامش: 
11 مختار ال�صحاح، محمد الرازي، )�ص215 - 216( ، و ل�سان العرب، ابن منظور، )4/ .

�ص295( ، وتاج العرو�س، الزبيدي، )3/ �ص213 - 218( .
22 تكملة المعاجم العربية، دينهارت دوزي، )4/ �ص434( ..
33 ل�سان العرب، ابن منظور، )11/ �ص474( ..
44 مقدمة في الإدارة الإ�سلامية، �أحمد المزجاجي، �ص39..
55 مبادئ الإدارة، ال�صبَّاب، �ص34..
66 للمزيد انظر: مقدمة في الإدارة الإ�سلامية، �أحمد المزجاجي، �ص39 وما بعدها..
77 المفاهيم الإدارية الحديثة، د.مح�سن مخامرة و�آخرون، ط العا�شرة، مركز الكتب الأردني .

2010م، �ص14وما بعدها.
88 .https:// ar.wikipedia.org/ wiki

99 انظر: الم�صدر ال�سابق، �ص46 بت�صرف ي�سير..
وقد جاءت الوثيقة على �سبعة و�أربعين قاعدة من قواعد الإدارة للمجتمع الجديد والدولة، 1010

ر يحكم �إدارة العلاقات في المجتمع المدني، وهناك درا�سات  وهي بمثابة قانون م�صغَّ
اعتنت بدرا�سة الوثيقة و�أهميَّتها والتنظيمات الإدارية فيها، انظر: تنظيمات الر�سول �صلى 
الله عليه و�سلم الإدارية في المدينة، �صالح العلي/ الإدارة في ع�صر الر�سول �صلى الله 
عليه و�سلم، حافظ الكرمي، �ص76 - �ص90/ المجتمع المدني )خ�صائ�صه وتنظيماته 
الأولى( ، العمري، �ص129 وما بعدها/ ال�سيرة النبوية عر�ض وقائع وتحليل �أحداث، 
علي ال�صلابي، �ص323 - 355/ وثيقة المدينة المنورة )الد�ستور الإن�ساني الأول( وهو 
بحث للأ�ستاذ الدكتور ال�سيد عمر- �أ�ستاذ في جامعة حلوان- م�صر، وهو بحث من�شور 
على الانترنت/ حقوق الآخر في �ضوء وثيقة المدينة المنورة/ الدكتور خالد جياد، بحث 

م في مجلة )ر�سالة الحقوق( ، العراق- جامعة كربلاء، ال�سنة4، العدد2. كَّ َ ُحم
الاكتفاء بما ت�ضمنه من مغازي ر�سول الله والثلاثة الخلفاء، الكلاعي، )2/ �ص208( .1111
فيَنْقُبونَ 1212 نٍ  حِ�صْ �أَ�صلِ  في  تُدفَع  ثم  الرِّجالُ  فيها  يَدْخُلُ  للحُروبِ  خَذ  تُتَّ التي  ابة:  بَّ )الدَّ  

 /1( ابن منظور،  العرب،  ل�سان  انظر:   ) فتَدِبُّ تُدْفع  لأَنها  بذلك  يَت  �سِمِّ جَوْفِها  وهم في 
�ص369( .
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 )الَمنْجَنُوق: القَذَّاف التي ترمى بها الحجارة دخيل �أعَجمي مُعرَّب( ، انظر: ل�سان العرب، 1313
ابن منظور، )10/ �ص 338( .

 )العرادات: جمع عرادة، وهى من �آلات الحرب، ترمى بالحجارة المرمى البعيد، �إلا �أنها 1414
�أ�صغر من المنجنيق( ، ل�سان العرب، ابن منظور، )3/ �ص287( .

المغازي، الواقدي، )3/ �ص 927( ، الدرر في اخت�صار المغازي وال�سير، ابن عبد البر، 1515
�ص229.

انظر: ال�سيرة النبوية، ابن ه�شام، )5/ �ص61( ، دلائل النبوة، البيهقي، )5/ �ص35( .1616
من 1717 خِذَ  اتُّ ا  ورُبَّم العَ�سْكَر  حَوْلَ  و�أُلْقِيَ  حَدِيد  من  خِذَ  اتُّ ا  رُبَّم الَحرْب  �أدوات  من  )الَح�سَك:   

فَيَنْقُبُون وهم  ن  خَذُ للحَرْب ثم تُدْفَع في �أ�صل حِ�صْ تُتَّ ابة التي  بَّ بَ حولَه الدَّ خَ�شَب فَنُ�صِ
ون لقِتَال �أهْلِها( ، انظر:  ى خَ�شَبًا فيها رِجَال يُقَرَّب للحُ�صُ ْرب جِلْد يُغَ�شَّ في جَوْفها وال�ضَّ

الُمخَ�ص�ص، ابن �سِيْدَه، )2/ 46( .
المغازي، الواقدي، )1/ �ص927( .1818
الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب المزارعة، باب �إذا قال رب الأر�ض �أقرك ما �أقرك الله 1919

ولم يذكر �أجلا معلوما فهما على ترا�ضيهما، حديث 2213.
الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب المزارعة، باب من �أحيا �أر�ضاً مواتاً، حديث 2020.2210
ل�سان العرب، ابن منظور، �ص2121.139
غريب الحديث، القا�سم بن �سلام، �ص 2222.103
انظر: �أحمد ال�سيد كردي, موقع الإ�سلام والتنمية 2010م،2323

http:// kenanaonline.com/ users/ ahmedkordy

الله 2424 �أعانه  �إمارة  ي��سأل  لم  من  باب  الأحكام،  كتاب   البخاري،  ال�صحيح،  الجامع 
عليها،  حديث )6727( .

�أُ�سد الغابة، ابن الأثير، )2/ �ص238( .2525
ال�سيرة النبوية، ابن ه�شام، )5/ �ص178( .2626
�صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة �إمارة بغير �ضرورة، حديث )4823( .2727
، حديث )2621( ، 2828 ِ ْري ال�سنن، �سعيد بن من�صور، بَابُ مَا جَاءَ ِيف الرِّفْقِ بِالْبَهَائِمِ ِيف ال�سَّ

الجامع، معمر بن را�شد، والحديث مر�سل عن الح�سن ومحمد بن �سيرين.
زاد المعاد، ابن القيم، )1/ �ص125( . 2929
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بقَدَرٍ 3030 مالهم  مِن  نَةِ  ال�سَّ في  القومُ  يُخْرِجُه  �شيء  وهو  واحدٌ  والَخرَاجُ  الَخرْجُ  هو  الخراج: 
معلوم وهي الإتاوة. )انظر: ل�سان العرب، ج2 �ص249، مادة خرج( .

جامع البيان، الطبري، )19/ �ص562( .3131
الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب الجمعة، باب الجمعة في القرى والمدن، )1، �ص304( 3232

حديث )853( .
فتح الباري، ابن حجر، )13/ �ص113( .3333
3434 /2( لِعِلَّةٍ،  الهدية  الهبة وف�ضلها، باب من لم يقبل  البخاري، كتاب  ال�صحيح،  الجامع 

�ص917( ، حديث )2457( .
الغلول: هي الخيانة في الفيء والغنائم، �أنظر: ل�سان العرب )11/ �ص499( .3535
المنهاج �شرح م�سلم، النووي، باب تحريم هدايا العمال )3/ 304( ، حديث )3413( 3636
وهو الفيء الذي �أ�صيب في المدائن وبلاد فار�س في عهد عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، 3737

انظر: البداية والنهاية، ابن كثير )7/ �ص78( .
انظر: مقدمة في الإدارة الإ�سلامية، المزجاجي، �ص346، والم�ؤلف ذكر عدَّة تعريفات 3838

للرقابة وا�ستخل�ص هذا التعريف بعد ذكر الملاحظات على التعريفات الأخرى.
َة ما جُمِع من الطعام بلا كَيْل ولا وَزْن بع�ضه فوق بع�ض، انظر: ل�سان 3939 ْرب برة: ال�صُّ ال�صُّ

العرب، )4/ �ص437( .
�صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب قول النبي من غ�ّش فلي�س مني، )1/ �ص69( ، حديث 4040

. )295(
الا�ستيعاب في معرفة �أ�صحاب، ابن عبد البر، )2/ �ص102( .4141
الجمعية العامة للأمم المتحدة 1987م، تقرير مفو�ضية الأمم المتحدة للبيئة والتنمية: 4242

م�ستقبلنا الم�شترك. 
4343http:// www.fao.org/ docrep/ meeting/ 003/ x9179a.htm

البيئة، 4444 الكويتية لحماية  الجمعية  العو�ضي،  الله  عبد  �سعاد  الم�ستدامة،  والتنمية  البيئة 
�ص7.

، الم�سند، 4545 242�ص( حديث )479(  البخاري، باب ا�صطناع المال، )1/  الأدب المفرد، 
�أحمد بن حنبل، م�سند �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه، )3/ ، �ص183( ، حديث )12925( 

، قال �شعيب الأرن�ؤوط: �إ�سناده �صحيح على �شرط م�سلم. 
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النبي 4646 �أ�صحاب  كان  ما  باب:  والمزارعة،  الحرث  كتاب  البخاري،  ال�صحيح،  الجامع 
�صلى الله عليه و�سلم يوا�سي بع�ضهم بع�ضاً في الزراعة والثمرة، )2/ �ص824( حديث 

. )2215(
الجامع ال�صحيح، البخاري، حديث )2214( ، و�أحاديث النهي جاء ما يقيدها ويبينها 4747

في ال�صحيحين عن رافع بن خديج، انظر: ، الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب المزارعة 
كراء  باب  البيوع،  كتاب  م�سلم،  �صحيح   ،  )2202 )حديث  والنخيل  ال�شجر  قطع  باب 
الأر�ض بالذهب والف�ضة، )حديث4035( ، والمحاقل هي المزارع، والأو�سق جمع و�سق 
وهي وحدة كَيْل تُقدَّر ب�ستين �صاعاً، مع وجود خلاف في تقدير ال�صاع النبوي، انظر 

لزاماً: الفقه الإ�سلامي و�أدلته )1/ �ص119( .
�أر�ضاً مواتاً، )2/ 4848 الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب الحرث والمزارعة، باب: من �أحيا 

�ص823( حديث )2210( 
مواتاً، ولم 4949 �أر�ضاً  �أحيا  باب: من  والمزارعة،  البخاري، كتاب الحرث  ال�صحيح،  الجامع 

يذكر �سند الحديث، و�إنما قال: )ويروى عن عمر وابن عوف عن النبي�صلى الله عليه و�سلم 
ويروى فيه عن جابر عن النبي �صلى الله عليه و�سلم( ، )ج2/ �ص823( .

الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب البيوع، باب ك�سب الرجل وعمله بيده، )2/ �ص730( 5050
حديث )1966( .

ِ �صلى الله عليه و�سلم، باب: مَا جَاءَ 5151 ال�سنن، الترمذي، كتاب ف�ضائل الجهاد عن رَ�سُولِ اَّهلل
في ف�ضلِ الرَّمي في �سبيلِ الِله، )4/ �ص174( ، حديث )1637( ، وقال الترمذي ح�سن 

فه الألباني لجهالة �أحد رواته. �صحيح، و�ضعَّ
ال�سنن، �أبو داود، كتاب الزكاة، باب ما تجوز فيه الم��سألة، )2/ 40( ، حديث )1643( 5252

�أداء �شيء لازم، والغًرم الُمفظِع هو:  فه الألباني، والغُرم هو  �أبو داود، و�ضعَّ و�سكت عنه 
�أي حاجَة لِازمة من غَرامة مُثْقَلة، �أنظر: النهاية في غريب الحديث والأثر، )3/ 669( .

عنا�صر الإنتاج في الاقت�صاد الإ�سلامي والاقت�صاد الو�ضعي: درا�سة مقارنة، د. �إ�سماعيل 5353
�إبراهيم البدوي، )�ص 181 - 182( .

المغازي، الواقدي، )1/ �ص48( .5454
الم�صدر ال�سابق، )1/ �ص214( .5555
الم�صدر نف�سه، )2/ �ص470( .5656
البداية والنهاية، ابن كثير، )4/ �ص207( .5757
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الاكتفاء بما ت�ضمنه من مغازي ر�سول الله والثلاثة الخلفاء، الكلاعي، )2/ �ص208( ، 5858
حيث �أر�سل النبي �صلى الله عليه و�سلم عروة بن م�سعود وغيلان بن �سلمة لتعلُّم �صناعة 

المنجنيقات الدبابات والعرادات والح�سك في اليمن.
انظر: تاريخ المدينة المنورة، ابن �شبة، )1/ �ص304( ، و�إمتاع الأ�سماع بما للنبي من 5959

الأحوال والأموال والحفدة والمتاع، المقريزي، )9/ �ص362( .
�إمتاع الأ�سماع، المقريزي، )9/ �ص362( .6060
ال�سنن، ابن ماجه، كتاب التجارات، باب الأ�سوق ودخولها، حديث 2233، باب المعجم 6161

الكبير، الطبراني، )14/ �ص166( ، حديث )15929( ، والحديث �ضعيف.
انظر: ال�صناعة في الح�ضارة الإ�سلامية د. راغب ال�سرجاني، موقع ق�صة الإ�سلام،6262

http/ islamstory.com

ال�سيرة الحلبية، الحلبي، )2/ �ص272( .6363
ال�سنن، �أبو داود، كتاب الخراج، باب اقتطاع الأر�ضين، )3/ �ص142( ، حديث )3073( 6464

، والحديث �ضعيف لجهالة �أربعة رواة.
الموط�أ، مالك، كتاب الزكاة، باب الزكاة في المعادن، )1/ �ص248( ، حديث )584( ، 6565

ال�سنن، ابو داود، كتاب الخراج، باب اقتطاع الأر�ضين، )3/ �ص138( ، حديث )3063( .
ُ دَاءً، �إِلاَّ �أَنْزَلَ لَهُ �شِفَاءً، )4/ �ص497( ، 6666 ال�سنن، ابن ماجه، كتاب الطب، بَابُ مَا �أَنْزَلَ اَّهلل

حديث )3436( ، الم�ستدرك، الحاكم، كتاب الطب، حديث 7425، وقال عنه البو�صيري، 
�إ�سناده �صحيح ورجاله ثقات، و�صححه الألباني في الجامع ال�صحيح برقم 2691.

، والحديث 6767 �أحمد، م�سند عبد الله بن م�سعود، )1/ �ص377( ، حديث )3578(  الم�سند، 
�صحيح له �شاهد من طريق ابن ماجه ال�سابقة.

كالنهي عن الربا والغ�ش والخداع، والنهي عن ال�سم�سرة والاحتكار وغيرها من الأمور 6868
الناظمة للحياة الاقت�صادية والتجارية.

ال�سيرة الحلبية، الحلبي، )3/ �ص424( .6969
وهي �صناعة الأثاث من خو�ص النخيل.7070
انظر: الإدارة في ع�صر الر�سول، الكرمي، )�ص169 - �ص178 بت�صرف( .7171
ال�سيرة النبوية ال�صحيحة، العمري، )1/ 272( ، وقد تتبع الباحث العمري طرق الوثيقة 7272

فخَلُ�ص �إلى ترقيتها �إلى درجة ال�صحيح بمجموع طرقها، وانظر: الإدارة في ع�صر الر�سول 
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�صلى الله عليه و�سلم، حافظ �أحمد الكرمي، �ص. وما بعدها بت�صرف.
م النبي العلاقات بين �سكان المدينة، وكتب في ذلك كتاباً �أوردته الم�صادر التاريخية 7373 نظَّ

المدينة،  داخل  الأطراف  جميع  التزامات  تو�ضيح  ال�صحيفة  �أو  الكتاب  هذا  وا�ستهدف 
وال�صحيفة،  بالكتاب  القديمة  الم�صادر  في  �سميت  وقد  والواجبات،  الحقوق  وتحديد 
و�أطلقت الأبحاث الحديثة عليها لفظ )الد�ستور( ، ويمكن �أن تُق�سم بنود الوثيقة �إلى �ستة 

و�أربعين بنداً.
النظم الدبلوما�سية في الا�سلام، �صلاح الدين المنجد، )�ص28( .7474
البحر الزخار، البزار، )10/ �ص278( ، حديث )4383( ، والحديث �صححه الألباني في 7575

�صحيح الجامع )1/ �ص26( ، حديث )259( .
الجامع ال�صحيح، البخاري، كتاب اللبا�س، باب الخاتم في الخن�صر، )5/ �ص2205( ، 7676

حديث )5536( .
انظر: الطبقات الكبرى، ابن �سعد، )ج 1/ �ص 312، 314، 334، 335، 340، 342، 7777

347( ، والإدارة في ع�صر الر�سول، الكرمي، )�ص137( .  ،346
انظر: تاريخ الأمم والملوك، �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري، )3/ �ص533( وما بعدها.7878
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قائمة المصادر والمراجع: 
11 ابن الأثير، عز الدين �أبو ح�سن علي، �أُ�سد الغابة، دار �إحياء التراث العربي، ط1، د.ت..
22 الأ�صفهاني، الح�سين بن محمد الراغب، المفردات في غريب القر�آن، تحقيق: محمد خليل .

عيتاني- الطبعة 3، دار المعرفة- بيروت 1422هـ- 2001م.
33 1408هـ- . د.ط،  الإ�سلامي،  المكتب  الجامع،  �صحيح  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 

1988م.
44 الجامعة . في  نوق�شت  ماج�ستير  ر�سالة  وهي  بدر،  غزوة  مرويات  ح�سين،  الباكري، 

الإ�سلامية، �إ�شراف، د. �أكرم العمري، عام 1399هـ.
55 البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، الجامع ال�صحيح، تحقيق: م�صطفى البغا، دار ابن كثير، .

اليمامة – بيروت، ط3، 1987م.
66 البدوي، �إ�سماعيل �إبراهيم، عنا�صر الإنتاج في الاقت�صاد الإ�سلامي والاقت�صاد الو�ضعي: .

درا�سة مقارنة، مجل�س الن�شر العلمي بجامعة الكويت، الكويت، ط1، د.ت.
77 العلوم والحكم- . الزخار، مكتبة  البحر  الخالق،  بن عبد  �أحمد بن عمرو  بكر  �أبو  البزار، 

المدينة المنورة، ط1، )بد�أت 1988م، وانتهت 2009م( .
88 البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي، دلائل النبوة، دار الكتب العلمية ودار الريان .

للتراث، ط1، 1988م.
99 ببلدة حيدر . الهند  الكائنة في  النظامية  دائرة المعارف  الكبرى، مجل�س  ال�سنن   ،____

�آباد، ط1، 1344هـ.
الترمذي، محمد بن عي�سى �أبو عي�سى، ال�سنن، دار �إحياء التراث العربي – بيروت، د.ط، 1010

د.ت.
الجرجاني، علي بن محمد، التعريفات، دار الكتاب العربي- بيروت، ط1، 1405هـ.1111
الحلبي، علي بن برهان الدين، ال�سيرة الحلبية، دار المعرفة- بيروت، د.ط، 1400هـ.1212
ابن خزيمة، محمد بن �إ�سحاق، ال�صحيح، المكتب الإ�سلامي- بيروت، د.ط، 1390هـ – 1313

1970م.
الدارقطني، �أبو الح�سن علي بن عُمَر، الم�ؤتلف والمختلف، دار الغرب الإ�سلامي – بيروت، 1414

د.ط، 1986م.
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دوزي، رينهارت، تكملة المعاجم العربية، عرَّبه: محمد النعيمي، وزارة الثقافة والإعلام، 1515
الجمهورية العراقية، ط1، من 1979 - 2000م.

1616 – نا�شرون  لبنان  ال�صحاح، مكتبة  القادر، مختار  بكر بن عبد  �أبي  بن  الرازي، محمد 
بيروت، د.ط، 1995م.

الزبيدي، محمّد بن محمّد، تاج العرو�س، دار الهداية، د.ط، د.ت.1717
ال�سج�ستاني، �سليمان بن الأ�شعث �أبو داود، ال�سنن، د.ط، مكتبة ومطبعة م�صطفى البابي 1818

الحلبي، القاهرة، 1952م.
ابن �سعد، محمد بن �سعد، الطبقات الكبرى، دار �صادر – بيروت، ط1، 1968م.1919
2020 – العربي  الكتاب  دار  الحديث،  غريب  عبيد،  �أبو  الهروي  �سلام  بن  القا�سم  م،  �َّالس ابن 

بيروت، ط1، 1396هـ.
ابن �سيده، �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل، المخ�ص�ص، دار �إحياء التراث العربي – بيروت، 2121

ط1، 1417هـ- 1996م.
ة، ابو زيد عمر، تاريخ المدينة المنورة، تحقيق: فهيم �شلتوت، المدينة المنورة، 2222 ابن �شبَّ

د.ط، 1393هـ.
ال�شيباني، �أحمد بن حنبل، الم�سند، م�ؤ�س�سة قرطبة – القاهرة، د.ط، د.ت.2323
ال�صبَّاب، �أحمد عبد الله، مبادئ الإدارة، دار البلاد للن�شر، جدة، ط4، د.ت.2424
بي، علي، ال�شورى فري�ضة �إ�سلامية، م�ؤ�س�سة اقر�أ- القاهرة، ط1، 2010م.2525 ال�َّالص
مكتبة 2626 ال�سلفي،  حمدي  تحقيق:  الكبير،  المعجم  �أيوب،  بن  �أحمد  بن  �سليمان  الطبراني، 

العلوم والحكم، المو�صل، ط2، 1983م.
�أبو جعفر محمد بن جرير، تاريخ الأمم والملوك، دار الكتب العلمية- بيروت، 2727 الطبري، 
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الملخص
هدفت هذه الدرا�سة �إلى بيان مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية, واتبعت الدرا�سة 
المنهج الو�صفي والمنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي, ومن �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها 

هذه الدرا�سة: 
�أولًا: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء, و�أهمها الآتي: ♦♦

�إعلان نب�أ خلق �آدم عليه ال�سلام من الله تعالى مبا�شرة, وخلق الله عز وجل �سيدنا �آدم 
عليه ال�سلام بيده ونفخ فيه من روحه, و�أمر الله عز وجل الملائكة بال�سجود ل�سيدنا �آدم عليه 

ال�سلام, و�سكون �آدم عليه ال�سلام الجنة مع �أنه مخلوق ليكون خليفة في الأر�ض.
ثانياً: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض, و�أهمها الآتي: ♦♦

ت�سخير كل ما في ال�سماء والأر�ض للإن�سان, وتف�ضيل الإن�سان على �سائر المخلوقات, 
الكتب  و�إنزال  الر�سل  و�إر�سال  الإن�سان,  ومنفعة  م�صلحة  تحقق  التي  الأحكام  وت�شريع 

ال�سماوية, وجعل الإن�سان خليفة في الأر�ض وتزويده با�ستعدادات الخلافة الخا�صة به.
الكلمات المفتاحية: )النف�س الإن�سانية, التكريم الإلهي( 
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“The aspects of Divine honoring of the human soul “

Abstract
The objective of the study was to identify the aspects of Divine honoring 

for the human soul. The study used the descriptive inductive deductive design. 
The most important results of the study were: 

♦♦ First: The aspects of Divine honoring in heaven, and these include the 
following: 
The declaration of Adam creation by God as God created our fatherAdam 

with His own hands, and blows his spirit from His own spirit, ordered angles 
to glorify Adam and the residence of Adam in Heaven although he was one of 
God’s creatures to be his decedent on Earth. 

♦♦ Second: The aspects of divine honoring of humans on Earth: 
And these include the following: Dedicating all things on Earth and sky 

in the service of man, preferring man on other creatures, putting judgments 
and rules that benefit man, sending messengers and prophets and holy books, 
making man God’s decedent on Earth and providing him with all the needed 
potentials. 

key words: Human soul, Divine honoring. 
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المقدمة: 
بكل  الإن�سانية،  النف�س  عن  متكاملة  تربوية  نظرية  الإ�سلامية  ال�شريعة  قدمت  لقد 
�إلا و�أوجدت  جوانبها و�أجزائها المت�شعبة، فلم تترك مف�صلًا من مفا�صل النف�س الإن�سانية، 
كماً كبيراً من الن�صو�ص ال�شرعية التي تعالجه، وتو�ضح نظرة الإ�سلام �إليه، وبذلك تحققت 

النظرة التكاملية في الإ�سلام للنف�س الإن�سانية.
الإن�سانية، محور  للنف�س  الإ�سلام في نظرته  التي بينها  الرئي�سة  ومن �ضمن المحاور 
مظاهر  جلياً  و�ضحت  التي  الن�صو�ص  ع�شرات  يجد  ال�شرعية  للن�صو�ص  فالمتتبع  التكريم، 
كل  كرامة  على  الإن�سانية  النف�س  كرامة  ارتقت  حيث  الإن�سانية،  للنف�س  الإلهي  التكريم 
المخلوقات، دون �أن ينازعها في هذه الكرامة �أي مخلوق من المخلوقات �سواء في ال�سماء �أم 

في الأر�ض.
للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر  في  البحث  �إعادة  �أهمية  الحا�ضر  وقتنا  في  وتظهر 
الإن�سانية، وتو�ضيحها للنا�س عموماً، وللتربويين خ�صو�صاً، بو�صفها خطوة �إجرائية عملية 
ت�ساعد على ت�صحيح الغلط الواقع في النظرة �إلى كرامة النف�س الإن�سانية، لما نراه على �أر�ض 

الواقع من �صور تدلل بو�ضوح على امتهان هذه الكرامة.
ا�ستناداً  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر  عن  للك�شف  الدرا�سة  هذه  وجاءت 

للن�صو�ص ال�شرعية، و�أقوال المف�سرين والعلماء فيها.

مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
�أ�صبح من  التي  الق�ضايا  الإن�سانية من  للنف�س  الإلهي  التكريم  البحث في  تعد ق�ضية 
�أر�ض الواقع من المظاهر  �إظهارها والاهتمام بها، لما نراه على  �إعادة  ال�ضرورة بمكان/ 
وال�صور التي تدلل بو�ضوح على امتهان كرامة النف�س الإن�سانية، والاعتداء على قد�سية هذه 
ال�سبب  الإن�سانية, هو  النف�س  الإ�سلام ال�صحيحة في نظرته لكرامة  الكرامة, وغياب �صورة 
الرئي�س الذي يقف وراء ظهور الأفعال والأقوال التي تنال من هذه الكرامة, بال�صور الب�شعة 
والانتحار،  حق،  بغير  القتل  ذلك:  �أمثلة  ومن  الواقع،  �أر�ض  على  وبقوة  تظهر  بد�أت  التي 
بغير  والنزوات  الأهواء  وراء  الان�سياق  �إلى  يدفع  الذي  المطلق  والتحرر  المادية،  وطغيان 

�ضابط، وغيرها الكثير.
وجاءت هذه الدرا�سة, جزءاً ب�سيطاً من منظومة متكاملة لمعالجة هذه الم�شكلة, و�سوف 
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تجيب عن ال��سؤال المحوري الآتي: 
ما مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية؟ 

ويتفرع عن هذا ال��سؤال الأ�سئلة الآتية: 
ما مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء؟ ●●
ما مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض؟ ●●

أهداف الدراسة: 
تتطلع هذه الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف الآتية: 

بيان مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء.●●
بيان مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض.●●

أهمية الدراسة: 
تكمن �أهمية الدرا�سة في المحاور الآتية: 

11 الم�ساعدة في رفع الامتهان عن النف�س الإن�سانية الذي تتعر�ض له في هذا الزمن، .
الإن�سانية من تكريم خ�صها الله تعالى به،  النف�س  النا�س بما لهذه  �إعادة تذكير  من خلال 
الكريم  ر�سوله  و�سنة  تعالى  الله  كتاب  �إلى  ت�ستند  علمية  درا�سات  ذلك عن طريق  وتو�ضيح 

�صلى الله عليه و�سلم.
22 كل . عن  له  المميزة  وهويته  الإ�سلام،  خ�صو�صية  تُظهر  بحثية  علمية  مادة  تقديم 

التربيات والفل�سفات في مجال النف�س الإن�سانية عموماً، وفي ق�ضية كرامة النف�س الإن�سانية 
خ�صو�صاً.

33 �إفادة الم�ؤ�س�سات التربوية والقائمين عليها، من مربين ووا�ضعي مناهج وتربويين، .
الإ�سلام،  في  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  �صورة  تعك�س  متكاملة  منظومة  هناك  ب�أن 

وهذا ما يجب مراعاته و�أخذه بعين الاعتبار في كل عنا�صر العملية التربوية.
44 فتح الآفاق �أمام مزيد من الدرا�سات الت�أ�صيلية في هذه الق�ضية، وفي غيرها من .

الق�ضايا المتعلقة بالنف�س الإن�سانية.

الدراسات السابقة: 
بمو�ضوع  المبا�شرة  العلاقة  ذات  العلمية  البحوث  من  مجموعة  على  الباحث  اطلع 
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الدرا�سة, وفيما يلي عر�ض لأهم هذه الدرا�سات ذات ال�صلة بمو�ضوع البحث: 
�أولاً: تكريم الإن�سان في النظام التربوي في القر�آن )1( ◄◄

هدفت هذه الدرا�سة �إلى تو�ضيح الخ�صائ�ص العامة للنظام التربوي في القر�آن الكريم, 
هذه  تو�صلت  وقد  الكريم,  القر�آن  في  التربوي  النظام  في  الإلهي  التكريم  ملامح  وتو�ضيح 
الكريم نظام �شامل ومتوازن متكامل الجوانب,  القر�آن  التربوي في  النظام  �أن  �إلى  الدرا�سة 
و�أنه نظام �إن�ساني غايته �إعداد الإن�سان ال�صالح، وكانت �أهم مظاهر التكريم الإلهي للإن�سان 
للتعلم  القابلية  وعنده  للطبيعة,  و�سيد  عبد  هو  والإن�سان  الروحية،  والنفخة  ال�سمو  الآتي: 
والارتقاء الدائم, و�أن التربية والأخلاق مقترنتان بال�صفات الإلهية, والا�ستخلاف والتكليف 

خا�ص بالإن�سان.
وقد التقت هذه الدرا�سة مع درا�سة الباحث في بيان بع�ض مظاهر التكريم الإلهي للنف�س 
الإن�سانية، وتفترق درا�سة الباحث عن هذه الدرا�سة في الآتي: الرجوع �إلى كتب التف�سير في 
تو�ضيح الآيات القر�آنية المتعلقة بمظاهر التكريم الإلهي للإن�سان وبيان معانيها, وتو�ضيح 
�أكثر لمظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء, مع ا�ستخدام للم�صطلحات القر�آنية 
الت�سخير  مثل  معناها  وتو�ضيح  الإن�سانية,  للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر  عن  للتعبير 
والخلافة والتف�ضيل, كما تفترق عنها في ذكر مظاهر �أكثر �شمولية لتكريم النف�س الإن�سانية 

في الأر�ض.
ثانياً: مظاهر تكريم الإن�سان في البيان القر�آني )قراءة في فكر النور�سي( )2( ◄◄

هدفت هذه الدرا�سة �إلى بيان مظاهر التكريم الإلهي للإن�سان، ا�ستناداً �إلى فكر النور�سي, 
وقد تو�صلت هذه الدرا�سة �إلى �أن �أهم مظاهر التكريم الإلهي للإن�سان هي: التكريم بالنبوة, 

والتكريم بالعبادة, والتكريم بالت�سخير, والتكريم بالم�صير الأخروي.
وقد التقت هذه الدرا�سة مع درا�سة الباحث في تو�ضيح مفهوم التكريم الإلهي للنف�س 
الإن�سانية, و�أهمية الت�سخير, وتفترق درا�سة الباحث عن هذه الدرا�سة في الآتي: الرجوع �إلى 
كتب التف�سير في تو�ضيح الآيات القر�آنية المتعلقة بمظاهر التكريم وبيان معانيها, والتو�سع 
كما  النور�سي,  فكر  على  الاقت�صار  وعدم  ال�سماء,  في  للإن�سان  الإلهي  التكريم  مظاهر  في 

تفترق عنها في ذكر مظاهر �أكثر للتكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض.
ثالثاً: �أثر التكريم الإلهي للإن�سان على حقوق الرجل والمر�أة في الإ�سلام )3( ◄◄

الك�شف عن  للإن�سان من خلال  الإلهي  التكريم  بيان مظاهر  �إلى  الدرا�سة  هدفت هذه 
القوا�سم والحقوق الم�شتركة بين الرجل والمر�أة، والحقوق المميزة للرجل، والحقوق المميزة 
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�أهم المظاهر العامة للتكريم الإلهي للإن�سان العامة  �أن  للمر�أة، وتو�صلت هذه الدرا�سة �إلى 
هي الآتي: ا�ستواء الخلق، ونمو الحوا�س والتفكير، والقدرة على الاختيار، وال�سمو الروحي، 

وا�ستخلافه في الأر�ض، والتكليف وبيان المنهج.
الإلهي  التكريم  مظاهر  بع�ض  بيان  في  الباحث  درا�سة  مع  الدرا�سة  هذه  التقت  وقد 
كتب  �إلى  الرجوع  الآتي:  في  الدرا�سة  هذه  عن  الباحث  درا�سة  وتفترق  الإن�سانية،  للنف�س 
التف�سير لبيان معاني الآيات القر�آنية المتعلقة بالتكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية، بالإ�ضافة 

�إلى التو�سع �أكثر في ذكر مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء والأر�ض.

حدود الدراسة: 
اقت�صر حديث الباحث في هذه الدرا�سة على المحاور الرئي�سة لمظاهر التكريم الإلهي 
ال�سماء،  الإن�سانية في  للنف�س  الإلهي  التكريم  الإن�سانية، المتمثلة بمجموعة مظاهر  للنف�س 
يتم  و�سوف  الأر�ض،  في  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر  من  �أخرى  ومجموعة 
تو�ضيح ذلك دون الا�ستطراد في ق�ضايا �أخرى مرتبطة بهذه الق�ضية، ومن �أهمها الم�ضامين 

والتطبيقات التربوية لكرامة النف�س الإن�سانية؛ لأن ذلك يحتاج �إلى بحث مو�سع.

منهجية الدراسة: 

يعتمد الباحث في درا�سته على المناهج الآتية: 
�أولًا: المنهج الو�صفي: و�سوف يظهر من خلال جمع الأدلة ال�شرعية التي تدل على ♦♦

مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية، وبعد ذلك ت�صنيفها وتف�سيرها وتحليلها.
ثانياً: المنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي: و�سوف يظهر من خلال ا�ستقراء الن�صو�ص ♦♦

والأفكار  المحاور  كل  وا�ستنباط  الإن�سانية،  للنف�س  الإلهي  بالتكريم  المرتبطة  ال�شرعية 
والقواعد التي تخدم الدرا�سة.

مظاهر التكريم الإلهي للنفس الإنسانية: 
تعد ق�ضية التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�شريعة الإ�سلامية ذات مظاهر كثيرة، 
فالباحث في كتاب الله تعالى و�سنّة ر�سوله الكريم �صلى الله عليه و�سلم ي�ستطيع �أن يقف على 
المت�أمل  و�أي�ضاً  الكرامة و�صورها،  بو�ضوح على مظاهر هذه  تدلل  التي  الن�صو�ص،  مئات 
الناظر في ذات  �أن  الكرامة، حتى  التي ت�أ�صل لهذه  الكونية  الكون يجد ع�شرات الآيات  في 
الإقناع  تمام  ويقنعه  العقل،  يذهل  ما  والباطن  الظاهر  تكوينه  في  يجد  نف�سه،  الإن�سان 
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بالتكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية.
�شريفة  مرتبة  �إلى  الإن�سان  “�إي�صال  ب�أنه:  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  ويعرف 
غير  و�إح�سانه  تعالى  الله  لإنعام  تحقيقاً  الكمال،  نحو  وجهاده  بجهده  فيها  ي�سمو  عزيزة، 
المحدود، بعيداً عن الذل والإهانة والتحقير، وعملًا وفق �سننه التي لا تتبدل ولا تتغير” )4( .

الإن�سانية يمكن الحديث عنها  الإلهي للنف�س  التكريم  �أن مظاهر  الباحث  ويرى 
�ضمن ق�سمين رئي�سين: 

ÚÚ.الأول: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء
ÚÚ.الثاني: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض

الق�سم الأول: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء: ◄◄
قبل �أن ينزل الإن�سان على الأر�ض ويبد�أ م�سيرته عليها، كان مكرماً في ال�سماء عند الله 
تعالى، فمرحلة الوجود في الملأ الأعلى، منذ اللحظة الأولى حتى لحظة نزوله �إلى الأر�ض، 
فيها عدة مظاهر تدل بو�ضوح على التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية، وهي ت�شكل �إجابة عن 

ال��سؤال الأول من �أ�سئلة الدرا�سة، ويمكن تحديدها بالمظاهر الآتية: 
�أولاً: �إعلان نب�أ خلق الإن�سان من الله تعالى مبا�شرة: ��

عندما �أعلن الله عز وجل نب�أ خلق �سيدنا �آدم عليه ال�سلام، و�أخبر الملائكة بالأمر، يعد 
ذلك خا�صا بهذا المخلوق، / ورفعا ل��شأنه، وبيانا لكرامته عند الله عز وجل، قال تعالى: {
عَلُ فِيهَا مَن يُفْ�سِدُ فِيهَا  ْ كَ لِلْمَلائَِكَةِ �إِِّين جَاعِلٌ ِيف الأَرْ�ضِ خَلِيفَةً قَالُواْ �أَتَج وَ�إِذْ قَالَ رَبُّ
حُ بِحَمْدِكَ وَنُقَدِّ�سُ لَكَ قَالَ �إِِّين �أَعْلَمُ مَا لاَ تَعْلَمُونَ} )البقرة:  وَيَ�سْفِكُ الدِّمَاء وَنَحْنُ نُ�سَبِّ
»هذا �شروع في ذكر ف�ضل �آدم عليه ال�سلام �أبي الب�شر، �أن الله تعالى  ال�سعدي:  يقول   ،  )30
حين �أراد خلقه �أخبر الملائكة بذلك، و�أن الله م�ستخلفه في الأر�ض« )5( ، ويقول الرازي: »�أعلم 
�إياه،  ال�سلام، وعلى كيفية تعظيم الله تعالى  �آدم عليه  الآية دالة على كيفية خلقه  �أن هذه 

فيكون ذلك �إنعاماً عاماً على جميع بني �آدم« )6( .
�إن كل ما في ال�سماء والأر�ض هو من خلق الله عز وجل، ولكن عندما يخلق المولى عز 
ز هذا المخلوق  يُّ وجل �شيئاً، وي�شير وينبه �إلى هذا الخلق �أمام الملأ الأعلى، فهذا دليل على َمت

على �سائر المخلوقات، و�أن له �أهمية بالغة، ودرجة عالية من التكريم عند الله عز وجل.
ثانياً: خلق الله عز وجل �سيدنا �آدم عليه ال�سلام بيده، ونفخ فيه من روحه: ��

�إ�شارة المولى عز وجل لخلق �سيدنا �آدم، و�أن هذا الخلق كان بيديه، وبعد ذلك ينفخ فيه 
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من روحه، ما هو �إلا دليلٌ قاطعٌ على كرامة هذا المخلوق عند الله عز وجل، قال تعالى: {
يْتُهُ وَنَفَخْتُ فِيهِ مِن رُّوحِي فَقَعُوا لَهُ �سَاجِدِينَ} )�ص: 72( ، فالت�سوية كما قال  فَ�إِذَا �سَوَّ
)7( ، ويقول الطبري: »فخلقه الله تعالى بيديه لكي لا يتكبر  البغوي بمعنى »�أتممت خلقه« 
)8( ، ويقول ال�سمعاني: »الروح ج�سم لطيف  �إبلي�س عنه، ليقول له: تتكبر عما عملت بيدي« 
يحيى به الإن�سان، و�أ�ضافها �إلى نف�سه ت�شريفاً وتكريما« )9( ؛ »لأن الإن�سان يتميز عن بقية 
الكائنات الحية بتكريم الله تعالى بالنفخ، هذا النفخ الذي ا�ستحق بموجبه انحناء الملائكة 

له بال�سجود ب�أمر الله تعالى، �إجلالًا و�إكباراً له« )10( . 
وفي ذات المعنى يقول �صلى الله عليه و�سلم: )لما �صور الله �آدم في الجنة تركه ما �شاء 
�أنه خلق خلقاً  �أجوفا عرفه  ر�آه  فلما  ما هو،  ينظر  به،  يُطِيفُ  �إبلي�س  �أن يتركه، فجعل  الله 
لا يتمالك( )11( ، ودلالة الحديث ت�ؤكد على �أن الت�صوير والخلق كان من الله تعالى للنف�س 
الإن�سانية الأولى المتمثلة في �سيدنا �آدم عليه ال�سلام، وهذا يدل على مقدار العناية الإلهية 

بخلق هذه النف�س وت�سويتها، ومقدار كرامتها وقربها من الله عز وجل.
ثالثاً: �أمر الله عز وجل الملائكة بال�سجود ل�سيدنا �آدم عليه ال�سلام: ��

يقول المولى عز وجل في كتابه العزيز مبيناً هذا الموقف: {وَ�إِذْ قُلْنَا لِلْمَلائَِكَةِ ا�سْجُدُواْ 
َ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ} )البقرة: 34( ، يقول البغوي:  بَى وَا�سْتَكَْرب لآدَمَ فَ�سَجَدُواْ �إِلاَّ �إِبْلِي�سَ �أَ
وفي ال�سجود قولان: الأ�صح �أن ال�سجود كان لآدم على الحقيقة، وت�ضمن معنى الطاعة لله عز 
وجل وامتثال �أمره، وكان ذلك �سجود تعظيم وتحية، لا �سجود عبادة، وقيل »ا�سجدوا لآدم« 
�أي �إلى �آدم، فكان �آدم قبلة وال�سجود لله تعالى، كما جُعلت الكعبة قبلة لل�صلاة، وال�صلاة لله 

عز وجل )12( .
�أربعة  على  ال�سلام  عليه  لآدم  الملائكة  �سجود  كيفية  في  العلماء  واختلف 

�أقوال )13( : 
11 بالف�ضل, . لآدم  �إقرارهم  والمق�صود  انحناء,  ولا  �إيماء  دون  الخ�ضوع,  مجرد  �أنه 

والقيام بم�صالحه.
22 الإيماء والخ�ضوع..
33 الانحناء الم�ساوي للركوع, وذلك بالنكفي والتعظيم ك�سلام الأعاجم..
44 يعكر . ولا  ال�صواب,  وهو  الأر�ض,  على  الجبهة  و�ضع  وهو  المتعارف,  ال�سجود  �أنه 

عليه �أن ال�سجود في ال�شريعة محرم؛ لأن ذلك خا�ص ب�آدم في العالم العلوي, ولي�س �ضمن 
التكاليف المنوطة ب�أهل الأر�ض, فلا يقا�س عليه, وقد اتفق العلماء على �أن �سجود الملائكة 
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لآدم �سجود تحية لا عبادة, تكريماً لآدم عليه ال�سلام, و�إظهاراً لف�ضله, ولهذا اعتر�ض �إبلي�س 
على ال�سجود.

لهذا المخلوق،  الذل والخ�ضوع  لي�س فيه معنى  ال�سلام  �آدم عليه  ل�سيدنا  ال�سجود  �إذن 
»ولم يكن �سجوداً لج�سم �آدم الم�شكل من طين، و�إنما كان �سجوداً للإبداع الإلهي في �صنع �آدم 
عليه ال�سلام، والنفخة الإلهية في ج�سد �آدم عليه ال�سلام« )14( ، وهذا دليل �آخر وا�ضح وقاطع 

على كرامة هذا المخلوق عند الله عز وجل.
رابعاً: �أ�سكن الله عز وجل �سيدنا �آدم عليه ال�سلام الجنة مع �أنه خلق ليكون ��

خليفة في الأر�ض: 
يقول المولى �سبحانه وتعالى مبيناً هذه الكرامة: {وَقُلْنَا يَا �آدَمُ ا�سْكُنْ �أَنتَ وَزَوْجُكَ 
ِيَن}  اِمل الْظَّ مِنَ  فَتَكُونَا  جَرَةَ  ال�شَّ هَـذِهِ  تَقْرَبَا  وَلاَ  �شِئْتُمَا  حَيْثُ  رَغَداً  مِنْهَا  وَكُلاَ  ةَ  نَّ َ الْج
)البقرة: 35( , يقول ابن عا�شور: »وهذه تكرمة �أكرم الله بها �آدم عليه ال�سلام، بعد �أن �أكرمه 
بالتمكين  الامتنان  م�ستعمل في  ا�سكن,  بقوله:  والأمر  الملائكة,  تلقاء  الإجلال من  بكرامة 
والتخويل, ولي�س �أمراً له ب�أن ي�سعى بنف�سه ل�سُكنى الجنة, �إذ لا قدرة له على ذلك, فلا يكلف 
به« )15( , ويقول ابن كثير: » يقول الله تعالى �إخباراً عما كرم به �آدم بعد �أن �أمر الملائكة 
بال�سجود له ف�سجدوا, �إنه �أباحَهُ الجنة ي�سكن فيها حيث ي�شاء, وي�أكل منها ما �شاء رغدا, �أي 

هنيئاً وا�سعاً طيباً« )16( .
ال�سلام,  �آدم عليه  �أكرم بها �سيدنا  �سُكنى الجنة هو منَّة ونعمة من الله عز وجل  �إذن 
ولي�س من ك�سبه, �أو جزاءً على عمله, والعلة الوحيدة الوا�ضحة التي على �أ�سا�سها �أعطي هذه 

النعمة, هي كرامته عند الله عز وجل، وكرامة النف�س الإن�سانية عموماً في ال�سماء والأر�ض.
الق�سم الثاني: مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض: ◄◄

�إلى  نزولها  بعد  لها حتى  الإن�سانية ظلت �صفة ملازمة  للنف�س  الإلهي  التكريم  �صفة 
الأر�ض، فع�صيان �سيدنا �آدم عليه ال�سلام لربه عندما �أكل من ال�شجرة التي حرمها الله تعالى 
عليه، ا�ستلزم التوبة من �سيدنا �آدم عليه ال�سلام، ولكنه لم يرفع �صفة التكريم الإلهي عنه، 

وعن النف�س الب�شرية عموماً.
ومن �أهم المظاهر التي تدلل بو�ضوح على التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية، بعد �إنزالها 
تحديدها  ويمكن  الدرا�سة,  �أ�سئلة  من  الثاني  ال��سؤال  عن  �إجابة  ت�شكل  والتي  الأر�ض،  �إلى 

بالمظاهر الآتية: 
ÚÚ :أولاً: ت�سخير كل ما في ال�سماء والأر�ض ل�صالح النف�س الإن�سانية�
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يعرف الت�سخير ب�أنه: »الانتفاع غير الم�أجور« )17( , ويعرف ب�أنه: »هو �أن الله تعالى 
مكن الإن�سان من ا�ستخدام مظاهر الكون في تطبيقات عملية نافعة للإن�سان، في مجالات 
حياته المختلفة، دون ثمن يقدمه لله تعالى« )18( ، وبعبارة �شارحة يمكن القول �أن الت�سخير؛ 

هو تذليل كل ما في الكون لخدمة النف�س الإن�سانية، كرامة من الله تعالى لهذه النف�س.
فكل ما في الكون من �سماء و�أر�ض وما بينهما من كائنات و�أجنا�س م�سخر للإن�سان، 
لا ي�ستطيع �أن يع�صي �أو يتوقف عن خدمة الإن�سان م�ؤمناً �أم كافراً حتى قيام ال�ساعة، بل 
�إن ج�سد الإن�سان بكل جوارحه م�سخر له ب�أمر الله تعالى �إلى يوم القيامة، فاليد تبط�ش وهي 
�أمرا؛ً لأن الله جعلها م�سخرة له تفعل ما  �أن تع�صي له  تلعن �صاحبها، ولكنها لا ت�ستطيع 
يريد، وكذلك �سائر الجوارح، حتى �إذا جاء يوم القيامة و�ساعة الح�ساب زال عنها الت�سخير، 
فت�شهد على �صاحبها بكل ما عملت )19( ، قال تعالى: {الْيَوْمَ نَخْتِم عَُلَى �أَفْوَاهِهِمْ وَتُكَلِّمُنَا 

َا كَانُوا يَكْ�سِبُونَ} )ي�س: 65( . �أَيْدِيهِمْ وَتَ�شْهَدُ �أَرْجُلهُُمْ بِم
ويعد الكون وما حوى م�سخر للإن�سان �إما: ت�سخير تكريم, �أو ت�سخير تعريف, فالتكريم: 
�أما  �أو ب�آخر،  هو �أن جميع ما في هذا الكون م�سخر لخدمة الإن�سان والا�ستفادة منه ب�شكل 
ت�سخير التعريف، فهو �أن كل ما بث ربنا في هذا الكون يدل الإن�سان على الله تعالى )20( , » 
لأن الت�سخير هو عنوان رقي للإن�سان وتكريم له, ينبغي �أن يقود �إلى العبادة, التي هي كذلك 
عنوان رقي للإن�سان وتكريم له, لتت�صل كل حلقات التكريم بع�ضها ببع�ض, وذلك بالتوجه 

�إلى الله تعالى بالعبادة وال�شكر والانقياد والطاعة« )21( .
الإن�سان  م�صلحة  وثمرته تحقيق  العلم،  مع  يتكامل  الت�سخير  �أن  الباحث  يرى  وعليه 
والتعرف على مقدار عظمة الخالق، والخ�ضوع له بتحقيق العبودية, وفيه �إثبات �أن الم�سخر 
له �أكرم عند الله تعالى من الم�سخر، فالإن�سان �أكرم عند الله عز وجل من الكون، والانحراف 

في ا�ستغلال الت�سخير يعني زوال التكريم ب�إرادة الإن�سان.
قوله  ومنها  ووا�ضحة،  كثيرة  الت�سخير  معنى  على  دللت  التي  ال�شرعية  والن�صو�ص 
نْهُ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ  مَاوَاتِ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ جَمِيعًا مِّ ا ِيف ال�سَّ رَ لَكُم مَّ تعالى: {وَ�سَخَّ
“فكل �شيء في هذا الوجود منه و�إليه, وهو  13(، يقول قطب:  روُنَ} )الجاثية:  يَتَفَكَّ قَوْمٍ  لَّ
الله  , مزود من  )الإن�سان(  ال�صغير  �أو م�سلطه, وهذا المخلوق  من�شئه ومدبره, وهو م�سخره 

تعالى بالا�ستعداد لمعرفة طرف من النوامي�س الكونية” )22( .
بمخلوق,  مخلوق  علاقة  �أنها  على  بالكون  الإن�سان  علاقة  الكريم  القر�آن  �صور  »لقد 
�أو  الندية  قائمة على  العلاقة  ولي�ست هذه  �سامٍ بمخلوق م�سخر,  �أنها علاقة مخلوق  وعلى 

المغالبة« )23( .
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فت�سخير الكون فيه نعم لا تعد ولا تح�صى، منها ما تعرف عليه الإن�سان وعرف حقيقته، 
ومنها ما خفي على الإن�سان وغاب عن �إدراكه، ولكن مع هذا يعمل ب�صمت من �أجل خدمته، 
حتى و�إن لم يتعرف الإن�سان على هذه النعم، فال�صحيح �أن هناك نعماً تحقق منفعة الإن�سان 
�صُوهَا �إِنَّ  ْ ِ لاَ ُحت ن تَعُدُّواْ نِعْمَتَ اللّه دون علمه, ودون جهد �شخ�صي يبذله، قال تعالى: {وَ�إِ

ارٌ} )�إبراهيم: 34( . الإِن�سَانَ لَظَلوُمٌ كَفَّ
ÚÚ :ثانياً: تف�ضيل الإن�سان على �سائر المخلوقات

{وَلَقَدْ  تعالى:  قوله  الأف�ضلية,  هذه  على  �صراحة  ت�ؤكد  التي  ال�شرعية  الن�صو�ص  من 
لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر  بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ نَ الطَّ ِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُم مِّ كَرَّمْنَا بَنِي �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب
يلاً} )الإ�سراء: 70( , يقول البغوي: »وظاهر الآية �أنه ف�ضلهم على كثير ممن  نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ مِّم
خلقهم لا على الكل, وقال قوم: ف�ضلوا على جميع الخلق �إلا على الملائكة, وقال الكلبي: ف�ضلوا 
الموت  وملك  و�إ�سرافيل  وميكائيل  الملائكة, جبريل  �إلا على طائفة من  كلهم,  الخلائق  على 
و�أ�شباههم« )24( , ويقول ال�صابوني: » �أي ف�ضلناهم على جميع من خلقنا من �سائر الحيوانات 

و�أ�صناف المخلوقات من الجن والبهائم والدواب والوح�ش والطير وغير ذلك« )25( .
ويرى الباحث �أن هناك من الأدلة التي من خلالها ي�ستطيع �أن يجزم ب�أن الإن�سان 

مف�ضل على �سائر المخلوقات حتى الملائكة, ومنها الآتي: 
قرب الإن�سان من الله عز وجل.��
�سجود الملائكة �أجمعين ل�سيدنا �آدم عليه ال�سلام.��
تكليفه بحمل الر�سالة الإلهية, وعدم تكليف الملائكة.��
والدعاء �� له,  والا�ستغفار  حفظه  مثل  الإن�سان,  لخدمة  الملائكة  من  كثير  ت�سخير 

وغيرها.
ق�ضية تكريم الإن�سان و�أف�ضليته على غيره من المخلوقات, لا يرجع �إلى جن�سه �أو لونه �أو 
جماله �أو �شكله �أو ماله �أو درجته �أو نوع عمله �أو فئته الاجتماعية �أو الاقت�صادية, و�إنما يرجع 
ِ �أتَْقَاكُمْ}  في المقام الأول �إلى �إيمانه بالله تعالى وتقواه, قال تعالى: {�إنَِّ �أكَْرمََكُمْ عِندَ اللَّه
ه الله تعالى به من عقل, وقدرة على حفظ غرائزه  )الحجرات: 13( , كما يرجع �أي�ضاً �إلى ما خ�صَّ
ودوافعه, وكبح جماح �شهواته ونزواته )26( ، »وبذلك يكون قد ح�صل على القيومية والإ�شراف 

على �سائر الكائنات, وذلك �ضرب من �ضروب الرفعة والا�ستعلاء« )27( .
وهنا لا بد من التنبيه على �أن تف�ضيل الإن�سان على �سائر المخلوقات, لا يعني التكبر 
للخالق،  وال�شكر  للخلق,  التوا�ضع  ي�ستلزم  و�إنما  والعجب,  الغرور  عن  الناتج  والا�ستعلاء 
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�أمانة  �إذا ما �ضيع  يُرفع عنه في حال  �أن  التكريم يمكن  �أن هذا  العبودية له، كما  وتحقيق 
التكليف، ور�سالة الخلافة ال�صحيحة.

ÚÚ :ثالثاً: ت�شريع الأحكام التي تحقق م�صلحة النف�س الإن�سانية ومنفعتها
عن  الإن�سان  من وجود  بدءاً   « الأحكام,  ت�شريع جميع  الإن�سان في  الإ�سلام  كرم  لقد 
تربيتهم,  وح�سن  الأولاد,  حقوق  وبيان  الب�شرية,  الفطرة  لتنظيم  ال�صحيح,  الزواج  طريق 
واحترام �إرادة الإن�سان في العقود والت�صرفات, و�شرع العقوبات ل�صيانة الأنف�س والأموال 

والأعرا�ض, ودعا �إلى ال�شورى, والتزام الو�سطية، وغيرها كثير« )28( .
�إليها م�شرع, ولا ي�ستطيع �أن  فمثلُا حقوق الإن�سان في الإ�سلام لا ي�ستطيع �أن ي�صل 
�إنما اكت�سبها الإن�سان لأن الله عز وجل هو الذي  �إلى جوهرها قانون؛ لأنها حقوق  ي�صل 
وتقنين   ,  )29( تبدل ولا تحرف  الدين لا  من  الحقوق جزءاً  تلك  فكانت  و�أقرها,  له  جعلها 
حقوق الإن�سان في الإ�سلام يعد �ضمانة �أ�سا�سية لحماية هذه الحقوق مع �ضمانات �أخرى, 
وتتلخ�ص فكرة التقنين في �صياغة هذه الحقوق على �شكل مبادئ يت�ضمنها د�ستور الدولة, 
المجتمعات  في  الحادثة  الوقائع  على  التطبيق  واجبة  ت�شريعات  �شكل  على  �إ�صدارها  �أو 

الإ�سلامية المعا�صرة )30( .
�أن ت�شريع الأحكام فيه حفظ للكرامة الإن�سانية وتحقيق  ومن الأمثلة المبا�شرة على 
للم�صلحة الب�شرية, �أن الإ�سلام بنى الأحكام على �أ�سا�س الم�ساواة بين النا�,س دون مفا�ضلة 
ِ �أَتْقَاكُمْ} )الحجرات: 13( , واحترام الحريات  �إلا بالتقوى, قال تعالى: {�إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه
الإ�سلام، قال تعالى:  الدخول في  العقيدة, فلا يكره غير الم�سلم على  ر�أ�سها حرية  وعلى 
} )البقرة: 256( , ونظّم المعاملات المالية  َ الرُّ�شْدُ مِنَ الْغَيِّ بََّني {لاَ �إِكْرَاهَ ِيف الدِّينِ قَد تَّ
�أمَْوَالَكُمْ  كُلوُاْ  تَ�أْ لاَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  النا�,س قال تعالى:  �أموال  و�سعى للحفاظ على 
بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ} )الن�ساء: 29( , و�صان الأعرا�ض, وحرم الاعتداء عليها, قال تعالى: {وَلَا 
َ �إِنَّ  قُوا اللَّه مَ �أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّ ْ ن يَ�أْكُلَ َحل عْ�ضُكُم بَعْ�ضًا �أَيُحِبُّ �أَحَدُكُمْ �أَ يَغْتَب بَّ
اب رحِيمٌ} )الحجرات: 12( , »ووهب الإن�سان ح�صانة في حفظ الحياة, مهما كان  َ تَوَّ اللَّه
د  جن�سه �أو لونه �أو لغته؛ لأن حق الحياة حق �إن�ساني �أ�صيل, ي�شمل كل فرد �إن�ساني« )31( , و�شدَّ
تعالى:  قال  حق,  بغير  النف�س  هذه  على  يعتدي  من  على  ت�شريعاته  في  العقوبة  الإ�سلام 
ُ عَلَيْهِ وَلَعَنَهُ وَ�أَعَدَّ لَهُ  بَ اللّه مُ خَالِدًا فِيهَا وَغَ�ضِ دًا فَجَزَ�آ�ؤُهُ جَهَنَّ تَعَمِّ {وَمَن يَقْتُلْ مُ�ؤْمِنًا مُّ
عَذَابًا عَظِيمًا} )الن�ساء: 93( ,وغير ذلك من الأحكام, التي تبين عظمة الت�شريع الإ�سلامي, 

وحفظه لكرامة النف�س الإن�سانية.
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ÚÚ :رابعاً: �إر�سال الر�سل و�إنزال الكتب ال�سماوية
عندما جعل الله تعالى الإن�سان خليفة في الأر�ض, كان لا بد له من موجه, ي�ضعه على 
الطريق ال�صحيح, ويبين له ال�سلوك الم�ستقيم, من خلال �إيجاد �شريعة متكاملة لا تناق�ض 
الكتب  و�إنزال  الر�سل  ب�إر�سال  الب�شرية  على  وتعالى  �سبحانه  الله  ن  فمَّ حياته,  تحكم  فيها 
ال�سماوية, وهذا يحمي الإن�سان من حياة التخبط والع�شوائية التي يعي�ش فيها دون رقيب 

ولا موجه, مع غياب الهدف من الحياة.
ومن الآيات القر�آنية التي بينت هذه النعمة, وو�ضحت �أثرها في تحقيق الكرامة الإن�سانية, 
ةٌ بَعْدَ الرُّ�سُلِ}  ِ حُجَّ ا�سِ عَلَى اللّه ِينَ وَمُنذِرِينَ لِئَلاَّ يَكُونَ لِلنَّ بَ�ِّرش قوله تعالى: {رُّ�سُلاً مُّ
)الن�ساء: 165( , يقول ر�ضا: »ر�سلًا مب�شرين من �آمن وعمل �صالحاً بالأجر العظيم, ومنذرين 
من كفر و�أجرم بالعذاب الأليم« )32( , وهذه الآية جاءت تتحدث عن عموم الأنبياء والر�سل, وما 
�أنُزل �إليهم من كتب �سماوية، وبينت �أن »النف�س الإن�سانية هي المحطة الرئي�سة لعمل الر�سالات 

ال�سماوية, التي بعث بها �أنبياءه عليهم ال�سلام على مدار التاريخ« )33( .
ÚÚ با�ستعدادات وزوده  الأر�ض  الإن�سان خليفة في  وجل  عز  الله  جَعَلَ  خام�ساً: 

الخلافة الخا�صة به: 
�إليها عقيدة �سواه،  الإ�سلام، فلم تدعُ  الأر�ض هي فكرة تفرد بها  الإن�سان في  خلافة 
للكون،  المحيطة  نظرته  وعن  ال�شاملة،  الإ�سلام  �إن�سانية  عن  يك�شف  الإن�سان  خلافة  ومبد�أ 
ورفع مقام الإن�سان �إلى �أعلى عليين، والمناداة به ليكون �سيداً لهذا الكون، �إن هذه الخلافة 

تنطلق �أ�سا�ساً من قاعدة را�سخة في القر�آن الكريم وهي الكرامة الإن�سانية )34( .
والخلافة معناها: »الإن�شاء والابتكار والتعمير والتبديل والتغيير« )35( ، ويرى الباحث 
�سيادة  �إلى  للو�صول  العبودية لله تعالى،  الأر�ض: هو تحقيق  الإن�سان في  �أن معنى خلافة 

الكون.
رْ�ضِ  كَ لِلْمَلائَِكَةِ �إِِّين جَاعِلٌ ِيف الأَ ويقول الله عز وجل في هذه الخلافة: {وَ�إِذْ قَالَ رَبُّ
خَلِيفَةً} )البقرة: 30( ، يقول الزمخ�شري: »الخليفة: من يخلف غيره, والمعنى خليفة منكم« 
�أو  �أو لموته  �إما لغيبته  الغير,  للنيابة عن  �أن تكون  �إما  الأ�صفهاني: »الخلافة  , ويقول   )36(

لعجزه, وذلك لا يجوز على الله تعالى, وقيل: بل قد يكون على غير ذلك, وهو �أن ي�ستخلف 
الم�ستخلف غيره امتحانا للم�ستخلف, �أو تهذيباً له » )37( , ويقول البغوي: والمراد بالخليفة 
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غيره،  يخلفه  لأنه  وقيل:  بعدهم،  جاء  �أي  الملائكة,  بدل  جاء  لأنه  ال�سلام؛  عليه  �آدم  هنا 
وال�صحيح �أنه خليفة الله في �أر�ضه لإقامة �أحكامه، وتنفيذ ق�ضائه )38( .

والخلا�صة �أن العلماء والمف�سرين ذكروا في معنى الخليفة ثلاثة �أقوال: )39( 
خليفة عن الله تعالى.��
خليفة عن جن�س �سابق, كالجن مثلًا.��
خليفة عن الإن�سان, نبي عن نبي, �أو �إن�سان عن �إن�سان.��

�أما  �أحد,  به  القول  جواز  في  يخالف  لا  �أنه  بمعنى  عليه,  متفق  الثالث  والمعنى 
الأول  المعنى  �أما  ب�أنه �ضعيف,  المف�سرين  به بع�ض  فيه, و�صرح  الثاني مختلف  المعنى 
عندنا  ب�أ�س  ولا  جميعاً,  للب�شر  وبع�ضهم  للأولياء,  وبع�ضهم  للأنبياء,  بع�ضهم  ف�أجازه 
الوجوه,  �أنها خلافة لا من كل  الإن�سان خليفة عن الله تعالى, مع ملاحظة  ب�أن  بالقول 
وخلافة مقيدة, وهي �أي�ضاً خلافة غياب ح�سي لا غياب حقيقي, وخلافة ابتلاء وتكليف, 

لا خلافة موت �أو عجز.
فهذه الخلافة �شاملة لكل الجن�س الب�شري، ولي�ست مقت�صرة على �سيدنا �آدم عليه و�سلم، 
"وهذه الخلافة منزلة ت�شوقت �إليها الملائكة فلم يعطوها, ومنحها الله تعالى للإن�سان" )40( 
, »والخلافة التي �أكرم الله تعالى بها الإن�سان دائمة وباقية مع وجوده على وجه الأر�ض منذ 
�آدم عليه ال�سلام �إلى يوم القيامة« )41( , »ووظيفة الخلافة التي جُعلت غاية للوجود الإن�ساني 
تت�ضمن مبا�شرة الإن�سان الكون بالروح والج�سم, اعتباراً به وا�ستثماراً لمنافعه وخيراته, كل 
ذلك تكميلًا للذات في بعدها الفردي والجماعي, وترقية لها في وجهتها �إلى الله تعالى, عبر 
منهاج العبادة, ائتماراً بما �أمر وانتهاءً عما نهى« )42( , فالإن�سان على مر الع�صور والأزمان 
مطالب بتحقيق هذه الخلافة، التي تعد من �أهم مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في 

الأر�ض.
وقد زود الله تعالى الإن�سان با�ستعدادات و�أدوات خا�صة في نف�سه، ليتمكن من تحقيق 

هذه الخلافة، وهي على النحو الآتي: 
11 خلقه في �أح�سن تقويم و�أتم �صورة: .

المت�أمل في �صورة الإن�سان الظاهرة والباطنة يقف على الإبداع الإلهي في �إتقان هذا 
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المخلوق، »�سواء في تكوينه الجثماني البالغ الدقة والتعقيد، �أم في تكوينه العقلي الفريد، �أم 
في تكوينه الروحي العجيب« )43( .

ن�سَانَ ِيف �أَحْ�سَنِ  ومن الن�صو�ص ال�شرعية الدالة على ذلك قوله تعالى: {لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِ
القامة،  منت�صب  الأع�ضاء،  متنا�سب  الخلق،  تام  »�أي  ال�سعدي:  يقول   ،  )4 )التين:  تَقْوِيٍم} 
�أو باطناً �شيئاً« )44( ، ويقول البغوي: »�أعدل قامة و�أح�سن  �إليه ظاهراً  لم يفقد مما يحتاج 
�صورة، وذلك �أن الله خَلق كل حيوان منكباً على وجهه �إلا الإن�سان خلقه مديد القامة، يتناول 

م�أكوله بيده، مزيناً بالعقل والتمييز« )45( .
الإلهي  الإبداع  من  �صورة  هي  وباطناً،  ظاهراً  عليها  خلق  التي  بال�صورة  فالإن�سان 
ومظهر من مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية، وهي من �ضمن ا�ستعدادات الخلافة التي 

زود الله تعالى بها الإن�سان في نف�سه.
ÚÚ :جعل له العقل والحوا�س

وهي داخلة �ضمن النقطة ال�سابقة، في �أن الله عز وجل خلق الإن�سان في �أح�سن تقويم، 
ولكن الف�صل لهذه النقطة لبيان �أهمية هذه النعمة.

فالعقل والحوا�س هي الأدوات التي من خلالها ي�ستطيع الإن�سان �أن يكت�سب المعارف 
الكون،  هذا  في  له  تعالى  الله  �سخره  ما  كل  مع  يتعامل  �أن  بو�ساطتها  وي�ستطيع  والعلوم، 

وي�ستطيع �أي�ضاً من خلالها �أن يتفاعل الإن�سان مع �أخيه الإن�سان.
فالعقل مثلًا، هناك ع�شرات الآيات القر�آنية التي فيها دعوة �صريحة لإعمال هذا العقل 
بالتفكر والتدبر، للو�صول �إلى المعارف والأ�سرار الكونية، والعلم النافع، قال تعالى: {�إِنَّ ِيف 
َا يَنفَعُ  رِي ِيف الْبَحْرِ بِم ْ تِي تَج هَارِ وَالْفُلْكِ الَّ يْلِ وَالنَّ مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ وَاخْتِلافَِ اللَّ خَلْقِ ال�سَّ
اء فَ�أَحْيَا بِهِ الأرْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِيهَا مِن كُلِّ  مَاء مِن مَّ ُ مِنَ ال�سَّ ا�سَ وَمَا �أَنزَلَ اللّه النَّ
قَوْمٍ يَعْقِلوُنَ}  مَاء وَالأَرْ�ضِ لآيَاتٍ لِّ َ ال�سَّ رِ بَْني ُ�سَخِّ حَابِ اْمل ِيفِ الرِّيَاحِ وَال�سَّ ةٍ وَتَ�ْرص دَ�آبَّ
)البقرة: 164( ، يقول ال�سعدي: "والحا�صل �أنه كلما تدبر العقل في هذه المخلوقات، وتغلغل 
فكره في بدائع المبتدعات، وازداد ت�أمله لل�صنعة, وما �أودع فيها من لطائف البر والحكمة, 
علم بذلك �أنها خلقت للحق وبالحق, و�أنها �صحائف �آيات, وكتب دلالات, على ما �أخبر به الله 
تعالى عن نف�سه ووحدانيته, وما �أخبرت به الر�سل من اليوم الآخر, و�أنها م�سخرات, لي�س لها 

تدبير ولا ا�ستع�صاء على مدبرها وم�صرفها" )46( .
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الخارجي,  العالم  على  الإن�سان  بها  يطل  التي  النوافذ  بمثابة  هي  الحوا�س  و�أي�ضاً 
وي�ستطيع التوا�صل معه, و�إذا عدم الإن�سان هذه الحوا�س عدم العقل, قال تعالى: {�صُمٌّ بُكْمٌ 
عُمْيٌ فَهُمْ لاَ يَعْقِلوُنَ} )البقرة: 171( , فال�سمع والب�صر والل�سان, مرتبطة بالعقل الب�شري 

مبا�شرة, ولا يمكن الف�صل بين علم العقل وفهمه, و�إدراك الحوا�س وعملها.
العلم: ��

عندما �أ�صبح الإن�سان خليفة في الأر�ض زوده الله عز وجل با�ستعدادات و�إمكانيات, 
والإمكانية الكبرى هي المعرفة والعلم, المرتكز على الهدي الرباني, وهي �أحد المزايا التي 

يتفرد بها الإن�سان حتى على الملائكة )47( .
�إذن، حُبّ العلم وال�سعي لتح�صيله, هو ا�ستعداد جعله الله عز وجل في نف�س الإن�سان, 
والثواب  الكبير  الأجر  لذلك  وجعل  والتعلم,  البحث  على  وحثه  الإن�سان  وجل  عز  الله  و�أمر 
العظيم, قال �صلى الله عليه و�سلم: )من �سلك طريقاً يلتم�س فيها علماً, �سهل الله له به طريقاً 
�إلى الجنة( )48( وهو كما ذكرنا بدايةً �سبب خلافة الإن�سان في الأر�ض, وتف�ضيله حتى على 

الملائكة.
مَ �آدَمَ  ويو�ضح المولى �سبحانه وتعالى هذه الحقيقة في كتابه العزيز، قال تعالى: {وَعَلَّ
ادِقِيَن}  َلائَِكَةِ فَقَالَ �أنَبِئُوِين بِ�أَ�سْمَاء هَـ�ؤلُاء �إنِ كُنتُمْ �صَ هُمْ عَلَى اْمل هَا ثُمَّ عَرَ�ضَ الأَ�سْمَاء كُلَّ
)البقرة: 31( ، يقول البغوي: »ف�أظهر الله تعالى ف�ضله عليهم بالعلم، قال ابن عبا�س: علمه ا�سم 
كل �شيء حتى القَ�صعة والقُ�صيعة، وقيل: ا�سم ما كان وما يكون �إلى يوم القيامة، وقال الربيع 

بن �أن�س: �أ�سماء الملائكة، وقيل: �أ�سماء ذريته، وقيل: �صنعة كل �شيء« )49( .
فالعلم من �أهم مظاهر تكريم الله عز وجل لآدم عليه ال�سلام، ولذريته من بعده، وهو 
من �أهم الا�ستعدادات والإمكانيات التي زود الله عز وجل بها الإن�سان لتحقيق الخلافة في 

الأر�ض.
وختاماً يتبين لنا جلياً من خلال العر�ض ال�سابق، �أن التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية 
هذا  تجلى  وقد  الإن�سانية،  للنف�س  الإ�سلام  نظرة  عليها  تقوم  التي  المرتكزات  �أهم  �أحد  هو 
التكريم بكثير من المظاهر التي كانت منذ اللحظة الأولى لخلق �سيدنا �آدم عليه ال�سلام في 
ال�سماوات العلى، �إلى �أن جعله الله تعالى خليفة في الأر�ض، وهذا التكريم م�ستمر �إلى قيام 

ال�ساعة، وال�شكل رقم )1( يو�ضح مظاهر التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية ب�صورة مف�صلة.
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شكل رقم )1( : 
مخطط مفاهيمي لمظاهر التكريم الإلهي للنفس الإنسانية

النتائج والتوصيات

أولًا: النتائج

تو�صلت هذه الدرا�سة �إلى النتائج الآتية: 
11 هما: . رئي�سين  ق�سمين  �إلى  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر  تق�سيم 

للنف�س  الإلهي  التكريم  ومظاهر  ال�سماء,  في  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  التكريم  مظاهر 
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الأر�ض. الإن�سانية في 
22 ا�شتمل التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في ال�سماء على عدة مظاهر, و�أهمها الآتي: .

�إعلان نب�أ خلق الإن�سان من الله تعالى مبا�شرة, وخلق الله عز وجل �سيدنا �آدم عليه ال�سلام 
ال�سلام,  �آدم عليه  بيده, ونفخ فيه من روحه, و�أمر الله عز وجل الملائكة بال�سجود ل�سيدنا 

و�أ�سكن الله عز وجل �سيدنا �آدم عليه ال�سلام الجنة مع �أنه خلق ليكون خليفة في الأر�ض.
33 ا�شتمل التكريم الإلهي للنف�س الإن�سانية في الأر�ض على عدة مظاهر, و�أهمها لآتي: .

الإن�سان على �سائر  النف�س الإن�سانية, وتف�ضيل  ال�سماء والأر�ض ل�صالح  ت�سخير كل ما في 
المخلوقات, وت�شريع الأحكام التي تحقق م�صلحة النف�س الإن�سانية ومنفعتها, و�إر�سال الر�سل 
و�إنزال الكتب ال�سماوية, وجعل الله عز وجل الإن�سان خليفة في الأر�ض وزوده با�ستعدادات 

الخلافة الخا�صة به.
44 من �أهم ا�ستعدادات الخلافة التي زود الله تعالى بها الإن�سان ليقوم بهذا الواجب: �أنه .

خلقه في �أح�سن تقويم و�أتم �صورة , وجعل له العقل والحوا�,س ومنحه نعمة العلم.

ثانياً: التوصيات

يو�صي الباحث بعد هذه الدرا�سة بالتو�صيات الآتية: 
11 القيام بدرا�سات تربوية تبحث في الأ�سباب التي �أدت �إلى غياب ال�صورة الحقيقية .

والخطط  الا�ستراتيجيات  و�ضع  ومحاولة  الواقع,  عن  الإن�سانية  للنف�س  الإلهي  للتكريم 
المنا�سبة لإعادة هذه ال�صورة �إلى �أذهان النا�س على اختلاف مواقعهم وم�ستوياتهم.

22 الإن�سانية, . النف�س  كرامة  امتهان  و�صور  مظاهر  كل  عن  و�أبحاث  درا�سات  عمل 
للوقوف على �أ�سبابها ومظاهرها و�آثارها, وطرق علاجها.

33 التكريم . �صورة  تو�ضيح  على  تعمل  التي  والمحا�ضرات  والم�ؤتمرات  الندوات  عقد 
و�سائل  مثل  التربوية  الم�ؤ�س�سات  كل  دور  تفعيل  �إلى  بالإ�ضافة  الإن�سانية,  للنف�س  الإلهي 

الإعلام والجامعات والمدار�س وغيرها, من �أجل التعاون والت�ضامن لتحقيق هذا الهدف.
44 عمل الم�ؤ�س�سات التربوية والمتخ�ص�صين التربويين على �إظهار الانحرافات في كل .

الفل�سفات والآراء والتوجهات, التي تخالف المنظور الإ�سلامي لكرامة النف�س الإن�سانية, من 
خلال تفنيد �آرائهم و�إظهار بطلانها بالأدلة ال�شرعية. 
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الملخص

و�أهمية  �أهميته,  عن  والك�شف  الاجتماعي  الأمن  مفهوم  تو�ضيح  �إلى  الدرا�سة  هدفت 
كتب الثقافة الإ�سلامية ودورها في تعزيز الأمن الاجتماعي, ولتحقيق هدف الدرا�سة اتبعت 
الدرا�سة المنهج الا�ستقرائي والا�ستنباطي، وذلك با�ستقراء ما يتعلق بالأمن الاجتماعي وكتب 
الثقافة الإ�سلامية والتعريف بهما, ومن ثمّ ا�ستنباط دور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز 
الأمن الاجتماعي. وا�شتملت الدرا�سة على مبحثين على النحو الآتي: المبحث الأول: الإطار 
الثقافة  كتب  دور  الثاني:  المبحث  الإ�سلامية،  الثقافة  وكتب  الاجتماعي  للأمن  المفاهيمي 
الا�ستنتاجات  من  �إلى مجموعة  الدرا�سة  وتو�صلت  الاجتماعي.  الأمن  تعزيز  الإ�سلامية في 
ومن �أهمها: �أنّ الأمن الاجتماعي مطلب مهم في حياة الأفراد والمجتمعات وحفظ �صلاحها 
على  قائم  الاجتماعي  الأمن  تعزيز  في  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  دور  �أنّ  كما  وا�ستقرارها. 
و�ضع خطط ا�ستراتيجية لتدعيمه من خلال تكامل النتاجات التربوية والمحتوى والأن�شطة 
�إجراءات  اتخاذ  ب�ضرورة  الدرا�سة:  �أو�صت  ذلك  �ضوء  وفي  والتقويم.  والو�سائل  والأ�ساليب 
منا�سبة من قبل م�صممي المناهج الدرا�سية لإدراج المفاهيم الأمنية في المناهج الدرا�سية 

ولا �سيما الأمن الاجتماعي. 
الكلمات المفتاحية: الأمن الاجتماعي, كتب الثقافة الإ�سلامية. 
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Promoting Social Security in the Islamic Culture Textbooks

Abstract
This study aimed at clarifying the concept of social security and 

illustrating its importance. It also, aimed to clarify the concept of Islamic 
culture textbooks as well as their importance. The study then indicated the 
role of Islamic culture textbooks in promoting social security.

To achieve such aims, the currentstudy adopted inductive and deductive 
approaches in terms of inducing the social security and Islamic culture 
textbooks concerns and clarifying them; and deducing the role of Islamic 
culture textbooks in the promotion of social security.

The study consisted of two sections: the first one was concerning social 
security and Islamic culture textbooks conceptual framework, while, the 
second one was relating the role of Islamic culture textbooks in the promotion 
of social security.

The study revealed a number of conclusions; the most important of them 
were as follows: the Social Security is an important requirement in the lives of 
individuals and communities in terms of keeping their security and stability. 
The role of Islamic culture textbooks in promoting social security, which is 
based on preparing and designing strategic plans to strengthen them through 
the integration of educational outcomes, content, activities, methods, means 
and evaluation.

In light of the conclusions, the study recommended the following: the 
need to take appropriate procedures by curricula designers to include security 
concepts in the school curricula, particularly Social Security.

Keywords:  Social Security, Textbooks of Islamic culture.
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المقدمة: 
�آلهِ  وعلى  للعالمين,  رحمةً  المبعوثِ  على  وال�سلامُ  وال�صلاةُ  العالمين,  رب  لِله  الحمدُ 

و�صحبهِ والتابعين, ومن تبعهم ب�إح�سانٍ �إلى يوم الدين, �أما بعد: 
يُعد المنهاج )الدرا�سي( منظومة متكاملة من العنا�صر والمكونات المتداخلة بع�ضها 
يُراعى  ذلك  ولأجل  المدى,  ق�صيرة  �أو  المدى  بعيدة  نتاجات  تحقيق  �سبيل  في  بع�ض,  مع 
عند ت�صميمه مجموعة من الأمور, وهي النتاجات* العامة والخا�صة للتعليم, وخ�صائ�ص 
المرحلة العمرية التي يُعر�ض لها, ومدى ملاءمته للواقع وما يدور به من �أحداث وم�شكلات 
وحاجات, ومراعاته للفروق الفردية والم�ستويات الاجتماعية والنف�سية للمتلقي, ومراعاته 

�أي�ضا للأطر الفكرية التي ينطلق منها المجتمع في عقيدته وفكره و�سلوكه.
�أنه:  �إلى  تذهب  جميعاً  ف�إنها  المنهاج,  لمفهوم  المتعددة  التعريفات  من  الرغم  وعلى 
وفق  الب�,شر  بناء  في  الكبرى  لر�سالتها  تحقيقاً  تلاميذها  �إلى  المدر�سة  تقدمه  ما  «جميع 
�أهداف تربوية محددة وخطة علمية �سليمة, وبم�ساعدتهم على تحقيق نموّهم ال�شامل ج�سمياً 
وعقلياً ونف�سياً واجتماعياً«)1(, ومن هنا يتبين �أن المنهاج هو الإطار ال�شامل لكل ما تقدمه 
المدر�سة للمُتلقي )المتعلم( , والمتمثل بالكتاب المدر�سي وما يحتويهِ من نتاجاتٍ ومحتوى 
التعلّم, بالإ�ضافة لكل ما  يُ�ساعده ويوجهه خلال عملية  و�أن�شطة و�أ�ساليب وتقويم, ومعلم 
وتحقيقاً  النا�شئة  لبناء  تحقيقاً  عامّة,  ومرافق  تحتية  وبنىً  خدماتٍ  من  المدر�سة  تُقدمه 

لنموّهم ال�شامل بمختلف جوانب �شخ�صياتهم.
وفي حين يتم الحديث عن الكتب المدر�سية بو�صفها جزءا من المنهاج و�أحد �أهم �أركان 
العملية التعليمية التعلُّمية وما تت�ضمّنهُ من عنا�صر, ف�إنّه لا بد من الإ�شارة �إلى �أهمية الكتاب 
المدر�سي لتح�صيل المعارف والعلوم المتنوعة, وعليه ف�إنّ الكتاب المدر�سي ذو �أهمية كبيرة 
للمتعلم, ويُعرّف على �أنّه: » ركن من �أركان العملية التربوية, ويمثل المخطوطة المعتمدة من 
قبل الهيئة الم�شرفة على التعليم, باعتبارها �أ�سا�ساً ومر�شداً للمعلم في �أدائه لدوره التربوي 

في الموقف التدري�سي, و�أ�سا�ساً للمتعلم في تعلمه ونجاحه ومر�شداً له«)2(.
�إلى ممار�سات  المفاهيم, وتحويلها  فعالًا في تعزيز  المدر�سي عن�صراً  الكتاب  ويُ�شكّل 
والعلمية  الإن�سانية  المجالات  ت�شمل  التي  الكتب  وخ�صو�صاً  التطبيق,  �سهلة  عملية 

والاجتماعية.
تربوية منبثقة من  نتاجات  الإ�سلامية, بما تحتويه من  الثقافة  تعد كتب  وعلى هذا 
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والمبادئ  المفاهيم  من  العديد  ي�ضم  درا�سي  ومحتوى  العامة,  الإ�سلامية  التربية  �أهداف 
والقيم والمثل العُليا المن�سجمة مع تلك الأهداف, بالإ�ضافة للو�سائل والأ�ساليب والأن�شطة 
ومعرفة  هادفة,  �إجرائية  لِ�سلوكات  وترجمتها  اكت�سابها  في  وتُ�ساعده  المتعلم  كّن  ُمت التي 
مدى اكت�سابها وم�ساهمتها في بناء �شخ�صية المتعلم المتكاملة من جميع جوانبها )العقلية 
والج�سمية والنف�سية والاجتماعية( من خلال التقويم, ذو �أهمية كبيرة في غر�س العديد من 
المفاهيم العامة وتعزيزها, ومفاهيم الأمن الاجتماعي ب�شكل خا�,ص وعلى ذلك فقد جاءت 

الدرا�سة الحالية لت�سلط ال�ضوء على تعزيز الأمن الاجتماعي في كتب الثقافة الإ�سلامية.

مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
ا�ستجابةً لتو�صياتِ الم�ؤتمراتِ الدولية والدرا�سات العلمية واهتمامِها بمو�ضوعِ الأمن 
بمفهومه ال�شامل وت�ضمينهِ في المناهج الدرا�سية, جاءت هذه الدرا�سة ا�ستمراراً لتلكَ الجهود 
المبذولة وللت�أكيدِ على �أهمية مو�ضوع الأمن ب�شكل عام, والأمن الاجتماعي ب�شكل خا�ص 
المناهج  ت�ضمين  �ضرورة  التو�صيات,  هذه  ومن  بهِ,  التوعيةِ  في  الدرا�سية  المناهج  ودور 
التعليمية )بمفهومها العام( ما يُعزز الوعي بالأمن بمفهومه ال�شامل )3( , ويدخل في ذلك 

مفهوم الأمن الاجتماعي.
وت�أثرهم  المتعلمين  بحياة  ومو�ضوعاتها  الإ�سلامية  الثقافة  مادة  لالت�صاق  ونظراً 
بها, �أ�صبح من ال�ضروري الاهتمام بتعزيز العديد من المفاهيم التي تت�ضمنها كتب الثقافة 
من  كونهُ  الاجتماعي,  الأمن  كمفهوم  مجتمعه,  في  المتعلم  يحتاجها  والتي  الإ�سلامية 
ت�ضطرب  بدونه  �إذ  تحركاته,  لجميع  �أ�سا�سية  وركيزة  الفرد,  حياة  في  المحورية  المفاهيم 

حركة الحياة وتختل موازين التقدم والنهو�ض.
و�ستحاول الدرا�سة الحالية الإجابة عن ��سؤالها الرئي�س الآتي: 

ما مفهوم الأمن الاجتماعي ودور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيزه؟ 
والذي يتفرع عنه الأ�سئلة الفرعية الآتية: 

ما الإطار المفاهيمي للأمن الاجتماعي وكتب الثقافة الإ�سلامية؟ ●●
ما دور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز الأمن الاجتماعي؟ ●●

أهداف الدراسة: 
تهدف الدرا�سة �إلى تحقيق الآتي: 

11 بيان الإطار المفاهيمي للأمن الاجتماعي وكتب الثقافة الإ�سلامية..
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22 تو�ضيح دور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز الأمن الاجتماعي..

أهمية الدارسة: 

ومن  لتحقيقها،  ت�سعى  التي  والأهداف  مو�ضوعها،  �أهمية  من  الدرا�سة  �أهمية  تت�أتى 
المتوقع �أن تفيد في الجوانب الآتية: 

ÚÚ الدرا�سية للوعي ب�أهمية ت�ضمين مفاهيم الدرا�سة الحالية م�صممي المناهج  تفيد 
الأمن الاجتماعي في المناهج الدرا�سية.

ÚÚ تفيد الدرا�سة الحالية برفد المكتبة الإ�سلامية بتقديم ر�ؤية تربوية لدور كتب الثقافة
الإ�سلامية في تنمية الوعي بالأمن الاجتماعي.

حدود الدراسة: 
تقت�صر هذه الدرا�سة من حيث مو�ضوعها على تناولها لمحتوى كتب الثقافة الإ�سلامية 
على  ت�شتمل  والتي  الثانوي؛  والثاني  الثانوي  الأول  لل�صفين  الأردن  في  الثانوية  للمرحلة 

ثلاثة م�ستويات. منهجية الدار�سة: 
بالأمن  يتعلق  ما  با�ستقراء  وذلك  والا�ستنباطي،  الا�ستقرائي  المنهج  الدرا�سة  اتبعت 
الثانوية في  بالمرحلة  ة  الخا�ّص الإ�سلامية  الثقافة  بكتب  يتعلق  وما  و�أهميته,  الاجتماعي 
الثانوي, والتي ت�شتمل على ثلاثة م�ستويات, ومن  الثانوي والثاني  الأول  الأردن لل�صفين 
ثمّ ا�ستنباط دور هذه الكتب في تعزيز الأمن الاجتماعي, من خلال ما تت�ضمّنهُ من نتاجات 

تربوية ومحتوى درا�سي و�أن�شطة وو�سائل وتقويم.

الدراسات السابقة: 
بعد النظر والتتبع للدرا�سات ال�سابقة ذات ال�صلة بمو�ضوع هذه الدرا�سة, تّم الوقوف 

على عدد من هذه الدرا�سات ذات الارتباط بمو�ضوع الدرا�سة, وهي كالآتي: 
درا�سة �أبي زيد )1991م( بعنوان الأمن الاجتماعي من منظور القر�آن الكريم )4( ,هدفت 
الدرا�سة �إلى بيان مفهوم الأمن الاجتماعي من منظور القر�آن الكريم, و�إي�ضاحِ منهج القر�آن 
الكريم في تحقيق �أمن الفرد والأ�سرة والمجتمع و�سلامتهم, وبيان الأ�سباب التي بِوجودها 
يوجد الأمن الاجتماعي وبزوالها يزول, وبيان الو�سائل التي قررها القر�آن الكريم من �أجل 
الأمن  بو�صف  وذلك  التحليلي,  الو�صفي  المنهج  الباحث  واتبع  �آمن.  مجتمع  �إلى  الو�صول 
�إلى مجموعة من  الدرا�سة  القر�آن الكريم والقيام بتحليله. وتو�صلت  الاجتماعي من منظور 
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النتائج, من �أهمها: 
�ضرورة البحث في الأمن الاجتماعي لأهميتهِ في تحقيق �سعادة الفرد, و�ضرورة ��

اتباع منهج القر�آن الكريم في تحقيقه.
�أنّ قيام منهج الله على الجزاء الأخُروي بالإ�ضافة �إلى الجزاء الدنيوي الرادع عاملٌ ��

هامٌ له �أثره في نظافة المجتمع من الرذيلة. 
درا�سة الحار�س )2008( بعنوان �أ�صول الأمن الاجتماعي في القر�آن وال�سنة )5( , هدفت 
الدرا�سة �إلى بيان �أ�صول الأمن الاجتماعي في القر�آن وال�سنة, من خلال تتبع المو�ضوعات 
ال�سنة  وكذلك  التف�سير  كتب  من  تف�سيرها  وبيان  الكريم,  القر�آن  في  الأمن  فيها  ذكر  التي 
النبوية والقيام بتخريج الأحاديث من كتبها الواردة فيها. واتبع الباحث المنهج الا�ستقرائي 
بمو�ضوع  الُمتعلقة  ال�شريفة  النبوية  والأحاديث  الكريمة  الآيات  با�ستقراء  وذلك  التحليلي, 

الدرا�سة والقيام بتحليلها, وتو�صلت الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج, من �أهمها: 
�أن مو�ضوع الأمن الاجتماعي من �أهم المو�ضوعات التي يجب العناية بها, والبحث ��

العدل  قيم  في  والُمتمثلة  الإ�سلامية,  المجتمعات  في  الأ�صول  تلك  وتحقيق  �أ�صولها  عن 
والم�ساواة والحرية وال�شورى والتكافل الاجتماعي. 

�أنّهُ من الواجب التو�سع في نظام التكافل الاجتماعي و�ضرورة العمل بنظام الزكاة ��
التي �أقرها الإ�سلام.

الأمن �� مفاهيم  تعزيز  في  الإ�سلامية  الثقافة  منهاج  لدور  الحالية  الدرا�سة  بيان 
والمعلم  والمحتوى  الأهداف  دور  بتو�ضيح  وذلك  الُمتعلم,  على  وانعكا�ساته  الاجتماعي 

والإدارة المدر�سية والأ�ساليب والأن�شطة والتقويم في تعزيز تلك المفاهيم. 
الأمن  تعزيز  في  ودوره  الإ�سلامي  التربوي  الفكر  بعنوان   )2010( المراعية  درا�سة 
�إلى بيان الفكر التربوي الإ�سلامي ودورهِ في تعزيز الأمن  )6( , هدفت الدرا�سة  الاجتماعي 
الاجتماعي؛ وذلك من خلال ا�ستق�صاء الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية الُمتعلقة بمو�ضوع 
القر�آنية  الآيات  ا�ستقراء  خلال  من  وذلك  المحتوى  تحليل  منهج  الباحث  واتبع  الدرا�سة, 
النبوية ال�شريفة التي تعر�ضت لمعاني الأمن والو�سطية والاعتدال, وبالاعتماد  والأحاديث 

على بع�ض كتب التف�سير وتحليلها, وتو�صلت الدرا�سة لمجموعة من النتائج, من �أهمها: 
�أنّ الأمن الاجتماعي في الفكر التربوي الإ�سلامي يُحقق للفرد ال�شعور بعدم الخوف ��

في حا�ضره وم�ستقبلهِ وحماية دينه, ونف�سه, وعقله, وماله, وعر�ضه.
�أنّ مواجهة ظاهرة العنف والتطرف م��سؤولية م�شتركة, تهدف �إلى و�ضع حد لظهور ��
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مثل هذه الأمرا�ض التي تهدد الأمن الاجتماعي, وتزعزع حياة النا�س �أفراداً وجماعات. 
درا�سة التميمي )2012( بعنوان الأمن الاجتماعي: �ضبط الم�صطلح وت�أ�صيله ال�شرعي 
)7( ,هدفت الدرا�سة �إلى بيان الر�ؤية الإ�سلامية لم�صطلح الأمن الاجتماعي من خلال التعريف 

والفقه  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  من  الأدلة  خلال  من  ال�شرعي  وت�أ�صيله  بالم�صطلح، 
المنهج  الباحثان  وا�ستخدم  الاجتماعي،  للأمن  والمقومات  الأ�س�س  �أهم  وبيان  الإ�سلامي، 
الو�صفي التحليلي, وذلك من خلال القيام بو�صف معالم الأمن الاجتماعي في القر�آن الكريم 
القيام  ثمّ  ومن  ومقوّماته  �أ�س�سه  �أهم  وبيان  الفقهاء,  وا�صطلاح  ال�شريفة  النبوية  وال�سنة 

بتحليلها, وتو�صلت الدرا�سة لمجموعة من النتائج, من �أهمها: 
�أنّ من �أعظم �أ�سباب وركائز الأمن الاجتماعي هو الإيمان بالله عزّ وجل، �إذ به يتم ��

الأمن الروحي الذي هو من �أهم مقومات الأمن الاجتماعي.
�أنّ الأمن الاجتماعي يقوم على جملة من المبادئ والأ�س�س �أهمها العدل والم�ساواة ��

والحرية والقوة والحزم في تطبيق القوانين والعقوبات.

التعقيب على الدراسات السابقة: 

من خلال الاطلاع على الدرا�سات ال�سابقة، ومعرفة الق�ضايا التي نوق�شت فيها، تبين 
لها بع�ض نقاط الاتفاق والافتراق مع الدرا�سة الحالية: 

11 ال�سابقة بتناولها لمفهوم الأمن الاجتماعي . الدرا�سات  الدرا�سة الحالية مع  اتفقت 
في اللغة والا�صطلاح, والتعر�ض لمفهومه في القران الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة. 

22 افترقت الدرا�سة الحالية عن الدرا�سات ال�سابقة في بيانها لمفهوم الأمن الاجتماعي .
في التراث التربوي الإ�سلامي.

33 افترقت هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة في تو�ضيح �أهمية الأمن الاجتماعي..
44 افترقت هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة من خلال تناولها لأهمية كتب الثقافة .

ة بالمرحلة الثانوية في تعزيز الأمن الاجتماعي.  الإ�سلامية الخا�ّص

خطة الدراسة: 

جاءت خطة الدرا�سة كالآتي: 
المبحث الأول: الإطار المفاهيمي للأمن الاجتماعي وكتب الثقافة الإ�سلامية.♦♦
المطلب الأول: مفهوم الأمن الاجتماعي و�أهميته.��
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المطلب الثاني: مفهوم كتب الثقافة الإ�سلامية و�أهميتها.��
المبحث الثاني: دور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز الأمن الاجتماعي.♦♦
المطلب الأول: دور النتاجات في تعزيز الأمن الاجتماعي.��
المطلب الثاني: دور المحتوى في تعزيز الأمن الاجتماعي.��
المطلب الثالث: دور الأن�شطة والو�سائل والأ�ساليب في تعزيز الأمن الاجتماعي.��
المطلب الرابع: دور التقويم في تعزيز الأمن الاجتماعي.��

المبحث الأول

الإطار المفاهيمي للأمن الاجتماعي وكتب الثقافة الإسلامية.
يُعنى هذا المبحث ببيان المق�صود بالأمن الاجتماعي, وكتب الثقافة الإ�سلامية، ومن 

ثم القيام ببيان �أهميتهما.

المطلب الأول: مفهوم الأمن الاجتماعي وأهميته.

يُعد مفهوم الأمن الاجتماعي من المفاهيم المركبة ذات ال�شقين، وبناءً على المنهجية 
العلمية ال�صحيحة في تحديد المفاهيم المركبة، لا بد من تعريف كل �شق ب�شكل م�ستقل، وذلك 
بتعريفه في اللغة والا�صطلاح، ومن ثم الخروج بتعريف يوافق م�ضمون المحتوى، ثمّ بيان 
مفهوم الأمن الاجتماعي في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة والتراث الإ�سلامي, حيث 
الإ�سلام  في  ة  مهمَّ م�صادر  الإ�سلامي،  والتراث  ال�شريفة  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  يُعد 
لتحديد المفاهيم، وذلك لانطلاقها من الإطار الفكري الذي يُعد الإ�سلام قاعدةً له، فلا بد من 

الرجوع �إليه في و�ضع مفهوم للأمن الاجتماعي وفق المنظور الإ�سلامي.
ÚÚ.ًمفهوم الأمن الاجتماعي لغة

يت�ضمن هذا الجانب تعريف الأمن الاجتماعي في اللُغة، وذلك بالرجوع �إلى الأ�صول 
اللُغوية لكل من الأمن و اجتماعي, فالأمن في اللغة: �ضد الخوف، و�آمنته �ضد �أخفتُه، والآمنة 

والأمن والم�أمن، مو�ضع الأمن)8(، ومنه اطمئنانُ النف�س وزوالُ الخوف)9(.
اللغة  في  متقاربان  �أ�صلان  لها  الأمن،  لفظة  ب�أن  اللُغة،  مقايي�س  معجم  في  وجاء 
�أحدُهما: الأمانة التي هي �ضد الخيانة، ومعناها �سكون القلب، والآخر: الت�صديق)10(، و�أمنُ 
البلد: اطم�أن فيه �أهله)11(، قال تعالى: {وهذا البلد الأمين} )التين: 3(, وبعد هذا العر�ض 
الموجز لمعاني الأمن في اللغة، يجد الباحثون �أنها تدور حول معاني، ال�سكون والطم�أنينة، 
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وزوال الخوف والأمان.
�أما عن لفظة )اجتماعي( في اللغة: فهي ن�سبة �إلى الاجتماع، و�أ�صلُه في اللُغة من الفعل 
)جَمَعَ( ، ويدل على ت�ضامُ ال�شيء، فيُقال: جمعت ال�شيء جمعاً �إذا جئتُ به من هنا وهنا)12(، 
النا�س يجمعها غر�ضٌ واحد، والاجتماع:  �أو طائفة من  النا�س  العدد الكثير من  والجماعة: 
علم الاجتماع، وهو علمٌ يبحثُ في ن�شوءِ الجماعات الإن�سانية، ونموِّها وطبيعتها، وقوانينها 

ونظُمها، ويقال: رجل اجتماعي: مزوالٌ للحياة الاجتماعية)13(.
ه �إلى بع�ض، والجماعة،  مِّ ال�شيءِ بع�ضُ وبناءً على ذلك يدور لفظ )الاجتماعي( حول �ضَ
ومجموعة من النا�,س وعليه ف�إن الأمن الاجتماعي في اللغة: هو طم�أنينةُ النفو�س وزوال 

من جماعة من الأفراد بينهم تفاعل ويجمعهم غر�ضٌ م�شترك. الخوف عنها �ضِ
ÚÚ.ًمفهوم الأمن الاجتماعي ا�صطلاحا

اهتم الباحثون في علم الاجتماع بالأمن الاجتماعي اهتماماً كبيراً، لِكونه حاجة ملحة 
ملازمة للحياة، فتعددت بناءً على ذلك اتجاهاتُ الباحثيَن في تعريف الأمن الاجتماعي، 
الأمن  عرَّف«عمارة«  فقد  التعريفات،  لهذه  بع�ضاً  الجانب  هذا  في  الدرا�سة  تعر�ض  و�سوف 
الاجتماعي: » �أنه الطم�أنينة التي تنفي الخوف والفزع عن الإن�سان، فرداً �أو جماعة، في �سائر 

ميادين العُمران الدُنيوي، بل و�أي�ضاً في المعاد الأخُروي فيما وراء هذه الحياة الدنيا«)14(.
ويُعرًّف �أي�ضاً: « كل ما يطمئن الفرد به على نف�سه ومالهِ وي�ضمن ال�شعور بالطم�أنينة 

وعدم الخوف, والاعتراف بوجوده وكيانه ومكانته بالمجتمع«)15(.
الإجراءات والبرامج والخطط  ب�أنه: « كل  ال�سيا�سي والاقت�صادي  ويُعرًّف في المنظور 
في  �شخ�ص  كل  يط  ُحت �شاملة،  �ضمانات  لتوفير  الهادفة  وغيرها،  والاقت�صادية  ال�سيا�سية 
فر له �سبل تحقيق �أق�صى لِتنمية قدراته وقواه، و�أق�صى درجة  المجتمع بالرعاية اللازمة، وتُوَّ

من الرفاهية في �إطار من الحرية ال�سيا�سية والعدالة الاجتماعية)16(.
�إ�شباع ممكن  �أق�صى   « ب�أنه:  الاجتماعي  للأمن  فيُنظر  الاجتماع  علم  منظور  �أما في 
لاحتياجات الجماهير في �إطار العدالة الاجتماعية التي تنبذ ال�صراع بين فئات المجتمع، 
وال�شعور  والتعاون  التقبُل  �إطار مقبول من  المجتمع في  يعي�ش  لكي  الملائم  المناخ  وتوفر 

بالأمن وال�سلام الاجتماعي«)17(.
�أما في منظور علم النف�س فيرى بع�ض الباحثين �أن الأمن الاجتماعي: » حالة يَح�س بها 
الفرد بال�سلامة والأمن وعدم التخوف، ويكون فيها �إ�شباع الحاجات و�إر�ضا�ؤها مكفولين، 
وهو اتجاه مركب من تملُك النف�س بالثقة بالذات والتيقُن من �أنّ المرء ينتمي �إلى جماعات 
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�إن�سانية لها قيمة«)18(.
هذا ويُعد مفهوم الأمن الاجتماعي في الإ�سلام مفهوماً �شاملًا ي�ستوعب كل �شيء مادي 
�أفراداً وجماعات، م�سلمين وغيَر م�سلمين، ي�شتمل على مقا�صد  ومعنوي، فهو حقٌ للجميع 
المحافظة  �شرعاً  المطلوب  والعر�ض  والمالِ  والعقلِ  والنف�سِ  الدينِ  حفظ  الخم�سة،  ال�شريعة 

عليها)19(. 
وبعد التمعن في جملة هذه التعريفات, التي جمعت المنظور ال�شرعي وعلم الاجتماع 
وعلم النف�,س والإطار ال�سيا�سي والاقت�صادي, ندرك وجود مجموعة من الأمور �أو العنا�صر 

الم�شتركة بين هذه التعريفات, وتتمثل بالآتي: 
�شمولية الأمن الاجتماعي لمختلف جوانب الحياة الإن�سانية، �سواء �أكانت نف�سية �أم ��

اقت�صادية �أم �سيا�سية وغيرها.
�أو جماعة، بغ�ض النظر عن �� �أنّه حالة اطمئنان ي�شعر بها الإن�سان �سواء كان فرداً 
دينه.

�أهم ما يحفظ الوجود �� تمثيله لمقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية, وذلك عن طريق توفير 
الإن�ساني من ال�ضرورات الخم�س )الدين، النف�س، المال، الن�سل، العقل( .

المجتمعات، �� في  الأفراد  بتمكين  يتمثل  الاجتماعي  الأمن  تحقيق  من  الهدف  �أن 
وتوفير المناخ الملائم للعي�ش والتفاعل الاجتماعي، وتوفير الرعاية والرفاهية.

ومن الممكن تعريف الأمن الاجتماعي في التربية الإ�سلامية، ب�أنه: �سل�سلة الإجراءات 
والُخطط المدرو�سة وال�شاملة الُم�ستنبطة من ال�شرع الإ�سلامي، التي تقوم بتوفير �سبل الحياة 
الكريمة لِكل فرد من �أفراد المجتمع في جميع جوانب حياتهم، لِتحقيق خلافة الإن�سان في 

الأر�ض وعمارة الكون ور�ضا الله �سبحانه وتعالى، وتحقيقاً لل�سعادة في الدنيا والآخرة.
مفهوم الأمن الاجتماعي في القر�آن الكريم: ��

يُعد القر�آن الكريم الم�صدر الأول والأهم في مرجعيات الفكر وال�سلوك، فجاء بمنهاج 
مكارم  �إلى  والدعوة  وال�ضوابط  والقواعد  والحدود  والتنظيمات  فالأحكام  كامل؛  حياة 
يُحقق  بما  وبينها  الكريم  القر�آن  عليها  ا�شتمل  الاجتماعي,  التعامل  و�أ�سا�سيات  الأخلاق، 

الان�سجام بين الفكر وال�سلوك.
جمل هذه الق�ضايا وترك مجال  ُ وبالن�سبة لِق�ضايا علم الاجتماع، جاء القر�آن الكريم بِم
ا تمر بِه هذه الُمجتمعات من ظروف و�أحداث وب�أزمنة مختلفة، فنجد مثلًا الحديث  الاجتهاد ِمل
القر�آني عن ال�سنن الاجتماعية ومجراها في الأمم ال�سابقة, وقواعد التعامل بين النا�س بما 
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فيها من �أحكام و�أخلاق و�آداب، و�أي�ضاً الحديث عن قواعد ال�ضبط الاجتماعي و�أُ�س�سه ونتائج 
هذا ال�ضبط الُمحقِق لأهم ق�ضايا علم الاجتماع وهو الأمن الاجتماعي.

�أ�س�س  فقد  الاجتماعي،  للأمن  والم�ؤ�س�س  الأول  الم�صدر  الكريم  القر�آن  يُعد  وحيثُ 
المفهوم والقواعد، لِيُخرج الأمة التي ارت�ضاها الله عز وجل، قال تعالى: {كنتم خير �أمة 
�أخرجت للنا�س} )�آل عمران: 110( وي�أتي تركيز القر�آن الكريم على مفهوم الأمن بالمعنى 
العام وال�شامل لاعتباره حاجة �أ�سا�سية من الحاجات ال�ضرورية للفرد والمجتمع على حد 
�أو  بالخا�ص  العام  علاقة  لها  ل  يُ�شكِّ بحيث  الأخرى،  الأمن  �أنواع  لكل  مرتكزاً  هُ  وعدَّ �سواء, 
الأ�صل بالفرع, ومن الآيات الكريمة الدالة على مفهوم الأمن الاجتماعي ب�صورة مبا�شرة 
قوله تعالى: {الذي �أطعمهم من جوع و�آمنهم من خوف} )قري�ش: 4( ، ف�أ�شارت الآيات 
الكريمة �إلى نعمة من نعم الله عز وجل، وهي من �أعظم النعم الدنيوية والأخُروية, وهنا نجد 
مَنَّ الله عز وجل على قري�ش بهذه النعمة لِتنعَم حياتهم ومجتمعهم بالا�ستقرار، فربطت الآية 
�أن تتحقق  ال�صعب  �إذ من  الأمن الاجتماعي،  العبادة الخال�صة لله تعالى وبين تحقيق  بين 
العبادة على وجهِها الأكمل دون تحقق �أمن المجتمع وا�ستقراره، وفي ذلك �إ�شارة �إلى الجمع 
لقيام  الأ�سا�سية  المرتكزات  الأمن من  اعتبار  كن  وبالتالي ُمي والآخرة)20(،  الدنيا  �أمن  بين 

العبادة والا�ستخلاف في الأر�ض.
وقال تعالى: {و�إذ جعلنا البيت مثابة للنا�س و�أمنا} )البقرة: 125( ، وفي الآية 
�إليهِ  النا�سُ  يثوب  مثابةً  الحرام  البيت  �أن يجعل من  �أراد  تعالى  الله  �أن  �إلى  �إ�شارة  الكريمة 
�أَمنٌ وطم�أنينة  عهم �أحد بل ي�أمنون فيه على �أرواحهم و�أموالهم، فهوَ ذاتُه  جميعاً، فلا يُروِّ
ع الم�ؤمنين وت�ؤذيهِم وتفتنهم عن دينهم)21(، وفي هذا ت�أكيد  و�سلام بعد �أن كانت قري�ش تروِّ

على �أن �أ�سا�س ر�سالة الإ�سلام ن�شر الأمن وال�سلام، وبث الطم�أنينة في قلوب النا�س.
وفي بع�ض الآيات القر�آنية الكريمة جاءت الإ�شارة �إلى �أن نعمة الأمن قد تُ�سلَب في حال 
الكُفر بها وبغيرها من النعم، قال تعالى: {و�ضرب الله مثلا قرية كانت �آمنة مطمئنة} 
المجتمع  داخل  الظلم  وانت�شار  والطغيان  الف�ساد  انت�شرت مظاهر  فعندما   ،  )112 )النحل: 
وجحود النعم وعدم �شكرها, فقد النا�سُ ما كانوا فيه، فعمَّ الخوفُ والفزع والجوع وانت�شار 

الفو�ضى)22(.
وتطبيق  الأخلاق،  مكارم  التزام  �إلى  دعوة  الكريم  القر�آن  في  �أنّ  �أي�ضاً  نجد  وكذلك 
من  وغيرها  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  والتزام  والمعاملات  ال�شرعية،  الأحكام 
�أهمية  على  بُمجملها  وت�ؤكد  الاجتماعي,  الأمن  تحقيق  بها  الالتزام  ي�ستدعي  التي  الأمور, 
ل مقومات رئي�سية لِقيامه، ومن ذلك قول الله تعالى {وعلى الله ق�صد  تحقيقه، فهِي تُ�شكِّ
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ال�سبيل ومنها جائر ولو �شاء لهداكم �أجمعين} )النحل: 9( ، فالآية تُ�شير �إلى �أهم قواعد 
بالمعروف  والأمر  الأرحام  والإح�سان و�صلة  العدل  ب�إقامة  والمتمثلة  المجتمعات  ا�ستقرار 
والنهي عن المنكر والبغي، و�إقامة الحدود التي تحافظ على كيان المجتمعات و�صيانة �أمنها 
وا�ستقرارها وحمايتها من ال�ضياع، و�أن التزام الم�سلم بذلك يعود عليه بالنفع العظيم من 
الهداية والطم�أنينة والنعيم العظيم ونيل ر�ضا الله �سبحانه وتعالى في الدنيا والآخرة)23(, 
الأرحام  و�صلة  والإح�سان  العدل  مفاهيم  من  الكريمة  الآية  ذُكِر في  ما  كُل  ف�إنّ  وبالتالي 

وغيرها دلالة على الأمن الاجتماعي.
و�إنّ الناظر في الآيات القر�آنية الكريمة يجد عدم اقت�صار القر�آن الكريم على م�صطلح 
الأمن لِيُدلل على الأمن الاجتماعي، بل نجد العديد من المفاهيم والم�صطلحات الدالة على 
مفهوم الأمن الاجتماعي والمحقِقَة والم�ؤدية له ب�شكل مبا�شر �أو غير مبا�شر كمفهوم الأمر 
ل هذه المفاهيم منظومة متكاملة لأمن المجتمع  بالمعروف, و�أداء الأمانة وغيرها، بحيث تُ�شكِّ
وا�ستقراره، وكذلك ف�إنّ حد الالتزام بالأمر القر�آني هو كفيل لتحقيق الأمن الاجتماعي على 

�صعيد الفرد والمجتمع والأمة.
ÚÚ.مفهوم الأمن الاجتماعي في ال�سنة النبوية ال�شريفة

العلوم  في  المرجعية  حيث  من  الكريم  القر�آن  بعد  الثاني  الم�صدر  النبوية  ال�سنة  تُعد 
المتعددة، كعلم النف�س وعلم الاجتماع والعلوم الإن�سانية وغيرها، حيث �إنها الميدان العملي 

لما جاء في القر�آن الكريم, بالإ�ضافة �إلى ما جاء فيها من تف�صيلات لأحكامِه وت�شريعاته.
على  ال�شريفة  النبوية  ال�سنة  عملت  فقد  الاجتماعي,  الأمن  بمو�ضوع  يتعلق  ما  وفي 
توجيهاتٍ  الكريم من  القر�آن  ما جاء في  لِكل  والم�شاهد  الحي  النموذج  ب�إعطائها  تحقيقه, 
انطلقت  الذي  الفكري  للنموذج  ف�أنتجت ممار�سات عملية موافقة  لتحقيقه,  ت�سعى  و�أحكام 
�أن  القر�آن الكريم, لذلك نجد  ا جاء في  منه, وجاء اهتمامها بالأمن الاجتماعي انطلاقاً ِمل
المفاهيم الدالة على الأمن الاجتماعي في ال�سنة النبوية ال�شريفة هي نف�سها المفاهيم التي 

جاءت في القر�آن الكريم، ولكن ب�صورة وا�سعة تطبيقية وعملية. 
به، معافى في  ومن ذلك قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: « من �أ�صبح منكم �آمنا في �ِرس

ج�سده، عنده قوتُ يومه، فك�أنما حيزت له الدنيا«)24(.
حيث ي�ؤكد هذا الحديث �أن الأمن وال�صحة والقوت هي من نعم الله تعالى على الإن�سان، 
فمن ح�صل عليها فقد ح�صل على الدُنيا، وقد جاء تقديم نعمة الأمن في الحديث عن غيرها 
من النعم دلالة على �أهميتها وارتباطها بغيرها، ول�ضرورةِ هذا المفهوم والت�أكيد عليه ربط 

لك الدنيا بما فيها. ُ النبي �صلى الله عليه و�سلم تحقق �أمن الفرد على تلك الممتلكات بِم
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مُت�ضمّناً  بِجعله  الاجتماعي  بالأمن  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  عناية  بلغت  وقد 
عوراتي  ا�ستر  اللهم   » و�سلم:  عليه  الله  �صلى  دُعائه  خلال  من  ذلك  ويظهر  �أدعيتهِ،  في 
العيلة  يوم  النعيم  �أ�سالك  �إني  اللهم   » و�سلم:  عليه  الله  �صلى  وقوله  روعاتي«)25(،  و�آمن 
الم�ستحب  النعم  من  الأمن  �أن  الأدعية  هذه  خلال  من  فيظهر  الخوف«)26(،  يوم  والأمن 
الطلب الخير  �أنه بتوفيق من الله تعالى، وفي هذا  طلبها من الله عز وجل، والت�أكيد على 

الدنيا والآخرة. والنفع في 
وجاءت ال�سنة النبوية ببع�ض الأحكام ال�شرعية التي ت�ضمن للمجتمع �أمنه وا�ستقرار 
�أفراده، لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لا يحل لم�سلم �أن يروع م�سلما)27( »، حيث ي�شير 
الحرمة،  يفيد  والنهي  الم�سلمين،  بين  والخوف  الروع  بث  عن  النهي  �إلى  ال�شريف  الحديث 
الإ�سلام  الاجتماعية في  بالعلاقات  فالأ�صل  الاجتماعي،  وا�ستقرارهم  �أمنهم  زعزعة  وعن 
قيامها على الأخوة والمحبة والمودة وحب الخير للآخرين والخوف على ممتلكاتهم و�أمنهم 
وم�صالحهم، قال تعالى: {والم�ؤمنون والم�ؤمنات بع�ضهم �أولياء بع�ض} )التوبة: 71( .

و�أكدت ال�سنة النبوية على �ضرورة الأمن الاجتماعي، و�أنّه من الحاجات التي لا قيام 
للدين �إلا بها, من خلال المنظومة المتكاملة من الدعوات �إلى التحلي بمكارم الأخلاق والتزام 
ودعوة  متكاملًا,  كلًا  المجتمع  يكون  �أن  على  والحر�ص  والمعاملات،  العبادات  في  ال�شرع 
التزامها  ي�ضمن  التي  الأمور  من  وغيرها  لنف�سه,  يحبه  كما  لأخيه  الخير  حب  �إلى  الم�سلم 

الوحدة الإ�سلامية التي من نتائجها �أمن المجتمع وا�ستقراره.
ÚÚ.مفهوم الأمن الاجتماعي في التراث الإ�سلامي

المتطلب  وهو  وا�ستقرارها،  الحياة  لديمومة  �أ�سا�سياً  متطلباً  الاجتماعي  الأمن  يُعد 
بالأمن  الإ�سلامي  التراث  اعتناء  جاء  ولقد  الع�صور،  مر  على  الاهتمام  مدار  كان  الذي 
الاجتماعي نتيجةً لاهتمام القران الكريم وال�سنة النبوية المطهرة بهِ، وحاجة الب�شرية له 

في كل زمان ومكان.
الن�صو�ص  بتف�سير  الإ�سلامي،  التراث  في  الاجتماعي  الأمن  عن  الحديث  ارتبط  وقد 
مفهوماً  وجعله  الإ�سلامية،  ال�شريعة  مقا�صد  وبين  بينه  والربط  المو�ضوع،  بهذا  المتعلقة 
رئي�سياً للحديث عن الإ�صلاح والأمن والا�ستقرار الاجتماعي، وعدّه من الأمور التي لا ت�صلح 
الدنيا �إّلا بها، وقد �أكد ذلك الإمام الماوردي بقوله: » اعلم �أن ما به ت�صلح الدنيا حتى ت�صير 
�أ�شياء في قواعدها و�إن تفرعت، وهي: دين متبع،  �أحوالها منتظمة، و�أمورها ملتئمة، �ستة 
يُعّرب عن  وهذا   ،)28(« ف�سيح  و�أمل  دائم،  عام، وخ�صب  و�أمن  �شامل،  وعدل  قاهر،  و�سلطان 

�أهمية الأمن لا�ستقامة الدنيا و�سيرها، وذلك بجعله قاعدة رئي�سية لذلك.



139

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الأربعون (2) - كانون 

هذه  تحمله  ا  ِمل ذلك  عميقة  معانٍ  المجتمع،  في  الأمن  لقاعدة  الماوردي  �شرح  وفي 
الكلمة من معنىً عظيم، فقال: » و�أما القاعدة الرابعة: فهي �أمن عام، تطمئن �إليه النفو�س، 
وتنت�شر فيه الهمم، وي�سكن فيه البريء، وي�أن�س به ال�ضعيف، فلي�س لخائف راحة، ولا لحاذر 
عن  ويكفهم  ت�صرفهم،  عن  ويحجزهم  م�صالحهم،  عن  النا�س  يقب�ض  والخوف  طم�أنينة، 
الأ�سباب التي بها قوام �أودهم، وانتظام جملتهم، والأمن المطلق ما عم »)29(, وهنا �إ�شارة 
�إلى الأمن الاجتماعي لأنه �شامل لكل �أنواع الأمن في الحياة، وبالتالي ف�إنّ المق�صود بالأمن 

العام �أو المطلق هو الأمن الاجتماعي العام.
وقد جعل �شيخ الإ�سلام ابن تيمية تحقيق الأمن الاجتماعي من مهام الحاكم، وبالتالي 
فهو من حقوق الرعية والمتمثلة في » بذل الجهد في خدمة الرعية والن�صح لها و�إقامة العدل 
بين رعاياها و�إنّ عدم الإخلال بهذه الحقوق كفيلٌ بالحفاظ على الدولة ووجودها، والحفاظ 

على الحياة الاجتماعية فيها«)30(.
وقد ربط ابن تيمية الأمن الاجتماعي بمق�صد من مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، بجعل 
فيها  الدين  بحفظ  منوط  المجتمعات  ا�ستقرار  �أن  ف�أكد  لوجوده،  مقوِّماً  الاجتماعي  الأمن 

و�إقامة �أركانه وتثبيتها، ودرء المفا�سد عنه، وحفظ حقوق الخلق و�ضرورياتهم)31(.
و�أكد �شيخ الإ�سلام �أنه »لا قيام للدين ولا للدنيا �إلا بولاية �أمر الم�سلمين و�أن بني �آدم 
لا تتم م�صالحهم، ولا تتحقق �إلا بالاجتماع لحاجة بع�ضهم �إلى بع�ض و�ضرورة التزام الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر »)32(، وي�ستنتج من ذلك مجموعة علاقات، وهي علاقة الأمن 
الاجتماعي بقيام الدين والدنيا، والارتباط بين الأمن الاجتماعي وح�صول م�صالح النا�س، 

و�ضرورة قيام الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لح�صول الأمن الاجتماعي و�ضمانه.
هذا و�إن الم�ستقرئ للتراث الإ�سلامي يجد فيه الت�أكيد على الأمن الاجتماعي وجعله من 
الرعية، والمقا�صد  �أمور  الدرا�سة في ق�ضايا الحكم وال�سيا�سة ال�شرعية، و�إ�صلاح  �أ�سا�سيات 

ال�شرعية، والأحكام ال�شرعية، واعتباره �أ�سا�ساً لوجود الق�ضاء.
ÚÚ.أهمية الأمن الاجتماعي في الإ�سلام�

تتجلى �أهمية الأمن الاجتماعي في الإ�سلام, من خلال ارتباط هذا المفهوم بكثير من 
هُ م�صدر الا�ستقرار والاطمئنان فيها, ويمكن تو�ضيح هذه الأهمية من خلال  �أمور الحياة, وعدَّ
بيان الأهمية ال�شرعية والاجتماعية والح�ضارية للأمن الاجتماعي, والتي تتمثل بالآتي: 

الأهمية ال�شرعية للأمن الاجتماعي: ♦♦
اعتباره مطلباً مهماً لحفظ �� الاجتماعي من خلال  للأمن  ال�شرعية  الأهمية  تت�أتى 
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الدين  حفظ  وهي  الإ�سلامية,  ال�شريعة  مقا�صد  من  النابعة  للإن�سان  الخم�س  ال�ضرورات 
عُر�ضةً  كان  ال�ضرورات  هذه  على  اعتدى  من  �إن  حيث  والمال,  والعقل  والعر�ض  والنف�س 
الأفراد والمجتمعات  الأمن في حياة  لأهمية  الدنيا والآخرة, ونظراً  ال�شديدة في  للعقوبات 
على  وعمل  بال�ضمانات  ف�أحاطه  فائقة,  عناية  و�صيانته  حفظه  عملية  الإ�سلام  �أولى  فقد 
�إيجاد وتحقيق مقوماته, ولم يقت�صر في ر�ؤيته �أو منهجه على مقوم دون �آخر, وذلك لتكون 

متكاملة)33(.
الأول, �� لوجود  مقوِّم  الثاني  �إن  حيث  الاجتماعي,  والأمن  الدين  قيام  بين  الربط 

الإ�سلامية  ال�شريعة  والم�ستقرئ لم�صادر  ال�سمحة,  معالمه  و�إر�ساء  مهم في تحقيق  وباعث 
المق�صود  �أن  وجزئياتها  دلائلها  كليات  من  ي�ستبين  الت�شريع,  من  مقا�صدها  على  الدالة 
العام من الت�شريع هو حفظ نظام الأمة وا�ستدامة �صلاحه و�صلاح المهيمَن عليه وهو النوع 
الإن�ساني, وي�شمل �صلاحه: �صلاح عقله, و�صلاح عمله, و�صلاح ما بين يديه من موجودات 

العالم الذي يعي�ش فيه)34(.
يُعد الأمن الاجتماعي فري�ضة �إلهية وواجباً �شرعياً, وبذلك تتجاوز الر�ؤية الإ�سلامية ��

المنظور الب�شري, بل رفعت من ��شأن الأمن, وجعلته �ضرورة من �ضرورات ا�ستقامة العمران 
الأ�سا�س  الاجتماعي  الأمن  مقومات  �إقامة  الإ�سلامية  الر�ؤية  هذه  جعلت  كما  الإن�ساني, 

والمرتكز لإقامة الدين, فرتبت على �صلاح الدنيا بالأمن �صلاح الدين)35(.
الأهمية الاجتماعية للأمن الاجتماعي: ♦♦
الدنيا, �� قيام م�صالح  الاجتماعي في  الجانب  الاجتماعي في  الأمن  �أهمية  تتجلى 

وذلك بح�صول ال�ضروريات التي جاءت بها مقا�صد ال�شريعة, والتي لا قيام لها �إلا بالأمن,« 
ف�إذا فُقدت لم تجرِ م�صالح الدنيا على ا�ستقامة, بل على ف�ساد وتهارج وفوت حياة, وفي 

الآخرة فوت النجاة والنعيم والرجوع بالخ�سران المبين«)36(.
�شمولية الأمن الاجتماعي لجميع جوانب الحياة في كل زمان ومكان, فهو »ي�شمل كل ��

نواحي الحياة التي تهم الإن�سان المعا�صر, ف�أول ما ي�شمله الاكتفاء المعي�شي, والاقت�صادي, 
والا�ستقرار الحيوي للمواطن, بحيث ي�شعر الفرد ب�أن له ركائز ثابتة في مجتمعه, يحقق من 

خلالها كيانه«)37(.
و�أمنهم, �� النا�س  المحافظة على حقوق  �أ�سا�سياً في  م�ساعداً  الاجتماعي  الأمن  يُعد 

وذلك لأن �سلامة و�أمن المجتمع من �سلامة �أفراده, فكانت الحدود حمايةً و�صيانةً وردعاً 
الأ�سا�سية  للخدمات  تلبية  �أي�ضا  وفيه  والمال)38(,  والعر�ض  النف�س  �أمن  يهدد  ما  كل  عن 

للإن�سان, وي�سعى �إلى تحقيق الرفاهية له, بحيث يوازن بين اهتمامات الفرد والمجتمع.
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الأهمية الح�ضارية للأمن الاجتماعي: ♦♦
�أحداث �� �سائر  دلت  �إذ  الح�ضارة,  ازدهار  �أ�سباب  من  �سبباً  الاجتماعي  الأمن  يعد 

التاريخ البعيد والقريب, على �أن الح�ضارة لا تزدهر, و�أن الأمم لا ترتقي, ولا تتقدم �إلا في 
ظل الا�ستقرار الذي ين��شأ عن ا�ستتباب الأمن للأفراد وللجماعات وللأمم)39(.

ال�شهود �� �شهود الح�ضارة, بحيث يحقق  الأمن الاجتماعي مقوماً من مقومات  يعد 
الح�ضاري بنموذجيه الفكري والتطبيقي, فانعدام الأمن م�ؤذن بانعدام الح�ضارات.

تعمل قواعد الأمن الاجتماعي على تحقيق الهدف الأ�سمى لخلق الإن�سان بعد عبادة ��
الذي يمثل الجانب المادي من الح�ضارة وقيامها,  الأر�ض,  الله عز وجل والمتمثل بعمارة 

وحفظ نظام التعاي�ش فيها, وا�ستمرار �صلاحها يكون ب�صلاح الم�ستخلفَين)40(.
يُ�سهم الأمن الاجتماعي في وقاية الح�ضارة من الانحلال والانهيار, و�أكد ذلك ابن ��

خلدون بقوله: «�إن �أمن الجماعة الم�سلمة في دار الإ�سلام و�صيانة النظام العام الذي ي�ستمتع 
و�أمن  �ضروري,  كله  وذلك  طم�أنينة,  في  الخير  ن�شاط  ويزاولون  بالأمان,  ظله  في  النا�س 

الأفراد لا يتحقق �إلا به«)41(.
والمجتمعات,  الأفراد  طم�أنينة  لتحقيق  حقيقي  مدخل  الاجتماعي  الأمن  ف�إن  وعليه 

و�سبب لازدهارها وا�ستمرارها وتحقق �سعادتها.

المطلب الثاني: مفهوم كتب الثقافة الإسلامية وأهميتها.

تعرَّف كتب الثقافة الإ�سلامية ب�أنّها: الكتب التي �أُقِرت لمرحلة درا�سية معينة, وتعنى 
بالعلوم الإ�سلامية, وت�ضم العديد من القيم والمثل والاتجاهات الهادفة لبناء �شخ�صية المتعلم 

ب�صورة �شاملة ومتوازنة وفق الت�صور الإ�سلامي المنبثق من الكتاب وال�سنة ال�شريفة)42(.
وتُعد كتب الثقافة الإ�سلامية و�سيلة �ضرورية لتحقيق عملية التكامل بين المتعلمين, 
بمعنى ت�شابههم في القيم والمثل والاتجاهات الاجتماعية العامة قدر الإمكان, ولكن بطريقة 
متمايزة فردية, فيختلف كل فرد عن الآخر في اهتمامه وقدراته بحيث يتوافر في المتعلم 

التفكير العلمي الابتكاري النقدي والاعتزاز ب�شخ�صيته الإ�سلامية)43(.
�أهمية كتب الثقافة الإ�سلامية.♦♦

العمرية المقدمة  �أهمية محتواها والمرحلة  الإ�سلامية من  الثقافة  �أهمية كتب  تت�أتى 
لها, فينبغي على كتب الثقافة الإ�سلامية تعميق فهم العقيدة الإ�سلامية, والحث على تطبيق 
الأر�ض  في  ونعمه  عليه  تعالى  الله  بنعم  المتعلم  وتعريف  للحياة,  ومنهجا  فكرا  الإ�سلام 
بالمجتمع  تت�صل  التي  بالم�شكلات  والتب�صير  الخلقية,  الف�ضائل  اعتناق  وتذوق  والكون, 
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خا�صة والأمة الإ�سلامية عامة)44(.
�إنما  �أو تنمية المهارات  الثقافة الإ�سلامية بتقديمها للمعرفة  �أهمية كتب  ولا تقت�صر 
يتعدى ذلك بكثير, فهي تبث الاتجاهات وال�سلوكات ال�سوية داخل �إطار المدر�سة وخارجها, 
فالعائد من هذه الكتب لا ينتهي بامتحان ��شأن كثير من المواد الدرا�سية, و�إنما ي�صاحب 
الإن�سان طول حياته قيماً واتجاهاً و�سلوكاً وقدوة طيبة للمحيطين به والمتفاعلين معه)45(.

والاتجاهات  للقيم  تنميتها  خلال  من  كذلك  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  �أهمية  وتبرز 
في  بدوره  القيام  من  وتمكينه  ذاته,  تحقيق  في  ي�سهم  بما  المتعلم,  نف�س  في  الإ�سلامية 
الحياة, و�إك�سابه الت�صور الإ�سلامي للكون والإن�سان والحياة, بما ي�ساعده على تعميق �إيمانه 

وا�ستقامة �أمره على منهج الله تعالى)46(.
ومما ي�ؤكد �أهمية كتب الثقافة الإ�سلامية دورها في تب�صير المتعلم بالواقع التطبيقي 
للإ�سلام, من خلال تناولها مواقف من حياة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وحياة ال�صحابة 
والتابعين ر�ضوان الله عليهم والعلماء في ع�صور الإ�سلام المتتابعة لما ينبغي �أن يكون عليه 

في فكره ووجدانه وعمله)47(.
وبالتالي ف�إن الم�ؤ�س�سات العلمية والتعليمية تتحمل اليوم م��سؤولية ج�سيمة في �إعادة 
ال�شاملة  الإ�سلامية  المفاهيم  تعزيز  �إعادة  خلال  من  وثقافتهم,  بمناهجهم  ال�شباب  ثقة 

بمجالات الحياة كافة.

المبحث الثاني

دور كتب الثقافة الإسلامية في تعزيز الأمن الاجتماعي.
 يت�أتى دور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز الأمن الاجتماعي, كونه يم�س �أمر الدين, 
ومتطلباً �أ�سا�سياً لقيام الحياة العلمية والعملية, ومُرتكزاً مهماً في تحقيق �إن�سانية الإن�سان, 
وتحقيق ال�شهود الح�ضاري للأمة الإ�سلامية. و�سوف يقت�صر الحديث هنا عن دور النتاجات 
والمحتوى والأن�شطة والو�سائل والتقويم, في تمثيلها لدور كتب الثقافة الإ�سلامية في تعزيز 

الأمن الاجتماعي, وذلك كما ي�أتي: 

المطلب الأول: دور النتاجات في تعزيز الأمن الاجتماعي.

ما  �سواء  الدرا�سي  المنهج  لعمليات  البداية  ونقطة  الرئي�سة  الخطوة  النتاجات  ثل  ُمت
�صلاح  عليها  يرتكز  كما  التنفيذية)48(,  بالناحية  �أو  التخطيطية  بالناحية  منها  يت�صل 
العملية التعليمية وف�سادها, بحيث يعد تحقيق النتاج هو الغاية من هذه العملية, ف�إن حققت 
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النتاجات ب�إحداث التغييرات الم�أمول لها, تحققت �أهداف العملية التعليمية والعك�س �صحيح.
وت�أتي  المتعلمين,  �سلوك  في  �إيجابية  تغييرات  �إحداث  عملية  النتاجات  تعد  ولذلك 
�إلى  المتعددة  بعنا�صره  المنهج  يرمي  والتي  التعليم,  لعملية  كنتيجة  الحال  بطبيعة 
ب�إحداث  �سواء  التعليمية  للعملية  حا�صلة  كنتيجة  النتاجات  ت�أتي  وبالتالي  تحقيقها)49(, 
تغييرات معرفية �أو انفعالية �أو �سلوكية, وبذلك تخل�ص الدرا�سة �إلى �أن النتاجات عبارة عن: 

ذلك التغيير المخطط له من �أجل تعديل �سلوك المتعلم وِفق قدراته وبما يتفق مع حاجاته.
وترجع النتاجات التربوية �إلى الأطر الفكرية التي تنبع منها, بحيث تكون لها قوالب 
م�شتق  فهو  العامة,  بالأهداف  يرتبط  الإ�سلامية  التربية  منهج  فهدف  فيها,  ت�صب  محددة 
�أ�سا�س  هي  التي  الإ�سلامية,  ال�شريعة  من  �أي  ال�شريفة,  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  من 
التربوية  باتجاهاتها  المعا�صر  العربي  للمجتمع  العامة  الأهداف  من  الكثير  ت�شكيل  في 

وال�سيا�سية والاجتماعية)50(.
الإ�سلامي,  والمنهج  الإ�سلامي  للمجتمع  التربوية  النتاجات  �صياغة  عند  ينبغي  لذا 
العمل على تحقيق العقائد والمفاهيم ال�شاملة لجميع مناحي الحياة, والعمل على تدعيمها 

بملامح ترجمتها على �أر�ض الواقع.
للمجتمع,  الفكرية  للأطر  تخ�ضع  التربوية  الأهداف  و�ضع  عملية  �أن  الذكر  �سبق  وقد 
والحاجات العامة للمتلقين فتعزز المفاهيم وتنمي القيم والاتجاهات, وتعمل على توجيه 

الفكر العلمي والذي يتبعه ممار�سات عملية.
وهنا �سوف تبين الدرا�سة دور النتاجات التربوية في تعزيز مفاهيم الأمن الاجتماعي, 

ويتبين ذلك الدور من خلال الآتي: 
11 الأمن . بمفاهيم  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  لتدعيم  عملية  �إ�ستراتيجية  خطط  و�ضع 

المفاهيم  هذه  جميع  ت�شمل  وا�ضحة,  محددة  تربوية  نتاجات  ب�شكل  وذلك  الاجتماعي, 
وم�ستوياتها المتعددة.

22 و�ضع نتاجات تعمل على رفع روح الحر�ص على �أمن المجتمع والبلد, وذلك بغر�س .
مبادئ الولاء والانتماء �ضمن دوائر الإن�سانية والدين والمجتمع, وهذا لا يتحقق �إلا بتعزيز 

معاني الأمن والطم�أنينة.
33 �صياغة نتاجات تربوية تبرز �أهمية المجتمع و�سلامته والبعد عن العنف والتطرف .

الثقافة  يُبرز كتاب  و�سلوكيات, بحيث  �أفعال  المجتمع من  �أمن  يهدد  ما  الفكري)51(, وكل 
وا�ستقرارها,  المجتمعات  �أمن  تهدد  م�سميات  من  الإ�سلام  �ضد  يحاك  ما  كُل  الإ�سلامية 
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كالإرهاب وغيرها.
44 التي . الاجتماعية,  التنظيمات  العديد من  تنظم  تربوية مق�صودة  نتاجات  �صياغة 

الأمن  الأهداف على حفظ  و�أمنياً, بحيث تعمل هذه  �أمر المجتمع فكرياً واجتماعياً  تُ�صلح 
والنظام وال�سِلم داخل المجتمع)52(.

55 بلورة نتاجات تربوية تعمل على ت�صحيح المفاهيم المتعلقة بالمجتمع كمفاهيم .
الأمن وحفظ النظام, والعوامل الم�ؤدية لا�ستقرار المجتمع.

66 المتعلقة . وال�سلوكية  الوجدانية  المعرفية  الأبعاد  تدعم  تربوية  نتاجات  �صياغة 
والفهم  المعرفة  بم�ستويات  المتعلم  تعريف  خلال  من  وذلك  الاجتماعي؛  الأمن  بمفاهيم 
والإدراك المتعلقة بالأمن الاجتماعي, و�إك�سابه م�ستويات الميل والتقدير والاتجاه نحوها, 

ومن ثم التزامه بال�سلوك الايجابي المت�سم بهذه المفاهيم والعمل على تعزيزها.

المطلب الثاني: دور المحتوى في تعزيز الأمن الاجتماعي.

ت�أتي عملية �صياغة محتوى �أي كتاب في الخطوة الثانية بعد عملية و�ضع النتاجات 
التربوية, ويُعد المحتوى �أحد عنا�صر المنهاج و�أولها ت�أثيرا بالنتاجات التي يرمي المنهاج 
�إلى تحقيقها, حيث يعد المحتوى نوعية المعارف والمعلومات التي يقع عليها الاختيار في 
الم�ستهدفة,  الفئة  تنا�سب  معينة,  معايير  وفق  تنظيمها  ويتم  وال�صياغة,  الت�صميم  عملية 

�سواء �أكانت هذه المعارف مفاهيماً �أم حقائق �أم �أفكاراً �أ�سا�سية)53(.
وبالتالي ف�إن المحتوى هو مجموع: المعارف والمفاهيم والحقائق الواجب على الطلاب 
تعلُّمها والاتجاهات والمهارات, وهو ما ي�سمى بالمحتوى ال�صريح المق�صود, ويتبع لأهداف 
مخطط لها)54(, وبهذا يُعد المحتوى �صياغة عملية حقيقية ومق�صودة للنتاجات التي تتج�سد 

ب�شكل مدرو�س وذات �أغرا�ض معينة.
ويعد المحتوى الأداة البارزة بين المعلم والمتعلم, �إذ من خلاله يتم تو�صيل المعارف 
ظل  في  المنهاج  عنا�صر  جميع  فتتجمع  والاتجاهات,  والخبرات  والحقائق  والمفاهيم 
والأن�شطة,  والأ�ساليب  الو�سائل  وتكون  خلاله,  من  تتج�سد  التربوية  فالنتاجات  المحتوى 
مطوّعة لت�سهيل تحقيقها, كما ويمكن قيا�س ت�أثير المحتوى من خلال التقويم, ويقوم المعلم 
بعملية تو�صيل هذا المحتوى, من خلال غر�س الحقائق والمفاهيم, وطرق تحقيقها وتنميتها, 

من خلال مجموع الخبرات والتجارب التي تتحقق في �شخ�ص المعلم.
الأمن  مفاهيم  تعزيز  في  الإ�سلامية  الثقافة  كتاب  في  المحتوى  دور  ويت�أتى 

الاجتماعي من خلال الآتي:
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11 تدعيم الوحدات الدرا�سية في كتب الثقافة الإ�سلامية بدرو�س تعنى بمفاهيم الأمن .
الاجتماعي, بحيث تقوم بعر�ض هذه المفاهيم بعدة منطلقات و�أبعاد, �سواء �أكانت معرفية 

�أم وجدانية �أم �سلوكية.
22 �صياغة محتوى كتب الثقافة الإ�سلامية بطريقة علمية وعملية في �آن واحد, بحيث .

المعارف  خلال  من  علمية  بطريقة  ومجالاتها  الاجتماعي  الأمن  مفاهيم  للطالب  يقدم 
والمعلومات, وطريقة عملية من خلال تطبيقاتها التربوية على �أر�ض الواقع.

33 تقديم المحتوى لمفاهيم الأمن الاجتماعي بطريقة تربط بين البعد الديني وم�آلاته .
�سواء  اجتماعية  ونتائج  �أحداث  من  يت�ضمّنه  وما  الاجتماعي  والبعد  والأخروية,  الدنيوية 

�أكانت �إيجابية �أم �سلبية.
44 تنويع المحتوى لمفاهيم الأمن الاجتماعي, انطلاقاً من التنوع الذي جاء في القر�آن .

الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة, وذلك بعدم اقت�صار المحتوى على ذكر م�صطلح الأمن بل 
تنويع الم�صطلحات كال�سلام والا�ستقرار والطم�أنينة وغيرها.

55 الدرا�سي, وتنمية . الأمن الاجتماعي داخل المحتوى  تنمية  الكثير من عنا�صر  بث 
الح�س وال�شعور بالواجب تجاه المجتمع. 

66 �سد . احتوائه على العديد من الق�ص�ص والأمثلة من حياة ال�سلف ال�صالح, والتي ُجت
مبادئ العدل وال�شورى والم�ساواة. 

77 ذلك . و�أثر  الإ�سلامي,  الت�شريع  و�أثر  الحقّة  والعبادة  الإ�سلامية  العقيدة  دور  �إبراز 
و�إ�سهامه في حماية �أمن الفرد والمجتمع.

المطلب الثالث: دور الأنشطة والوسائل والأساليب في تعزيز الأمن الاجتماعي.

فهم  ت�سهيل  على  تعمل  �إذ  المنهاج,  عنا�صر  من  مركزياً  عن�صراً  الأن�شطة  تمثل 
وا�ستيعاب المحتوى بطرق �سهلة وعلمية وعملية, ويق�صد بها« الجهد العقلي �أو البدني الذي 
يبذله المتعلم )�أو المعلم( من �أجل بلوغ هدف ما«)55(, وعُرِّفت ب�أنها« البرنامج الذي تنظمه 
المدر�سة متكاملًا مع المنهج التعليمي, والذي يُقبِل عليه المتعلمون برغبة, ويحقق �أهدافاً 
الاتجاهات  في  وقدراته  هواياته  وتنمية  المتعلم  خبرة  في  نمو  �إلى  ت�ؤدي  معينة  تربوية 

التربوية والاجتماعية المرغوبة«)56(.
وتقوم الأن�شطة بدور فاعل في �إبراز المحتوى بطريقة ممتعة, فتعد و�سيلةً وحافزاً لإثراء 
مكوناتها  و�إدراكهم  البيئة  مع  المتعلمين  تعامل  خلال  من  عليه  الحيوية  و�إ�ضافة  المنهج 
المختلفة)57(, وتنمية مدارك الطلبة ومهارتهم المعرفية والح�سية, وقد تكون الأن�شطة محركاً 
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�إيجابية, وفيها  �إلى ممار�سات عملية  الدر�س  داخل  الموجودة  المفاهيم  تفعيل  �أ�سا�سياً في 
�أي�ضا تحقيق للأهداف المن�شودة.

د الأن�شطة المتعلمين بالعديد من الإيجابيات على �صعيد المرح والمتعة وتطوير  وتُزوِّ
العمل  الطلبة من  ن  كِّ نف�سها, فهي ُمت المادة  �أف�ضل في  �إنجاز  والطموح وتحقيق  ال�شخ�صية 
مع الآخرين والإ�سهام في المجموعة بو�صفهم �أفرادا فاعلين, ومن ثم في المجتمع مُ�ستقبّلًا 
بتطوير مهاراتهم وثقتهم ب�أنف�سهم, وهذا يفيدهم في حياتهم العملية, وكذلك على �صعيد 
مع  التفاعل  خلال  من  المجتمع  في  فاعلين  �أفرادا  ليكونوا  تعدُّهم  كما  الإبداعي,  التعلم 

مكونات بيئتهم)58(.
التي  الأدوات  �إحدى  فهي  للمتعلم,  التعليمية  العملية  ت�سهيل  على  تعمل  �أداة  وهي 
زيادة  �إلى  تهدف  وب�صرية,  �سمعية  �أم  ب�صرية  �أم  �سمعية  �أكانت  �سواء  المعلم,  ي�ستعملها 
فاعلية التعلم وتو�ضيح مفاهيم المادة العملية داخل الدر�,س وتعمل على تدريب الطلبة على 
المهارات المهمة وتنمية الاتجاهات المرغوب فيها من دون �أن يعتمد المدر�س على الألفاظ 

والرموز والأرقام المجردة فقط)59(.
بكونها  وذلك  والتعليمية,  التربوية  العملية  في  كبيرة  �أهمية  التعليمية  وللو�سائل 
قق عندهم التعلم الأمثل الأكثر ر�سوخاً في الذاكرة,  ت�ساعد الطلبة في تنويع خبراتهم, وُحت
وتجذب انتباههم واهتمامهم لمو�ضوع الدر�س وتمكّنهم من الح�صول على معلومات متنوعة 

ومفيدة)60(.
التعليمية, دور  العملية التربوية  التدري�س باعتبارها عن�صراً فعالًا في  كما لأ�ساليب 
مهم في تحقيق الأهداف المن�شودة منها, فهي تعبر عن » الأنماط التدري�سية الخا�صة بالمعلم 
والمف�ضلة لديه, ويعني ذلك �أنه قد نجد �أ�سلوب التدري�س لدى معلم معين يختلف عنه لدى 
معلم �آخر رغم �أن طريقة التدري�س المتبعة واحدة, وهذا يدل على �أن �أ�سلوب التدري�س يرتبط 
�إذا كانت طرق التدري�س تعني  ارتباطاً وثيقاً بالخ�صائ�ص ال�شخ�صية للمعلم, وبمعنى �آخر 
منية  الإجراءات العامة التي يقوم بها المعلم ف�إن الأ�ساليب يق�صد بها �إجراءات خا�صة �ضِ
تت�ضمنها الإجراءات العامة التي تجري في الموقف التعليمي«)61(, وبهذا يت�ضح �أن �أ�سلوب 

التدري�س عبارة عن عملية تو�صيل الدر�س �إلى المتعلم بطرق فاعلة وم�ؤثرة.
التدري�س بين  �أهميتها من ت�صورها للعلاقة الجديدة في  التدري�سية  الأ�ساليب  وت�أخذ 
المعلم والمتعلم والهدف, حيث يحدد نوع ال�سلوك الذي يمكن �أن ي�سلكه المعلم مع تلاميذه, 
لمواجهة  ي�ستعد  حتى  كبير  ب�شكل  بنائها  في  وي�سهم  المتعلم,  �شخ�صية  على  ي�ؤثر  وهذا 

الم�ستقبل لي�صبح �إن�ساناً م�ستقلًا في تحديد الأهداف وقادراً على بلوغها ب�شكل فردي)62(.
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وتجتمع الأن�شطة والو�سائل والأ�ساليب التدري�سية لت�سهيل �إي�صال المعارف والمفاهيم 
والمهارات للفئة الم�ستهدفة, ويمكن لها تعزيز مفاهيم الأمن الاجتماعي في كتب الثقافة 

الإ�سلامية من خلال الآتي: 
11 في . الاجتماعي  الأمن  ومفاهيم  لم�ضامين  بحثية  موجهات  على  الأن�شطة  احتواء 

القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة والتراث الإ�سلامي, وهذا يترك الأثر البالغ في نف�س 
المتعلم, وذلك بتعميق انتمائه للدين الإ�سلامي فكراً و�سلوكاً ومنهجاً, بمعرفته حر�ص الدين 

في ال�سعي �إلى �إر�ساء معالم الأمن ال�شاملة.
22 الواقع . على  الاطلاع  �إلى  الطالب  توجه  التي  الممار�سات  لبع�ض  الأن�شطة  ت�ضمين 

المحيط به, من خلال متابعة الأخبار ب�شتى الو�سائل ومحاولته لتقييم الأو�ضاع الأمنية, 
ومعرفة ثغراتها, ومحاولته لو�ضع الحلول �ضمن الأُطر الإ�سلامية.

33 المفاهيم . تو�ضيح  عملية  في  ي�ساعد  �أنواعها,  ب�شتى  للو�سائل  المعلم  ا�ستخدام 
في  التلفاز  المعلم  ي�ستخدم  فقد  ال�صورة,  �إي�صال  في  وي�سهم  الاجتماعي,  بالأمن  المتعلقة 

تو�ضيح ذلك, ليدرك الطالب مجريات الع�صر والأو�ضاع الأمنية.
44 الأمن . مفاهيم  تفعيل  على  تعمل  جديدة  تدري�سية  لأ�ساليب  المعلم  ا�ستحداث 

الاجتماعي, وت�ساعد على تو�ضيح ملامحه الرئي�سة, ب�صورة تواكب الع�صر وم�ستلزماته.
55 مفاهيم . عن  بها  يعبر  تدري�سية,  طرائق  ا�ستحداث  في  الفر�صة  الطالب  �إعطاء 

الأمن الاجتماعي, وذلك ب�إعطائهِ الفر�صة للبحث والتنقيب عن مفاهيم الأمن الاجتماعي, 
وعر�ضها لزملائه.

66 والوّعاظ . الدُعاة  بع�ض  ا�ست�ضافة  ت�ستدعي  التي  الأن�شطة  بع�ض  �صياغة 
حب  وغر�س  حياة,  كمنهج  بالإ�سلام  الالتزام  �أهمية  حول  والندوات  المحا�ضرات  لإلقاء 

الف�ضيلة في نفو�س الطلبة. 
77 الطالب . دافعية  تثير  التي  الأن�شطة  لبع�ض  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  ت�ضمين 

للم�شاركة في الُم�سابقات الثقافية والبحوث العلمية التي تُعنى بتنمية حُب الأمن والأمان 
لديهم.

المطلب الرابع: دور التقويم في تعزيز الأمن الاجتماعي.

يعد التقويم عملية يَعرِف بها القائمون على �أمر التعليم مدى ما حققه المتعلم خلال 
التي  والمهارات  للمعلومات  اكت�سابه  ومدى  وتَقدُّمه  �إليه  و�صل  الذي  والم�ستوى  درا�سته, 
تلقاها)63(, فالتقويم« عملية منظمة لجمع وتحليل المعلومات بغر�ض تحديد درجة تحقق 
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النتاجات التربوية, واتخاذ القرارات ب��شأنها لمعالجة جوانب ال�ضعف وتوفير النمو ال�سليم 
المتكامل من خلال �إعادة تنظيم البيئة التربوية و�إثرائها«)64(. 

فالتقويم عملية ت�سعى �إلى قيا�س مدى اكت�ساب المتعلم للنتاجات المعرفية والوجدانية 
والمهارية, وت�صحيح جوانب الق�صور وال�ضعف فيها, » في�سهم في بيان مدى فاعلية البرامج 
القوة  وجوانب  التدري�سي,  المعلمين  و�أداء  المدر�سية,  الإدارة  عمل  يخ�ص  فيما  المدر�سية 
وتحتاج  التعليمي«)65(.  الطلبة  م�ستوى  في  التقدم  ومدى  المدر�سي,  المنهاج  في  وال�ضعف 
لي�سهل قيا�س كلٍّ في جانبه, وهذا  �إلى مدارك معرفية ووجدانية ومهارية,  التقويم  عملية 

ي�ؤكد الدور المنوط بالمعلم, ومدى تفعيل خبراته لقيا�سها.
الثقافة  كتاب  في  الاجتماعي  الأمن  مفاهيم  تعزيز  في  التقويم  دور  ويت�أتى 

الإ�سلامية للمرحلة الثانوية من خلال الآتي:
11 تقوم العمليات التقويمية خلال الدر�س المتعلق بمفاهيم الأمن الاجتماعي, بقيا�س .

مدى فعالية الدر�س وت�أثيره في فكر الطالب و�سلوكه.
22 ت�ضمين كتب الثقافة الإ�سلامية لأ�ساليب تقويمية تقي�س النتاجات الم�أمول لها, من .

الأبعاد المعرفية والوجدانية وال�سلوكية.
33 بحيث . وم�ستمرة,  دائمة  تقويمية  لأ�ساليب  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  ت�ضمين 

تكون قبل البدء بعر�ض المادة التعليمية المتعلقة بمفاهيم الأمن الاجتماعي, و�أثناء العر�ض 
وعند �إنهائه.

44 يتعلق . بما  واقعه,  على  الطالب  �إطلاع  تقي�س  التي  التقويمية  الأ�سئلة  تفعيل 
ب�أو�ضاعه الأمنية, والتي تقي�س �أي�ضا معارفه حول مفاهيم الأمن الاجتماعي, وال�سلوكيات 

الواجبة لتحقيقه و�إر�سائه.
55 الاجتماعي, . الأمن  بمفاهيم  المرتبطة  والم�شكلات  الق�ضايا  من  العديد  �إثارة 

وتكليف الطلبة بمناق�شتها و�إيجاد الحلول الناجعة لها, وذلك من �أجل تدريبهم على تمثل 
مفاهيم الأمن الاجتماعي.

الخاتمة

تو�صلت الدرا�سة الحالية �إلى مجموعة من الا�ستنتاجات والمتمثلة بالآتي: 
11 وال�شاملة . المدرو�سة  والُخطط  الإجراءات  �سل�سلة  ب�أنّه:  الاجتماعي  الأمن  يُعرَّف 

الم�ستنبطة من ال�شرع الإ�سلامي، التي تقوم بتوفير �سبل الحياة الكريمة لِكل فرد من �أفراد 
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الكون  وعمارة  الأر�ض  في  الإن�سان  خلافة  لِتحقيق  حياتهم،  جوانب  جميع  في  المجتمع 
ور�ضا الله �سبحانه وتعالى، وتحقيق لل�سعادة في الدنيا والآخرة

22 معينة, . درا�سية  لمرحلة  �أُقِرت  التي  الكتب  ب�أنّها:  الإ�سلامية  الثقافة  كتب  تُعرَّف 
وتعنى بالعلوم الإ�سلامية, وت�ضم العديد من القيم والمثل والاتجاهات الهادفة لبناء �شخ�صية 

المتعلم ب�صورة �شاملة ومتوازنة وفق الت�صور الإ�سلامي المنبثق من الكتاب وال�سنة.
33 والأ�سا�س . �شرعياً,  وواجباً  �إلهية  فري�ضة  باعتباره  الاجتماعي  الأمن  �أهمية  تبرز 

والمرتكز لإقامة الدين, وهو �ضرورة من �ضرورات ا�ستقامة العمران الإن�ساني ومقوِّم ل�صلاح 
الدنيا, وقيام ح�ضارة المجتمعات وا�ستقرارها.

44 تبرز �أهمية كتب الثقافة الإ�سلامية من خلال تنميتها للقيم والاتجاهات الإ�سلامية .
في نف�س المتعلم, بما ي�سهم في تحقيق ذاته وتمكينه من القيام بدوره في الحياة, و�إك�سابه 
الت�صور الإ�سلامي للكون والإن�سان والحياة, بما ي�ساعده على تعميق �إيمانه وا�ستقامة �أمره 

على منهج الله تعالى.
55 النتاجات التربوية في تعزيز الأمن الاجتماعي �صياغة نتاجات تربوية . من دور 

وذلك  الاجتماعي؛  الأمن  بمفاهيم  المتعلقة  وال�سلوكية  الوجدانية  المعرفية  الأبعاد  تدعم 
من خلال تعريف المتعلم بم�ستويات المعرفة والفهم والإدراك المتعلقة بالأمن الاجتماعي, 
الايجابي  بال�سلوك  التزامه  ثم  ومن  نحوها,  والاتجاه  والتقدير  الميل  م�ستويات  و�إك�سابه 

المت�سم بهذه المفاهيم والعمل على تعزيزها.
66 الدرا�سية في كتب . الوحدات  الأمن الاجتماعي تدعيم  من دور المحتوى في تعزيز 

هذه  بعر�ض  تقوم  بحيث  الاجتماعي,  الأمن  بمفاهيم  تعنى  بدرو�س  الإ�سلامية  الثقافة 
المفاهيم بعدة منطلقات و�أبعاد, �سواء �أكانت معرفية �أم وجدانية �أم �سلوكية.

77 من دور الأن�شطة والو�سائل والأ�ساليب في تعزيز الأمن الاجتماعي ا�ستحداث المعلم .
لأ�ساليب تدري�سية جديدة تعمل على تفعيل مفاهيم الأمن الاجتماعي, وت�ساعد على تو�ضيح 

ملامحه الرئي�سة, ب�صورة تواكب الع�صر وم�ستلزماته.
88 الإ�سلامية . الثقافة  كتب  ت�ضمين  الاجتماعي  الأمن  تعزيز  في  التقويم  دور  من 

لأ�ساليب تقويمية دائمة وم�ستمرة, حيث تكون على مدار الح�صة الدرا�سية.
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التوصيات: 

في �ضوء الا�ستنتاجات التي تو�صلت �إليها تو�صي الدرا�سة بالآتي: 
11 تفعيل دور الم�ؤ�س�سات التربوية والتعليمية، في تعزيز �أهمية الأمن الاجتماعي في .

نفو�س �أفراد المجتمع.
22 �إقامة م�ؤتمرات علمية �إ�سلامية, تعنى بالحديث عن دور المناهج الدرا�سية في تعزيز .

المفاهيم ال�ضرورية في حياة النا�شئة ولا �سيما المفاهيم الأمنية.
33 القائمون على ت�صميم المناهج الدرا�سية، بت�ضمين الكتب الدرا�سية لمفاهيم الأمن .

الاجتماعي.
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حفظ الوطن والانتماء إليه بين الحريات والرفض العقدي 
أ. م. د. هيمن عزيز برايمدراسة في ضوء مقاصد الشريعة الإسلامية

ملخص 
الانتماء هو الم�شاركة الفعّالة مع الآخرين على التعاون معهم لرفع م�ستوى الإيجابيات 
الم�شكلات  �إيجاد  �أجل  من  العمل  وهو  والوطن،  للفرد  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  الذاتية 
وكيفية حلها و�إدارتها وللانتماء مراحل عدة، يبد�أ بانتماء الإن�سان لنف�سه �أولًا، ثم لأ�سرته 
ومجتمعه ووطنه، وهو الأر�ض التي يعي�ش عليها الإن�سان، وهي �سبب �سعادته و�أمنه الفكري 
الذي تحفظ به كرامتنا،  الوطن هو المكان  ال�شخ�صي والعائلي وال�سيا�سي والاقت�صادي.  و 
وت�صان به �أعرا�ضنا ويبنى به كياننا، الانتماء للوطن �أمر يعترف به الإ�سلام ويقدره تقديراً 
�إليه،  الوطن والحنين  الإن�سان وجبلته المفطورة على حب  لما في ذلك من مراعاة لطبيعة 
لذا يعد من الواجبات التي لا تخ�ص فقط، و�إنما ي�شمل الأطياف والفرق والأحزاب المختلفة 
كافة، لأن �إ�ضاعة الوطن والا�ستيلاء عليه من قبل الأعداء يكون فيه �إ�ضاعة للجميع وانتهاك 
الدين والأعرا�ض والحقوق كافة، و�إحراق جميع الحريات، لذا �إن الانتماء للوطن و�صيانته 

والحفاظ عليه، هو �ضرورة دينية و�إ�سلامية.... 
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Remember of home and belonging to him between political 
freedom and rejection nodal

Sense of preserving and belonging to homeland amid 
political freedom and religious rejection 
Study in light of Islamic law purposes 

Abstract

Affiliation to homeland has several phases; it starts by the individual 
affiliating for himself, then his family, community and his homeland. 
His homeland is the land that he lives on it, it is the reason for his of his 
happiness, the place which safe for his family, his mental, personal political 
and economic thinking. Homeland id the place that preserves our dignity, 
honor, and the place of our existence. Homeland. The sense of belonging to 
homeland is something that Islam recognize and appreciate given the innate 
nature of man that is brought on loving homeland and feel nostalgic about 
it. Sense of belonging is not attached to individuals only, it also includes 
all parties, groups and segments of community, because if homeland is lost 
or being occupied from enemies implies loss to all and a violation to our 
religious principles, honor and freedom. In the final analysis, belonging and 
preserving homeland is a religious Islamic need 
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أ. م. د. هيمن عزيز برايمدراسة في ضوء مقاصد الشريعة الإسلامية

المقدمة 
و�أ�صحابه  �آله  �أ�شرف المر�سلين، وعلى  العالمين وال�صلاة وال�سلام على  الحمد لله رب 

ومن �سار على طريقته �إلى يوم الدين، �أما بعد: 
لا  و  للمجتمع،  وفوائده  ثماره،  ي�ؤتى  لا  الإ�سلام   ، الإ�سلام  ج�سد  من  قطعة  فالوطن 
الرفاهية  لا  و  وال�سيا�سي،  الاقت�صادي  النمو  ولا  والخارجية،  الذاتية  ال�سعادة  منه  يجنى 
الاجتماعية، بدون وجود �أر�ض ووطن، نقوم ونم�شي عليه، ب�أمان واطمئنان. ولكي ي�ستطيع 
�أر�ضية  �إلى  فيحتاج  ب�أحكامها،  والالتزام  الإ�سلامية  ال�شريعة  تطبيق  على  يعمل  �أن  الفرد 
داخلية مهي�أة، من قلب تقي وعقل نقـي، ونف�س مطمئنة وروح زكية م�شحونة بحنين خال�ص 
م�ساند  واقع  خلق  �أجل  من  ي�ساعده  ما  �إلى  يحتاج  �أي�ضاً  الواقع  ففي  تعالى،  الله  حب  من 
ودح�ض  الف�ضيلة  ون�شر  البيت،  وحج  الزكاة  و�إيتاء  ال�صلاة  �إقامة  �أجل  من  ويعاونه  له، 
�إلى ما و�ضعه الله تعالى من  الإن�سانية  الر�صينة، والنهو�ض بال�شخ�صية  الرذيلة، والتربية 
“ وطن  وجود  من  ومعاون  م�ساند  �أكبر  هناك  ولي�س  والتف�ضلية.  التكريمية  م�ستوى  �أعلى 
�إليه، فالوطن هو ال�سكن الكبير، الذي لا يطمئن �أحد بدونه، ولا ي�ستقر مجتمع  “ والانتماء 
حدوده.  وتر�سيم  عليه  الحفاظ  دون  �أعمدتها  تقوى  ولا  دولة  ت�ستمر  ولا  عليه،  بالا�ستيلاء 
�إليه، لي�س  �أن حب الوطن وحفظه والانتماء  هذه الوريقات محاولة لرد ه�ؤلاء الذين يرون 
جزءً من محتوى الر�سالة الإلهية وعقيدة ال�شريعة الإ�سلامية ومقا�صدها العامة، غافلين �أن 
حب الوطن والحنين �إليه وم�شاركة الآخرين في حمايته، هو الذي ي�ؤدي �إلى تهيئة �أر�ضية 
منا�سبة لزرع بذور ال�شريعة وتربية �أبناء الدولة عليها.. والالتزام بمبادئ الحرية �أي�ضاً من 
الم�ساند والأ�ساليب القوية لحفظ الوطن، وتقوية الانتماء لدى �أفراد الدولة، دون التمييز بين 
تعزيز  �إلى  ت�ؤدي  التي  الروافد  وتقوية  الوطن  حماية  تجاه  �سواء  كلهم  �إذ  المجتمع،  فئات 

الطاقة وتفعيلها من �أجل الجميع والتعاي�ش ال�سلمي.. 
الب�سطاء،  تخيلات  و  الجبناء،  و�سطوة  الأعداء،  كيد  من  الوطن  عن  الدفاع  علينا  لذا 
ونحفظ �أولاده من ا�ستيلاء �أ�صحاب الفكر الهدّام، وعقيدة جماعات الراف�ضة، ومن كل ه�ؤلاء 

الذين لا يريدون بنا التمتع بالحقوق والحريات التي وهبها الله تعالى للب�شرية كافة. 

خطة البحث: 
ق�سم الباحث مو�ضوعه �إلى تمهيد ومبحثين، وفي التمهيد بيان لمعنى كلمة “ الوطن “ 
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في المعاجم اللغوية والا�صطلاحية، و في المبحث الأول بَّني الباحث مكانة الوطن و�ضرورة 
حفظه في ال�شريعة الإ�سلامية، �أما في المبحث الثاني فيذكر الباحث العلاقة بين الحرية و 

الانتماء للوطن، و�أخيراً في الخاتمة �أ�شار الباحث �إلى �أهم النتائج العلمية.. 

منهج البحث: 
�سار الباحث في عر�ض هذا المو�ضوع على منهج الا�ستقراء و التحليل، وذلك ب�إتيان 
الم��سألة، ثم �إيراد الن�صو�ص ال�شرعية من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، و مناق�شتها وا�ستنباط 

الأحكام منها، وتحليلها وا�ستخراج الروافد ال�شرعية منها... 

مشكلة البحث: 

هذا البحث محاولة لجواب الأ�سئلة المهمة، ولحل الكثير من الم�شكلات العوي�صة 
منها: 
الوطن ♦♦ ب�ضرورة  ي�ؤمنون  لا  الذين  الع�صريين،  الم�سلمين  من  فرقة  هناك  �أولًا/ 

بوجود  ت�ؤمن  لا  الإ�سلامية  العقيدة  �أن  بحجة  �إليه،  والانتماء  حدوده،  وتر�سيم  وحفــظه 
الخلافة  �أو  �إ�سلامية  �أمة  وجود  هو  الإ�سلامية  العقيدة  في  الأ�صل  و�أن  الدول،  بين  الحدود 

الإ�سلامية والانتماء اليها فقط.. 
ثانياً/ بع�ض الم�سلمين يرون �أن حفظ الوطن والانتماء �إليه من الم�سائل المهمة في ♦♦

ال�شريعة، لكن بحجة �أن الم�ساحة الكبيرة في الدولة للعلمانيين وال�سلطة ال�سيا�سية ب�أيديهم 
و�أنهم �إذا دافعوا عن الوطن وحافظوا عليه، يكون دفاعاً )غير مبا�شر( عن العلمانيين وتو�سيع 

نفوذهم ال�سيا�سي ، لذلك لا يرون �ضرورة الدفاع عن الوطن في هذه المرحلة. 
�أخيراً ما في البحث من �صواب، فهو من الله تعالى و ما توفيقي �إلا بالله العلي الكريم... 

التمهيد: 
الوطن يعني في اللغة العربية الَمنزِل الذي نقيم فيه وهو موطن الإن�سان ومحله، و�أوطن 

يعني �أقام و�أوطنه يعني اتخذه وطناً. و�أوطن يعني اتخذه محلًا وم�سكناً يقيم فيه )1( .
ي�سمى  اللاتينية  في  �أما   ،“Nation« الوطن  على  يطلق  الإنكليزية  اللغة  وفي 
الإن�سان  فيه  يقيم  الذي  المنزل  هو  اللغوية  م�شكاته  في  الوطن  ف�إن  لـــذا  و   “Patria“ (2)

ويعي�ش به ويعتاد عليه ويرتبط به ارتباطاً وثيقاً لا ينف�صم، وي�صبح مقــــد�ساً لديه، ويبقى 
يحـــن �إليه �إذا ابتعد عنه.
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�أما الـوطن في الا�صطلاح: 
عرف الوطن �أو الموطن عند علماء ال�شريعة وعلماء القانون والفل�سفة بتعريفات 

عدة �أذكر منها ما ي�أتي: 
ÚÚ جاء في كتاب التعريفات : » الوطن الأ�صلي هو مولد الرجل، والبلد الذي هو فيه
 . )3(«
ÚÚ :ففي البعد الفل�سفي ي�أتي الوطن بمعنيين

�أولًا/ المعنى العام: وهو منزل الإقامة، و هو المكان الأ�صلي الذي ولد به الإن�سان، ��
�أو ن��شأ وترعرع فيه. 

الإن�سان �� وجدان  �إليها  يتجه  التي  الروحية  البيئة  هو  الخا�ص:  المعنى  ثانياً/ 
وعواطفه القومية )4( . 

ÚÚ ،أمة� ت�سكنه  الذي  البلد  هو   « الوطن:  الدولية،  ال�سيا�سية  الم�صطلحات  معجم  وفي 
ي�شعر المرء بارتباطه بها وانتمائه �إليها » )5( . 

ÚÚ وفي المفهوم القانوني الد�ستوري: ، الوطن: » هو المكان الذي يبا�شر فيه ال�شخ�ص
حقوقه ال�سيا�سية لا�سيما حق الانتخابات » )6( . 

ÚÚ المواطن فيها  يقيم  التي  الدولة   « الخا�ص:  الدولي  القانون  في  بالوطن  يق�صد  و 
ب�صفة م�ستمرة وبنية الا�ستقرار بحيث �إذا تركها كانت لديه نية الرجوع �إليها » )7( . 

والموطن ب�صفة عامة على نوعين: 
�أولًا/ الموطن العام: وهو المكان الذي يعتد به قانوناً بالن�سبة �إلى ��شؤون ال�شخ�ص ♦♦

كافة ون�شاطه بوجه عام. 
�أو ♦♦ الأعمال،  لبع�ض  بالن�سبة  به  يعتد  الذي  الموطن  وهو  الخا�ص:  الموطن  ثانياً/ 

�أوجه الن�شاط المحددة دون غيرها )8( . 
محدد  �إقليم  لها  يكون  �أن  من  العالم  في  دولة  لقيام  بد  لا  الو�ضعي  القانون  في  �إذاً 
نطاق  في  العمل  ال�سلطة  وتبا�شر  دائمة،  ب�صورة  �شعب  فيه  يقطن  الذي  الموطن-  وهو- 
الدولي  القانون  يهتم  ولا  بال�سيادة،  تمتعها  على  كدليل  الكاملة  القانونية  اخت�صا�صاتها 
ب�سعة الإقليم و�إنما يهتم بتحديد هذا الإقليم، كما لا ي�ضر �أن يكون الإقليم م�ؤلفاً من �أق�سام 
متباعدة ما دامت حدود هذه الأق�سام مثبتة ب�شكل قانوني، وما دام بع�ضها يرتبط ببع�ض 
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ب�سلطة �سيا�سية واحدة)9( . 

المبحث الأول: حفظ الوطن في الشريعة الإسلامية. 
يثبت بالا�ستقراء في الن�صو�ص ال�شرعية �أن حفظ الوطن والموطن من المقا�صد العامة 
المعتبرة في ال�شريعة الإ�سلامية، لأن بوجود الوطن وتحقيق الأمن فيه يُحفظ الدين والأخلاق 
والعر�ض والمال والعقل، وتجلب الم�صالح العامة، ويدر�أ الف�ساد عنها، ويعي�ش المواطنون فيه 
ب�أمن مطمئنا، ولأن حب الوطن من الإيمان ومن ركائز الفطرة ال�صحيحة و�سلامة التفكير، 
لأن الوطن هو الهوية، والإ�سلام يعلمنا معاني الإخلا�ص والوفاء والانتماء والعطاء للوطن 
الوطن وحفظه  مقد�ساته وحدوده وحمايته، وحب  والدفاع عن  بق�ضيته  والالتزام  ولأهله 
لي�س �شعاراً يرفع وهتافات ت�صرخ، و�إنما هو �إيمان وعمل والتزام بحماية مكا�سبه و�صيانة 

خيراته ومقدراته، والاجتهاد في �إعلاء مكانته وتقدمه وازدهاره)10(.
ولهذا ي�شير ابن عا�شور �إلى هذه الحقيقة في مو�ضعين: 

�أنواع ●● �إلى  ي�شير  �أغرا�ضها  وتحقيق  الإ�سلامية  ال�شريعة  تنفيذ  مو�ضوع  في  �أولًا: 
الوازع الثلاثة، وهي » الوازع ال�سلطاني » ويتمثل في ا�ستخدام القوة وال�سلطة في حفظ الدين 
و �أركان ال�شريعة، وهذا لا يحقق �إّلا بوجود ال�سلطة، وال�سلطة لا تتحقق �إّلا بوجود الوطن �أو 

الموطن الذي ي�ستقر عليه المواطنون ويحنون �إليه)11( . 
�أن ●● �أنه لا بد  �إلى  ثانياً: في مو�ضوع مق�صد ال�شريعة من نظام الأمة، ي�شير الإمام 

�إليها، ودفع  – قويــة مرهوبة الجانب، مطمئنة البال، وذلك لجلب الم�صالح  تكون- الأمة 
ال�ضر والف�ساد عنها، و نلحظ �أنه قال بالقوة والرهبة والاطمئنان بعد وجود – الأمة- ، �أي 

قبل وجود الأمة وهي الوطن، من العبث البحث عن الاطمئنان والا�ستقرار)12( . 
ال�صالحة  الأمم  الم�سلمين وغيرهم من  الله على  امتن  » وقد  ابن عا�شور:  يقول  لذا  و 
مِنْكُمْ  �آَمَنُوا  ذِينَ  الَّ  ُ اللَّه {وَعَدَ  فقال:  �أحوالهم،  �أ�صلح من  وما  الأر�ض  لهم في  مكّن  بما 
ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ} )�سورة  هُمْ ِيف الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّ اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل وَعَمِلوُا ال�صَّ

النور 55( » )13( . 
حفظ  و�أثره في  الإ�سلامية،  ال�شريعة  الوطن وحفظه في  يثبت مق�صدية وجود  ومما 

المقا�صد ال�ضرورية الخم�سة ما ي�أتي: 
وم�شتقاته، ♦♦ )البلد  منها  عدة،  بمفردات  الكريم  القران  في  الوطن  عن  يعبر  �أولًا: 

والأر�ض)14( ، والقـــرية)15( ، والمدينة)16( ، والديّار)17(( فمثلًا وردت كلمة البلد وم�شتقاتها 
في القر�آن الكريم كما ي�أتي: 
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11 كلمة البلد )11 ( مرة كقوله تعالى: {لَا �أُقْ�سِمُ بِهَذَا الْبَلَدِ} )�سورة البلد 1( ، وقوله .
نَام}  �صْ تعالى: {وَ�إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ �آَمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ �أَنْ نَعْبُدَ الْأَ

)�سورة �إبراهيم 35( . 
22 ذِينَ كَفَروُا فََال . ِ �إِلَّا الَّ والبلاد )5 ( مرات كقوله تعالى: {مَا يُجَادِلُ ِيف �آَيَاتِ اللَّه

ْ يُخْلَقْ مِثْلهَُا ِيف  تِي لَم دِ} )�سورة غافر 4( ، وقوله تعالى: {الَّ يَغْررُْكَ تَقَلُّبُهُمْ ِيف الْبَِال
دِ} )�سورة الفجر 7( .  الْبَِال

33 ْنَا . فَ�أَنْ�َرش بِقَدَرٍ  مَاءً  مَاءِ  ال�سَّ مِنَ  لَ  نَزَّ ذِي  {وَالَّ والبلدة )4( مرات كقوله تعالى: 
�أَنْ  �أُمِرْتُ  ا  َ {�إِنَّم 11( ، وقوله تعالى:  تُخْرَجُونَ} )�سورة الزخرف  كَذَلِكَ  مَيْتًا  بَلْدَةً  بِهِ 
ُ�سْلِمِيَن}  اْمل مِنَ  �أَكُونَ  �أَنْ  وَ�أُمِرْتُ  �شَيْءٍ  كُلُّ  وَلَهُ  مَهَا  حَرَّ ذِي  الَّ الْبَلْدَةِ  هَذِهِ  رَبَّ  �أَعْبُدَ 

)�سورة النمل 91( . 
وعندما يق�سم الله جل وعلا بالبلد ف�إنه ي�ؤكد ات�صال هذا البلد بمنبت التوحيد والإيمان، 
ويعبر عن قوة الالتحام بين البلد )الوطن( والدين )جميع الأديان ال�سماوية( ، فيكون الدفاع 
عن الوطن مرتبطاً ب�أبنائه على مختلف �أديانهم و�أعراقهم، والدفاع عن الوطن يعبر عنه في 
القران الكريم ب )الجهاد( هو ذروة �سنام الإ�سلام، وهم من الفرو�ض الكفائية، وقد ي�صبح 

من الفرو�ض العينية في �أحوال ا�ستثنائية عندما يجتاح العدو ديار الم�سلمين .
ثانياً: هناك �آيات كثيرة في القر�آن الكريم تدل على نعمة الوطن، و�أثره في قلوب ♦♦

الأر�ض  في  التمكين  بين  تعالى  الله  قرن  وقد  منها:  الدينية،  ال�شعائر  تحقيق  وفي  النا�س، 
ذِينَ  وبين القيام بالعبادات والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كما في قوله تعالى: {الَّ
ُنْكَرِ  َعْروُفِ وَنَهَوْا عَنِ اْمل كَاةَ وَ�أَمَروُا بِاْمل ةَ وَ�آَتَوُا الزَّ َال اهُمْ ِيف الْأَرْ�ضِ �أَقَامُوا ال�صَّ نَّ �إِنْ مَكَّ
ِ عَاقِبَةُ الْأُمُورِ} )�سورة الحج41( ، و يلحظ في الآية �أنه ورد ذكر التمكين في الأر�ض  َّهِلل وَ
�أولًا، ثم ذكر �أركان الدين و العبادات ثانياً، وهذا يدل على �أن في وجود الوطن، يكون وجود 

الدين وحفظه . 
هُمْ  اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل ذِينَ �آَمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلوُا ال�صَّ ُ الَّ كما في قوله تعالى: {وَعَدَ اللَّه
لَهُمْ  ارْتَ�ضَى  ذِي  الَّ دِينَهُمُ  لَهُمْ   َّ نَن وَلَيُمَكِّ قَبْلِهِمْ  مِنْ  ذِينَ  الَّ ا�سْتَخْلَفَ  كَمَا  الْأَرْ�ضِ  ِيف 
بَعْدَ ذَلِكَ  كَفَرَ  ِكُونَ بِي �شَيْئًا وَمَنْ  يَعْبُدُونَنِي لَا يُ�ْرش �أَمْنًا  هُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفِهِمْ  لَنَّ وَلَيُبَدِّ
55( ، نرى في هذه الآية الكريمة ب�أن التمكين في  الْفَا�سِقُونَ} )�سورة النور  هُمُ  فَ�أُولَئِكَ 
الأر�ض ورد قبل التمكين في الدين، وهذا يدل على تمام الارتباط بينهما، وعلى مدى ت�أثير 
مفهومان  هنا  �إذاً  الدينية  بال�شعائر  والقيام  الدين  لتمكين  والوطن  الأر�ض  وجود  و�أهمية 
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متعا�ضدان: مفهوم )الا�ستخلاف في الأر�ض( ، ومفهوم )التمكين للدين( وهما مفهومان لا 
يت�صوران- لا عقلا ولا واقعا- �إلا في �أر�ض مخ�صو�صة وهي التراب �أو المكان، �أو )الوطن( 

الذي يتحقق فيه الا�ستخلاف والتمكين. 
ِيف  وَ�أَنْفُ�سِهِمْ  بِ�أَمْوَالِهِمْ  وَجَاهَدُوا  وَهَاجَروُا  �آَمَنُوا  ذِينَ  الَّ {�إِنَّ  تعالى:  قال  ومنها 
ْ يُهَاجِروُا  ذِينَ �آَمَنُوا وَلَم وُا �أُولَئِكَ بَعْ�ضُهُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ وَالَّ ذِينَ �آَوَوْا وَنَ�َرص ِ وَالَّ �سَبِيلِ اللَّه
 ُ وُكُمْ ِيف الدِّينِ فَعَلَيْكُمُ النَّ�ْرص يَتِهِمْ مِنْ �شَيْءٍ حَتَّى يُهَاجِروُا وَ�إِنِ ا�سْتَنْ�َرص مَا لَكُمْ مِنْ وَلَا

ير} )�سورة الأنفال 72(  َا تَعْمَلوُنَ بَ�صِ ُ بِم �إِلَّا عَلَى قَوْمٍ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ مِيثَاقٌ وَاللَّه
وترابط،  ومحبة  موالاة  كعقد  الوطن  �إلى  الكريمة  الآية  هذه  في  تعالى  الله  �أ�شار  وقد 
�أوطانهم ّهلل لأجل الجهاد في  ، وتركوا  اّهلل �آمنوا وهاجروا في �سبيل  الذين  بين المهاجرين 
، وبين الأن�صار الذين �آووا ر�سول اّهلل )�صلى الله عليه و�سلم( و�أ�صحابه و�أعانوهم  �سبيل اّهلل
في ديارهم و�أموالهم و�أنف�سهم، فه�ؤلاء بع�ضهم �أولياء بع�ض لكمال �إيمانهم وتمام ات�صال 
بع�ضهم ببع�ض، �أما الذين �آمنوا وَمل يهاجروا ما لكم من ولايتهم من �شيء حتى يهاجروا 
ف�إنهم قطعوا ولايتكم بانف�صالهم عنكم في وقت �شدة الحاجة �إلى الرجال، فلما لم يهاجروا 
من  قتال  لأجل  الدين  في  ا�ستن�صروكم  و�إن  لكنهم  �شيء.  الم�ؤمنين  ولاية  من  لهم  يكن  لم 
ُ والقتال معهم، و�أما من قاتلوهم لغير ذلك من المقا�صد  قاتلهم لأجل دينهم فَعَلَيْكُمُ النَّ�ْرص
فلي�س عليكم ن�صرهم، وبذلك نعلم �أنه لا بد من وجود الوطن في ال�شريعة الإ�سلامية، والولاء 

له والدفاع عنه )18( . 
ومنها، فقد و�ضع الله تعالى النفي من الأر�ض من جملة العقوبات كما في قوله تعالى: 
�أَوْ  لوُا  يُقَتَّ �أَنْ  فَ�سَادًا  الْأَرْ�ضِ  ِيف  وَيَ�سْعَوْنَ  وَرَ�سُولَهُ   َ اللَّه يُحَارِبُونَ  ذِينَ  الَّ جَزَاءُ  َا  {�إِنَّم
فٍ �أَوْ يُنْفَوْا مِنَ الْأَرْ�ضِ} )�سورة المائدة 33(  رْجُلهُُمْ مِنْ خَِال عَ �أَيْدِيهِمْ وَ�أَ بُوا �أَوْ تُقَطَّ يُ�صَلَّ
�أي: النفي من الأر�ض التي يملك فيها حريته وذلك بحب�سه �أو الإبعاد عنها )19( ، وفي هذا 

دلالة على �أن الإبعاد عن الوطن عقوبة ذات ت�أثير بالغ على قلوب النا�س . 
وِ اخْرُجُوا مِنْ دِيَارِكُمْ  ا كَتَبْنَا عَلَيْهِمْ �أَنِ اقْتُلوُا �أَنْفُ�سَكُمْ �أَ وكقوله تعالى: {وَلَوْ �أَنَّ
وَ�أَ�شَدَّ  لَهُمْ  ًا  خَْري لَكَانَ  بِهِ  يُوعَظُونَ  مَا  فَعَلوُا  هُمْ  �أَنَّ وَلَوْ  مِنْهُمْ  قَلِيلٌ  �إِلَّا  فَعَلوُهُ  مَا 
تَثْبِيتًا} )�سورة الن�ساء 66( يُلحظ كيف �أن الله تعالى يريد �أن يظهر منته وكرمه وف�ضله 
على النا�س، فجعل الخروج من الديار يعادل قتــــــل النف�س وذلك لما يلاقيه من �ألم وعذاب 
لتوافق  ال�شريعة  هذه  و�أتت  الفطرة،  يوافق  الأوطان مما  �أن حب  على  يدل  وهذا  وح�سرة، 

هذه الفطرة كعادتها )20( . 
ومنها، دعاء �إبراهيم )عليه ال�سلام ( للمكان الذي ي�ستقر فيه بالأمن وال�سلام كما في 
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مَنْ  مَرَاتِ  الثَّ مِنَ  �أَهْلَهُ  وَارْزُقْ  �آَمِنًا  بَلَدًا  هَذَا  اجْعَلْ  �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ  قَالَ  {وَ�إِذْ  قوله تعالى: 
ارِ  طَرُّهُ �إِلَى عَذَابِ النَّ عُهُ قَلِيًال ثُمَّ �أَ�ضْ ِ وَالْيَوْمِ الْآَخِرِ قَالَ وَمَنْ كَفَرَ فَ�أُمَتِّ �آَمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّه
يرُ} )�سورة البقرة 126( ، وفي قوله تعالى: {وَ�إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا  َ�صِ وَبِئْ�سَ اْمل
نَامَ} )�سورة �إبراهيم 25( . لقد حكى الله �سبحانه  �صْ الْبَلَدَ �آَمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ �أَنْ نَعْبُدَ الْأَ
وتعالى عن نبيه �إبراهيم )عليه ال�سلام ( هذا الدعاء بالأمن، والرزق، والبـــركة حيث يت�ضح 
من هذا الدعاء ما يفي�ض بـــه قلب �إبراهيم )عليه ال�سلام ( من حبه لم�ستقر عبادته وموطن 

�أهــــــله والدعاء عادةً علامة من علامات الحب، والتكريم والحنين والتعبير عنه. 
ثالثاً: و في ال�سنة النبوية ال�صحيحة �أكثر من موقف يدل على �أن الحنين للأوطان ♦♦

وحبها مما يوافق الفطرة وت�ؤيده ال�شريعة الإ�سلامية، منها: �أن النبـي )�صلى الله عليه و�سلم( 
» �إذا قدم من �سفر فر�أى درجات المدينة �أي ر�أى بدايات البيوت وعلاماته �أو�ضع ناقته �أي 
�أ�سرع بها »، يقول ابن حجر الع�سقلاني في فتح الباري معلقاً: » فيه دلالة على م�شروعية 

حب الوطن، والحنين �إليه » )21( . 
حب  في  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  الر�سول  من  عملياً  در�ساً  الهجرة  حادثة  في  لعل  و 
الوطن، وذلك عندما ا�ضطر �إلى الهجرة من مكة �إلى المدينة، وقال )�صلى الله عليه و�سلم ( 
قولته الم�شهورة: ›‹ والله �إنك لخير �أر�ض الله و�أحب �أر�ض الله �إلّي، ولولا �أن �أهلك �أخرجوني 
منك ما خرجت ›‹)22( وعندما خــرج مهاجراً من مكة التفت �إليها التفات من يظن �أنه لن 
يعود �إليها ف�أدركته رقة وبكى ف�أتاه جبريل )عليه ال�سلام( وتلا عليه قــــول الحق �سبحانه: 
�إلى  لرادك  �أي   )85 الق�ص�ص  )�سورة  مَعَادٍ}  �إِلَى  كَ  لَرَادُّ الْقُرْ�آَنَ  عَلَيْكَ  فَرَ�ضَ  ذِي  الَّ {�إِنَّ 
على حب  دليل  وهذا   ، عليهم)23(  منت�صراً  منها  �أخرجوك  الذين  قومك  على  مكـــــة ظاهراً 

الوطن والانتماء �إليه.
وفي �ضوء ما �سبق يمكن القول: �أن حفظ الوطن والانتماء �إليه من المقا�صد ال�شرعية 

والمعتبرة، والتي ت�ؤثر على حفظ المقا�صد ال�ضرورية، وتحقيق الأمن والا�ستقرار العام. 

المبحث الثاني: الحرية وحــماية الوطن... 
�إن حب الوطن فطري عند الإن�سان، فمن الم�ؤكد �أن التعبير عنه اكت�ساب وتعلم ومهارة 
ويتحقق  المجتمع،  في  الراعية  بالم�ؤ�س�سات  ينتهي  و  الأ�سرة  و  الفرد  من  الأمر  هذا  ويبد�أ 
يتمتع  ظلها  في  لأن  الدولة،  في  ال�سيا�سية  الحرية  منها:  عديدة،  وو�سائل  طرق  عن  ذلك 
المواطنون كافة بحقوقهم وواجباتهم، من الم�شاركة في ال��شؤون العامة، والإدلاء ب�أ�صواتهم 
بحرية، واخـتيار رئي�سهم للبلاد وتكوين الجمعيات والم�ؤ�س�سات العامة والأحزاب، وتقديم 
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الف�ضائية،  والقنوات  الإعلامية  المراكز  و�إن�شاء  والم�ؤتمرات،   -presentations العرو�ض- 
وكل هذا يعطي المواطنين الحيوية والن�شاط وتقوي الولاء لديهم تجاه الوطن. 

ففي ظل وجود الحريات العامة، ال�سيا�سية والاقت�صادية خ�صو�صاً، يحب النا�س بلدهم 
عن  للدفاع  ي�ستعدون  و  به،  والتح�ضر  التقدم  �أجل  من  يتناف�سون  بل  منه،  يهاجرون  ولا 
�أر�ضهم، ودرء كل ما ي�ؤدي �إلى تفرق �شملهم، كما يعد التعاون والتفاعل مع ال�سلطة و الحكّام 
ال�شرعيين والالتفاف حولهم جزءاً مهماً لتحقيق الانتماء الوطني وتحقيقاً لتما�سك المجتمع 
ونجاحه في تحقيق �أمنه ونجاح خطط التنمية وتحقيق رفاهيته، هذا و في المقابل لا بد �أن 
يعمل الحكّام والأحزاب ال�سيا�سية على خدمة مواطنيهم والحر�ص على راحتهم والعمل على 
تطوير المجتمع مع المحافظة على قيم وم�سلمات المجتمع ودعم العمل الخيري في جميع 
ما يهم الإن�سان من خلال تقديم ت�سهيلات وت�شجيع الجمعيات، و كما تتناول قيمة الانتماء 
الوطني حر�ص �أبناء المجتمع على الحوار بين �أفراده، و�إبراز ثقافة �أدب الحوار، و�أدب ثقافة 
الخلاف، وجعل م�صلحة الوطن بارزة �أمام الجميع، فالحوار من �أجل الوطن، ولي�س من �أجل 

تحقيق تفوق �شخ�صي �أمام الآخرين، ومن ثم تكوين المراكز والجمعيات للحوار الوطني.
القادة كيفية  – و�سيلة يتعلم منها  الديمقراطية  الأنظمة  ال�سيا�سية- في  الأحزاب  �إن 
�أن  العام، وكل يحاول  العمل  �إلى  الكفاءات �سبيلها  ال�سلطة، ففي ظلها تجد جميع  ممار�سة 
دور  المجتمع،  بقيم  الملتزمة  وللأحزاب  يختار،  الذي  الحزب  مبادئ  ظل  في  ذاته  يحقق 
مهم في حفظ الوطن والتقدم به في مجالات التربــية والتعليم والممار�سة وتحقيق الهوية، 
وتوفير الأمن، و�ضمان حماية المواطن، وهذا يتطلب وجود توافق وطني حول العديد من 
للجميع  ال�سيا�سي  العمل  حرية  وحفظ  والهدوء،  الأمن  و  الوطن  بحفظ  المتعلقة  الق�ضايا 
بعيداً عن المزاجية وهذا يعني �أن م�شاركة الأحزاب ال�سيا�سية – في ظل الحرية ال�سيا�سية 
ومظاهرها- في تحمل م��سؤولية �أمن الوطن والمواطن هي �إحدى العوامل الأ�سا�سية لتوفير 
مقومات الحياة الرغيدة، وهي �أي�ضا �أحد �أهم العوامل في ح�شد الطاقات لمواجهة الاحتلال 

الفكري والع�سكري باعتبارهما الخطر الداهم على جميع المواطنين بالت�ساوي )24( . 
المعارك  من  و�سلامته  الوطن  لحماية  الأ�سا�سية  الطرق  �إحدى  �أن  نعلم  النتيجة  وفي 
حفظ  يعد  �إذاً   ، ال�سيا�سية-  الحرية   – بمبد�أ  الأخذ  هي  والفكرية  الع�سكرية  والا�ضطرابات 
�أجل  من  بالعمل  المق�صد  هذا  ويحقق  ال�سيا�سية،  الحريات  العامة في  المقا�صد  �أحد  الوطن 
تقدم الوطن، وم�شاركة الجميع بحــــرية تامة في بناء الم�ستقبل للبلد، وال�شعور بالم��سؤولية 

تجاهه، وهذه تتحقق بطرق وو�سائل عديدة في ظل وجود الحرية ال�سيا�سية، منها: 
ÚÚ .أولًا: تن�شيط الروافد الإعمارية والخدمية للبلاد�
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ÚÚ .ثانياً: العمل على مبد�أ المناف�سة للتقدم الفكري والتعليمي

المطلب الأول: تنشيط الروافد الإعمارية والخدمية للبلاد.

ومن متطلبات وجود – الحرية ال�سيا�سية – والعمل بمظاهرها هو العمل من �أجل �إعمار 
ال�سعادة  له  وثرواتها بما يحقق  بكل خيراتها  الانتفاع  و  الحياة كافة،  البلاد في ميادين 

والهناء والعي�ش الرغيد، وهذا يعد من مقت�ضيات حب الوطن والانتماء �إليه. 
الحرية  ظل  في  المنتخبة  الحكومة  كاهل  على  الملقاة  الوظائف  من  كثير  هناك  و 
بالت�ساوي،  والمواطنين  للبلد  الخدمية  الروافد  وتن�شيط  العمران،  وظيفة  منها:  ال�سيا�سية، 
{هُوَ  وتعالى:  �سبحانه  يقول  حيث  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  المق�صودة  هي  الوظيفة  وهذه 
�أَنْ�شَ�أَكُمْ مِنَ الْأَرْ�ضِ وَا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا} )�سورة هود 61( وهذا �أمر من الله تعالى ب�إعمار 

الأر�ض وال�سعي في بنائها. 
يــحتاج  التي  الميــــادين  في  الخدمية  المراكز  وتفعيل  بالإعمار  القيام  الدولة  على 
�إليها المواطنون كافة، و�إّلا لكانت هذه الحكومة المنتخبة من قبل المواطنين حكومة فا�شلة، 
ومن ثم يحاول النا�س تغييرها وانتخاب الآخر لقيادة الدولة و�سيادتها، ولذا حتى يتمكن 
الأ�صوات من الحفاظ على كيانه و�سيادته، وقيادته للدولة، لا  الحزب الحائز على غالبية 
بد من العمل في الإ�صلاحات العمرانية من الاقت�صادية و الاجتماعية و ال�سيا�سية، وتقديم 
�أق�صي ما يمكن من البرامج والخطط التي توفر ال�ضروريات وحمايتها، وتحقيق الحاجيات 
والتو�سع فيها، وذلك لأن العمران لا ي�شمل بناء العمارات والأبنية ال�ضخمة فقط، و�إنما ي�شمل 

�سائر الجوانب في حياة المواطنين، منها الجانب الاقت�صادي. 
�إن وجود الحرية ال�سيا�سية في الدولة ي�ؤثر مبا�شرةً على ا�ستثمار الثروات، والنهو�ض 
والمنتخبة  العادلة  فالحكومة  جميعاً،  والمواطنين  للدولة  والمالية  الاقت�صادية  بالقنوات 
للمواطنين حقوقهم  للإن�سان، وتحفظ  المعي�شية  الكفاية  ت�أمين  المواطنين تحاول  قبل  من 
وتف�سح المجال لآمالهم، و�إّلا لما تح�صل الفوز في عملية الانتخابات الأخرى، وفي ذلك يقول 
ابن خلدون: » الدولة وال�سلطان هي ال�سوق الأعظم للعالم، ومنه مادة العمران، ف�إذا احتجن 
ب�أيدي  فلم ي�صرفها في م�صارفها، قل حينئذ ما  �أو فقدت  �أو الجبايات،  الأموال  ال�سلطان 
نفقاتهم  وقلت  وذويهم،  منهم لحا�شيتهم  ي�صل  كان  ما  �أي�ضاً  وانقطع  والحامية،  الحا�شية 
جملة وهم معظم ال�سواد، ونفقاتهم �أكثر مادة للأ�سواق ممن �سواهم. فيقع الك�ساد حينئذ في 
الأ�سواق، وت�ضعف الأرباح في المتاجر فيقل الخراج لذلك، لأن الخراج والجباية �إنما تكون 
من الاعتمار والمعاملات ونفاق الأ�سواق وطلب النا�س للفوائد والأرباح. ووبال ذلك عائد 
هي  قلناه  كما  الدولة  ف�إن  الخراج.  بقلة  حينئذ  ال�سلطان  �أموال  لقلة  بالنق�ص  الدولة  على 
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وقلت  ك�سدت  ف�إن  والخرح،  الدخل  في  ومادتها  و�أ�صلها  كلها،  الأ�سواق  �أم  الأعظم،  ال�سوق 
م�صارفها ف�أجدر بما بعدها من الأ�سواق �أن يلحقها مثل ذلك و�أ�شد منه. و�أي�ضاً فالمال �إنما 
ال�سلطان عنده فقدته  �إليهم، ف�إذا حب�سه  �إليه، ومنه  هو متردد بين الرعية وال�سلطان منهم 

الرعية )25( . 
ويقول: » �إن العمران على النا�س في �أموالهم ذاهب ب�آمالهم في تح�صيلها واكت�سابها، 
في  �آمالهم  ذهبت  و�إذا  �أيديهم  من  انتهابها  وم�صيرها  غايتها  �أن  من  حينئذ  يرونه  لما 
اكت�سابها وتح�صيلها انقب�ضت �أيديهم عن ال�سعي في ذلك. وعلى قدر الاعتداء ون�سبته يكون 
�أبواب  ال�سعي في الاكت�ساب ف�إذا كان الاعتداء كثيراً عاماً في جميع  الرعايا عن  انقبا�ض 
المعا�ش كان القعود عن الك�سب كذلك لذهابه بالآمال جملة بدخوله من جميع �أبوابها. و�إن 
كان الاعتداء ي�سيراً كان الانقبا�ض عن الك�سب على ن�سبته. والعمران ووفوره ونفاق �أ�سواقه 
�إنما هو بالأعمال و�سعي النا�س في الم�صالح والمكا�سب ذاهبين وجائين. ف�إذا قعد النا�س 
عن المعا�ش وانقب�ضت �أيديهم عن المكا�سب ك�سدت �أ�سواق العمران، وانتق�ضت الأحوال وتفرق 
النا�س في الآفاق من غير تلك الإيالة في طلب الرزق فيما خرج عن نطاقها، فخف �ساكن 
�أنها  لما  وال�سلطان،  الدولة  حال  باختلاله  واختل  �أم�صاره،  وخربت  دياره  وخلت  القطر، 

�صورة للعمران تف�سد بف�ساد مادتها �ضرورة » )26( .
قبل  من  منها  بد  لا  التي  والن�شاطات  الوظائف  من  كثير  هناك  �سبق  ما  على  وبناءً 
حتى   - ووظائفها  الدولة  ��شؤون  لإدارة  والأمانة  الكفاية  �أهل  تولية  بعد  وذلك   – الدولة 
تتحول من خلالها �أعمال المواطنين وخطط الدولة �إلى قيم ومنتجات وعمران وتقدم، و من 

هذه الن�شاطات: 
11 من . الاقت�صادية  الرعية  حاجات  ت�أمين  �إن  الاقت�صادية:  الرعية  حاجات  ت�أمين 

دواعي قيام الدولة وبقائها فعلى الحكومة ممار�سة دورها الفعّال في الحفاظ على الاقت�صاد 
وتنظيم ن�شاطاته، و�صرف واردات الدولة على الم�شاريع الخدمية من بناء الطرق والج�سور، 
وحل �أزمة ال�سكن، وتوفير الفر�ص للعمل، و�أن ت�ؤمن با�ستقلالية الاقت�صاد للمواطنين، ومع 
ذلك مـــــراقبة الم�صالح العامة في ال��شؤون المالية و�صرف الرواتب ال�شهرية بانتظام مراعاةً 

للأحوال المعي�شية والاقت�صادية في البلد وم�ستوى الدخل ال�سنوي للمواطنين)27( . 
22 ومواردها، . بالزراعة  الاهتمام  الديمقراطية،  الأنظمة  الدولة في ظل  على  الزراعة: 

�ضرورة  مع  ومعاونتهم  للفلاحين  ال�سبل  ت�سهيل  و  الزراعي،  المحلي  الإنتاج  وت�شجيع 
الإ�سلامية  ال�شريعة  في  وللزراعة  الجوفية.  المياه  عن  والبحث  الري  لم�شروعات  الاهتمام 
مـــــكانة مرموقة وهي مما تحفظ بها البيئة من التلوث والتلف)28( ، وفي هذا يقول الدكتور 
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عبد المجيد النجار: » لقد جاء لتنمية البيئة في الت�شريع الإ�سلامي مقام عظيم، وناهيك في 
الدين �ضرباً من  البيئيّة يعد في  التنمية  ب�أنواعها وهي جوهر  الفلاحة  ف�إن ممار�سة  ذلك 
يعة الإ�سلامية زرع الزّروع وغر�س الأ�شجار  �ضروب العبادة... وفي هذا ال�سياق جعلت ال�ّرش
باباً عظيماً من �أبواب الأجر لا ينقطع » )29( ويفهم مما �سبق �أن على الدولة تفعيل الرغبة في 
ت�شجيع النا�س على ا�ست�صلاح �أرا�ضي البور وا�ستزراعها، كما يقول الر�سول )�صلى الله عليه 

و�سلم( : {من �أحيا �أر�ضاً ميتة فهي له} )30( . 
33 البلد، وبناء المعامل . التجارة : من واجبات الحكومة تن�شيط القطاع التجاري في 

العلاقات  بناء  و  الأخرى،  الدول  مع  بها  والتجارة  المحلية،  المنتجات  وزيادة  وال�شركات 
على  الباب  هذا  من  ومتطلباتهم،  المواطنين  حاجيات  لتوفير  الجوار  مع  الجيدة  التجارية 
الهائلة،  الثروات  و�أ�صحاب  الأعمال  التجار ورجال  احتكار المال من قبل  �أن تمنع  الدولة 
وعدم �صرفه في الم�صالح العامة)31( ، وفي هذا يقول الدكتور عبد المجيد النجار: » فمن �أهم 
معاني حفظ المال �أن يكون قائماً بدوره في التعمير، ف�إذا كان موجوداً ولكنّه معطّل عن �أداء 
تلك المهمة، ف�إنه لا يعد محفوظاً... و�إذا كان المجتمع هو المطالب بحركة التنمية والتعمير 
رواج  �إذن  �أ�صبح  بالمال،  �إّلا  المطلوب  الوجه  تتم على  �أن  و�إذا كانت هذه الحركة لا يمكن 
�أفراده مطلباً �ضرورياً يتوقف عليه قيام المجتمع بدوره  المال في المجتمع ودورانه بين 
التعميري، و�أ�صبح احتبا�سه عند �أفراد معّينين �أو عند فئة قليلة دون انت�شاره الوا�سع �ضرباً 
من التعطيل بدوره، ولذلك كان من معاني حفظ المال �أن يكون دائراً بين النا�س، رائجاً في 

المجتمع، نقي�ضاً لمعنى تعطيله و�إهداره بكنزه وحب�سه عن الرواج »)32( . 
ون�ستنج مما �سبق: 

ÚÚ أجل الم�صلحة العامة� لا بد من وجود التعاون مع بقية المواطنين في الوطن من 
والاقت�صادية  ال�سيا�سية  المجالات  جميع  في  البلد  ��شأن  رفع  على  والعمل  البلد  وا�ستقرار 
والثقافية والفكرية والـــــــريا�ضية.. الخ ومحاولة تجنيب المجتمع ال�شرور والأ�ضرار وذلك 
حفاظاً على �أبناء البلد، وهذا ما قام به ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم ( عندما هاجر �إلى 
المدينة المنورة وجعل بينهم )�صحيفة المدينة( التي تحدثت عن العلاقة بين الم�سلمين فيما 

بينهم وبين الم�سلمين وغيرهم من جهة اخرى. 
ÚÚ إن الحرية ب�صورة عامة وال�سيا�سية خا�صة، و�سيلة لتحقيق الم�صالح العامة، وهي�

�سبب لتنمية الإنتاج وحفظ الكرامة الإن�سانية و العناية بالاقت�صاد وخدمة البلاد ومحاربة 
الفقر. 
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المطلب الثاني : العمل على مبدأ المنافسة للتقدم الفكري والتعليمي.

�أجل  من  التناف�س  بمظاهرها  والعمل   – ال�سيا�سية  الحرية   – وجود  متطلبات  ومن 
البلاد  الوطن والمواطنين، وخدمة  والتعليمي، بما ي�ضمن �سلامة  والثقافي  الفكري  التطور 

بغية الرفاهية والتمدن والتح�ضر. 
وي�شمل هذا النوع من العمل النهو�ض بالجانبين: 

الأمور، ♦♦ ومعرفة  الحقيقة  لإدراك  العقل  حركة  هو  الفكر  الفكري:  الجانــــب  �أولًا/ 
الحقيقة  معرفة  �أجل  من  الحركة  يمار�س  وهو  الإن�سان  عقل  يكون  �أن  الفكر  حرية  وتعني 
منطلقاً دون قيد يقيّده ليعوقه دون الو�صول �إلى النتيجة التي ي�سعى �إليها، و هي �سبب من 
�أ�سباب القوة للعقل، �إذ بها ترتفع كفاءته في �أداء مهمّة الك�شف عن ال�ضــــرورات والحاجيات 

في المجتمع، ومن ثم توظيفها في �صالح الإن�سان )33( .
وي�شـــمل هذا الجانب العمل من قبــل ال�سلطة بجد لتحقيق الأمــــن الوطني و الفكري 
والنف�سي ويف�سح المجال للآخرين بممار�سة الحريات ال�سيا�سية والفكرية والاعتقادية، و�أن 

يبدي المواطنون �آراءهم بحرية عبر �صناديق الاقتراع والقنوات الإعلامية المتنوعة. 
�أهم العوامل التي ♦♦ �أو الثقافة من  ثانياً/ الجانب التعليمي والثقافي: ويعد التعليم 

غر�س  خلال  من  وذلك  المواطن  لدى  وتعزيزه  الوطني  الانتماء  مفهوم  تنمية  على  ت�ساعد 
من  الفرد جزء  �أن  باعتبار  والمجتمع  الفرد  بناء  دعائم  �أحد  لأنه  لديهم  الحقيقي  الانتماء 
هذا المجتمع ويجب التفاعل معه ب�صورة �إيجابية، وكذلك بتعريف المواطن بمفهوم القيادة 
الثقافة  دور  �إن   . الوطن  تنمية  بناء  في  معها  الم�ساهمة  على  والعمل  حولها  والالتفاف 
والتراث مهم في تكوين مفهوم الانتماء الوطني لدى المواطنين، وفي ت�شكيل �إحدى الو�سائل 

الأ�سا�سية المهمة في تعزيز مفهوم الاعتزاز الوطني وتنميته. 
�إن �إدخال مفهوم الاعتزاز بالوطن في كل ما له علاقة بالثقافة والتراث �شيء �ضروري 
للوطن  والانتماء  والولاء  الوفاء  معاني  وتعميق  الكلية  بالمبادئ  الإيمان  لتر�سيخ  ومهم 

والقيادة باعتبارها حلقات متنا�سقة ومتكاملة، و�إبراز ذلك من خلال: 
العلمي �� الإبداع  روح  تنمية  �أجل  من  الوطن  في  والتراثية  الثقافية  الأندية  �أولًا/ 

والثقافي والتراثي. 
ثانياً/ بناء الجامعات والمدار�س، و�إعداد الأ�ساتذة والمدر�سين ذوي الكفاءة العالية. ��
والتدري�سية في �� التعليمية  المناهج  والآخر في  والتغيير بين الحين  التنوع  ثالثاً/ 

المدار�س والجامعات. 
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تظهر �� التي  والإبداعية  والتراثية  الثقافية  المجالات  الم�سابقات في  تنظيم  رابعاً/ 
مختلف  في  العامة  والتوعية  الاجتماعية  الخدمة  برامج  في  والم�شاركة  الوطن،  �إنجازات 

الق�ضايا التي يعاني منها الوطن.
و�إذا �أردنا �أن نعرف قيمة �أي نظام �سيا�سي ف�سوف نتمكن من ذلك ب�سهولة من خلال 
الاطلاع على العلاقة والرابطة بين هذا النظام وبين العلم و�أهله، والتعليم حق مكفول وواجب 
للجميع في عنق الحاكم، فعليه ت�سهيل �سبل العلم ل�شعبه في المجالات العلمية النافعة من 
ب�صرف  تق�صر  لا  �أن  الحكومة  على  لذا  والفل�سفية،  والدينية  والكونية  الطبيعية  العلوم 
بالأموال في �سبيل ن�شر الثقافة والتوعية الاجتماعية، و�إن�شاء المـــــراكز والجمعيات التي 
الأمية للذكر والأنثى بالت�ساوي، كما للمواطنين الحق في توجيه  تهتم بالتعليم ومحاربة 

النقد �إلى الحكّام �إذا لم ي�ستقيموا على الحق والعدل )34( . 
ومن المهم الإ�شارة �إلى �أن لن�شر الثقافة والتعليم بين المواطنين غايات عديدة و�أهدافاً 
�سامية، منها: حفظ العقل الب�شري، والذي يعد �أحد المقا�صد ال�ضرورية التي لا بد من حمايته 
وحفظه، وفي ذلك يقول الدكتور عبد المجيد النجار: » و�إنما يكون العقل قادراً بالعلم على �أن 
يقود الإن�سان �إلى �أداء مهمّته، لأن تلك المهمّة هي الخلافة في الأر�ض، وهذه الخلافة ت�ستلزم 
ها، وعلماً بالخلافة في مبادئها و�أحكامها  علماً بالأر�ض في حقائقها وقوانينها التي ت�ّريس
وتوجيهاتها، ف�إذا ما اكت�سب العقل ذلك �أ�صبح هو العقل المكتمل الذي يطلق عليه بحقّ ا�سم 
العقل... والتعلم هو ك�سب يكت�سبه العقل ينك�شف له به المجهول من بع�ض حقائق الغيب ومن 

حقائق الكون والإن�سان في�صير معلوماً » )35( . 
�إذاً و من �أجل ذلك لا بد من: 

11 �أن ي�شعر المواطن . التمتع بالأمن والأمان في الوطن في ظل حكم القانون، ولا بد 
بالأمان على نف�سه وماله وعر�ضه في ظل �سلطة تعمل جاهدة على تحقيق هذا ال�شعور لدى 
مواطنيها، و�إّلا ف�إن فقدان الأمن والأمان �أدى �إلى هجرة ملايين الب�شر من بلدانهم الأ�صلية. 

22 ت�أمين فر�ص عمل كريمة للمواطن ي�ستطيع من خلالها �أن ينعم بالعي�ش، وي�ستطيع .
من خلالها تلبية متطلبات حياته وحياة �أ�سرته اليومية حتى لا ي�ضطر �إلى �أن يعي�ش فقيراً 

ذليلًا بدون عمل، �أو يبحث عن المحرمات ويرتكب الجرائم. 
33 التطوير المعرفي والثقافي: وذلك بو�سائل عدة، منها: �أخذ الزمالات الدرا�سية لطلاب .

الدرا�سات العليا، و�إر�سالهم �إلى الدول المتقدمة و منحهم منح درا�سة، حتى يمكن من خلالها 
تطوير مهاراتهم العلمية، وتقديم بحوثهم ودرا�ساتهم في بلادهم. 
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الخاتمة

بعد الجولة العلمية حول هذا المو�ضوع، و�صل الباحث �إلى ما ي�أتي: 
11 ت�ؤثر على . ال�شرعية والمعتبرة، والتي  �إليه من المقا�صد  الوطن والانتماء  �أن حفظ 

حفظ المقا�صد ال�ضرورية، وتحقيق الأمن والا�ستقرار العام. 
22 حفظ الوطن والانتماء �إليه من ال�ضرورات ال�شرعية في الظروف والأجواء المختلفة .

وتفعيلها  الطاقة  تعزيز  عملية  في  الو�سائل،  بجميع  ي�شاركوا  �أن  الم�سلمين  على  لذا  كافة، 
من �أجل حماية الوطن والنهو�ض ب�أفراده �إلى �أعلى م�ستوى ال�سعادة والرفاهة الاقت�صادية 

وال�سيا�سية... 
33 �أن �سلامة الوطن �أمر �ضروري لا بد منه ل�سلامة الدين والمعتقد... .
44 �أن قد�سية الدين و�شعائره لا تكتمل دون وجود �أر�ض ووطن �أ�صلي للفرد... .
55 ال�سيا�سية خا�صةً ، و�سيلة فعّالة لغر�س حب الوطن في . �أن الحرية عامةً، والحرية 

قلب الأفراد والأ�سرة.... 
66 ظروفاً . تخلق  �أن  كلها،  المعا�صرة  ال�سيا�سية  الأنظمة  في  ال�سيا�سية  ال�سلطة  على 

لدى  ينمي  حتى  وا�ستقرار،  ب�أمان  الدولة  قبة  تحت  الفرد  ليعي�ش  ملائماً  وجواً  م�ساعدة، 
الأفراد ال�شعور بالم��سؤولية تجاه الوطن ، وبالتالي يرى �ضرورة الانتماء �إليه من �ضرورات 

الحياة المطمئنة.. 
77 �أن مما يكمل به مفهوم » الانتماء للموطن » تعـزيز القنوات الثقافية والتعليمية في .

الوطن و�شحنها بما يعود نفعها على الجميع. 
88 يمكن العمل بجد لتعميم حقوق التعليم والثقافة ل�سائر المواطنين في �ضوء الأخذ .

�أن من مقا�صد- الحرية ال�سيا�سية-  – ومظاهرها، و يثبت هذا  – الحرية ال�سيا�سية  بمبد�أ 
العمل والمناف�سة من �أجل التقدم الثقافي والتعليمي في الوطن . 
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الهوامش 
11 ينظر: محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري )ت 711هـ( ، ل�سان العـرب، )بيرت، .

دار �صادر( . م13/ �ص451. و �أبي الفي�ض محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني 
من  مجموعة  تحقيق:  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج   ، )ت1205هـ(  الزبيدي 

المحققين )بيروت، دار الهداية ( ، م36/ �ص261.
22 ينظر: الدكتور جميل �صليبا، المعجم الفل�سفي، )بيروت/ لبنان، دار الكتاب اللبناني( ، .

م2/ �ص580. 
33 �إبراهيم الأبياري، . ، التعريفات، تحقيق:  علي بن محمد بن علي الجرجاني )ت816هـ( 

)بيروت، دار الكتاب العربي، ط: الأولى/ 1405هـ( ، �ص327. 
44 ينظر: الدكتور جميل �صليبا، المعجم الفل�سفي م2/ �ص580. ويتميز الوطن عن الأمة .

والانتماء  وتقدي�سها  بالأر�ض  والعلاقة  الارتباط  وهو  خا�ص  وجداني  بعامل  والدولة 
�إليها، لا�شتمالها على قبور الأجداد. ينـــــــظر: الم�صدر نف�سه. 

55 ينظر: مقالة لموقع المعهد العلمي في محافظة جدة بعنوان – مفهوم الوطنية والت�أ�صيل .
ال�شرعي- – جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية. 

66 للدرا�سات . العربية  الم�ؤ�س�سة  ال�سيا�سة )بيروت،  الكيالي، مو�سوعة  الوهاب  الدكتور عبد 
والن�شر ( ، م6/ �ص473. 

77 الم�صدر نف�سه م6/ �ص473. .
88 ينظر: الم�صدر نف�سه م6/ �ص474. و الدكتور م�صطفى الجمال و الدكتور نبيل �إبراهيم .

– الحق )بيروت، من�شورات الحلبــي  القانونية  القاعدة  للقانون،  العامة  النظرية  �سعد، 
الحقوقية – �سنة الن�شر: 2002م( ، �ص549 - 550. 

99 ينظر: الدكتور غالب علي الداودي، القانون الدولي الخا�ص – النظرية العامة للموطن .
والمركز القانوني للأجانب و�أحكامها في القانون العراقي ) بغداد ، دار الحرية للطباعة، 

ط: الأولى/ 1976م ( ، �ص 7 - 10. 
ينظر: الوعي المقا�صدي – قراءة معا�صرة للعمل بمقا�صد ال�شريعة في مناحي الحياة 1010

– للدكتور م�سفر بن علي القحطاني، النا�شر: ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر – بيروت، 
ط: الأولى/ 2008م ، �ص 160. 
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عا�شور 1111 ابن  الطاهر  محمد  �ضمن  )من  الإ�سلامية،  ال�شريعة  مقا�صد  عا�شور،  ابن  ينظر: 
ابن  الحبيب  محمد  ال�شيخ  ومراجعة:  تحقيق  الثالث(  الجزء  ال�شريعة/  مقا�صد  وكتابه 

الخوجة )قطر ، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، �سنة الن�شر: 2004م ( . 
ينظر: الم�صدر نف�سه �ص 1212.391
الم�صدر نف�سه �ص391 - 392. 1313
هُمْ ِيف 1414 اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل ذِينَ �آَمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلوُا ال�صَّ ُ الَّ مثل قوله تعالى: {وَعَدَ اللَّه

ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ} )�سورة النور 55( .  الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّ
ةً يَ�أْتِيهَا رِزْقُهَا رَغَدًا مِنْ 1515 ُ مَثًَال قَرْيَةً كَانَتْ �آَمِنَةً مُطْمَئِنَّ بََ اللَّه مثل قوله تعالى: {وَ�َرض

َا كَانُوا يَ�صْنَعُونَ}  وْفِ بِم َ وعِ وَاْخل ُ ُ لِبَا�سَ الْج ِ فَ�أَذَاقَهَا اللَّه كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَرَتْ بِ�أَنْعُمِ اللَّه
)�سورة النحل 112( . 

1616 ِ َّهِلل َدِينَةِ لَيُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ مثل قوله تعالى: {يَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنَا �إِلَى اْمل
ُنَافِقِيَن لَا يَعْلَمُونَ} )�سورة المنافقون 8( .  ةُ وَلِرَ�سُولِهِ وَلِلْمُ�ؤْمِنِيَن وَلَكِنَّ اْمل الْعِزَّ

هُمَا بَعَثْنَا عَلَيْكُمْ عِبَادًا لَنَا �أُوِيل بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ 1717 مثل قوله تعالى: {فَ�إِذَا جَاءَ وَعْدُ �أُولَا
} )�سورة الإ�سراء 5( .  لَ الدِّيَارِ وَكَانَ وَعْدًا مَفْعُولًا فَجَا�سُوا خَِال

ينظر: عبدالرحمن بن نا�صر ال�سعدي، تف�سير ال�سعدي، تحقيق: محمد العثيمين )بيروت، 1818
م�ؤ�س�سة الر�سالة –�سنة الن�شر: 2000م( ، �ص327. 

1919 ، العربي، ط: الخام�سة(  التراث  �إحياء  دار  القر�آن، )بيروت،  �سيد قطب، في ظلال  ينظر: 
م2/ �ص356 

ينظر: الم�صدر نف�سه �ص185. 2020
�صحيح 2121 �شرح  الباري  فتح  ال�شافعي،  الع�سقلاني  الف�ضل  �أبو  حجر  بن  علي  بن  �أحمد 

البخاري، )بيروت، دار المعرفة، �سنة الن�شر: 1379هـ( ، باب: )قوله من �أ�سرع ناقته �إذا 
بلغ المدينة( رقم الحديث )1708( م3/ �ص620 

محمد بن يزيد �أبو عبدالله القزويني، �سنن ابن ماجه ، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، 2222
)بيروت، دار الفكر –( ، كتاب: المنا�سك، باب: ف�ضل مكة، رقم الحديث )3108( م2/ 
�ص1037. و محمد بن عي�سى �أبو عي�سى الترمذي ال�سلمي، الجامع ال�صحيح المعروف 
التراث  �إحياء  دار  )بيروت،  و�آخرون،  �شاكر  محمد  �أحمد  تحقيق:   ، الترمذي(  )�سنن  بــ 
العربي –( ، كتاب: المناقب، باب: في ف�ضل مكة، رقم الحديث )3925( م5/ �ص722. و 
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�أحمد بن �شعيب �أبو عبد الرحمن الن�سائي، �سنن الن�سائي الكبرى، تحقيــق: د. عبد الغفار 
�سليمان البنداري , �سيد ك�سروي ح�سن )بيروت، دار الكتب العلمية، ط: الأولى/ 1991م( 

، كتاب الحج، باب: ف�ضل مكة، رقم الحديث )4252( م2/ �ص479. 
�أبي الح�سن عبيد الله بن محمد عبد ال�سلام بن خان المباركفوري، مرعاة المفاتيح �شرح 2323

الجامعة  والإفتاء-  والدعوة  العلمية  البحوث  �إدارة  الهند،  )بنار�س  الم�صابيح،  م�شكاة 
ال�سلفية، ط: الثالثة/ 1984 م ( ، م9/ �ص460.

الدولي 2424 لمعهد  العامة  والحريات  الديمقراطية  بول،  دي  بجامعة  الحقوق  كلية  ينظر: 
لقانون حقوق الإن�سان )ط: الأولى/ 2005م( ، �ص 153. 

الأولى/ 2525 ط:   ، البي�ضاء  )الدار   ، ال�شدادي  ال�سلام  عبد  تحقيق:   ، المقدمة  خــلدون،  �أبـــن 
2005 م( ، �ص285. 

الم�صدر نف�سه �ص286 - 287. 2626
ينظر: الدكتور يو�سف القر�ضاوي، بينات الحل الإ�سلامي و�شبهات العلمانيِّين والمتغرِّبين، 2727

) القاهرة، مكتبة وهبة –، ط: الثالثة/ 2003م( ، �ص148 - 149. 
الم�صدر نف�سه �ص150. 2828
الغرب 2929 دار  )بيروت،  جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  النجار  المجيد  عبد  الدكتور 

الإ�سلامي، ط: الثانية/ 2008م ( ، �ص230. 
�أورده البخاري في �صحيحه في باب: من �أحيا �أر�ضا مواتا، ج2/ �ص822. 3030
ينظر: القر�ضاوي، بينات الحل الا�سلامي �ص151 .3131
النجار مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة �ص203. 3232
ينظر: الم�صدر نف�سه �ص130. 3333
3434 ( وال�سنة،  القر�آن  الإ�سلامية في  للدولة  ال�سيا�سية  الأخلاق  النداف،  ينظر: محمد زكريا 

دم�شق- دار القلم ط: الأولى/ 2006م ( ، �ص284 - 285. 
النجار، مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة �ص134. 3535
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المصادر والمراجع 

بعد كتاب الله تعالى: ●●
11 ابن عا�شور، محمد بن طاهر، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية )من �ضمن محمد الطاهر �إبن .

عا�شور وكتابه مقا�صد ال�شريعة/ الجزء الثالث( تحقيق ومراجعة: ال�شيخ محمد الحبيب 
�إبن الخوجة، ) قطر، وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، �سنة الن�شر: 2004م( . )د. ع. 

ط( 
22 ابن منظور الأفريقي، محمد بن مكرم الم�صري، ل�سان العرب، ) بيروت، دار �صادر( .. )د. .

ت، د. ع. ط( 
33 �أبو الح�سن المباركفوري، عبيد الله بن محمد عبد ال�سلام بن خان، مرعاة المفاتيح �شرح .
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ال�سلفية ، ط: الثالثة/ 1984 م( 

44 �أبو الفي�ض الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر .
القامو�س، تحقيق: مجموعة من المحققين ، )بيوت، دار الهداية( )د. ت، د. ع. ط( 

55 �أبو عبد الرحمن الن�سائي، �أحمد بن �شعيب، �سنن الن�سائي الكبرى، تحقيــق: د. عبد الغفار .
�سليمان البنداري , �سيد ك�سروي ح�سن )بيروت، دار الكتب العلمية، ط: الأولى/ 1991م( 

66 �أبو عبدالله القزويني، محمد بن يزيد، �سنن ابن ماجه ، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، .
)بيروت، دار الفكر( . 

77 . ، �أبو عي�سى، الجامع ال�صحيح المعروف بــ )�سنن الترمذي(  الترمذي، محمد بن عي�سى 
تحقيق: �أحمد محمد �شاكر و�آخرون )بيروت، دار �إحياء التراث العربي ( . 

88 الجرجاني، علي بن محمد بن علي، التعريفات، تحقيق: �إبراهيم الأبياري ، ) بيروت- دار .
الكتاب العربي، ط: الأولى/ 1405هـ( .

99 الداودي، الدكتور غالب علي، القانون الدولي الخا�ص – النظرية العامة للموطن والمركز .
ط:  للطباعة،  الحرية  دار  )بغداد،   ، العراقي  القانون  في  و�أحكامها  للأجانب  القانوني 

الأولى/ 1976م( . 
الدكتور جميل �صليبا ، المعجم الفل�سفي، ) بيروت/ لبنان، دار الكتاب اللبناني( ... )د. 1010

ت، د. ع. ط( 



182

حفظ الوطن والانتماء إليه بين الحريات والرفض العقدي 
أ. م. د. هيمن عزيز برايمدراسة في ضوء مقاصد الشريعة الإسلامية

الدكتور م�صطفى الجمال و الدكتور نبيل ابراهيم �سعد، النظرية العامة للقانون، القاعدة 1111
القانونية – الحق )بيروت- من�شورات الحلبــي الحقوقية، �سنة الن�شر: 2002م(. 

بيروت، 1212  ( العثيمين،  محمد  تحقيق:  ال�سعدي،  تف�سير  نا�صر،  بن  عبدالرحمن  ال�سعدي، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، �سنة الن�شر: 2000م( . 

�صحيح 1313 �شرح  الباري  فتح  ال�شافعي،  الف�ضل  �أبو  حجر  بن  علي  بن  �أحمد  الع�سقلاني، 
البخاري، ) بيروت دار المعرفة، �سنة الن�شر: 1379هـ( . 

القحطاني، الدكتور م�سفر بن علي، الوعي المقا�صدي – قراءة معا�صرة للعمل بمقا�صد 1414
ال�شريعة في مناحي الحياة –، ) بيروت، ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر، ط: الأولى/ 

2008م(.
العلمانيِّين 1515 و�شبهات  الإ�سلامي  الحل  بينات  القر�ضاوي،  يو�سف  الدكتور  القر�ضاوي، 

والمتغرِّبين )القاهرة مكتبة وهبة، ط: الثالثة/ 2003م( 
لقانون 1616 الدولي  لمعهد  العامة  والحريات  الديمقراطية  بول،  دي  بجامعة  الحقوق  كلية 

حقوق الإن�سان ، ) ط: الأولى/ 2005م( . 
العربية 1717 الم�ؤ�س�سة  )بيروت،  ال�سيا�سة،  مو�سوعة  الكيالي،  الوهاب  عبد  الدكتور  الكيالي، 

للدرا�سات والن�شر( . )د. ت، د. ع. ط( 
المعهد العلمي في محافظة جدة، مقالة بعنوان – مفهوم الوطنية والت�أ�صيل ال�شرعي، 1818

)جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية( .. 
الغرب 1919 دار  )بيروت،  جديدة،  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  المجيد،  عبد  الدكتور  النجار، 

الإ�سلامي، ط: الثانية/ 2008م( .. 
القر�آن وال�سنة )دم�شق، 2020 ال�سيا�سية للدولة الإ�سلامية في  النداف، محمد زكريا، الأخلاق 
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التحديات والحلول

د. أحمد ضياء الدين حسين

   تاريخ التسليم: 4/ 4/ 2015م، تاريخ القبول: 2/ 6/ 2015م.
     أستاذ مشارك/ قسم الدراسات الإسلامية/ كلية الشريعة/ جامعة اليرموك.
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الملخص
يهدف هذا البحث �إلى بيان مفهوم الهوية الإ�سلامية، وم�صادرها ومقوماتها و�أهميتها 
للأقليات الم�سلمة، وكذلك بيان �أهم التحديات التي تواجه الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة 
تواجه  التي  التحديات  التغلب على  التي يمكن من خلالها  �أهم الحلول  العالم، ويقترح  في 
الدرا�سة  وتو�صلت  العالم  في  الم�سلمة  الأقليات  مجتمع  في  الإ�سلامية  الهوية  على  الحفاظ 
�إلى �أن الهوية الإ�سلامية القوية لا تقوم �إلا على مجموعة من الدعائم هي العقيدة وال�شريعة 
واللغة والأخلاق والتاريخ والتراث، والفكر، والثقافة للأمة الإ�سلامية، و�أن هناك العديد من 
التحديات التي تواجه الأقليات الم�سلمة في الغرب من ناحية التزامهم بهويتهم الإ�سلامية، 

�أبرزها �ضعف العقيدة واللغة، وقلة المعرفة بتاريخ الأمة وتراثها وثقافتها وقيمها.
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Islamic Identity of Muslim Minorities in Non –Muslim 
Societies- Challenges and Solutions

Abstract
This research aims to show the concept of Islamic identity, its sources,its 

components and its important to Muslim minorities and suggests the most 
important challenges facing the Islamic identity of Muslim minorities in the 
world. The study indicated that the national Islamic identity is based on a 
set of pillars that entail the following: doctrine, Sharia, language. Ethics, 
history and heritage, in addition to reasoning, and culture of the Islamic 
nation. There are a lot of impediments that face Muslim minorities in the 
West with respect to their commitment to their Islamic identity, and the most 
prominent impediments entail doctrine, language, lack of knowledge of the 
Islamic nation history, heritage, culture and value.
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د. أحمد ضياء الدين حسينالتحديات والحلول

المقدمة
محمد  �سيدنا  �أجمعين،  الخلق  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 

وعلى �آله و�صحبه ومن تبعه ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد: 
ف�إن المجتمعات الإ�سلامية تدرك اليوم تلك الهجمة ال�شر�سة من قبل العالم �أجمع على 
الإ�سلام والم�سلمين، بكل طوائفهم ومعتقداتهم، �إذ جند كل قواه المادية والمعنوية للحد من 
يحقق  الذي  الوحيد  الدين  باعتباره  العالم  �شعوب  الإ�سلامي في  للدين  والامتداد  الانت�شار 
جنودهم  فجندوا  ذلك  الإ�سلام  �أعداء  لاحظ  وقد  والاجتماعي،  النف�سي  وال�سلام  الا�ستقرار 
ذِي �أَرْ�سَلَ  وهبوا جميعاً للحد من انت�شاره بكل ما �أوتوا من قوة، والله تعالى يقول: {هُوَ الَّ

ِ �شَهِيدًا} )الفتح: 28( . قِّ لِيُظْهِرَهُ عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وَكَفَى بِاللَّه َ رَ�سُولَهُ بِالْهُدَى وَدِينِ اْحل
ويظهر هذا �صريحاً ووا�ضحاً للعيان من خلال تلك المحاولات الم�ستمرة للاعتداء على 
العالم العربي والإ�سلامي و�إ�ضعاف قوته، بالإ�ضافة �إلى ذلك الت�ضييق والإيذاء للم�سلمين في 
كل مكان من بقاع الأر�ض، لا ل�شيء و�إنما لأنهم يدينون بالإ�سلام، و�إن كان مجرد ا�سم فقط، 

وهذا يظهر مقدار الخوف والقلق في ال�شرق والغرب من المد الإ�سلامي.
على ذلك يظهر �صعوبة �إقامة الدين و�شعائره في البلاد غير العربية وغير الإ�سلامية، 
ف�ضلًا عن الالتزام بالإ�سلام بكل مبادئه وقيمه و�أحكامه وهذا ما تعانيه الأقليات الم�سلمة 
في العالم، فهي ت�سعى جاهدة في �إثبات وجودها والح�صول على �أدنى حقوقها الاعتقادية 

في تلك المجتمعات غير الإ�سلامية التي تعي�ش فيها.
الهوية  على  الحفاظ  م�شكلة  على  ال�ضوء  �إلقاء  في  البحث  هذا  فكرة  جاءت  هنا  ومن 

الإ�سلامية للم�سلمين في البلاد غير الإ�سلامية في العالم.

مشكلة البحث وأسئلته: 
تعد م�شكلة الحفاظ على الهوية في مجتمع الأقليات الم�سلمة في البلاد غير الإ�سلامية 
من الم�شكلات الثقافية والتربوية الخطيرة، �إذ تتعر�ض الهوية الإ�سلامية في تلك المجتمعات، 
�إلى طم�س معالمها نتيجة الاندماج مع المجتمع المحلي لتلك الأقليات، فباتت �شعائر الإ�سلام 
والخارجية  الداخلية  التحديات  �أهم  طرح  من  بد  لا  لذلك  �أبنائها،  من  كثير  على  تظهر  لا 
التغلب عليها  العالم و�سبل  الأقليات الم�سلمة في  الإ�سلامية عند  الهوية  �إثبات  التي تواجه 

ومواجهتها.
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ويمكن �صياغة م�شكلة البحث في ال��سؤال الرئي�س الآتي: 

ما �أزمة الهوية لدى الأقليات الم�سلمة في البلاد غير الإ�سلامية؟ 
والذي يتفرع عنه الأ�سئلة الآتية: 

الم�سلمة ●● و�أهميتها للأقليات  الإ�سلامية وم�صادرها ومقوماتها  الهوية  ما مفهوم 
في العالم؟ 

الهوية الإ�سلامية في مجتمع الأقليات الم�سلمة في ●● التي تواجه  �أهم التحديات  ما 
العالم؟ 
ما �أهم الحلول المقترحة التي يمكن من خلالها التغلب على التحديات التي تواجه ●●

�إثبات الهوية الإ�سلامية في مجتمع الأقليات الم�سلمة في العالم؟ 

أهداف البحث: 
وم�صادرها  عام،  ب�شكل  الإ�سلامية  الهوية  مفهوم  عن  الك�شف  البحث  هذا  يتناول 
مجتمع  في  و�أهميتها  وت�أ�سي�سها  بنائها  في  عليها  تعتمد  التي  المقومات  و�أهم  الإ�سلامية 
الأقليات الم�سلمة، ومن ثم الإ�شارة �إلى �أهم التحديات التي تواجه الهوية الإ�سلامية داخل 
مجتمع الأقليات الم�سلمة في الدول غير الإ�سلامية و�سبل الت�صدي لتلك التحديات والحد من 

�أثرها في تلك المجتمعات.
�إلى تحقيقها تتمثل في  البحث  التي ي�سعى  الأهداف  ف�إن  ومن خلال ما م�ضى 

الآتي: 
للأقليات ●● و�أهميتها  ومقوماتها  وم�صادرها  الإ�سلامية  الهوية  مفهوم  بيان 

الإ�سلامية.
بيان �أهم التحديات التي تواجه الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة في العالم.●●
التي ●● التحديات  على  التغلب  خلالها  من  يمكن  التي  المقترحة  الحلول  �أهم  بيان 

تواجه الحفاظ على الهوية الإ�سلامية في مجتمع الأقليات الم�سلمة في العالم.

أهمية البحث
تنبع �أهمية البحث من طبيعة المو�ضوع الذي يتناوله، وهو الم�شكلات وال�صعوبات ●●

م�شكلات  لديهم  والذين  الغرب،  ديار  في  المقيمين  الم�سلمين  من  كبير  قطاع  تواجه  التي 
في  الإ�سلام  يمثلون  الذين  وهم  الإ�سلام،  ديار  في  الم�سلمين  م�شكلات  تفوق  م�ستحدثة 
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المجتمعات الغربية.
قلة الدرا�سات العربية التي تتناول هذا المو�ضوع ب�شكل مف�صل و�شمولي.●●
تحاول هذه الدرا�سة �أن تتجاوز المرحلة التقليدية في و�صف الم�شكلة وتحليلها، بل ●●

�إلى مرحلة و�ضع حلول واقتراحات ممنهجة قدر الإمكان ومن�ضبطة ب�ضوابط الإ�سلام قدر 
الم�ستطاع.

و�أكاديميين، ●● وباحثين،  دعاة،  من  الم�سلمة،  الأقليات  ب��شؤون  المهتمين  نظر  لفت 
و�سيا�سيين. �إلى �أهمية الحفاظ على الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة.

منهجية البحث: 
الهوية  لمفهوم  الم�سلمين  العلماء  �آراء  تتبع  في  الا�ستقرائي  المنهج  الباحث  ا�ستخدم 
الإ�سلامية، وبيان م�صادرها ومقوماتها والمنهج الو�صفي التحليلي لواقع التحديات التي 
تواجه الأقليات الم�سلمة في المجتمعات غير الإ�سلامية والمنهج الا�ستنباطي لأهم الحلول 

والمقترحات.

مصطلحات الدراسة
الهوية: مجموعة ال�سمات والخ�صائ�ص والمميزات التي تميز �أمة من �أخرى، وتجعل ��

�أمة ما ت�شعر بمغايرتها من الأمم الأخرى.
الإ�سلامية �� غير  البلاد  في  يعي�شون  الذين  الم�سلمين  مجموعة  الم�سلمة:  الأقليات 

ويختلفون عن �سكان تلك الدولة في الدين والثقافة، ويعانون فيها الكثير من الم�ضايقات 
في الدين، والأخلاق وغير ذلك.

الدراسات السابقة: 
ح�سب علم الباحث واطلاعه لم يجد من كتب عن الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة 
في المجتمعات غير الإ�سلامية، ب�شكل مف�صل، ولكن �أاطلع على بع�ض الدرا�سات التي بحثت 
عن الهوية الإ�سلامية ب�شكل عام، والهوية الإ�سلامية للأقليات ب�شكل مخت�صر.ومن �أبرز تلك 

الدرا�سات: 
درا�سة �أحمد عبد الغني محمود )2012( م�شكلات الأقليات الم�سلمة في الغرب )1( . 
تحدثت الدرا�سة عن الم�شكلات التي تواجه الأقليات في الغرب ومنها: الا�ضطهاد، �أو التمييز، 
الحلول  وبع�ض  الهوية،  م�شكلة  حول  الحقائق  وبع�ض  و�أهميتها  الهوية  و�أزمة  والت�ضييق، 
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والاقتراحات لتجاوز هذه الم�شكلة.
والتقت درا�ستي مع درا�سة عبد الغني في تعريف الهوية، وبع�ض الحلول والمقترحات، 
ب�شكل  الأقليات  مجتمع  في  الإ�سلامية  الهوية  تواجه  التي  التحديات  درا�ستي،  و�أ�ضافت 

مو�سع، و�أ�ضاف الحلول المقترحة للتغلب على هذه التحديات.
والاندماج،  التعاي�ش  م�شكلة  الغرب،  في  الم�سلمة  )الأقليات  العبادي  �إبراهيم  درا�سة 
ال�سويد، �أنموذجاً، 2012( )2( .�إذ بينت هذه الدرا�سة �أهم الم�شكلات والتحديات التي تواجه 
�إذ تحدث الباحث عن مفهوم  �أ�سبابها نتائجها،  الأقليات الم�سلمة في المجتمعات الغربية، 
الهوية الاجتماعية، ولم يتحدث عن م�شكلة الهوية، والتحديات التي تواجهها ب�شكل مف�صل 
مفهوم  تعريف  في  العبادي  درا�سة  مع  درا�ستي  التقت  المقترحة،  الحلول  عن  يتحدث  ولم 

الهوية والهوية الاجتماعية.
درا�سة توفيق عبد العزيز ال�سديري )م�شكلات الدعوة �إلى الإ�سلام في مجتمع الأقليات 
الم�سلمة في �أوروبا وعلاجها، 2003( )3( . ر�سالة دكتوراة، حيث جاءت في معظمها تتحدث 
عن الم�شكلات الدعوية المتعلقة بالجوانب المنهجية والثقافية، والاجتماعية، وغير ذلك، ولم 
تتحدث عن م�شكلة الهوية ب�شكل مف�صل و�إنما عالجت م�شكلات الدعوة لدى الأقليات الم�سلمة 
في �أوروبا.ولذلك لم تعالج م�شكلة الهوية نهائيا لا من قريب ولا من بعيد، ودرا�ستي عالجت 

م�شكلة الهوية بالتف�صيل، وهذا هو الفرق بين درا�ستي وهذه الدرا�سة.

خطة البحث
ÚÚالمقدمة: وت�شمل
م�شكلة البحث و�أ�سئلته��
ÚÚأهداف البحث�
ÚÚأهمية البحث�
ÚÚمنهج البحث
ÚÚم�صطلحات البحث
ÚÚالدرا�سات ال�سابقة
ÚÚخطة البحث
ÚÚالملخ�ص

للأقليات  و�أهميتها  الإ�سلامية وم�صادرها ومقوماتها  الهوية  الأول: مفهوم  المبحث 
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الم�سلمة في العالم: 
المطلب الأول: مفهوم الهوية الإ�سلامية وم�صادرها

�أولًا: مفهوم الهوية الإ�سلامية لغة وا�صطلاحاً.
ثانياً: م�صادر الهوية الإ�سلامية

المطلب الثاني: مقومات الهوية الإ�سلامية
المطلب الثالث: �أهمية الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة في العالم

المبحث الثاني: التحديات التي تواجهها الهوية الإ�سلامية في مجتمع الأقليات الم�سلمة 
في العالم.

المطلب الأول: انحراف م�سار العقيدة والعبادة والأخلاق
المطلب الثاني: �ضعف اللغة العربية

المطلب الثالث: قلة المعرفة بالتاريخ والتراث الإ�سلامي
المطلب الرابع: الثقافة الإ�سلامية وم�شكلة التعليم

المطلب الخام�س: م�شكلة الإنتماء للوطن
على  الحفاظ  في  بواجباتها  القيام  عن  التربوية  الم�ؤ�س�سات  عجز  ال�ساد�س:  المطلب 

الهوية الإ�سلامية.
المبحث الثالث: الحلول المقترحة للتغلب على التحديات التي تواجه الأقليات الم�سلمة 

في العالم.
المطلب الأول: تفعيل الوجود الإ�سلامي في الدول غير الإ�سلامية.

المطلب الثاني: تفعيل دور الأ�سرة في مجتمع الأقليات الم�سلمة.
المطلب الثالث: تفعيل دور الم�سجد في مجتمع الأقليات الم�سلمة
المطلب الرابع: تفعيل دور المدر�سة في مجتمع الأقليات الم�سلمة

المطلب الخام�س: تفعيل دور الم�سلمين في العالم الإ�سلامي تجاه الأقليات الم�سلمة في 
العالم

النتائج
التو�صيات

قائمة الم�صادر والمراجع
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المبحث الأول: مفهوم الهوية الإسلامية ومصادرها ومقوماتها وأهميتها 
للأقليات المسلمة في العالم: 

ÚÚالمطلب الأول: مفهوم الهوية الإ�سلامية وم�صادرها
ÚÚالمطلب الثاني: مقومات الهوية الإ�سلامية
ÚÚالمطلب الثالث: �أهمية الهوية الإ�سلامية للأقليات الم�سلمة في العالم

المطلب الأول: مفهوم الهوية الإسلامية ومصادرها

�أولاً: مفهوم الهوية الإ�سلامية◄◄
الهوية لغة: في الفل�سفة والت�صوف حقيقة ال�شيء �أو ال�شخ�ص التي تميزه من غيره.

بطاقة يثبت فيها ا�سم ال�شخ�ص وجن�سيته ومولده وعمله، وت�سمى البطاقة  والهوية: 
ال�شخ�صية �أي�ضاً، والهوية: م�صدر �صناعي من هو، وهوية الإن�سان: حقيقته المطلقة و�صفاته 

الجوهرية )4( .
�إح�سا�س الفرد بنف�سه، وفرديته، وحفاظه على تكامله وقيمته   : )ا�صطلاحاً(  الهوية 

و�سلوكياته و�أفكاره في مختلف المواقف )5( .
�أخرى،  من  �أمة  تميز  التي  والمميزات  والخ�صائ�ص  ال�سمات  مجموعة  هي:  والهوية 

وتجعل �أمة ما ت�شعر بمغايرتها عن الأمم الأخرى )6( .
والهوية: هي الذات، وهي ال�سمات والمقومات التي تميز الم�سلمين من غيرهم، وتكون 

ذاتهم، وترتبط ارتباطاً وا�ضحاً بالوطنية والقومية المنبثقة من الإ�سلام )7( .
الذي يحدد لهم  الإطار المعنوي للأفراد، والجماعات  مفهوم معنوي يحدد  والهوية: 

ملامح �شخ�صيتهم الح�ضارية )8( .
وترتبط الهوية الإ�سلامية بالقومية العربية التي تعني �أن يحب الإن�سان قومه ويعنى 
من  لفئة  �أو  الأر�ض  لرقعة  الإن�سان  يتع�صب  �أن  بمعنى  لا  رفعتهم،  على  ويعمل  ب�أمرهم، 
الأجنا�س في  الذي ي�سوي بين جميع  الإ�سلام  التع�صب غير محمود ولا يقبله  النا�س، فهذا 
جميع الأماكن، ولا يف�ضل �أحد النا�س على الآخر، �إلا بالتقوى والعمل ال�صالح، قال تعالى: 
وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ  ن ذَكَرٍ وَ�أُنثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً  ا خَلَقْنَاكُم مِّ ا�سُ �إِنَّ هَا النَّ {يَا �أَيُّ
َ عَلِيمٌ خَبِير} )الحجرات: 13( فالتفكير الإ�سلامي لا يعرف  ِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اللَّه �أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه

العن�صرية ولا الإقليمية.
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والهوية الإ�سلامية: هي ال�سمات وال�صفات وال�سلوكيات التي تميز المجتمع الإ�سلامي 
من غيره من المجتمعات غير الإ�سلامية، فالهوية الإ�سلامية هي التي تميز الأمة الإ�سلامية 
من غيرها وتجعل لها خ�صو�صية تتميز بها وتميزها من غيرها، وتمنع ذوبانها في الأمم 

الأخرى.
ثانياً: م�صادر الهوية الإ�سلامية◄◄

وهي الأ�صول التي ت�ستمد الهوية الإ�سلامية منها عقيدتها و�شريعتها وفكرها وقيمها 
ومبادئها و�أ�صل وجودها والمنابع التي ت�ستمد منها ثقافتها، وم�صادر الهوية الإ�سلامية 

هي الأ�سا�س.
11 القر�آن الكريم: .

–�سبحانه- الموحى به على نبيه محمد بن  وهو كتاب الله تعالى، المت�ضمن لكلامه 
وعبادات،  اعتقاد،  من  الحيوية،  م�سيرتهم  في  الب�شر  لهداية  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  عبد 
وتعالى-  –�سبحانه  الله  وتولى  للم�سلمين،  خالداً  د�ستوراً  يعد  ولذلك  و�أخلاق،  ومعاملات، 
حفظه من �أي تبديل �أو تحريف. وهو يقر�أ اليوم في كل بقاع الأر�ض، كما كان يقر�أ في مكة 

والمدينة قبل �أربعة ع�شر قرناً ونيف )9( .
22 ال�سنة النبوية: .

�أو غير مبا�شر- ثبتت �صحته عن ر�سول الله  –مبا�شر  �إقرار  �أو  �أو عمل  وهي كل قول 
�صلى الله عليه و�سلم من الثوابت الإ�سلامية، لا تخ�ضع للمتغيرات، ب�أوامرها ونواهيها لقول 
َ �شَدِيدُ  َ �إِنَّ اللَّه قُوا اللَّه الله تعالى: {وَمَا �آتَاكُمُ الرَّ�سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانتَهُوا وَاتَّ
الْعِقَابِ} )الح�شر: 7( ، فكل ما جاء به الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من �أمور الدين لي�س 
وَحْيٌ  �إِلَّا  هُوَ  الْهَوَى}3{�إِنْ  عَنِ  يَنطِقُ  {وَمَا  من لدنه و�إنما هو بوحي من الله تعالى: 

يُوحَى} )النجم: 3 - 4( .
فالقران وال�سنة هما المرجعية العليا وم�صدر الحياة العقيدية والت�شريعية والاجتماعية 
والثقافية والاقت�صادية وال�سيا�سية، و�إليهما يرجع عند الاختلاف قال تعالى: {فَ�إِن تَنَازَعْتُمْ 
ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ} )الن�ساء: 59( . ِ وَالرَّ�سُولِ �إِن كُنتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِاللّه وهُ �إِلَى اللّه ِيف �شَيْءٍ فَردُُّ

ومنهما ينبغي �أن ت�ستمد التربية �أهدافها وفل�سفتها ومرجعيتها ولا يخفى �أن التربية 
�سوف تكون خبط ع�شواء ما دامت لم ت�ستمد �أهدافها وفل�سفتها من هذين الم�صدرين الأ�سا�سين 

ال�شاملين ل�سائر ��شؤون الحياة )10( .
فلا بد للم�سلمين في مجتمع الأقليات من �إعادة قراءة م�صادر العلم الثابتة وا�ستنباط 
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المنهج اللازم لمواجهة التحديات التي تع�صف بتلك الأقليات، و�إعادة بناء مقومات هويتها 
لت�ضمن ثباتها وا�ستمرارها.

المطلب الثاني: مقومات الهوية الإسلامية: 

ت�ستند  قوية  مقومات  من  لها  بد  لا  �إذ  فراغ،  في  وتقوم  تن��شأ  لم  الإ�سلامية  الهوية 
يتبناها ويدافع عنها، ومن مقومات  بنائها وكينونتها حتى تعبر حقيقة عمن  عليها في 
الهوية الإ�سلامية التي يجب على الم�سلم التزامها والدفاع عنها �أينما وجد، في المجتمعات 

الإ�سلامية �أو غير الإ�سلامية، ما ي�أتي: 
�أولاً: العقيدة الإ�سلامية◄◄

فالعقيدة الإ�سلامية مرتكز �أ�سا�سي للهوية الإ�سلامية، وعامل مهم لبنائها، �إذ �إنه يحدد 
الم�صير والمعنى والمتجه والهدف، فلا يوجد فرد بلا معتقد حتى لو كان ملحداً ف�إلحاده في 
حد ذاته اعتقاد بعدم وجود �إله، �إذن فالمعتقد هو �أهم مكون في هوية �أي �شخ�ص، وللإ�سلام 
تفرد خا�ص في هذا ال��شأن نظراً لتغلغل عقيدة التوحيد في كل �أرجاء حياة الم�سلم فت�صبغها 
ب�صبغتها، وعلى ذلك فلو تعر�ضت العقيدة والت�صورات الإيمانية في الإ�سلام لأي انحراف �أو 

طم�س �أو ت�شوي�ش، فهو �أكبر خطر يلحق بالهوية الإ�سلامية )11( .
فالخط�أ  لبنائها  مهم  وعامل  الإ�سلامية،  للهوية  �أ�سا�سي  مرتكز  الإ�سلامية  فالعقيدة 
�إلى انحرافها  انتمائنا لهويتنا وي�ؤدي  �إلى ق�صور في  في ظاهره وباطنه يف�ضي لا محالة 

وا�ستلابها وطم�س معالمها.
ثانياً: ال�شريعة الإ�سلامية◄◄

وهي ما �أنزله الله عز وجل للنا�س من �أحكام منظمة لحياة النا�س على ل�سان الر�سل 
�أم  اجتماعية  �أكانت  �سواءً  الإ�سلامية  الت�شريعات  في  الم�سلمين  فالتزام  ال�سلام،  عليهم 
اقت�صادية �أم �سيا�سية لها �أكبر الأثر في توحيد هوية الأمة الإ�سلامية، والحفاظ عليها، لأن 
الأمم  القوة والعزة والكرامة عن بقية  و�إك�سابها  الأمة  الأنظمة كفيلة بتحقيق �سعادة  هذه 
الأخرى، فبال�شريعة بيان للمثل الأعلى لقوام الحياة الدنيا، وفق مجموعة الأوامر الربانية 
التي تحقق خيرية الإن�سان والحياة، ومجمع النواهي التي تحذر من الأقوال والأعمال التي 

تنحرف بالحياة )12( .
الأقليات  الذي تعي�ش فيه  الغربي  و�إن كانت لا توجد في المجتمع  الت�شريعات  وهذه 
الإ�سلامية  الهوية  مظاهر  الأقليات  مجتمع  يظهر  �أن  تقدير  �أقل  على  بد  لا  ف�إنه  الم�سلمة، 
وملامحها وخ�صو�صاً ما كان منها �شعائر كال�صلاة وال�صيام والحجاب وعدم الربا وغيرها.
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ثالثاً: اللغة◄◄
وهي لغة القر�آن الكريم، وهي الوعاء الذي يعبر عنه التراث، وهي تحتل مكانة مهمة 
لما لها من بعد عقائدي وبعد ح�ضاري وبعد تاريخي وبعد �سيا�سي... وغير ذلك، وهي تلي 
الإ�سلامية،  الهوية  مقومات  �أهمية  حيث  من  الثالث  المركز  في  فت�أتي  وال�شريعة،  العقيدة 
الأنا  التوا�صل بين  يكون  اللغة  الم�شتركة، وعبر  الواحدة  الهوية  �أبناء  يتوا�صل  اللغة  وعبر 

والآخر )13( .
فاللغة العربية وعاء للعلم والثقافة والح�ضارة للأمة الإ�سلامية ولا يمكن فهم �أي 
ويكفي  الإ�سلام  �أمة  ميز  ما  لغتها، وهذا  �إلا من خلال  �أمة من غيرها  �أو تمييز  ح�ضارة 
بِيٍن}  مُّ عَرَبِيٍّ  {بِلِ�سَانٍ  تعالى:  قال  ولغته  الكريم  القر�آن  وعاء  �أنها  فخراً  اللغة  هذه 

. )195 )ال�شعراء: 
رابعاً: الأخلاق◄◄

ر�صيد  من  عندها  يكون  وما  الإ�سلامية،  الأمة  به  تميزت  الذي  العظيم  الجانب  وهي 
الإ�سلامية  للهوية  �أ�سا�سي  مقوم  وهو  الفرد  حياة  في  ال�سلوكي  الجانب  تمثل  حيث  القيم، 
�سلوك  في  والتمييز  الا�ستقلالية  وح�صول  ال�ضالة  والفرق  الملل  في  الذوبان  من  لحمياتها 

الفرد الم�سلم داخل مجتمع الأقليات في الدول غير الم�سلمة.
الأ�صيل  بطبعها  تنفر  التي  الإن�سانية،  الذات  خ�صائ�ص  �إحدى  �شك  بدون  والأخلاق 
الديانات  النا�س عليها، وقد جاءت  التي فطر الله  ال�سليمة  الفطرة  من الانحراف وهذه هي 
ال�سماوية جميعاً تحث على مكارم الأخلاق وت�أمر بها وتحذر من م�ساوئ الأخلاق وتنهى 
“�إنما بعثت  �إن كان فيها ق�صور، قال �صلى الله عليه و�سلم:  عنها ولتكمل ق�صور الأخلاق 

لأتمم مكارم الأخلاق” )14( .
خام�ساً: تراث الأمة وتاريخها: ◄◄

ف�إن تراث الأمة وتاريخها يعني هويتها و�شخ�صيتها وا�ستقلاليتها وتميزها من الأمم 
الأخرى لذلك لا بد من المحافظة على التراث وحمايته من محاولات الاختراق الح�ضاري 
وجدان  في  الإ�سلامية  الأمة  تاريخ  على  والحفاظ  الم�سلمة  الأقليات  مجتمع  في  الخارجي 
عن�صراً  ي�شكل  وال�سلبية  الإيجابية  معطياته  بكل  لأنه  المغتربين،  الم�سلمين  من  �أبنائها 

�أ�سا�سياً في هوية الأمة من حيث تعزيز نقاط القوة والبعد عن نقاط ال�ضعف.
فالتاريخ الإ�سلامي يمثل المنطلق الذي تبد�أ منه الهوية الإ�سلامية وعلى هداه ت�سير 

لتعالج �سلبيات الحا�ضر، وتر�سم معالم الم�ستقبل )15( .
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�ساد�ساً: الوطن◄◄
من  غريزة  وهي  �أر�ضه،  في  وترعرع  �إليه،  ينتمي  الذي  الموطن  �إلى  الإن�سان  يحن  �إذ 
غرائز النف�س الب�شرية، فالوطنية عن�صر من العنا�صر الم�شتركة بين الجماعات الب�شرية )16( .

والانتماء الوطني م�شكلة يعاني منها الم�سلمون في مجتمع الأقليات في البلاد التي لا 
تدين بالإ�سلام فهو يتنازع بين هويتين وطنيتين. �أينتمي �إلى وطنه الأم الذي خرج منه �أم 
�إلى الوطن البديل الذي يعي�ش فيه الآن، وبالتالي ير�سم له معالم هويته الوطنية؟ وهذا من 

التحديات التي �سي�أتي بيان �أبرز المقترحات لحلها لاحقاً- �إن �شاء الله- .
�سابعاً: ثقافة الأمة الإ�سلامية وفكرها◄◄

جميع  في  الم�سلمون  يعي�شها  التي  الحياة  و�أ�سلوب  طريقة  الإ�سلامية  الثقافة  تعد  �إذ 
الروحي  المجال  في  �سواء  وت�صوراته.  ومنهجه  الإ�سلام  نظر  لوجهة  وفقاً  الحياة  مجالات 

والفكري �أو �أم في المجال المادي.
فالثقافة هي ح�صيلة طرق الحياة التي طورتها مجموعة �إن�سانية وتناقلتها من جيل 
�إلى �آخر، ويتم ت�شكيل الثقافة عادة من خلال عي�ش المجموعة الإن�سانية المعينة فترة طويلة 

جداً من الزمن في مكان واحد )وطن( وفي �إطار مجتمعي )17( .
وتعد ثقافة الأمة الإ�سلامية عن�صراً مهماً للحفاظ على الهوية الإ�سلامية، فيمكن من 
خلالها مواجهة التحديات التي تتعر�ض لها الهوية الإ�سلامية في المجتمعات الغربية في 
ال�صراع القائم بين الثقافة الإ�سلامية في نفو�س الم�سلمين وبين ثقافة المجتمع ال�سائد الذي 

يعي�شون يه.
وتت�ضح من ال�شكل الآتي: 
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المطلب الثالث: أهمية الهوية الإسلامية للأقليات المسلمة في العالم

الهوية الإ�سلامية والمحافظة عليها من �أخطر الم�شكلات التي تواجه الم�سلمين في الغرب 
وفي البلدان غير الإ�سلامية في العالم، وتتمثل بالازدواجية التي يعي�ش الم�سلمون من خلال 
الأ�صيل، ومن خلال ما ي�صطدمون به  الإ�سلامي  الفكرية والثقافية في بلدهم  موروثاتهم 
من واقع المجتمعات في تلك البلدان، وخ�صو�صاً للأجيال التالية التي �سينجبونها و�ستن��شأ 
وتترعرع في تلك المجتمعات، وتت�سع بفكرها و�سلوكها وبالتالي �ستكون لديها هوية منتمية 
�أهمية درا�سة الهوية الإ�سلامية  لتلك البلاد بعيداً عن الهوية الإ�سلامية ومن هنا ت�أتي 

للأقليات الم�سلمة من خلال الأ�سباب الآتية)18( : 
11 الحفاظ على هوية الأقليات الم�سلمة في الغرب وهو حفاظ على �إ�سلام هذه الأقليات .

من الذوبان وال�ضياع.
22 الإن�ساني، وهو . الوجود  الأ�سمى في  الهوية ق�ضية وجودية ترتبط بالجانب  ق�ضية 

حقيقته وجوهره، وما ينطوي على ذلك من الإجابة عن �أهم الأ�سئلة الوجودية التي يطرحها 
�أو تطرح عليه، حول كينونته، وماهيته، وم�صيره، ومعنى حياته، ور�سالته، ثم هي  الفرد 
في الوقت نف�سه المحدد الأول لكثير من الجوانب الحيوية في حياة الأفراد والجماعات مثل 

الدين، والتاريخ، واللغة، والانتماء، والثقافة، والعادات والتقاليد، والطموح، والم�سلك، ...
33 الحقيقة التي لا جدال فيها �أن تم�سك الأمة الإ�سلامية كلها ولي�س الأقليات الم�سلمة .

في  وال�صمود  المقاومة  على  قدرة  �أكثر  يجعلها  الإ�سلامية،  الح�ضارية  بهويتها  وحدها 
مواجهة حملات العولمة و�إ�صباغ العالم بال�صبغة الغربية.

44 الحفاظ على هوية الأقليات من التغريب والذوبان والدمج الق�سري، هو حفاظ على .
جزء عام من هوية الأمة الإ�سلامية، وبقدر ما يتاح لهذه الأقليات من حرية العقيدة وحرية 

العبادة، يمكنها المحافظة على تراثها وهويتها الثقافية.
55 �إذا كانت الأقليات تمثل ال�صورة الحية للإ�سلام في الغرب، وفي الوقت نف�سه هي .

ج�سر التوا�صل والو�سيط الأول في عملية الحوار الثقافي والح�ضاري بين الإ�سلام والغرب، 
فيجب على العالم الإ�سلامي دعم هذه الهوية ب�شتى الطرق وذلك ل�ضمان �أن من �سينوب عنها 

يمثل حقيقة الإ�سلام لا مجرد �شكل �أو ا�سم.
66 الم�شاركة الإيجابية والفاعلية الح�ضارية ت�ستمد من �شعور الأفراد بهويتهم، فكلما .

الت�أثير  �إلى  �أقرب  ذلك  كان  را�سخة،  وهويتها  و�أخلاقياً  عقائدياً  متما�سكة  الأقليات  كانت 
الإيجابي والفعال في البيئة التي يعي�شون فيها، وعلى النقي�ض كلما �ضعفت هويتهم ترتب 
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على ذلك ان�سحابهم من ميدان التفاعل الح�ضاري، وعدم مقدرتهم على الت�أثير بالمجتمعات 
المحيطة بهم.

المبحث الثاني: التحديات التي تواجهها الهوية الإسلامية في مجتمع الأقليات 
المسلمة في العالم.

ÚÚالمطلب الأول: انحراف م�سار العقيدة والعبادة والأخلاق
ÚÚالمطلب الثاني: �ضعف اللغة العربية
ÚÚالمطلب الثالث: قلة المعرفة بالتاريخ والتراث الإ�سلامي
ÚÚالمطلب الرابع: الثقافة الإ�سلامية وم�شكلة التعليم
ÚÚالمطلب الخام�س: م�شكلة الانتماء للوطن
ÚÚ المطلب ال�ساد�س: عجز الم�ؤ�س�سات التربوية عن القيام بواجباتها في الحفاظ على

الهوية الإ�سلامية.

المطلب الأول: انحراف مسار العقيدة والعبادة والأخلاق

تتعر�ض العقيدة وال�شريعة والأخلاق الإ�سلامية الم�ستمدة من القر�آن وال�سنة �إلى 
مجموعة من الأخطار يمكن �إجمالها فيما ي�أتي)19( : 

11 اللادينية . عليها  غلب  المعتقدات  من  خليط  و�سط  في  الم�سلمة  الأقليات  وجود 
واللا�إدارية واللا�أبالية... ف�ضلًا عن الديانة الم�سيحية وبع�ض ديانات �شرق �أ�سيا... من ��شأنه 

�إ�ضعاف �أهم مكون في ت�شكيل هوية هذه الأقليات وهو عقيدتها الإ�سلامية.
22 �أحد المخاطر الكبرى التي تحدق بعقيدة الم�سلمين في الغرب، ف�إذا . التن�صير: وهو 

�آخر يبقى في هويته؟ وفي الغرب يعمل المن�صرون بكل  تحول الم�سلم عن دينه ف�أي �شيء 
�إلى  ودعوتها  الم�سلمة،  الأقليات  تن�صير  على  وتقنية  مادية  و�إمكانات  قوة  من  �أوتوا  ما 
الم�سيحية ومحاولة �سلخها عن هويتها الح�ضارية والدينية واللغوية، معتمدين في ذلك على 
كل الو�سائل الممكنة كالغزو الإعلامي والفكري وتوزيع الكتب والمن�شورات بالمجان وتقديم 

الخدمات ال�صحية والتعليمية والإغاثة وخ�صو�صاً عند الكوارث والزلازل والمجاعات.
33 ت�أثير الثقافات والمعتقدات المنحرفة في هدم عقيدة الأقليات ومن ثم هويتهم..
44 الانتماء والولاء: وهو مو�ضوع وثيق ال�صلة بالدين، �إذ ي�صيب كثيرا من الم�سلمين .

ت�شتت بين الولاء والتقاليد والأعراف والقوانين التي ت�سري في المجتمع الذي يعي�شون فيه.
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�سائر  في  الإ�سلامية  الهوية  على  �سلباً  ي�ؤثر  الإ�سلامية  العقيدة  فهم  في  فالانحراف 
خارجية  قوالب  �أو  نف�سية  ق�ضية  العقيدة  ف�أ�صبحت  المهجر،  في  الم�سلمين  حياة  جوانب 
خالية من معانيها العميقة، و�أثرت بذلك على �سلوكيات الأفراد. وعلى الانحراف في مجال 
العبادة والأخلاق، ف�أ�صبحت تعاليم وحركات لي�س لها دلالات ولا تعي�ش بروحها بل جزء 

من العادات والتقاليد، و�أ�صبح هناك بعد عن منهج الله في كل جوانب الحياة.
وتمثل مظاهر العقيدة الإ�سلامية ع�صب الهوية الإ�سلامية، تحميها من ال�ضعف ولكي 
لا تتجه ال�شخ�صية الإ�سلامية نحو التقليد والتبعية، �إذ لا غنى عنها للفرد والمجتمع، فهي 
�ضرورة للفرد لي�سعد بها ويطمئن، وتكون مبعث ثقته، و�ضرورة للمجتمع ليتما�سك وي�ستقر 
العقائد  �أو  المنحرفة  المذاهب  وبين  الأمة  بين  منيعاً  �سداً  تقف  العقيدة  �أن  كما  وينه�ض، 
الوافدة الفا�سدة، ولا يلغي ذلك �أهمية المظاهر الأخرى من مقومات الهوية الإ�سلامية، بل 

ت�شكل العقيدة الأ�سا�س ويقوم عليها باقي المقومات الأخرى )20( .

المطلب الثاني: ضعف اللغة العربية

�إذ �إن �ضياع اللغة العربية يمثل �ضياعاً للهوية الإ�سلامية، فاللغة العربية هي ل�سان 
ديننا وح�صن ثقافتنا، ومن الملامح الهامة من ملامح �شخ�صيتنا، لذلك لا بد من المحافظة 
عليها في ظل العولمة التي تحاول الق�ضاء على لغتنا وثقافتنا الإ�سلامية، وهذا يظهر ب�شكل 
وا�ضح في مجتمع الأقليات الم�سلمة التي توجه غزواً حقيقياً للغة العربية في بلاد لا تتكلم 

باللغة العربية.
فاللغة العربية لجميع الم�سلمين لا بد �أن تكون هي الم�شترك الأ�سا�سي للتوا�صل بينهم 
بحيث تكون عن�صراً �أ�سا�سياً في ت�شكيل هويتهم، وبالنظر �إلى واقع اللغة العربية لدى م�سلمي 
لهذا  �أعراقها، ونتيجة  تعدد  لغات كثيرة ومتنوعة بحكم  الم�سلمة  للأقليات  �أن  الغرب نجد 
فلي�س هناك لغة موحدة للتوا�صل بين �أع�ضاء الأقليات �إلا لغة البلد الغربي الذي يعي�شون 

فيه �سواء �أكانت الإنجليزية �أم غيرها )21( .
وكون اللغة العربية هي لغة القر�آن الكريم، فهي لي�ست للعرب و�إنما للم�سلمين جميعاً 
الإ�سلام منهجاً  الذي يحفظ  التعاون والوعاء  التفاهم بين الم�سلمين، وو�سيلة  وهي و�سيلة 
وينقل تراثه، فمعرفة العربية واجب لأن فهم الكتاب وال�سنة فر�ض ولا يفهمان �إلا بالعربية 

)22( �إلا به فهو واجب  “وما لا يتم الواجب 
وقد حفظ الله اللغة العربية و�صانها لأنها تحمل ر�سالة التوحيد بين الأمم وال�شعور، 
�إلى  الأمر  وو�صل  بل  وال�شعوبيون،  الم�ستعمرون  قادها  �شر�سة  وهجمات  م�ؤامرات  وهناك 
الاعتداء عليها في الدول غير الناطقة بها في �أقطار �شبه القارة الهندية و�إندوني�سيا وماليزيا 
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و�أفريقيا و�أوروبا وغيرها... )23( .

المطلب الثالث: قلة المعرفة بالتاريخ والتراث الإسلامي

الإ�سلام  تاريخ  من  القليل  �إلا  تعرف  لا  الم�سلمة  الأقليات  من  العظمى  الغالبية  �إن 
والم�سلمين �إلى جانب �أن هناك محاولات لاقتلاع التاريخ الإ�سلامي من الواقع وتحويله �إلى 
مجرد ذكرى م�شوهة في عقولهم، وت�ستند حكومات الغرب في القيام بهذا الدور �إلى �إعلام 

قوي يمكنها من بث ال�سم في عقول الأقليات الم�سلمة وحياتها )24( 
�إن المعرفة التي يكونها العرب والم�سلمون عن الغرب هي المعرفة الا�ست�شراقية التي 
تنظر �إليهم نظرة الم�صلحة والهيمنة، وم�شكلة معرفة العرب والم�سلمين حول �أنف�سهم قائمة 
على �إطار التبعية للدولة القوية وذات النفوذ، وفي ظل ذلك ين��شأ الانف�صام في ثقافة الأقليات 
الثقافات  مقابل  ال�سائدة  والثقافة  ال�شعبية  الثقافة  مقابلة  الر�سمية  الثقافة  بين  الم�سلمة 

المتعددة والم�ضادة )25( . والثقافة العربية الإ�سلامية وهذا ما يعرف ب�صراع الهوية.

المطلب الرابع: تشويه الثقافة الإسلامية ومشكلة التعليم

ذلك  جراء  من  فين��شأ  متعار�ضتين،  ثقافتين  ظل  في  الم�سلمة  الأقليات  وتعي�ش  تن��شأ 
ازدواج في �شخ�صية الأقليات الم�سلمة وما يترتب على ذلك من �إ�ضعاف للهوية والت�شوي�ش 
ثقافة  مجرد  �إلى  بالغرب  الم�سلمة  الأقليات  ثقافة  لتحويل  توجهات  هناك  �أن  كما  عليها، 
�إعلامية  بو�سائل  بع�ضها  مختلفة  بطرق  وذلك  الا�سم،  �إلا  ن�صيبها  من  لها  لي�س  مم�سوخة، 
وبع�ضها بو�سائل تعليمية، ويظهر ذلك من خلال دور التعليم في �إ�ضعاف الأقليات الم�سلمة 

و�سلبهم لهويتهم الإ�سلامية.
التعليم ودوره في هوية الأقليات الم�سلمة في الغرب◄◄

الابتدائية  الدرا�سة  مناهج  )وتحديداً  الغربية  للدولة  الوطني  التعليمي  النظام 
والتاريخية  والوطنية  القومية  الاتجاهات  تعميق  على  يعمل   ، والثانوية(  والمتو�سطة 
ويربط الإن�سان الم�سلم بواقع ومظاهر وتاريخ لا تمت �إلى الهوية الإ�سلامية ب�صلة، وهو 
الثقافي،  والدمج  التذويب،  لأ�سا�س  الخارجي  العامل  ي�شكل  بحيث  بمكان،  الخطورة  من 
الوطنية وعلم  والتربية  والتاريخ  الجغرافيا  �أكثر من خلال مناهج  وتبرز هذه الخطورة 

.  )26( والفل�سفة  الاجتماع والأديان 
الأعمى  التقليد  الغرب  في  الم�سلمة  الأقليات  مجتمع  في  الثقافية  الم�شكلات  ومن 
بالمجتمع  الم�سلمين  لإبهار  الإعلام  بها  يقوم  التي  البهرجة  واتباع  الغربية  للح�ضارة 
والح�ضارة الغربية، وهذا من �أخطر الأفكار على ثقافة الأمة الم�سلمة وهويتها وما يمار�س 
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من الإعلام التجاري المخالف للدين الإ�سلامي وعقيدته، والذي يبرز الثقافات والح�ضارات 
الغربية مما ي�سبب حالة من الفرقة وال�ضياع وال�ضعف، وفي �أوروبا وبالأخ�ص في فرن�سا عد 
مدى ح�ضور الجمعيات الم�سلمة وتنامي في �أعداد الم�ساجد وارتداء الملاب�س التي تدل على 
وللغرب عموماً على جدران بع�ض  لل�سامية،  المعادية  الكتابات  الإ�سلامية ووجود  الهوية 
الأحياء ووجود ح�ضانات ونوادي �أطفال خا�صة بالم�سلمين، �أحد علامات الانعزال الطائفي 
الذين يواجهون ظروفاً  الم�سلمين  التي تعي�ش فيها غالبية المهاجرين  الأحياء  وخ�صو�صاً 

اجتماعية �صعبة )27( .

المطلب الخامس: مشكلة الانتماء للوطن

ي�صيب كثيراً من الم�سلمين في الأقليات الم�سلمة في العالم ت�شتت بين الانتماء لوطنه 
الأم والولاء له، �أو الانتماء للبلد الذي يقيم فيه، وهذه الإ�شكالية تكاد تمزق نف�سية الم�سلم 
هناك، وخ�صو�صاً �إذا لم يكن من �أهل البلاد الأ�صليين، بل كان مهاجراً فهو يجد تعار�ضاً 
كبيراً بين الولاء الديني الذي يطالبه بالتبر�ؤ من ال�شرك و�أهله، وبين ولائه وانتمائه للبلد 
الذي تجن�س بجن�سيته، فهل هناك ما يمنع �أن يكون م�سلماً ومواطناً غربياً في الوقت ذاته؟ 
وهذه الر�سالة ق�صدت توجيههاً فتيات م�سلمات فرن�سيات يرتدين الحجاب، حيث تظاهرن 
التعليمية  الم�ؤ�س�سات  الدينية في  الرموز  ارتداء  قرار حظر  باري�س عقب �صدور  �شوارع  في 
وهن يتلفعن بالعلم الفرن�سي، ويرددن الن�شيد الوطني، وفي كثير من الأحيان يجد الم�سلم 
الهوية  الأ�صلي،  لبلده  القطرية  الهوية  الإ�سلامية،  )الهوية  نف�سه ممزقاً بين ثلاث هويات: 

الجديدة للبلد الأجنبي( )28( .
وهوية الم�سلمين في الغرب عر�ضة لل�ضمور والا�ضمحلال لعدة عوامل تتمثل في: البعد 
الديني داخل دول  الأخرى وال�صراع  الن�سبي والوجود بين مد وجزر الح�ضارات  الجغرافي 

المهجر وال�صدامات الح�ضارية والبطالة والانتماء �إلى �أمم متفرقة ومتنازعة )29( .

الهوية  على  الحفاظ  في  بواجباتها  القيام  عن  التربوية  المؤسسات  عجز  السادس:  المطلب 
الإسلامية. 

عجزت الم�ؤ�س�سات التربوية عن القيام بواجبها في الحفاظ على الهوية الإ�سلامية، �إذ 
�إن للم�ؤ�س�سات التربوية الإ�سلامية ال�صحيحة دوراً مهماً في الحفاظ على الهوية الإ�سلامية 
من الذوبان والان�صهار والانبهار بالمجتمع الغربي الذي تعي�ش فيه تلك الأقليات. فلا بد 
من تفعيل دورها كهجمة م�ضادة لذلك التيار الذي ي�سوق �أولئك الم�سلمين �إلى الذوبان في 
قلتها  –على  التربوية  الم�ؤ�س�سات  تلك  �أهم  ومن  فيه،  يعي�شون  الذي  الم�سلم  غير  المجتمع 
وندرتها وقلة �أثرها- الأ�سرة والمدر�سة والم�سجد- و�سيتم لاحقاً ب�إذن الله بيان دورها في 
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الحفاظ على الهوية الإ�سلامية للم�سلمين في مجتمع الأقليات الم�سلمة- .
�إن�شاء المدار�س الإ�سلامية، ودرا�سة  ويظهر ذلك من خلال عجز الأقليات الم�سلمة في 
�أبناء الم�سلمين في المدار�س والجامعات الن�صرانية فت�أتي فئات كبيرة من الم�سلمين يلقون 
الم�سلمون  يمنحها  التي  الفر�صة  بحجم  ي�شعرون  ولا  الغربية،  المدار�س  تلك  في  ب�أبنائهم 
العقلي  الفراغ  حيث  والمراهقة  الطفولة  �سن  في  �أكبادهم  فلذات  يهددون  حين  للن�صارى 

والقابلية للتلقي )30( .
وفي فتح المدار�س التن�صيرية في �أفريقيا دور في الت�أثير على الهوية الإ�سلامية، حيث 
�إنها لم ت�سمح بالانت�ساب �إليها �إلا �ضمن �شروط، وهي �أن يغير الطالب ا�سمه لي�صبح ا�سماً 
�أو ليقبل على عقيدة الم�ستعمرين كلياً، وذلك كي يبقى الم�سلمون في  ن�صرانياً على الأقل، 
�إلى تلك المدار�س خوفاً على  �أحجم كثير من الم�سلمين عن الدخول  حالة من الت�أخر، لذلك 
عقيدتهم و�أنف�سهم فانت�شر بينهم الجهل والت�أخر و�صار من در�س فيها من �أبناء الم�سلمين 

ن�صرانيا ويدعو �إلى الن�صرانية )31( .

المبحث الثالث: الحلول المقترحة للتغلب على التحديات التي تواجه الأقليات 
المسلمة في العالم.

وفيه خم�سة مطالب: 
ÚÚ.المطلب الأول: تفعيل الوجود الإ�سلامي في الدول غير الإ�سلامية
ÚÚ.المطلب الثاني: تفعيل دور الأ�سرة في مجتمع الأقليات الم�سلمة
ÚÚالمطلب الثالث: تفعيل دور الم�سجد في مجتمع الأقليات الم�سلمة
ÚÚالمطلب الرابع: تفعيل دور المدر�سة في مجتمع الأقليات الم�سلمة
ÚÚ المطلب الخام�س: تفعيل دور الم�سلمين في العالم الإ�سلامي تجاه الأقليات الم�سلمة

في العالم

تمهيد
يتكون مجتمع الأقليات الم�سلمة من فئتين: الأولى: ال�سكان الأ�صليون لتلك البلاد ممن 
اعتنق الدين الإ�سلامي، والثانية: الم�سلمون المهاجرون �إلى تلك البلاد الذين تركوا موطنهم 
الأ�صلي ودفعهم �إلى الهجرة الا�ضطهاد في وطنهم الأ�صلي فهاجرت بدينها �إلى تلك البلاد، 

�أو من �أجل العمل وطلب الرزق �أو للدرا�سة وطلب العلم.
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وقد بد�أ الم�سلمون المهاجرون ينف�ضون غبار الغفلة عن �أعينهم وي�شعرون بالحنين �إلى 
�أ�صلهم، وبالهوية الدينية لهم، وب�أن لهم عقيدة تخ�صهم، ور�سالة تميزهم، وطفقوا يت�صلون 
الم�ساجد  بناء  في  الم�ساعدة  منهم  يطلبون  الإ�سلامي،  العالم  داخل  الم�سلمين  ب�إخوانهم 
و�إر�سال العلماء والدعاة، وهذا الع�صر الجديد للأقليات الم�سلمة هو ما نراه الآن في الغرب 
وفي ال�شرق وفي ا�ستراليا و�أفريقيا وما ي�سمى )ع�صر ال�صحوة الإ�سلامية( ويمكن �أن نق�سم 

مراحل هذا الع�صر الجديد للأقليات �إلى ما ي�أتي: 
11 مرحلة ال�شعور بالهوية..
22 مرحلة الا�ستيقاظ.
33 مرحلة التحرك..
44 مرحلة التجمع..
55 مرحلة البناء..
66 مرحلة التوطين..
77 مرحلة التفاعل..

ومرحلة التفاعل تلك هي التي جعلت الأقليات الم�سلمة قادرة على التعبير عن هويتها 
والدفاع عن كينونتها )32( . ولكن هذا يحتاج �إلى جهد �أكبر تبذله الأقليات الم�سلمة من داخل 
البلاد  الم�سلمون في  يبذلها  فيها، وجهود  تعي�ش  التي  الإ�سلامية  البلاد غير  مجتمعها في 

الإ�سلامية لدعم تلك الأقليات ويظهر ذلك فيما يلي: 

المطلب الأول: تفعيل الوجود الإسلامي في الدول غير الإسلامية: 

�إذ لا بد من تفعيل الوجود الإ�سلامي ليكون م�ؤثراً في القرارات في الدول غير 
الإ�سلامية بما يحقق م�صالحه ويحمي وجوده ويحفظ هويته من خلال)33( : 

ÚÚ أولًا: تفعيل الم�شاركات ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية للأقليات الم�سلمة في�
الغرب والم�شاركة في بناء مجتمعهم وتحقيق تقدمه حتى يكونوا يداً فاعلة في البناء.

ÚÚ ثانياً: تجني�س الم�سلمين في البلاد غير الإ�سلامية بجن�سية تلك البلاد التي يعي�شون
فيها تمهيداً لتفعيل م�شاركتهم في بلدهم وتكون ذات طابع وطني مقبول.

ÚÚ.ثالثاً: �أن تكون لكل جالية م�سلمة هيئة تتحدث با�سمها هناك وترعى ��شؤونها
ÚÚ والمذهبية واللغوية  والجغرافية  العرقية  والانتماءات  التعدديات  توحيد  رابعاً: 
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للأقليات الم�سلمة من خلال طرح الإ�سلام �إطارا دينياً وح�ضارياً لتر�سيخ مفهوم الأخوة في 
الإ�سلام ليجتمع العالم ويتوحد في م�صلحة الأقليات الم�سلمة.

ÚÚ خام�ساً: الاهتمام ب�أ�شكال التعبير عن الهوية الإ�سلامية من خلال المظهر وال�شكل
ب�أ�سماء  الأبناء  ت�سمية  الإ�سلامي،  اللبا�س  اللحية،  )الحجاب،  الأفراد  م�ستوى  على  �سواءً 
�إ�سلامية( �أم على م�ستوى المنظمات )المدار�س، والمراكز الإ�سلامية، والم�ساجد، والأذان، ...( .

ÚÚ .ساد�ساً: دور الإعلام واللغة العربية في الحفاظ على الهوية الإ�سلامية�
ÚÚ الإ�سلامية ولكن في المراكز  لي�س فقط في  و�إفطارات جماعية  �سابعاً: عمل ولائم 

الأماكن العامة )الحدائق، النوادي، الفنادق( مما ي�سهم في البث والتر�سيخ لهوية الم�سلمين 
و�شعورهم بالأخوة والتقارب ف�إنه بمثابة �إعلان لهويتهم الإ�سلامية بلا حياء �أو خجل.

ÚÚ الم�سلمة بالجماعة  الالت�صاق  على  المهجر  دول  في  م�سلم  كل  يحر�ص  �أن  ثامناً: 
الأقرب، لأن يد الله مع الجماعة لتحميه من الذوبان وتذكره بدينه وبالتالي يحمي هويته.

المطلب الثاني: تفعيل دور الأسرة في مجتمع الأقليات المسلمة

وهي �أولى الم�ؤ�س�سات التربوية و�أهمها، ذلك �أنها �أول ما يت�صل به الطفل بعد ولادته 
ويتفاعل معه، ويك�سب عن طريق تفاعله �أ�سا�سيات لغته وعقيدته ومعايير �سلوكه، وكثيراً 

من مقومات �شخ�صية.
ولكي ت�ؤدي الأ�سرة وظائفها، لا بد �أن تقوم على الالتزام ب�شرع الله، والترابط الأ�سري 
والتما�سك الأخلاقي، ومن �أهم المتطلبات اللازمة في ت�شكيل هوية النا�شئة: التربية الإيمانية، 
لذلك  والو�سائل  الأ�ساليب  �أهم  ومن  الج�سدية،  والتربية  العقلية  والتربية  الخلقية  والتربية 
والتربية  العادات،  واكت�ساب  والتعويد  والتوجيه،  بالموعظة  والتربية  الح�سنة،  القدوة  هي: 
بل  والإلحاد  الكفر  �أذية  و�شر  المب�شرون،  يكتبه  ما  كل  من  الن�شء  يح�صن  بالملاحظة مما 
بناء المجتمع  نافعاً في  �شجاعة وجر�أة يكون ع�ضواً  بكل  الإ�سلام  �أجل  لينطلق من  تدفعه 

الم�سلم والحفاظ على هويته الإ�سلامية المميزة. 
ومن �أهم المقترحات التي تحافظ على هوية الأقليات الم�سلمة في المجتمعات 

غير الإ�سلامية)34( : 
ÚÚ أولًا: تقنين وتر�شيد الزواج بين الم�سلمين وغير الم�سلمين، عن طريق الدعاة والمراكز�

الإ�سلام وتعاليمه  �أطفال لا يعرفون �شيئاً عن  �إنجاب  الإ�سلامية والتوعية بما يترتب على 
ومدى خطورة ذلك على هويتهم الإ�سلامية.

ÚÚ ثانياً: التقاء الأ�سر بع�ضها مع بع�ض في حلقات درا�سية. ومنا�سبات دينية و�أن�شطة
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اجتماعية من ��شأنها توثيق الروابط الإ�سلامية بين تلك الأ�سر وتقوية هويتها الإ�سلامية.
ÚÚ ثالثاً: �أن يحر�ص الم�سلم حيث يعي�ش على حفظ نف�سه وزوجته و�أولاده من خلال

التثقيف والتوعية والم�شاركة بالأن�شطة واللقاءات والتردد على الم�سجد والمركز الإ�سلامي.
ÚÚ ليمكن وعملهم،  ودرا�ستهم  تواجدهم  و�أماكن  الم�سلمة  الأ�سر  على  التعرف  رابعاً: 

التن�سيق معهم قدر الإمكان في ت�أ�سي�س مدر�سة، �أو بناء جامع، �أو الا�شتراك في م�شروع، �أو 
تن�شيط بقالة خا�صة �أو ال�شراء من ملحمة �إ�سلامية وغير ذلك.

ÚÚ وعائلته ب�أقاربه  ات�صال  على  الإ�سلامية  البلاد غير  الم�سلم في  يبقى  �أن  خام�ساً: 
�أقوى العوامل المر�سخة للهوية في نفو�س  و�أهله في وطنه، فالارتباط بالأهل والوطن من 

المغتربين.
ÚÚ متكافئة فر�ص  �إعطاء  من  بد  لا  ذلك  وليتحقق  الانتماء،  تعني  الهوية  �ساد�ساً: 

للم�سلمين في الدول غير الإ�سلامية مع �أفراد المجتمع فيها في الوظائف في القطاع العام 
والخا�ص وتكامل النظام الدرا�سي، والت�أقلم مع المجتمع مما ي�شعر الفرد الم�سلم �أنه ع�ضو 
حق  في  ك�أ�سا�س  المعتقد  في  الاختلاف  ب�سبب  عنهم  يختلف  لا  المجتمع  ذلك  �أع�ضاء  من 

المواطنة )35( .

المطلب الثالث: تفعيل دور المسجد في مجتمع الأقليات المسلمة

ما�ضيه  في  الأول  التربوي  المعلم  يمثل  لكونه  الهام  التربوي  وجانبه  �أهميته  وتبرز 
�أهم وظائف  الم�سلمين وتهذيبهم وتعمير قلوبهم بالإيمان ومن  وحا�ضره، وتوليه توجيه 
باقي  مع  دوره  يتكامل  بحيث  بدينهم  النا�س  وتب�صير  القر�آن  وتعليم  العلم  ن�شر  الم�سجد: 
الم�ؤ�س�سات التربوية كالأ�سرة والمدر�سة، ومن �أهم و�سائله: خطبة الجمعة والدرو�س والندوات 

وغيرها.
ويتم ذلك من خلال: 

ÚÚ أولًا: تطوير الخطاب الديني في اتجاه �إ�سلامي داخل هذه الم�ؤ�س�سة الدينية ليكون�
القطرية  الحدود  ويتجاوز  الأقليات،  مجتمع  في  المتعدد  الوجود  هذا  مكونات  لكل  جامعاً 
قائمة  على  الم�شتركة  الإ�سلامية  الهوية  ق�ضية  وطرح  والمذهبية  الحزبية  والاختلافات 

اهتماماته )36( .
ÚÚ ثانياً: تر�سيخ هوية الأقليات الم�سلمة عن طريق اغتنام المنا�سبات الدينية كالأعياد

العلاقات  الم�سلمين وتوطين  �أثر كبير في قلوب  له من  الخ لما  والجمع ورم�ضان والحج... 
الطيبة بينهم في الم�سجد والمراكز الإ�سلامية، فيتوحد الم�سلمون في الغرب في عبادة واحدة 
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و�أ�سلوب حياة واحد فهو بحق جامعة الم�سلمين في الغرب )37( .
ÚÚ للأ�سر اللقاءات  من  العديد  بتنظيم  الإ�سلامية  والمراكز  الم�ساجد  تقوم  �أن  ثالثاً: 

بالهوية  ال�شعور  وير�سخ  الأخوة  فكرة  يقوي  مما  بع�ض،  على  بع�ضها  ليتعرف  الم�سلمة 
الإ�سلامية الم�شتركة )38( .

ÚÚ رابعاً: الاعتكاف في الع�شر الأواخر من �شهر رم�ضان، فهذه الفكرة م�ؤثرة جداً في
نف�س الم�سلم مما يجدد علاقته مع الله تعالى، ومع �إخوانه الم�سلمين فهو بمثابة تجديد �سنوي 

لهوية الم�سلمين.
ÚÚ العالم في  والوعاظ  العلماء  لكبار  والم�ساجد  الإ�سلامية  المراكز  دعوة  خام�ساً: 

الإ�سلامي لإلقاء محا�ضرات ودرو�س فيها مما ير�سخ هوية الم�سلم.
ÚÚ :ساد�ساً: تفعيل دور الم�ساجد وما يلحق بها من المراكز الإ�سلامية لتحوي ما يلي�

وجمعية  متطوراً،  وم�ستو�صفاً  المهني،  للتدريب  ومراكز  والإناث،  الذكور  لتعليم  مدر�سة 
والأبحاث  للدرا�سات  ومركز  مثلًا،  كاللحوم  ال�ضرورية  الغذائية  المواد  لبيع  ا�ستهلاكية 
ثقافية  �إ�سلامية  ومكتبة  الم�سلمين،  حال  ودرا�سة  المجتمع  حاجات  مع  يتحقق  بم�ستوى 
عامة، وقاعة للمحا�ضرات والندوات وقاعة للمنا�سبات الإ�سلامية العامة. وقاعات للأن�شطة 
الريا�ضية المتنوعة تراعي فيها الأحكام ال�شرعية،، و�أماكن خا�صة بن�شاطات الن�ساء على 

اختلافها وتنوعها كمحو الأمية العربية وتدريب مهني و�إنتاج منزلي ودار ح�ضانة )39( .

المطلب الرابع: تفعيل دور المدرسة في مجتمع الأقليات المسلمة

تعد المدر�سة البيئة التي تحت�ضن الطالب طوال �سنوات تعلمه، وتزوده بمجموعة من 
والمعرفة  بالعلم  وتزوده  الغد،  عالم  ولوج  من  تمكنه  التي  والمهارات  والخبرات  المعارف 
اللازمة ولإنجاح عمل المدر�سة المعا�صرة ورغبة في تحقيق غاياتها التي �أن�شئت من �أجلها 
في بناء ال�شخ�صية الإ�سلامية والمحافظة على هوية الأمة وثقافتها وح�ضارتها من خلال: 

ÚÚ المعلم: ودوره في �صياغة �شخ�صية الفرد الم�سلم، من خلال كونه القدوة ال�صالحة
ويعمل ب�صدق و�إخلا�ص، وعلى قدر كبير من المعرفة وال�سعي و�سعة الإطلاع، و�أن يعمل على 
غر�س القيم الإيمانية في نفو�س الطلبة لتثبيتهم على القيم ال�صحيحة البعيدة عن الانحراف.

ÚÚ العقيدة مع  والمن�سجمة  وال�سنة،  القر�آن  من  الم�شتقة  الأهداف  المناهج: من خلال 
الاعتزاز  وغر�س  ال�شرعية  بالعلوم  والعناية  الحياة،  مناحي  لكل  والمتممة  الإ�سلامية 
بالعقيدة، و�إعادة توجيه العلوم الإ�سلامية الوجهة ال�سليمة ويكون المنهاج �إ�سلامياً عالمياً، 
ويجمع بين الأ�صالة والمعا�صرة، وي�ساوي بين الجن�سين، ويهتم باللغة العربية، ويت�صف 
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بالان�سجام والبعد عن التناق�ض، وبالن�سبة للأ�ساليب والو�سائل والأن�شطة، و�أهمها القدوة 
والأن�شطة  والن�صح  التوجيه  و�أ�سلوب  والمناق�شة،  والحوار،  العملية،  والممار�سة  ال�صالحة 

و�أهمها الجماعات الأدبية وال�صحافة والإذاعة المدر�سية وغيرها.
ومن �أهم المقترحات لدور المدر�سة في مجتمع الأقليات الم�سلمة ما يلي: 

ÚÚ أولًا: �إن�شاء عدد من المدار�س الإ�سلامية الخا�صة، لكي يتمكن الم�سلمون من �إلحاق�
�أبنائهم بها، ومن خلالها يمكن نقل الآداب الإ�سلامية �إليهم، وتعويد الطلاب عليها لتكون 

�سبباً هاماً في الحفاظ على هويتهم وعقيدتهم )40( .
ÚÚ الأقليات في كيفية تحقيق �أن تقوم المدر�سة بدور تثقيفي وتوعوي لأبناء  ثانياً: 

التوازن بين الم�شاركة الفعالة في الوطن الغربي، وبين الاعتزاز بالهوية الإ�سلامية، �أي كيف 
يكون �أمريكياً على �سبيل المثال ولكنه في نف�س الوقت م�سلم وم�ؤثر في واقع الحياة العامة 

الاجتماعية )41( .
ÚÚ ،ثالثاً: الت�أهيل للكوادر التي �ستقوم بمهمة التدري�س والتربية في المدار�س الإ�سلامية

بحيث ت�ستطيع غر�س مقومات الهوية الإ�سلامية في نفو�س النا�شئة في مواجهة الأ�ساليب 
الحفاظ على  �أجل  من  الإ�سلامية  الدول غير  الر�سمية في  المدار�س  عليهم في  التي تمار�س 

ثقافتهم وهويتهم الإ�سلامية.

المطلب الخامس: تفعيل دور المسلمين في العالم الإسلامي تجاه الأقليات المسلمة في العالم

�أمة ذات ر�سالة عالمية-  �أن يكون- بو�صفهم  �أنه يجب  �إدراك  ينبغي على الم�سلمين 
العالم  يقود  �أ�صبح  الذي  الغرب هو  �أن  باعتبار  الغرب  �أثر في بلاد  ذو  �إ�سلامي  لهم وجود 
ويوجه �سيا�سته واقت�صاده وثقافته، فلو لم يكن للإ�سلام وجود هناك، لوجب على الم�سلمين 
�إن�شاء هذا الوجود، ليقوم بالمحافظة على الم�سلمين الأ�صليين  �أن يعملوا مت�ضامنين على 
في ديارهم، ودعم كيانهم المعنوي والروحي، ورعاية من يدخل في الإ�سلام منهم، وتلقي 
الوافدين من الم�سلمين و�إمدادهم بما يلزمهم من ح�سن التوجيه والتفقه والتثقيف، بالإ�ضافة 
�إلى ن�شر الدعوة الإ�سلامية بين غير الم�سلمين )42( . قال تعالى: {وَمَا �أَرْ�سَلْنَاكَ �إِلَّا رَحْمَةً 

ِيَن} )الأنبياء: 107( . لْعَاَمل لِّ
ويكمن واجب الم�سلمين نحو مجتمع الأقليات ما ي�أتي)43( : 

11 �أن يعينوا على تثبيت الإ�سلام في نفو�سهم، وعلى دعوتهم �إلى الإ�سلام..
22 �أن يبعثوا �إليهم من ي�ؤيدهم في تثبيت الدين..
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33 �أن ي�ستقدموا منهم من يتلقى العلم في البلاد الإ�سلامية، فيكون هناك تبادل بين .
تلك الأقليات وبين جماعات الم�سلمين، حتى ين�شطوهم ويعينوهم في مهمتهم.

44 يعرف . حتى  عليها،  هم  التي  للم�سلمين  �أحوالهم  يبينوا  �أن  الأقليات  هذه  على 
الم�سلمون �أمرهم ويطلعوا على �أحوالهم لأن كثيراً من الم�سلمين لا يعرفون عنهم �شيئاً.

ومن المقترحات �أي�ضاً لدور العالم الإ�سلامي تجاه الحفاظ على هوية الأقليات 
الم�سلمة ما يلي)44( : 

وتو�ضيحها ♦♦ عنها  والدفاع  ون�صرتها  الغرب  في  الم�سلمين  ق�ضايا  متابعة  �أولًا: 
و�شرحها وبذل الجهد في �سبيل ذلك.

ثانياً: دعم �شعوب العالم الإ�سلامي لإخوانهم في الأقليات دعماً معنوياً وذلك من ♦♦
خلال: 

أ البريد 	. �أو  الإنترنت  طرق  عن  الدينية  المنا�سبات  في  لهم  تهنئة  بطاقات  �إر�سال 
العادي �أو ر�سائل المحمول، من قبل الأفراد والم�ؤ�س�سات المالية لما له من �أثر طيب بوحدة 

الم�سلمين و�أخوتهم.
يمكن عمل موقع متخ�ص�ص للتعارف بين الم�سلمين في البلاد غير الم�سلمة وبقية 	.ب

الم�سلمين في العالم كله.
زيارته  عند  الإ�سلامي  العالم  رابطه  وفد  قدمها  التي  والتو�صيات  الاقتراحات 

لل�صين مما ي�سهم في دعم هويتهم وثقافتهم الإ�سلامية)45( : 
ا�ستمرار الات�صال بالجماعات الم�سلمة في ال�صين ال�شعبية عن طريق تبادل الوفود ��

الدينية  والتوعية  الإ�سلامية،  الم�شاعر  تقوية  من  فيه  لما  الإ�سلامية  ال�شخ�صيات  و�إر�سال 
والتوجيه و�إيقاظ الح�س الإ�سلامي.

لتوعية �� والإيغورية  ال�صينية  اللغتين  يجيدون  ممن  والمر�شدين  الدعاة  �إر�سال 
الجماعات الإ�سلامية.

دعوة ع�شرات من زعماء الم�سلمين ال�صينين من �سا�سة وعلماء لأداء فري�ضة الحج ��
�سنوياً لمدة خم�س �سنوات، وكذلك كبار الموظفين الم�سلمين في الحكومة ال�صينية.

11 �إلى الجمعيات . �إر�سال الم�صاحف والكتب والمجلات الإ�سلامية والمحلية المختلفة 
الإ�سلامية المركزية والفرعية في �أنحاء ال�صين ال�شعبية.

22 ت�سهيل �سبل الحج للراغبين في �أداء فري�ضة الحج من ال�صين ال�شعبية، وذلك بتعيين .
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مطوف ودليل خا�ص بهم في مكة المكرمة والمدينة المنورة لا�ستقالبهم وترحيلهم �إلى الحج.
33 زيادة المنح الدرا�سية المقررة لأبناء الم�سلمين من �أهل ال�صين ال�شعبية ومن تكون .

درا�ستهم منهم خارج المملكة العربية ال�سعودية كالأزهر وغيرها.
44 الترك�ستانية . باللغة  بجدة  ال�سعودية  الإذاعة  تبثه  الذي  الإذاعي  الإر�سال  تقوية 

لإ�سماع �شمال و�شرق ترك�ستان.
55 بث �إذاعة باللغة ال�صينية لم�سلمي ال�صين ال�شعبية وجنوب �شرق �أ�سيا من ال�صينيين .

على غرار البث الترك�ستناي وتقوية البث من بنغلاد�ش.
66 الات�صال والتعاون مع الجمعية الإ�سلامية ال�صينية في ال�صين ال�شعبية بما يقوي .

على  بالنفع  ويعود  الإ�سلامية  الم�ؤ�س�سات  من  وغيرها  الإ�سلامي  العالم  برابطة  علاقتها 
الم�سلمين في ال�صين ال�شعبية.

77 فتح مكتب لرابطة العالم الإ�سلامي �أو تعيين مبعوث لها في ال�صين ال�شعبية ي�شرف .
على الم�ساعدات التي تقدمها، ويوثق ال�صلات بين الجماعات الإ�سلامية في ال�صين والرابطة.

88 تخ�صي�ص مقعد لممثلي ال�صين ال�شعبية في المجل�س الأعلى العالمي للم�ساجد..

الخاتمة

وت�شمل: الا�ستنتاجات والتو�صيات

الاستنتاجات: 

لقد تو�صل الباحث �إلى الا�ستنتاجات الآتية: 
11 �إن الهوية الإ�سلامية تعني التفرد والذاتية، بحيث تميز �أمة من غيرها من الأمم في .

كل مناحي حياتها.
22 القر�آن . هما  للإ�سلام  العام  الإطار  ير�سمان  �أ�سا�سيان  م�صدران  الإ�سلامية  للهوية 

الكريم وال�سنة ال�شريفة.
33 العقيدة . وهي  الدعائم،  من  مجموعة  على  �إلا  القوية  الإ�سلامية  الهوية  تقوم  لا 

وال�شريعة واللغة والأخلاق والتاريخ والتراث والفكر والثقافة للأمة الإ�سلامية.
44 يبرز دور الهوية الإ�سلامية و�أهميتها لدى الم�سلمين الذين يعي�شون في البلاد غير .

الإ�سلامية، في �إثبات وجودهم وانتمائهم لدينهم و�أمتهم.
55 هناك العديد من التحديات التي تواجه الم�سلمين في المهجر من ناحية التزامهم .
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وتراثها  الأمة  بتاريخ  المعرفة  وقلة  واللغة  العقيدة  �ضعف  �أبرزها  الإ�سلامية،  بهويتهم 
وثقافتها وقيمها، والهجمات ال�شر�سة على هويتهم من داخل مجتمعهم الذي يعي�شون فيه.

66 خلال . من  هويتهم  على  الحفاظ  في  مهم  دور  المهجر  في  الم�سلمة  الأقليات  على 
م�ؤ�س�سات التربية عندهم كالمدر�سة والم�سجد والأ�سرة، وهناك �أي�ضاً دور بارز للم�سلمين في 

العالم الإ�سلامي تجاه م�سلمي الأقليات في دعم الحفاظ على هويتهم وثقافتهم.

ثانياً: التوصيات

ومن �أهم التو�صيات التي يو�صي بها الباحث ما يلي: 
11 على العالم الإ�سلامي تحمل م��سؤوليته تجاه الم�سلمين في المهجر من �أجل دعمهم .

بالطرق المادية والمعنوية للثبات والبقاء على هويتهم الإ�سلامية، والا�ستمرار في ظهورها 
في مجتمعهم غير الم�سلم.

22 المهجر . بلاد  في  الإ�سلامية  التربوية  الم�ؤ�س�سات  دعم  على  الم�سلمون  يحر�ص  �أن 
بتزويدها بالمناهج الدرا�سية والمعلمين الم�ؤهلين الذين ي�سهمون في دعم هوية الم�سلمين 

في تلك البلاد.
33 المتطورة . التعليم  و�أدوات  الكتب  من  بالمزيد  الإ�سلامية  والمراكز  الم�ساجد  تزويد 

المرئية والم�سموعة التي ت�سهم في توعية �أولئك الم�سلمين بتراث الأمة الإ�سلامية وبتاريخها 
لتعميق ارتباطها بهويتها.

44 البلاد، . تلك  �أهل  �إلى  والإر�شاد  الدعوة  في  المتمر�سين  الدعاة  من  مجموعة  �إر�سال 
لهويتهم،  الأقليات،  من  الم�سلمين  �أولئك  انتماء  �أهمية  تظهر  وندوات،  محا�ضرات  لعمل 

وظهوره بارزاً في �سلوكهم ولبا�سهم وممار�ستهم الدينية.
55 ر�سل . بمثابة  وهم  الغرب،  في  الإ�سلام  �صورة  هي  المهجر  في  الم�سلمة  الأقليات 

ب�إر�سال  مادياً  دعمهم  من  بد  فلا  الإ�سلامية،  غير  البلاد  تلك  في  الإ�سلامي  للعالم  ودعاة 
مبالغ مالية، ومعنوياً ب�إر�سال الدعاة والمربين والمعلمين.

66 �أن تحر�ص الجماعات الإ�سلامية في الأقليات في البلاد غير الإ�سلامية على توحيد .
الإ�سلام  لخدمة  عملها  وتوجيه  والطائفية،  المذهبية  الخلافات  ونبذ  وجهودهم،  كلمتهم 

والم�سلمين في الغرب.
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مخلص البحث: 

هذا البحث المعنون بـ”الطلاق بالكتابة وبع�ض �صوره المعا�صرة في الفقه الإ�سلامي”, 
يتطرق بالدرا�سة المعمقة لم��سألة فيها خلاف وتف�صيل قديًما، وظهرت في �صور جديدة مع 
تطور الحياة وت�شعبها، وذلك من خلال الحديث عن معنى الطلاق و�شروط وقوعه، وبيان 
الطلاق  نوع  عن  والحديث  بالكتابة،  الطلاق  حكم  م��سألة  ثم  و�أنواعها،  الكتابة  مفهوم 

بالكتابة و�صفته، و�أخيًرا التطرق ل�صورتين معا�صرتين للطلاق بالكتابة.
وقد تو�صل الباحث �إلى �أن الطلاق بالكتابة كناية, فلا يقع الطلاق بها �إلا بالنية، و�أن 
الطلاق عبر ر�سائل الهاتف النقال والإنترنت يقع لكن ب�شرط �أن تتحقق الزوجة �أن الذي بعث 
بالر�سالة هو زوجها للاحتياط في �أمر بقاء الأ�سرة، و�أن الطلاق ال�صوري يقع ب�شرط واحد 

هو ق�صد الزوج �إيقاعه.
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Divorce (Talaq) in writing and some of its contemporary forms 
in the Islamic jurisprudence (Fiqh)»

Abstract
This research entitled “ Divorce (Talaq) in writing and some of its 

contemporary forms in the Islamic jurisprudence (Fiqh) ”. It studies in- 
depth an old issue that had dispute and details in the past. Hence, divorce 
has currently appeared in new forms due to the development of life aspects. 
The researcher talked about the meaning of divorce (Talaq) ; its conditions; 
interpreting the concept of writing and its types, the ruling of divorce in 
writing; discussing & describing divorce in writing as a type, eventually, 
tracking and discussing two contemporary forms of divorce in writing.

The researcher found that divorce in writing is a metaphor in which 
divorce does not take place unless it is intentional, and that divorce via 
mobile phone messages and the internetdoes not take place unless the wife 
makes sure that the person who sent her the message is her husband, in order 
to avoid family disintegration and guarantee its happening. In addition, the 
researcher found that the simulated divorce does not take place unless the 
husband has the intention to do such too. 
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على النبي الأمي المبعوث رحمة للعالمين، 

وعلى �آله و�صحبه الأكرمين، الذين كانوا نجومَ ال�شرع وم�صابيحَ الهدى، وبعد.
�إن المحافظة على الأ�سرة وتما�سكها من �أجلّ مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، لأن الأ�سرة 
تعد الدعامة الرئي�سة في تكوين المجتمع، ثم �إن العلاقة بين الزوجين علاقة عظيمة ووثيقة، 
مِيثَاقًا  مِنْكُمْ  {وَ�أَخَذْنَ  فقال:  وقدا�ستها  ل�شرفها  الغليظ،  بالميثاق  اها  �سمَّ �سبحانه  والله 

غَلِيظًا}, �سورة الن�ساء, �آية 21.
و�شرع الله تعالى الطلاق لإنهاء العلاقة بين الزوجين، وذلك حين تنغلق �أبواب الوفاق، 
وتنقطع ال�سبل �إلى الإ�صلاح بين الزوجين، ودواء ي�ست�شفي به الراغبون في ال�شفاء، وجعله 
من الت�صرفات القولية المملوكة للزوج في الأ�صل، لكن �إذا كتب الطلاق كتابة بدلًا عن التلفظ 
، وما  الكنائي؟  �أم  ال�صريح  الكتابة كاللفظ  , وهل تكون  به؛ فهل تقوم مقامه في الحكم؟ 
الحكم لو طلق الزوج زوجه عبر و�سائل الات�صال الحديثة كر�سائل الهاتف النقال ور�سائل 
بالكتابة وبلا نية من  ا  الطلاق �صوريًّ , وفي حالة تم  الوقوع وعدمه؟  الإنترنت من حيث 

الزوج فهل يكون طلاقًا نافذًا؟ , هذا كله مما �سيجيب عنه الباحث في هذا البحث. 

أهداف البحث: 

يهدف البحث �إلى ما ي�أتي: 
11 بالكتابة من حيث . الطلاق  م��سألة حكم  ببيان وجه الحق في  النا�س  �سد حاجات 

الوقوع �أو عدمه، ومن حيث نوع الطلاق الذي يقع بالكتابة و�صفته.
22 الوقوف على حكم الم�سائل الم�ستجدة المرتبطة بحكم الم��سألة كالطلاق عبر ر�سائل .

الهاتف النقال والإنترنت، والطلاق ال�صوري.

أهمية البحث: 
بيان  ثم  الفقهاء  قدامى  عند  بالكتابة  الطلاق  حكم  بيان  في  البحث  �أهمية  ت�أتي 
الطلاق  والإنترنت، وحكم  ر�سائل الجوال  المعا�صرة كالطلاق كتابةً عبر  ال�صور  �أثره على 
�أُجيب عن هذه الأ�سئلة من  �أن  ال��سؤال والا�ستفتاء عنها كثيًرا، ف�أردت  ال�صوري، حيث يقع 

خلال هذا البحث.
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الدراسات السابقة: 
وبع�ض  بالكتابة  الطلاق  مو�ضوع  تناولت  خا�صة  درا�سة  اطلاعي  حدود  في  �أعلم  لا 
�صوره المعا�صرة درا�سة فقهية مقارنة، وربطت بين القديم والحديث فيها، و�إن كان لا يخلو 
»الطلاق  كـبحث  الحديثة  الفقهية  الدار�سات  بع�ض  �أثناء  في  �إليها  الإ�شارة  �أو  تناولها  من 
م��سألة  عن  فيه  تكلم  ف�إنه  كمــــال،  محمد  عمــار  للقـــــــا�ضي  الحديثة«  الات�صال  بو�سائل 
الإلكتروني  و«الطلاق  فيه،  والحديث  القديم  التناول  �إلى  يتطرق  لم  لكنه  بالكتابة،  الطلاق 
الألوكة  موقع  على  من�شور  بحث  الب�صل،  �أبو  علي  الدكتور  للأ�ستاذ  الإ�سلامي«،  الفقه  في 
الإلكتروني، اكتفى فيه بذكر بع�ض �صور الطلاق الإلكتروني، دون الربط بين القديم والحديث، 
للباحثة هيفاء  ر�سالة ماج�ستير،  النقال«،  الهاتف  با�ستخدام  المتعلقة  الفقهية  و«الأحكام 
العالمية،  المدينة  جامعة  �سلامة،  الرحمن  عبد  محمد  د.  �إ�شراف  فطاني،  دورلوه  �ستوربار 
النقال  بالهاتف  التي تتعلق  الفقهية  الأحكام  تناولت فيها جميع  2014م،  �سنة  ماليزيا، 
�صادق  فريدة  للدكتورة  الفقهي«  النظر  في  الحديثة  التكنولوجيا  »�أثر  وبحث  عام،  ب�شكل 
زوزو، من�شور على موقع الإ�سلام اليوم، تناولت فيه الباحثة الطلاق عبر الو�سائل الحديثة 

كتابة, و�أتت ببع�ض النماذج التطبيقية في دولة ماليزيا وغيرها.

مشكلة البحث: 

تتلخ�ص م�شكلة البحث في الإجابة عن الأ�سئلة التالية: 
11 ما هو موقف ال�شريعة الإ�سلامية من الطلاق بالكتابة؟ ..
22 هل يقع الطلاق بالكتابة �صريحًا �أم كنايةً؟ ..
33 درا�سة بع�ض ال�صور المعا�صرة للطلاق بالكتابة؟ , وهل يقع الطلاق بها �أم لا؟ ..

منهج البحث: 
الا�ستنباطي  المنهجين  من  الإفادة  مع  الو�صفي  المنهج  درا�سته  في  الباحث  �سلك 
ويتمّ  العلماء في الم��سألة المطروحة والترجيح،  �أدلة  والا�ستقرائي؛ وذلك من خلال عر�ض 

ذلك على النحو الآتي: 
11 تتبع مذاهب الفقهاء في م��سألة الطلاق بالكتابة من م�صادرها الأ�صيلة القديمة، .

ودرا�ستها من �أجل التعرف على هذه المذاهب ب�شكل وا�ضح يمكن التو�صل منه �إلى وجه الحق.
22 معالجة خلاف الفقهاء عن طريق ردّ المذاهب الفقهية �إلى �أ�صحابها، ون�سبة ما يتمّ .
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الوقوف عليه �إلى �أ�صحابه من م�صنفي كتب المذاهب.
33 الدليل . النزاع في الفروع المختلف فيها، ومناق�شة هذا الخلاف متبع  تحرير محل 

لكل مذهب، ومن ثمّ بيان وجه الخلاف، ثم مناق�شة الأدلة و�صولًا �إلى المذهب الذي يرجحه 
الدليل وين�سجم مع مقا�صد ال�شرع الحنيف.

44 تجلية بع�ض ال�صور المعا�صرة للم��سألة من خلال خطواتها و�إظهار الحكم ال�شرعي .
فيها مع بيان ال�ضوابط ال�شرعية لها. 

55 عزو الآيات القر�آنية لموا�ضعها من كتاب الله العزيز، وتخريج �أحاديث النبي �صلى .
الله عليه و�سلم من مواطنها في كتب الحديث، والحكم على ما في غير ال�صحيحين منها.

خطة البحث: 

جاءت هذه الدرا�سة مكونة من خم�سة مباحث وخاتمة وعلى النحو الآتي: 
ÚÚ.المبحث الأول: الطلاق و�شروط �إيقاعه
ÚÚ.المبحث الثاني: مفهوم الكتابة و�أق�سامها
ÚÚ.المبحث الثالث: حكم الطلاق بالكتابة
ÚÚ.المبحث الرابع: نوع الطلاق بالكتابة و�صفته
ÚÚ.المبحث الخام�س: �صور معا�صرة للطلاق بالكتابة
ÚÚ.الخاتمة: وتت�ضمن �أهم النتائج والتو�صيات

المبحث الأول: الطلاق وشروط إيقاعه

وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: تعريف الطلاق لغةً واصطلاحاً: 

القيد �� و�إزالة  والحل  والإر�سال  التَّخلية  بمعنى  وهو  )طلَقَ(  الفعل  من  لغةً:  الطلاق 
ورفعه، يُقال امر�أة طالقٌ: �أي طَلَّقها زوجُها، و�أ�صله: طَلُقَت المر�أة تَطلُق فهي طالِق بدون هاء، 
وروي بالهاء طَالِقة �إذا بانت من زوجها، وجمع طالِق طُلَّق، وطالِقة تجمع على طَوَالِق )1( . 

الطلاق ا�صطلاحاً: ��
عرفه الحنفية بقولهم هو: »رفع قيد النكاح في الحال بالبائن، �أو الم�آل بالرجعي بلفظ 

مخ�صو�ص« )2( .
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وعرفه المالكية ب�أنه: »حَلُّ الع�صمة المنعقدة بين الزوجين« )3( . 
وعرفه ال�شافعية بقولهم هو: »حل قيد النكاح باللفظ المخ�صو�ص« )4( . 

الطلاق  ببع�ضه  والمق�صود  بع�ضه«  �أو  النكاح  قيد  »حَلُّ  ب�أنه:  الحنابلة  وعرفه 
الرجعي )5( .

يلاحظ على هذه التعريفات �أنها متفقة على معنى الطلاق �أنه رفع قيد النكاح �أو حل 
عقده، ون�ص بع�ضها على �أنه بلفظ مخ�صو�ص؛ فدل على �أن الطلاق من الت�صرفات اللفظية، 
ونبه بع�ضها �إلى �أنواع الطلاق من حيث الأثر �إلى رجعي، يملك الزوج �إرجاع زوجته دون 
ومهر  بعقد  �إلا  �إليها  العود  الزوج  وبائن لا يملك  عدتها،  دامت في  ما  ر�ضاها،  �إلى  حاجة 

جديدين، وبر�ضاها.

المطلب الثاني: شروط وقوع الطلاق: 

�شروط الطلاق كثيرة منها ما يتعلق بالمطلِق، ومنها ما يتعلق بالمطلَقة، ومنها ما 
يتعلق بال�صيغة، وذلك على التف�صيل الآتي: 

أ �شروط الُمطَلِق )6( : ي�شترط في المطلق ليقع طلاقه �صحيحًا الآتي: 	.
ÚÚ ال�شرط الأول: �أن يكون زوجاً �أو وكيلًا للزوج في الطلاق، والزوج: هو من بينه وبين

المطلقة عقد زواج �صحيح، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إنما الطلاق لمن �أخذ بال�ساق« )7( ، 
وي�صح له �أن يوكل عنه غيره، لأن الطلاق من الت�صرفات التي تقبل التوكيل )8( .

من  ت�صرفاً  ملك  من  �أن  المقررة  الفقهية  القواعد  »من  خلاف:  الوهاب  عبد  وقال 
يملك  لا  ومن  بمبا�شرته،  غيره  عنه  يوكل  �أن  وله  بنف�سه,  يبا�شره  �أن  له  كان  الت�صرفات 

ت�صرفاً من الت�صرفات فلي�س له �أن يوكل به غيره؛ لأنَّ فاقد ال�شيء لا يعطيه« )9( .
ÚÚ ال�شرط الثاني: البلوغ والعقل »التكليف«: فلا ي�صح طلاق ال�صبي )10( ولا المجنون

غِيِر  ائِمِ حَتَّى يَ�سْتَيْقِظَ، وَعَنِ ال�صَّ ثٍ: عَنِ النَّ )11( ، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »رُفِعَ الْقَلَمُ عَنْ ثََال

جْنُونِ حَتَّى يَعْقِلَ �أَوْ يُفِيقَ« )12( ، وهذا في الجنون المطبق، �أما الجنون  َ ، وَعَنِ اْمل َ حَتَّى يَكُْرب
المتقطع، ف�إن طلاق المبتلى به منوط بحاله عند الطلاق، ف�إن طلق وهو مجنون لم يقع، و�إن 
طلق حال �إفاقته وقع لكمال �أهليته )13( ، وقد �ألحق الفقهاء بالمجنون المعتوه )14( ، والنائم، 

والمغمى عليه، والمبر�سم )15( ، والمدهو�ش )16( ، وذلك لانعدام �أهلية الأداء لديهم )17( .
ÚÚ اللفظ الموجب للطلاق من غير الق�صد والاختيار: ويق�صد به ق�صد  الثالث:  ال�شرط 

طَ�أَ، وَالنِّ�سْيَانَ، وَمَا ا�سْتُكْرِهُوا  َ تِي اْخل عَ عَنْ �أُمَّ َ وَ�ضَ �إكراه، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إِنَّ اَّهلل
عَلَيْهِ« )18( ، وعليه فلا يقع طلاق المخطئ، والمكره )19( ، والغ�ضبان )20( ، على تف�صيل في 
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الغ�ضبان )21( ، ولا ي�شترط كونه جادًا فيقع طلاق الهازل، واللاعب )22( لقوله �صلى الله عليه 
جْعَةُ« )23( . قُ، وَالرَّ َال هُنَّ جَدٌّ، وَهَزْلُهُنَّ جَدٌّ: النِّكَاحُ، وَالطَّ ثٌ جَدُّ و�سلم: »ثََال

قال الإمام البغوي: »اتفق �أهل العلم على �أن طلاق الهازل يقع« )24( .
�شروط الُمطلَقة: ي�شترط في الُمطلَقة ليقع الطلاق عليها �شرطان هما: 	.ب

ÚÚ ال�شرط الأول: �أن تكون الزوجية قائمة حقيقة �أو حكمًا؛ ب�أن تكون المطلقة زوجة
ولو كانت   )25( البائن  يقع طلاق  الرجعي، فلا  �أو معتدة من طلاقه  بعقد �صحيح،  للمطلق 

معتدة �سواء �أكانت البينونة �صغرى �أم كبرى )26( .
ÚÚ ال�شرط الثاني: تعيين المطلقة بالا�سم �أو بالإ�شارة �أو بال�صفة �أو بالنية، هذا يكون

في حال تعدد الزوجات )27( .
�شروط �صيغة الطلاق: ي�شترط في �صيغة الطلاق لوقوعه بها �شرطان هما: 	.ت

ÚÚ ال�شرط الأول: القطع �أو الظن، بح�صول اللفظ وفهم معناه، ولو �شك بح�صول الطلاق
فلا يحكم بوقوعه )28( .

ÚÚ ال�شرط الثاني: نية وقوع الطلاق باللفظ الذي يفتقر �إليها، وهذا خا�ص بالكنايات
من الألفاظ التي تحتمل معنى الطلاق وغيره، �أما ال�صريح الذي لا ي�ستعمل �إلا في الطلاق، 

ولا يحتمل معنى غير الطلاق فلا ي�شترط لوقوع الطلاق به نية الطلاق �أ�ًالص )29( . 

المبحث الثاني: مفهوم الكتابة وأقسامها
نظرًا لأن مو�ضوع البحث »الطلاق بالكتابة«, فلا بد من بيان مفهوم الكتابة و�أق�سامها، 

وذلك في مطلبين: 

المطلب الأول: مفهوم الكتابة: 

كَتَبَ �� يقال  الخط؛  بمعنى  وكُتْبٌ،  كُتُبٌ  والجمعُ  كَتَبَ  الفعل  من  ا�سم  لغةً:  الكتابة 
والكتاب  بع�ضها،  �إلى  فيه حروفاً و�ضمها  خَطَّ  وكَتَّبه:  وكِتابةً،  وكِتابًا  كَتْبًا  يَكْتُبه  ال�شيءَ 
على  الكتاب  ويطلق  فيه،  كُتب  ما  وعلى  المكتوب  على  والكِتاب  الكِتْبةُ  وتُطلق  المعروف، 
الُمنَزَّل، وعلى ما يكتُبُه ال�شخ�ص وير�سلُهُ، وي�أتي الكتاب بمعنى الفر�ض والحكم والقدر )30( .

ما �� على  الل�سان  دِلالة  الكلام  على  دالةٌ  مخ�صو�صة  »نقو�ش  ا�صطلاحاً:  الكتابة 
في الَجنَان الدالّ على ما في خارج الأعيان« )31( ، وعرفها ابن حزم بقوله: »�إ�شارات تقع 
باتفاق، عمدتها تخطيط ما ا�ستقر في النف�س من البيان المذكور، بخطوط متباينة، ذات لون 
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يخالف لون ما يخط فيه، ف�سمي كتابًا، تمثله اليد التي هي �آلة لذلك« )32( .
وتتميز الكتابة عن القول بالآتي)33( : 

11 ه يد . �إنها ثابتة لا تزول؛ ف�إن ر�سم الكلمات �إذا نُقِ�ش بقي على ما هو عليه ما لم تغِّري
قا�صدة �أو عوادي الزمن، في حين �أن القول يزول بعد النطق به ولا يمكن �أن يبقى على نف�س 

ال�صورة التي خرج فيها للوهلة الأولى.
22 ولا . ينت�شر  لا  من�ضبطًا  ت�صويرًا  مهل،  على  بالكتابة،  ت�صويرها  يمكن  الفكرة  �إن 

ي�ضيع، في حين �أن القول يحتاج �إلى جهد عقلي في حالة الرغبة ب�إعادة ما قيل.
33 الكتابة يفهمها الحا�ضر والغائب في ع�صر الكتابة وبعده و�إن تباعدت الع�صور..
44 يمكن ا�ستمرار ترديد النظر �إليها مرة بعد �أخرى..

الب�شر، في  �أفكار  والكتابة بهذا المعنى وتلك المميزات تعد وا�سطة ات�صال مهمةً بين 
دائرة �أو�سع من دائرة القول من حيث الزمان والمكان، وكانت ذات فاعلية �أ�سا�سية في ن�شر 

الح�ضارة، ونقلها من مكان �إلى مكان، ومن جيل �إلى جيل. 

المطلب الثاني: أقسام الكتابة: 

ق�سم الفقهاء الكتابة �إلى ق�سمين هما: الكتابة الم�ستبينة، والكتابة غير الم�ستبينة.
ÚÚ أثر� لها  يبقى  التي  الظاهرة  الكتابة  هي   :  )34( الم�ستبينة  الكتابة  الأول:  الق�سم 

�إلى  وتنق�سم  وقراءته،  فهمه  يمكن  وجه  على  الأر�ض،  �أو  الحائط  �أو  الورق  على  كالكتابة 
نوعين: م�ستبينة مر�سومة، وم�ستبينة غير مر�سومة.

الكتابة الم�ستبينة المر�سومة )35( وهي: التي تكتب على النحو الذي تعارفه النا�س، ��
ب�أن تكتب م�صدَّرة ومعنونة كالر�سائل المعهودة. 

الكتابة الم�ستبينة غير المر�سومة )36( وهي: التي تكون الكتابة على غير ما تعارف ��
عليه النا�س، �أي لا يكون الكتاب م�صدراً ومعنوناً.

ÚÚ ،الق�سم الثاني: الكتابة غير الم�ستبينة )37( : وهي التي لا بقاء لها بعد الانتهاء منها
كالكتابة ب�أ�صبعه على نحو و�سادة، �أو الكتابة على الهواء، �أو على الماء، وكل ما لا يمكن 

فهمه وقراءته.
مر�سومة،  م�ستبينة  بنوعيه؛  الأول  الق�سم  هو  البحث  هذا  في  حكمه  بيان  �أريد  وما 
وم�ستبينة غير مر�سومة، و�صورته: �أن يكتب الزوج لزوجته كتابًا بالطلاق كـ«�أنت طالق«، 
�أو »طلقتك«، مذيلًا ب�إم�ضائه �أو ختمه )38( ، �أو غير مذيل، ب�شرط بقاء الكتابة وعدم زوالها.
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المبحث الثالث: حكم الطلاق بالكتابة
وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: مذاهب الفقهاء وأدلتهم: 

تلك  على  الدلالات  �أو�ضح  من  لأنه  بالقول؛  يكون  �أن  الإرادة  عن  التعبير  في  الأ�صل 
الإرادة؛ ولأن الر�ضا �أو عدمه �أمر خفي قلبي، لا اطلاع لنا عليه، فنيط الحكم ب�سبب ظاهر 
وهو القول )39( ، والطلاق من الت�صرفات القولية، فالأ�صل في �صيغته الألفاظ، ولكن قد يعبر 

عن الطلاق بغير اللفظ، كالكتابة، فهل ت�أخذ حكم اللفظ �أم لا في وقوع الطلاق بها؟ .
والمالكية  الحنفية  مذهب  الأول:  القول  قولين:  على  الم��سألة  هذه  في  الفقهاء  اختلف 
وال�شافعية والحنابلة )40( : �إن الطلاق يقع بالكتابة الم�ستبينة كما يقع باللفظ، لأنها �أحد 

الخطابين.
الله تعالى قد  �إن  الدلالة:  ، وجه   )41( بَلَغَ«  وَمَنْ  بِهِ  »لِأُنْذِرَكُمْ  الله تعالى:  دليلهم: قال 
�أنذر بكتبه، وقد بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم الر�سالة بمكاتبة من كاتبه )42( ، ولأن 
الكتابة تقوم مقام قول الكاتب، بدلالة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كان م�أمورًا بتبليغ 
دعوة الإ�سلام لجميع النا�س، فَبَلَّغَ تارة بالكتابة �إلى ملوك ك�سرى وقي�صر، وتارة بالل�سان، 
وتارة بالر�سول, فكان التبليغ بالكتاب والر�سول كالتبليغ بالخطاب، فدل على �أن الكتابة 
بمنزلة الخطاب، فيكون المطلق ك�أنه خاطبها بكتابته الطلاق )43( ، وكذلك ثبت عن النبي 
�صلى الله عليه و�سلم والخلفاء الرا�شدين من بعده، وغيرهم من �أهل الولايات, �أنهم كتبوا �إلى 
عمالهم في ال�صدقات، وغيرها من ال�سيا�سات، وكتب النبي �صلى الله عليه و�سلم كتاباً بعثه 
تقوم  الكتابة  والديات، ولأن  وال�سنن  الفرائ�ض  فيه  اليمن بين  �أهل  �إلى  مع عمرو بن حزم 
مقام القول الل�ساني، والجامع بينهما �أن كلًا منهما يقومان بت�أدية الذي في النف�س فكانت 
بيانًا، ولأن البيان بالكتابة بمنزلة البيان بالل�سان؛ حيث �إن المكتوب حروف منظومة تدل 
على معنى مفهوم كالكلام والنطق )44( ، والطلاق يقع بما يقوم مقام الغير كالكتابة )45( 
، وكذلك يعبر الإن�سان عما في نف�سه بكتابته، كما يعبر عنه بل�سانه، ولهذا قيل: القلم �أحد 
الل�سانين، وقد ثبت �أنه لو عبر عن الطلاق بالل�سان وقع، فكذلك �إذا عبر عنه بالكتابة )46( 
، ولأن الكتابة تتعلق بها الأحكام بدلالة كتاب القا�ضي �إلى القا�ضي يقوم مقام لفظه في 
�إثبات الديون والحقوق، ف�صار كالقول الذي يثبت به الدين )47( ، والقاعدة الفقهية تقول: 

»الكتاب كالخطاب« )48( .
القول الثاني: قول لل�شافعية وللحنابلة )49( : لا يقع الطلاق بالكتابة من القادر على 

النطق.
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تِهِن« )51( ،  تَانِ« )50( ، وقوله تعالى: »فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّ قُ مَرَّ َال دليلهم: قوله تعالى: »الطَّ
وجه الدلالة من الآيتين: �إن التطليق لا يطلق على الكتابة، و�إنما يقع على اللفظ به، فيكون 
الكتاب لي�س طلاقًا حتى ينطق به )52( ، ولأن الطلاق بالكتابة فعل، ف�أ�شبهت �سائر الأفعال 
من  �إخراجها  �أو  زوجته،  ك�ضربه  القول  على  القدرة  مع  الطلاق  بها  يقع  لا  �إنه  حيث  من 
الكلام ترجمان  �أن كناية  الل�سان ومعبرة عنه, كما  اليد ترجمان  ، ولأن كتابة   )53( البيت 
مع  الكناية  تقم  لم  القلب  بنية  �إلا  ال�صريح  مقام  الكتابة  تقم  لم  فلما  عنه,  ومعبرة  القلب 
الكلام �إلا بنطق الل�سان )54( ، ولأنها فعل من قادر على النطق، فلا يقع بها الطلاق كعدم 
وقوعه بالإ�شارة منه )55( ، ولأن الأ�صل بقاء عقد الزواج ال�صحيح، والكتابة �أمر يتطرق �إليه 

الاحتمال، واليقين لا يزول بال�شك �شرعاً، وعقلًا، وواقعاً )56( .
وكذلك لو كتب كتابة لا ت�ستبين ونوى بها الطلاق لم يقع بها )57( . 

المطلب الثاني: المناقشة والترجيح: 

نوق�شت �أدلة القائلين بعدم وقوع الطلاق بالكتابة من القادر على النطق بالآتي: 
11 ا�ستدلالهم بالآيتين: »من �أن ا�سم تطليق لا يطلق على الكتابة، و�إنما يقع على اللفظ .

به«.
فالجواب عليه �أن ما �سقناه من دلائل كافية للقول بوقوع الطلاق بالكتابة و�أنها تقوم 

مقام الكلام.
22 �أما قولهم: “�إن الطلاق بالكتابة فعل؛ ف�أ�شبه ال�ضرب في عدم وقوع الطلاق بها مع .

القدرة على القول”. فالجواب عليه �أن القيا�س على ال�ضرب غير �صحيح؛ لأن ال�ضرب لا يقع 
به الطلاق لا مع القدرة ولا مع العجز؛ لأن ال�ضرب لا يدل على الطلاق ولو من حيث المعنى 

فلم يقع به، بخلاف الكتابة لأنها تدل على الطلاق كالكلام فيقع بها )58( .
33 القلب لم تقم الكناية مع . �إلا بنية  “فلما لم تقم الكتابة مقام ال�صريح  �أما قولهم: 

الكلام �إلا بنطق الل�سان”. فالجواب عليه �أنه �إذا كتب على وجه لا احتمال فيه وقع الطلاق في 
قول الحنفية بغير نية كمن كتب مخاطبًا لها, �أما بعد: �إذا و�صل كتابي �إليك ف�أنت طالق، ف�إن 
لم يكتب على طريقة المخاطبة، ولكنه كتب فلانة طالق، ف�إنه يحتاج �إلى نية؛ لأنه يحتمل 
�أن يكون قد �أوقع بهذا اللفظ ويحتمل �أن يكون ق�صد �إلى تجويد الخط، فلم يحمل على الطلاق 
�إلا بالنية كما لا يحمل اللفظ المحتمل �إلا بذلك، �أما اللفظ ال�صريح فلا احتمال فيه، لعرف 

الا�ستعمال، فلم يفتقر �إلى نية.
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44 كالإ�شارة”. . الطلاق،  به  يقع  فلم  النطق،  على  قادر  من  فعل  “لأنها  قولهم:  �أما 
فالجواب عليه �أن الإ�شارة �إذا فهم بها المعنى وقع بها الطلاق اتفاقًا كالإ�شارة من الأخر�س، 

�أما �إ�شارة ال�صحيح فلا عرف يدل على معناها فلم يقع بها الطلاق )59( .
55 �أما قولهم: “لو كتب كتابة لا ت�ستبين ونوى بها الطلاق لم يقع بها”. فالجواب عليه .

الكتابة  الطلاق بخلاف  الذي لا ي�ستبين, فلا يقع بها  التي لا ت�ستبين كالكلام  الكتابة  �أن 
الم�ستبينة ف�إنها كالكلام المفهوم فيقع به الطلاق )60( .

نوق�شت �أدلة القائلين بوقوع الطلاق بالكتابة من القادر على النطق بالآتي: 
11 �إن ا�ستدلالكم بالآية الكريمة غير م�سلم به، فلا ي�شمل الطلاق، لأن الطلاق ت�صرف .

قولي مح�ض، والكتابة فعل، وكذلك لأن الطلاق بخلاف الدعوة �إلى الله تعالى, فالدعوة تكون 
بالقول والفعل، والطلاق في �أ�صله قول، وما يقال هنا يقال في ا�ستدلالكم ب�إر�سال الله تعالى 

الر�سل لتبليغ دعوته وغيره.
22 �إن ا�ستدلالكم بالمعقول من الوجوه التي ذكرتموها, يرد عليه ب�أن الكتابة لي�ست .

لم  ما  القول حقيقة  �إلى  تن�صرف  لا  الكتابة  �إن  �إذ  كالقول،  الطلاق  �إرادة  على  تدل  يقينية 
يتلفظ بم�ضمونها، ومع وجود هذا الاحتمال ي�سقط الا�ستدلال، لا �سيما �أن الطلاق كما قلنا 

من الت�صرفات القولية المح�ضة، بخلاف غيره من الت�صرفات.
33 �أمر . والكتابة  �إلا بمثله،  يزول  واليقين لا  النكاح ميثاق غليظ، وهو يقين،  �إن عقد 

يتطرق �إليه الاحتمال وال�شك، وال�شك لا يزيل اليقين.
44 قلتم �إن الطلاق بالإ�شارة لا يقع من القادر على النطق، والطلاق بالكتابة كذلك لا .

يقع ممن يعتمد على التلفظ قيا�ساً عليه. 
الر�أي الراجح: مما �سبق يتبين للباحث �أن الراجح هو مذهب الجمهور القا�ضي بوقوع 
�إليها و�سلامتها من المناق�شة عليها  �أدلتهم التي ا�ستندوا  الطلاق بالكتابة الم�ستبينة لقوة 
في مقابل �ضعف الأدلة التي ا�ستند �إليها �أ�صحاب المذهب الثاني القائلين بعدم وقوعه بها 

والجواب عليها جميعها.

المبحث الرابع: نوع الطلاق بالكتابة وصفته
في  الفقهاء  اختلاف  و�صحته،  بالكتابة  الطلاق  بوقوع  القول  على  تفرع  مما  �إن 
نوع الطلاق الواقع بها و�صفته، وهل يحتاج لوقوعه �إلى نية من الزوج �أم لا؟ , و��سأبين 

ذلك فيما يلي: 
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اتفق الفقهاء )61( على �أنه �إذا اقترن بكتابته لفظ الطلاق ف�إنه يقع، لأن اللفظ لو تجرد 
عن الكتابة وقع به الطلاق، ف�إذا ان�ضم �إلى الكتابة ف�أولى �أن يقع بهما. 

ويرى عامة الفقهاء )62( �أن كتابة الطلاق ب�شيء لا يبين، ك�أ�صبعه على نحو و�سادة �أو 
في الهواء لم يقع، لأن الكتابة بما لا يثبت بمنزلة الهم�س بالل�سان بما لا ي�سمع، ولا يقع به 

�شيء )63( .
ثم وقع الخلاف بين الفقهاء فيمن كتب �صريح الطلاق ب�شيء ي�ستبين ولم يقترن به 

لفظ، غير �أنه لم ينوِ الطلاق، فهل يقع الطلاق في هذه الحالة �أم لا؟ , على قولين: 
ÚÚ القول الأول: ذهب الحنفية والمالكية وقول لل�شافعية ومذهب الحنابلة )64( �إلى �أن

الطلاق يقع بالكتابة الم�ستبينة ال�صريحة كـ«�أنت طالق«، نوى �أو لم ينوِ.
دليلهم )65( : �إن الله تعالى قد �أنذر بكتبه فقال تعالى: »لِأُنْذِرَكُمْ بِهِ وَمَنْ بَلَغَ« )66( ، وقد 
بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم الر�سالة بمكاتبة من كاتبه، وتلزم الحجة بها كما تلزم 
بقوله، ولأن الكتابة تقوم في الإفهام مقام الكلام، فهي كالكلام تنبئ عن المراد، ثم هي �أعم 
من �إفهام الحا�ضر والغائب من الكلام المخت�ص ب�إفهام الحا�ضر دون الغائب، ولأن العادة 
جارية با�ستعمالها في مو�ضع الكلام، فاقت�ضى �أن تكون جارية في الحكم مجرى الكلام، 
وكذلك قد جمع ال�صحابة ر�ضي الله عنهم القر�آن في الم�صحف خطًا، و�أقاموه مقام تلفظهم 

به نطقًا، حتى �صار ما ت�ضمنه �إجماعًا لا يجوز خلافه )67( . 
ÚÚ : )68( القول الثاني: قول للحنفية وقول للمالكية ومذهب ال�شافعية وقول للحنابلة

�إنه لا يقع الطلاق بالكتابة �إلا بالنية.
تعالى:  فقال  لر�سالته،  ومبلغًا  لأمته  نذيرًا  ر�سوله  �أر�سل  قد  تعالى  الله  �إن  دليلهم: 
ا �أَرْ�سَلْنَاكَ بِالَحقِّ بَ�شِيرًا وَنَذِيرا} )69( ، فلو كانت الكتابة كالكلام ال�صريح، لمكن  {�إِنَّ
�آلائه، وكامًال  الإنذار ممكنًا من  تكليف  ليكون مع  �إياها  ولعلَّمه  ر�سوله منها،  تعالى  الله 
ل�صفاته، ومُعانًا عليه من �سائر جهاته، حتى لا يناله نق�ص فيق�صر، ولا �ضعف فيعجز، 
مقام  قامت  لو  ولأنها  الكلام،  �صريح  من  الكتابة  خروج  على  دليل  هذا  م�ضمون  وفي 
�صريح الكلام لأجز�أ من كتب القر�آن في ال�صلاة عن �أن يتكلم به في ال�صلاة، ولاقت�ضى من 
المرتد �إذا كتب ال�شهادتين الرجوع �إلى الإ�سلام عن �أن يتكلم بهما، وفي امتناعنا من ذلك 
، ولأنه لو كانت الكتابة �صريحة كالكلام ل�صح بها   )70( خروج الكتابة من حكم الكلام 
�إن عقد النكاح بها لا ي�صح دليل على  عقد النكاح، كما يقع بها فيه الطلاق، وفي قولنا: 
بها  يق�صد  قد  ف�إنه  الكتابة محتملة،  ولأن   ،  )71( الطلاق  الكلام في  خروجها من �صريح 
الطلاق  الزوجة وترهيبها، فلا يقع  �أو غم  �أو تجويد الخط،  الغير  �أو محاكاة  القلم،  تجربة 
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بها من غير نية، ككنايات الطلاق )72( .

المناقشة والترجيح: 

نوق�شت �أدلة القائلين بوقوع الطلاق بالكتابة الم�ستبينة نوى �أم لم ينوِ بالآتي: 
11 الأدلة التي ذكرتموها �أدلة عامة، لا تدل على المراد، �إذ �إن ما يفهم من �أدلة الكتاب .

وال�سنة �أن الكتابة لي�ست كالقول من كل الوجوه، والدليل على �أن الكتابة لي�ست كالقول من 
النطق به، ولأجز�أت  ال�صلاة عن  القر�آن في  �أنها لو كانت كذلك لأجز�أت كتابة  الوجوه  كل 
كتابة ال�شهادتين من المرتد عن نطقهما، ولم يقل �أحد بذلك، وبالتالي لا بد �أن تقترن كتابة 

الطلاق بالنية لوقوعه.
22 الطلاق بالكتابة يتطرق �إليه الاحتمال، والدليل �إذا تطرق �إليه الاحتمال لب�س ثوب .

الإجمال، ولا يرفع الإجمال �إلا بالنية.
33 �إن الكتابة �أمر يتطرق �إليه الاحتمال وال�شك، وال�شك لا يزيل اليقين، و�إن عقد النكاح .

يقين، لا يزول �إلا بمثله.
44 لا يوجد لديكم دليل قوي يعتد به على وقوع الطلاق بالكتابة بدون النية..
55 �إن الكتابة محتملة، والمحتمل يحتاج �إلى علامة تدل عليه للا�ستدلال به، والعلامة .

هي النية، فلا بد منها لوقوعه.
نوق�شت �أدلة القائلين بعدم وقوع الطلاق بالكتابة �إلا بالنية بالآتي: 

11 ا�ستدلالكم �أن الكتابة لا يقع بها طلاق �إلا �إذا اقترنت بالنية، يرد عليه ب�أن الكتابة .
كالخطاب، كما دللنا على ذلك في هذه الم��سألة، والم��سألة ال�سابقة.

22 �إن الكتابة �أبلغ من الخطاب، لأنها تفيد الخطاب وزيادة..
33 �إن وجوه الاحتمال التي ذكرتموها والتي منها تجربة القلم وتجويد الخط، وغيرها، .

فهذه احتمالات �ضعيفة، بعيدة في المقام، لا تنال ولا ت�ضعف من قوة الا�ستدلال بالكتابة.
الر�أي الراجح: والذي �أراه راجحًا هو القول الثاني القائل بعدم وقوع الطلاق بالكتابة 
ب�شتى  بها  الطلاق  فالكتابة كناية عن وقوع  النية،  به  �أن تقترن  بد  النية, فلا  عن  مجرداً 
�صوره، و�أ�شكاله، يقع الطلاق بها مع النية، ولا يقع الطلاق بها �إن تجردت عن النية، فهي 
في  العرف  ولأن  بها،  المخاطب  لإفهام  الأفعال  وتخالف  لاحتمالها،  الكلام  عن  نق�ص 
�أحكام  يتعلق عليها بع�ض  �أن  الطلاق، فتقت�ضي  الكلام في باب  �أدنى من  �أنها  ا�ستعمالها 
الكلام، ف�صارت كالمحتمل فيه من اعتبار النية فيه، و�أن ما ذكروه من �أدلة لا يمنع من كون 
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الكتابة محتملة لما قامت عليه من دلالة على كون الكتابة �أدنى مرتبة.

المبحث الخامس: صور معاصرة للطلاق بالكتابة
بعد �أن كان يتم الطلاق م�شافهة، وفي ح�ضور الزوجة �أو وليّها �أو وكيلها، ونظراً لأن 
العالم قد �شهد في الآونة الأخيرة تطورًا هائًال وغير م�سبوق في علم تكنولوجيا المعلومات، 
وكذلك  عبرها،  �صغيرة  قرية  �إلى  العالم  فتحول  الات�صال,  و�سائل  في  وفرة  عنه  نجم  وقد 
مع تطور الحياة المعا�صرة وت�شعبها وانفتاحها فقد ظهرت �صور جديدة للطلاق بالكتابة، 
والحكم  الكيفية  الكتابي من حيث  الطلاق  لإجراء  البحث �صورتين معا�صرتين  و�سيتناول 

ال�شرعي، على النحو الآتي: 

الصورة الأولى: الطلاق عبر رسائل الهاتف النقال والإنترنت )73( : 

�شهد العالم في القرن الما�ضي ومطلع القرن الحالي تطوراً هائلًا في مجال الات�صالات 
وطفرة تكنولوجية كبيرة في �سائر المجالات لا مثيل لها في الع�صور ال�سالفة، فتم اختراع 
الهاتف والفاك�س والتيليك�س ثم الإنترنت ومخرجاته والهاتف النقال، ف�أ�صبح الات�صال بين 
النا�س لا ي�ستغنون  �أو فورياً، وبات  �أكثر, وانتقال المعلومات يتم في لحظات  �أو  �شخ�صين 
حملها  ول�سهولة  البعد،  وطوت  الم�سافات  اخت�صرت  �إنها  �إذ  الحديثة؛  الات�صال  و�سائل  عن 
وانخفا�ض �أ�سعارها، فدخلت في كل مكان �سواء في محل العمل �أو الم�سكن �أو ال�سيارة وحتى 
الو�سائل  هذه  من  الإن�سان  ا�ستفاد  وقد  يوم،  بعد  يومًا  و�شيوعًا  تطورًا  وتزداد  الجيب،  في 
)العقود  بـ  يعرف  ما  فن�شـــــ�أ  والتجـــارية  الر�سمية  الأمور  في  ووظفها  حاجاته،  كل  في 
التجارية الإلكترونية( )74( كالا�ستيراد والت�صدير للب�ضائع والحجز في الفنادق والخدمات 
الم�صرفية عبر �شبكة الإنترنت، ولم ي�ستغنِ الإن�سان عن هذه الو�سائل حتى في مجال طلب 
الزواج والتعارف والخطبة و�إجراء عقود الزواج فظهر )الزواج الإلكتروني( )75( ، وتعدى الأمر 
بالبريد  ر�سالة  �أو  هاتفية  بر�سالة  �أو  بات�صال هاتفي  الطلاق  ب�إيقاع  الزواج  عقد  �إلى حل 
الإلكتروني، وهذه الطريقة للطلاق )الطلاق الإلكتروني( )76( التي لم تكن معروفة لدى قدامى 
الفقهاء �إلا عن طريق و�ضع قواعد فقهية ت�ساعد على الاهتداء �إلى �أحكامها، وقد ت�صدى كثير 
من الفقهاء في ع�صرنا الحالي للإفتاء ب��شأنها، ولما كان �أمر الطلاق مبنيًا على الاحتياط 
بخلاف �سائر الت�صرفات الأخرى لج�ؤوا في اجتهادهم �إلى و�ضع ال�شروط وال�ضوابط الكفيلة 
بالاحتياط اللازم لأمر الفروج للاحتراز عن التلاعب كيلا يتم ف�صم عرى العلاقة الزوجية 
وحل هذا الميثاق الغليظ بمجرد كتابة عبارة عبر �آلة تكنولوجية �صغيرة لا ندري هل �صدرت 
�أ�سا�س المجتمع  التي هي  الأ�سرة  �أم لا؛ مما يترتب عليه تقوي�ض بنيان  بال�ساق  �أخذ  ممن 
�أخذ ما يكفي من  �إلى نتائج اجتماعية غير محمودة، فكان لازماً  �أفرادها، وت�ؤدي  وت�شرد 
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ال�سبل الوقائية للحد من التلاعب فيه.
بالإنترنت عبر  والتوا�صل  المحمول،  الهاتف  للات�صال هما  و�سيلتين  �أهم  لأن  ونظرًا 
على  عبرهما  الطلاق  لحكم  ف��سأتعر�ض  كتابة،  عبرهما  الطلاق  لإيقاع  الإلكتروني  البريد 

النحو الآتي: 
حكم الطلاق عبر ر�سائل الهاتف النقال والإنترنت: ◄◄

ا�ستخلا�ص  بالكتابة يمكن  الطلاق  �أحكام حول حكم  �سابقًا من  تقرر  �إلى ما  بالنظر 
بع�ض من القواعد العامة، وهي: 

11 ي�صح الطلاق بالكتابة الم�ستبينة ال�صادرة من الزوج ولو مع القدرة على اللفظ..
22 لا يقع الطلاق بمجرد الكتابة، لأن الكتابة كناية لا يقع الطلاق بها �إلا بالنية..

لكن ال��سؤال الذي يطرح بقوة: هل الطلاق عبر ر�سائل الهاتف النقال والإنترنت ي�أخذ 
حكم الطلاق بالكتابة الذي تكلم عنه الفقهاء قديًما؟ 

�إن الناظر �إلى �آراء الفقهاء المعا�صرين في ذلك يجد �أنهم قد اختلفوا، وخلافهم لا 
يخرج عن اتجاهين: 

ÚÚ وقالوا والإنترنت،  المحمول  الهاتف  الطلاق عبر  يرى عدم �صحة  الأول:  اتجلااه 
بوجوب ا�ستبعاد هذه الو�سائل ومنعها، ومن القائلين بذلك: الدكتور �أحمد عمر ها�شم رئي�س 
جامعة الأزهر الأ�سبق, قال: “يجوز الطلاق بالكتابة ولكن �أخ�شى ما �أخ�شاه �أن تكون هذه 
د الإلكترونية والإنترنت �أو المحمول �أو غيرها توظيفًا �سيئًا,  الو�سيلة غير �آمنة، وتوظف الُرب
�أ�ستاذ  عكام  محمود  والدكتور   ،  )77( المعهودة”  بالطريقة  ذلك  يكون  لا  �أن  �أن�صح  ولذلك 
الإلكتروني  البريد  �أو  المحمول  ر�سائل  عبر  الطلاق  �أن  يرى  الأردنية,  بالجامعات  ال�شريعة 
 ،  )78( �أولى  الو�سيلة غير الم�ضمونة  الغ�ش والخداع؛ ولذا ف�إن ترك هذه  قد يدخله كثير من 
والدكتور م�سعود �صبري، المحرر بق�سم الفتوى ب�إ�سلام �أون لاين، فيقول: �إن الأوفق �شرعًا 
�أن تمنع هذه الو�سيلة و�إن كان ال�شرع ي�أمر برفع ال�ضرر، ف�إن الو�سيلة التي قد ت�ؤدي �إليه 
تمنع، كما �أن في ا�ستخدام هذه الو�سيلة �إ�ضعافاً لعلاقة الزواج والطلاق، وهو ما يتعار�ض 

مع حكمة ال�شرع من هذه العلاقات، من كونها ميثاقاً غليظاً« )79( .
دليلهم: �إنها و�سيلة غير م�ضمونة؛ فكثيًرا ما يدخلها الغ�ش والخداع؛ ويمكن لأي �إن�سان 
�أن يقوم ب�إر�سال ر�سالة عبر الإيميل بالطلاق دون علم الرجل بغية �إيقاع الفتنة بينه وبين 
زوجته، مما ي�ؤدي �إلى �إ�ضعاف العلاقة الزوجية والإخلال بقد�سيتها وزعزعة هيبتها، وهذا 

يتعار�ض مع حكمة ال�شرع من جعل تلك العلاقة ميثاقًا غليظًا.
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ال�ضرر  و�ألحق  ا�ستخدامه  النا�س  من  كثير  �أ�ساء  قد  ومخرجاته  الانترنت  ف�إن  وكذلك 
�أو  الروابط بينهما  الزوجين ويمزق  �أن يفرق بين  �إن�سان  �أراد  بالآخرين من خلاله, فلربما 
�أحد الأ�شخا�ص ليدخل على البريد الخا�ص بزوجها  ربما كانت الزوجة هي المتواطئة مع 
ليطلقها، ومن المعلوم عند الفقهاء �أن الحياة الزوجية لا تنتهي �إلا �أن يكون تح�صل الفرقة 

بالطلاق ونحوه يقينًا )80( .
كناياته،  في  كالنية  الرئي�سة  الطلاق  �شروط  بع�ض  ا�ستكمال  عدم  على  ولا�شتماله 
�أو  به كالت�أكد من كونها طاهرًا من الحي�ض  المتعلقة  الواجبة  الآداب  توافر بع�ض  وعدم 

النفا�س )81(.
ÚÚ الإنترنت والهاتف المحمول لكن يرى �صحة الطلاق عبر ر�سائل  الثاني:  اتجلااه 

ح�سب ما قررناه في القواعد ال�سابقة، وهي �أن تكون الر�سائل م�ستبينة من الزوج، كما �أنه 
يحتاج �إلى نية )82( ؛ لكونه طلاقًا بالكتابة فهي كناية ولي�ست �صريحًا ولو كانت ب�صريح 
ولا  والغائب،  الحا�ضر  بين  تفريق  ودون  اللفظ،  على  القدرة  مع  ولو  طالق،  ك�أنت  الطلاق 
ي�شترط علم الزوجة بالطلاق، وهذا عام في الطلاق �سواء �أكان الطلاق بالعبارة �أم بالكتابة 

�أم ب�أي و�سيلة �أخرى.
على  الإنكار،  وعدم  والخداع  الغ�ش  عن  الاحتراز  �أجل  من  �ضوابط  و�ضعوا  وقد 

النحو الآتي)83( : 
أ �أن يكون الزوج هو الذي كتب الر�سالة، و�أن تكون بلفظ �صريح كقوله: �أنت طالق، 	.

و�أن ينويه.
�أن تتحقق الزوجة من �أن الزوج هو الذي �أر�سل الر�سالة باعترافه �أنه طلق زوجته 	.ب

من خلال �إحدى هذه الو�سائل، وطالما حدث �إقرار من الزوج ب�أنه م�صدر الر�سالة ف�إن ذلك 
يكون تعبيًرا عن �إرادته؛ وبالتالي يقع الطلاق من تاريخ كتابتها، �أما �إذا �أنكر الزوج �إيقاع 

الطلاق على زوجته، فلا يقع، �إذ الأ�صل عدم الطلاق )84( .
�إنكاره للطلاق عبر هذه 	.ت الطلاق بوثيقة مكتوبة ليحتج بها عند  �أن تقوم بتوثيق 

الو�سيلة �أو عند ن�شوب الخلاف والنزاع.
وبهذا الر�أي قال لفيف من العلماء المعا�صرين؛ منهم محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ مفتي 
الأ�سبق، والدكتور يحيى  ، والدكتور ن�صر فريد وا�صل، مفتي م�صر   )85( الأ�سبق  ال�سعودية 
 ،  )86( الإمارات  جامعة  في  الإ�سلامية  الدرا�سات  ق�سم  في  العقيدة  �أ�ستاذ  فرغلي،  ها�شم 
والدكتور محمد النجيمي )87( الخبير بمجمع الفقه الإ�سلامي الدولي بجدة، والدكتور ح�سن 

�شموط )88( .
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جاء في الفتاوى المعا�صرة: »الطلاق في الجوال معتبر مثل الكتابة �إن نوى الزوج به 
الطلاق وقد �صرح بق�صده �إيقاع الطلاق فيقع عليه« )89( .

وجاء في دائرة الإفتاء العام الأردنية: »�أما الطلاق عبر الو�سائل الإلكترونية الحديثة: 
كالر�سائل الق�صيرة عبر الهاتف الخلوي، �أو ر�سائل البريد الإلكتروني )الإيميل( ؛ فهذه ت�أخذ 
يقع عند جمهور  بالكتابة  والطلاق  المتقدمون،  الفقهاء  الذي بحثه  بالكتابة  الطلاق  حكم 

الفقهاء ولو مع القدرة على اللفظ، ولكن ي�شترط لوقوعه �شروط: 
ÚÚ الأول: �أن تكون الكتابة م�ستبينة، ومعنى كونها م�ستبينة �أن يكون لها �أثر، بحيث

يمكن قراءتها ب�سهولة للقارئ، وذلك كالكتابة على الورق �أو الجدران �أو ال�شا�شة الإلكترونية 
�أو �شا�شة الهاتف الخلوي، من غير تقطع في الكلمات �أو اختفاء في الحروف. 

ÚÚ الثاني: �أن تكون الكتابة مر�سومة، ومعنى كون الكتابة مر�سومة �أن تكون موجهة
�إلى  الر�سالة و�إر�سالها  الذي قام بكتابة  �أن  الت�أكد  �إليها، وهنا يجب  الزوجة ومر�سلة  �إلى 
الكتابة  الزوج، فمتى كانت  يقع من غير  الطلاق لا  الزوج فعلًا لا غيره؛ لأن  الزوجة هو 
الو�سائل  عبر  بها  يقع  الطلاق  ف�إن  الزوجة  �إلى  الزوج  و�أر�سلها  قراءتها،  يمكن  وا�ضحة 

الإلكترونية الحديثة« )90( .
الطلاق يختلف عن توثيق  �إن  الأ�سبق:  الدكتور ن�صر فريد وا�صل مفتي م�صر  »يقول 
عقود الزواج؛ لأن الطلاق ي�صدر عن الفرد نف�سه، فمن الممكن �أن يتم عن طريق الإنترنت، 

ولكنه يحتاج هو الآخر �إلى توثيق؛ لتتحقق الزوجة من طلاقها« )91( .
»ويقول الدكتور يحيى ها�شم فرغلي �أ�ستاذ العقيدة في جامعة الإمارات: »�إن الطلاق 
عبر الإنترنت يعتبر طلاقًا �صحيحًا، �شريطة �أن يتم التوثق من �إقرار طرفي العلاقة به« )92( .

)الم�سج( هو نوع من  الهاتف كتابة بما ي�سمى  الطلاق عبر  �أما مفتي دبي فقد قال: 
�أنواع الطلاق بطريق الكتابة، لأنه يكتب لفظ الطلاق �سواء بالعربية �أو غيرها، وعندئذ تجري 

عليه �أحكام كتابة الطلاق �صريحًا كان �أو كناية” )93( ، وغيرهم )94( .
ر�سائل  عبر  الطلاق  بوقوع  الثاني،  الاتجاه  هو  الاتجاهين  من  �أرجحه  ما  الراجح: 
هذه  لمثل  التنكر  يمكن  لا  لأنه  الذكر،  ال�سالفة  بال�ضوابط  المحمول  والهاتف  الإنترنت 
الو�سائل، ولم تعد حالات الطلاق عبرها نادرة بل �أ�صبحت واقعاً، وكذلك لا بد من تقييده 
لخطره كما �سبق، ويمكن التغلب على �إ�شكالية الغ�ش والخداع في الطلاق عبر هذه الو�سائل لا 
�سيما الإنترنت، �إذ بَّني �أ�صحاب الاخت�صا�ص �أنه توجد طرق للت�صدي لحالات التزوير منها: 
من  التحقق  لتتيح  الحماية،  �شركات  ت�صدرها  �إلكترونية  وثائق  وهي  الرقمية:  ال�شهادات 
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هوية ال�شركة �صاحبة الموقع التجاري، من خلال الت�أكد من المفتاح الخا�ص بها، والتوقيع 
ية الر�سالة  الرقمي: يوفر هذا الأ�سلوب الت�أكد من هوية المر�سِل، حيث يقوم المر�سِل بحفظ �ِرس
م�ستخدمًا مفتاحه الخا�ص، وعند تلقي الم�ستقبِل لها، يقوم بفك �سريتها با�ستخدام المفتاح 
للر�سالة:  الإلكترونية  والب�صمة  الر�سالة،  ية يعني �صحة  ال�ِرس للمر�سِل، ونجاح فك  الخا�ص 
ت�ستخدم للتحقق من عدم دخول �أي عبث في الر�سالة، وعند طروء التخريب، �أو التعديل في 
الر�سالة، فلن يحدث تطابق بين الر�سالة، والب�صمة المرافقة لها، ويعتبر التوقيع الرقمي من 
�أنواع التوقيع الإلكتروني حيث يقوم بتقنية تكفل قيامه بوظائف التوقيع الخطي من  �أهم 

حيث تعيين هوية �صاحب التوقيع ومن ثم �إقراره بم�ضمون ما تم التوقيع عليه )95( .
»يقول عبد ال�سلام دروي�ش المخت�ص في الق�ضايا الأ�سرية في محاكم دبي ب�أن قبول 
الطلاق عبر الر�سائل الق�صيرة مرهون ب�أربعة �شروط وهي: �أن يكون الزوج هو المر�سل، و�أن 
يكون لديه العزم والرغبة على تطليق زوجته، و�أن لا تعني �صياغة الر�سالة �أكثر من معنى 

غير الطلاق، و�أن ت�ستقبلها الزوجة« )96( .

الصورة الثانية: الطلاق الصوري على الورق: 

ال�شرعية ولا  الأحكام  الذين يعي�شون تحت حكم كافر لا يطبق  الرجال من الم�سلمين 
ي�سمح بتعدد الزوجات كالدول الغربية، وهو متزوج من امر�أة م�سلمة في بلده الأ�صلي ولديه 
�أنه طلق زوجته،  �أن تخرج له ورقة طلاق موثقة تفيد  �أبناء فيطلب من محكمة بلده  منها 
ولي�س لديه نية في الطلاق و�إنما يريد الح�صول على الأوراق الر�سمية والموثقة التي تثبت 
�أنه غير مرتبط بزوجة بغر�ض التزوج من امر�أة غربية، كي يت�سنى له الح�صول على الجن�سية، 
وقانون هذا البلد لا ي�سمح بتعدد الزوجات، وفي الوقت نف�سه لا يريد �أن يفارق زوجته التي 
على ع�صمته، فما حكم هذا الطلاق الموثق بالكتابة �صورة ولي�س حقيقة؟ وهل يقع بعد؟ 

وما هو الحل؟ .
بالنظر �إلى ما تقرر �سابقاً من �أحكام حول حكم الطلاق بالكتابة والتي ت�شكل قواعد 

عامة فيمكن ا�ستخلا�ص حكم الطلاق ال�صوري على الورق، وذلك على النحو التالي: 
ي�صح الطلاق بالكتابة الم�ستبينة ال�صادرة من الزوج �إذا وثق من المحكمة �أو لم يوثق، 

�أما من حيث وقوعه وعدمه فينظر: 
11 المطلِق . القا�ضي من  �أمام  الطلاق  الغالب في  الطلاق وهو  لفظ  بكتابته  اقترن  �إذا 

نف�سه �أو من وكيله وقع الطلاق به من غير خلاف، لأن اللفظ لو تجرد عن الكتابة وقع به 
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الطلاق، ف�إذا ان�ضم �إلى الكتابة ف�أولى �أن يقع به، و�سواء �أراده �أم لم يرده، ويعتد به في عدد 
الطلقات، ولا عبرة بال�صورية في هذه الحالة لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »ثلاث جدهن جد، 

وهزلهن جد: النكاح، والطلاق، والرجعة« )97( .
22 و�إن كتب �صريح الطلاق ولم يقترن به لفظ، فلا يقع الطلاق �إلا بالنية؛ لأن الكتابة .

كناية في وقوع الطلاق تحتاج �إلى نية، ولا يعتد بها �إلا معها على ما تم ترجيحه، وفي حال 
الطلاق ال�صوري لا يقع الطلاق ديانةً لانتفاء النية في �إيقاعه، ويقع ق�ضاءً لأنه وقع �أمام 

القا�ضي وهو الجهة الر�سمية لتوثيقه.
الكتابة  امر�أته فكتب لا تطلق؛ لأن  �أن يكتب طلاق  �أكره على  ابن عابدين: »فلو  قال 

�أقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة ولا حاجة هنا« )98( .
ا: « فلو تلفظ بالطلاق وكتب الا�ستثناء مو�صولًا �أو عك�س �أو �أزال الا�ستثناء  وقال �أي�ضً

بعد الكتابة لم يقع« )99( .
وا�ستثنى  بل�سانه  �أو طلق  بل�سانه  وا�ستثنى  الطلاق  »و�إذا كتب  الهندية:  الفتاوى  وفي 

بالكتابة هل ي�صح؟ . لا رواية لهذه الم��سألة، وينبغي �أن ي�صح كذا في الظهيرية« )100( .
وقال الكا�ساني: »يكتب على قرطا�س �أو لوح �أو �أر�ض �أو حائط كتابة م�ستبينة لكن لا 
على وجه المخاطبة امر�أته طالق, فيُ��سأل عن نيته؛ ف�إن قال: نويت به الطلاق, وقع، و�إن 

قال: لم �أنوِ به الطلاق, �صدق في الق�ضاء« )101( .
وللعلماء المعا�صرين اتجاهان في الحكم: 

ÚÚ :الاتجاه الأول: �إن الطلاق بهذه ال�صورة لا يقع �إن لم يتلفظ به �أو ينوه
تنوه عند  تتلفظ بطلاق زوجتك ولم  “�إذا كنت لم  الإ�سلامية:  ال�شبكة  فتاوى  جاء في 
كتابته فهي لا تزال زوجتك، ف�إنّ الراجح عندنا �أن الطلاق بالكتابة لا يقع بغير نية” )102( .

وجاء فيها: »كتابة الطلاق بطريقة �صورية دون نية �إيقاعه من غير تلفظ به، ف�إن لم 
تجدوا �سبيلًا غير هذا، فلا حرج فيه، �إذ لا يقع الطلاق بالكتابة �إلا �إذا نواه« )103( .

ÚÚ :الاتجاه الثاني: �إن الطلاق بهذه ال�صورة يقع و�إن لم يتلفظ به �أو ينوه
قال �أ.د ح�سام الدين بن مو�سى عفانة �أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله جامعة القد�س: 

�إلى  الزوج  ذهب  ف�إذا  لذلك،  تدفع  المغريات  كانت  مهما  بالطلاق  التلاعب  يجوز  »لا 
القا�ضي، و�أعلن �أمام القا�ضي �أنه طلق زوجته، ف�إن الطلاق يقع، وتح�سب عليه طلقة، و�إن 
كان لا يق�صد ذلك، و�إنما ق�صده الح�صول على ورقة تثبت �أنه طلق زوجته لتقدمها الزوجة 
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لها، ولأولادها بحجة  راتب  للح�صول على  الاجتماعية  ال��شؤون  �أو  الت�أمين،  م�ؤ�س�سات  �إلى 
�أنها مطلقة مع ا�ستمرار الزوجين في حياتهما الزوجية،، ف�إنه �إذا ح�صل ذلك، وكان الطلاق 
بائنًا، ف�إن الزوجين يتعا�شران بالحرام، وعلى من فعل ذلك �أن يجدد عقد الزواج و�أن يتوب 

�إلى الله توبة �صادقة ويندم على ما فات« )104( .
وقال ابن جبرين �إجابة عن ��سؤال: »�إذا قُدم نموذج ر�سمي من المحكمة للزوج مكتوب 

فيه طلقت زوجتي، فوقع عليه الزوج، فهل يعتبر طلاقاً؟ 
الحمد لله: نعم هو طلاق �إذا كتب في النموذج ا�سم الزوجة« )105( .
وما تم ترجيحه من هذين الاتجاهين هو الاتجاه الأول ب�ضوابطه.

الخاتمة: 

وفيها النتائج والتو�صيات: 

أولا: النتائج: 

11 يقع . �إنما  الكتابة على نوعين كتابة م�ستبينة، وكتابة غير م�ستبينة، والطلاق  �إن 
بالكتابة الم�ستبينة.

22 وقع الخلاف بين الفقهاء فيمن كتب �صريح الطلاق ب�شيء ي�ستبين، غير �أنه لم ينوِ .
الطلاق، فهل يقع الطلاق �أم لا؟ , على قولين: 

ÚÚ.ِالأول: �إن الطلاق يقع بالكتابة الم�ستبينة ال�صريحة ك�أنت طالق، نوى �أم لم ينو
ÚÚ.والثاني: لا يقع الطلاق بالكتابة �إلا بالنية

واختار الباحث �أنه لا يقع بالكتابة ولو كان �صريحًا مجردًا عن النية فلا بد �أن يقترن 
بالنية، لأن الكتابة كناية لا يقع بها الطلاق �إن تجردت عن النية. 

33 وقع الخلاف بين المعا�صرين في حكم الطلاق عبر ر�سائل الهاتف النقال والإنترنت .
هل يقع �أم لا؟ , على قولين: 

ÚÚ.ا للذرائع الأول: لا يقع الطلاق عبر ر�سائل الهاتف المحمول والإنترنت �سدًّ
ÚÚ تكون �أن  ب�شرط:  والإنترنت  المحمول  الهاتف  ر�سائل  عبر  الطلاق  يقع  والثاني: 

الر�سالة م�ستبينة, ومن الزوج، وبنية.
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الزوج،  هو  بالر�سالة  بعث  الذي  �أن  من  التحقق  ب�شرط  لكن  يقع  �أنه  الباحث  واختار 
واعترف بذلك.

وقع الخلاف بين المعا�صرين في حكم ال�صوري على قولين: 
ÚÚ.الأول: �إن الطلاق بهذه ال�صورة لا يقع �إن لم يتلفظ به �أو ينوه
ÚÚ.والثاني: �إن الطلاق بهذه ال�صورة يقع و�إن لم يتلفظ به �أو ينوه

واختار الباحث �أنه لا يقع �إن لم يتلفظ به �أو ينوه.

ثانيًا: التوصيات: 

11 توجيه �أنظار الباحثين من طلبة العلم ال�شرعي للاهتمام بم�سائل الأحوال ال�شخ�صية .
المتجددة والتي ت�شتمل على �صور معا�صرة.

22 الإعلام . و�سائل  عبر  الطلاق  بم�سائل  النا�س  لجمهور  والدينية  الثقافية  التوعية 
المختلفة.

33 تعديل القانون الفل�سطيني في �أحكام الأحوال ال�شخ�صية لي�شمل مثل هذه الق�ضايا .
المتجددة ذات ال�صور الم�ستجدة. 

و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين
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الهوامش: 
11 . ،420 اللغة3/  مقايي�س  معجم  فار�س،  وابن   ،226 العرب10/  ل�سان  منظور،  ابن 

والأزهري، تهذيب اللغة9/ 19.
22 ابن عابدين، حا�شية ابن عابدين3/ 226، والغنيمي، اللباب في �شرح الكتاب3/ 37..
33 79، والأزهري، . 497، والعدوي، حا�شية العدوي2/  ابن ر�شد، المقدمات الممهدات1/ 

الثمر الداني �شرح ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني �ص464.
44 الرملي، نهاية المحتاج6/ 423، وابن حجر الهيتمي، تحفة المحتاج8/ 2..
55 البهوتي، ك�شاف القناع5/ 232، وابن مفلح، المبدع6/ 292، والمرداوي، الإن�صاف8/ .

.429
66 ال�شربيني، مغني المحتاج4/ 469، والعمراني، البيان في مذهب الأمام ال�شافعي10/ .

.82
77 الحديث �أخرجه الإمام ابن ماجه في �سننه في كتاب الطلاق، باب طلاق العبد1/ 672، .

قال الألباني: ح�سن، �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل7/ 108.
88 377، وال�شربيني، . الد�سوقي3/  23، والد�سوقي، حا�شية  الكا�ساني، بدائع ال�صنائع6/ 

مغني المحتاج4/ 469، وابن قدامة، المغني5/ 63.
99 ف، �أحكام الأحوال ال�شخ�صية في ال�شريعة الإ�سلامية �ص66.. خَّال

غير �أن �أكثر الروايات عن الإمام �أحمد �أن طلاق ال�صبي يقع �إن كان يعقل الطلاق ويعلم 1010
�أن زوجته تبين به، وتحرم عليه، المرداوي، الإن�صاف8/ 431، وابن مفلح، الفروع مع 
قدامة،  وابن   ،389 الخرقي5/  مخت�صر  على  الزرك�شي  و�شرح   ،8 الفروع9/  ت�صحيح 

المغني7/ 380.
نادراً، 1111 �إلا  نهجه  على  والأقوال  الأفعال  جريان  يمنع  بحيث  العقل  اختلال  هو  الجنون 

المو�سوعة الفقهية الكويتية17/ 92، والمجنون: هو من زال عقله، ف�إن ا�ستمر جنونه 
في جميع الأوقات، كان جنوناً مُطْبِقاً، و�إذا ذهب عقله في وقت، و�أفاق في وقت، كان 

جنونه متقطعاً. الزحيلي، الفقه الإ�سلامي و�أدلته6/ 4489.
الحديث �أخرجه الإمام الن�سائي في �سننه في كتاب الطلاق، باب من لا يقع طلاقه من 1212

الأزواج، وقال الألباني �صحيح، �سنن الن�سائي6/ 156.
المو�صلي، الاختيار لتعليل المختار4/ 149، والمرداوي، الإن�صاف8/ 432. 1313
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المعتوه هو القليل الفهم المختلط الكلام الفا�سد التدبير لكن لا ي�ضرب ولا ي�شتم بخلاف 1414
المجنون. ابن نجيم، البحر الرائق3/ 268.

الذي بين 1515 �أنه ورم حار يعر�ض للحجاب  الطب  البر�سام داء معروف، وفي بع�ض كتب 
الكبد، والمعاثم يت�صل بالدماغ وهو معرب، ابن نجيم، البحر الرائق3/ 268، وقال في 
القامو�س الفقهي �ص36: »البر�سام: ذات الجنب، وهو التهاب في الغ�شاء المحيط بالرئة، 

وهي علة يهذى فيها مع ورم الر�أ�س واختلال العقل«.
المدهو�ش من ذهب عقله من ذهل �أو وله، ابن نجيم، البحر الرائق3/ 1616.268
والأ�صبحي، 1717  ،268  /3 الرائق  البحر  نجيم،  وابن   ،100 ال�صنائع3/  بدائع  الكا�ساني، 

المدونة2/ 79، والمواق، التاج والإكليل5/ 308، وال�شافعي، الأم7/ 183، الح�صني، 
كفاية الأخيار �ص406، والمرداوي، الإن�صاف8/ 432، وابن قدامة، المغني7/ 380.

الحديث �أخرجه الإمام ابن ماجه في �سننه في كتاب الطلاق، باب طلاق المكره والنا�سي، 1818
وقال عنه الألباني �صحيح، �سنن ابن ماجه1/ 659.

الأ�صبحي، 1919 والحنابلة،  وال�شافعية  المالكية  عند  هذا   ،382 المغني7/  قدامة،  ابن 
العقود2/  جواهر  والأ�سيوطي،   ،101 المجتهد3/  بداية  ر�شد،  وابن   ،79 المدونة2/ 
156، وابن مفلح، المبدع في  106، والجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب14/ 
�شرح المقنع6/ 296، �أما الحنفية فيقع عندهم، ابن مودود، الاختيار لتعليل المختار3/ 

.236 124، وابن عابدين، حا�شية ابن عابدين3/ 
ابن قدامة، المغني7/ 2020.384
و�أقواله 2121 م�شاعره  على  فيه  وي�سيطر  نف�سه،  فيه  الإن�سان  يملك  الذي  الغ�ضب  مجرد 

ي�صل  �أن  �إلا  الطلاق،  ومنها  القولية،  الإن�سان  ت�صرفات  �صحة  في  له  �أثر  لا  و�أفعاله 
الغ�ضب �إلى درجة الده�ش، ف�إن و�صل �إليها لم يقع طلاقه، لأنه ي�صبح كالمغمى عليه. 
وكذلك في حالة �أن ي�ستحكم وي�شتد به فيفقد فيها ال�سيطرة على نف�سه، فلا يزيل عقله 
بالكلية، ولكن يحول بينه وبين نيته، بحيث يندم على ما فرط منه �إذا زال، ف�إذا و�صل 
�إلي هذه الحالة لم يقع الطلاق منه على الراجح، وفي ذلك �صيانة لرابطة الأ�سر الذي 
ينبغي �أن لا ينق�ض عراها بمجرد غ�ضبة طارئة لا تلبث �أن تزول، انظر: ابن القيم، زاد 

المعاد5/ 195.
والأ�صبحي، 2222  ،268  /3 الرائق  البحر  نجيم،  وابن   ،100 ال�صنائع3/  بدائع  الكا�ساني، 

المدونة2/ 79، والمواق، التاج والإكليل5/ 308، وال�شافعي، الأم7/ 183، الح�صني، 



239

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الأربعون (2) - كانون 

كفاية الأخيار �ص406، والمرداوي، الإن�صاف8/ 432، وابن قدامة، المغني7/ 380.
على 2323 الطلاق  في  باب  الطلاق،  كتاب  في  �سننه  في  داود  �أبو  الإمام  �أخرجه  الحديث 

الهزل، �سنن �أبي داود2/ 259، والإمام الترمذي في �سننه في كتاب الطلاق واللعان، 
» هذا  482، وقال عنه:  الترمذي3/  �سنن  الطلاق،  والهزل في  الجد  باب ما جاء في 

حديث ح�سن غريب«.
البغوي، �شرح ال�سنة9/ 2424.220
ابن مازة، المحيط البرهاني في الفقه النعماني3/ 205، غير �أن الحنفية يقولون بوقوعه 2525

على البائن ب�شرط �أن لا يكون مكملًا للثلاث، الكا�ساني، بدائع ال�صنائع3/ 135، وعامر، 
الأحوال ال�شخ�صية في ال�شريعة الإ�سلامية فقهاً وق�ضاءً �ص270.

الكا�ساني، بدائع ال�صنائع3/ 138و187، وابن الهمام، فتح القدير3/ 463، والخر�شي، 2626
مغني  وال�شربيني،   ،68 الطالبين8/  رو�ضة  النووي،   ،36 خليل4/  مخت�صر  �شرح 
المحتاج4/ 475، ابن قدامة، الكافي في فقه الأمام �أحمد3/ 139، والمو�سوعة الفقهية 

الكويتية 29/ 19.
�أهل 2727 فقه  في  الكافي  البر،  عبد  وابن   ،360 المدونة2/  اخت�صار  في  التهذيب  الأزدي، 

المدينة2/ 582، والعمراني، البيان في مذهب الأمام ال�شافعي10/ 226، والمو�سوعة 
الفقهية الكويتية29/ 20، ومن العلماء من �أ�ضاف �شرطا ثالثاً وهو �ألا تكون الزوجة 
في حالة حي�ض �أو نف�ساء و�إلا لا يقع الطلاق وهو قول ابن تيمية وابن القيم، ابن تيمية، 
ال�شرح  عثيمين،  ابن  ورجحه   ،201 المعاد5/  زاد  القيم،  وابن   ،9 الم�سائل1/  جامع 
بالمحكمة  القا�ضي  ال�صاعدي  الله  عبد  والقا�ضي   ،14 الم�ستقنع13/  زاد  على  الممتع 

العامة برابغ، الإر�شاد �إلى �أحكام الطلاق �ص11.
429 وما بعدها، 2828 237، وابن ر�شد، البيان والتح�صيل5/  الزيلعي، تبيين الحقائق2/ 

وال�شربيني، مغني المحتاج4/ 491، وابن قدامة، المغني7/ 492، والمو�سوعة الفقهية 
الكويتية29/ 23.

74، والماوردي، الحاوي 2929 الكا�ساني، بدائع ال�صنائع3/ 106، وعلي�ش، منح الجليل4/ 
�ألفاظ  من  �أن  يرون  المالكية  �أن  غير   ،317 المبدع6/  مفلح،  وابن   ،166 الكبير10/ 
الطلاق التي لي�ست ب�صريح ما هي كناية ظاهرة، وهذه تلحق بال�صريح، وما هي كناية 

محتملة، والمحتملة فقط هي التي تحتاج �إلى نية، ابن ر�شد، بداية المجتهد3/ 96.
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والجوهري، 3030 الخطية �ص37،  الأ�صول  الم�صرية في  للمطابع  الن�صرية  المطالع  يون�س، 
ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية1/ 208، والفيومي، الم�صباح المنير2/ 524.

يون�س، المطالع الن�صرية للمطابع الم�صرية �ص39، والتقريب لحد المنطق والمدخل �إليه 3131
بالألفاظ العامية والأمثلة الفقهية1/ 5.

ابن حزم، التقريب لحد المنطق والمدخل �إليه بالألفاظ العامية والأمثلة الفقهية1/ 3232.5

الأ�شقر، �أفعال الر�سول r ودلالتها على الأحكام ال�شرعية2/ 3333.10
وابن 3434  ،274 البرهاني3/  المحيط  مازة،  وابن   ،100 ال�صنائع3/  بدائع  الكا�ساني، 

عابدين، حا�شية ابن عابدين3/ 246، وال�سمرقندي، تحفة الفقهاء2/ 186، والزحيلي، 
الفقه الإ�سلامي و�أدلته9/ 6902، والمو�سوعة الفقهية الكويتية19/ 94.

المراجع ال�سابقة، وخلاف، �أحكام الأحوال ال�شخ�صية في ال�شريعة الإ�سلامية �ص3535.139
المراجع ال�سابقة، ونظام، الفتاوى الهندية1/ 3636.378
المراجع ال�سابقة، والأن�صاري، و�أ�سنى المطالب3/ 278، وابن قدامة، المغني7/ 3737.487
الزحيلي، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة1/ 339، وقال الزحيلي: و�أن 3838

علي  وقال   ،1609 مادة  المجلة  تفيده  كما  فلان  من  بقوله:  ت�صديره  عن  يغني  ذلك 
حيدر: »�أما في زماننا فالكتاب يعد مر�سوما بالختم والتوقيع على حد �سواء« حيدر، درر 

الحكام في �شرح مجلة الأحكام1/ 69.
المو�سوعة الفقهية الكويتية12/ 3939.215
4040 ،246 عابدين3/  ابن  حا�شية  عابدين،  وابن   ،100 ال�صنائع3/  بدائع  الكا�ساني، 

وعلي�ش، منح الجليل7/ 486، والمحلي، �شرح جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين 
قدامة،  وابن   ،472 الإن�صاف8/  والمرداوي،   ،329 وعميرة3/  قليوبي  حا�شيتا  مع 

المغني7/ 486.
�سورة الأنعام �آية 4141.19
الماوردي، الحاوي الكبير10/ 167، وحمي�ش، ق�ضايا فقهية معا�صرة، �ص4242.118
بدائع 4343 والكا�ساني،   ،4878  /10 التجريد  والقدوري،   ،143  /6 المب�سوط  ال�سرخ�سي، 

وابن   ،486 المغني7/  قدامة،  وابن   ،274 الذخيرة9/  والقرافي،   ،109 ال�صنائع3/ 
مفلح، المبدع6/ 313، والنملة، الجامع لم�سائل �أ�صول الفقه وتطبيقاتها على المذهب 

الراجح �ص202.
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المهذب3/ 4444 وال�شيرازي،   ،91 الجليل4/  منح  وعلي�ش،   ،143  /6 المب�سوط  ال�سرخ�سي، 
.13

القدوري، التجريد10/ 4545.4879
العمراني، البيان في مذهب الإمام ال�شافعي10/ 105. 4646
القدوري، التجريد10/ 4879، وابن مفلح، المبدع6/ 4747.313
الزرقا، �شرح القواعد الفقهية �ص349، القاعدة الثامنة وال�ستون، المادة 69 من مجلة 4848

الأحكام العدلية �ص24، وحمي�ش، ق�ضايا فقهية معا�صرة �ص118.
المطلب في 4949 نهاية  والجويني،   ،105 ال�شافعي10/  الإمام  مذهب  البيان في  العمراني، 

والمرداوي،   ،35 الفروع9/  ت�صحيح  الفروع مع  مفلح،  وابن   ،74 المذهب14/  دراية 
الإن�صاف8/ 472.

�سورة البقرة �آية 5050.229
�سورة الطلاق �آية5151.1
ابن حزم، المحلى9/ 5252.454
الماوردي، الحاوي الكبير10/ 5353.168
المرجع ال�سابق.5454
�إلى 5555 الناطق  �أ�شار  �إذا  �إنه  �إلى  والحنابلة  ال�شافعية  وذهب   ،13 المهذب3/  ال�شيرازي، 

الطلاق ونواه لم يقع الطلاق به ولو كانت الإ�شارة مفهومة؛ لأنه قادر على الكلام الذي 
هو بالطلاق �أخ�ص، الماوردي، الحاوي الكبير10/ 171، والبهوتي، ك�شاف القناع5/ 

.249
�أبو الب�صل، الطلاق الإلكتروني في الفقه الإ�سلامي �ص5656.12
5757 ،170 الكبير10/  الحاوي  والماوردي،   ،246 عابدين3/  ابن  حا�شية  عابدين،  ابن 

مجلة  �شرح  في  الحكام  درر  وحيدر،   ،6902 و�أدلته9/  الإ�سلامي  الفقه  والزحيلي، 
الأحكام1/ 69.

القدوري، التجريد10/ 5858.4879
المرجع ال�سابق10/ 5959.4880
المرجع ال�سابق نف�س الجزء وال�صفحة.6060
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الماوردي، الحاوي الكبير10/ 6161.169
ابن 6262 حا�شية  عابدين،  وابن   ،39 القدوري2/  مخت�صر  على  النيرة  الجوهرة  العبادي، 

الجليل4/  منح  وعلي�ش،   ،384 الد�سوقي2/  حا�شية  والد�سوقي،   ،246 عابدين3/ 
 ،86 الإرادات3/  170، والبهوتي، �شرح منتهى  الكبير10/  91، والماوردي، الحاوي 
وابن مفلح، المبدع6/ 314، والزحيلي، الفقه الإ�سلامي و�أدلته9/ 6902، والمو�سوعة 

الفقهية الكويتية28/ 160.
6363 ،314 المبدع6/  مفلح،  وابن   ،69 الأحكام1/  مجلة  �شرح  في  الحكام  درر  حيدر، 

وهناك وجه عند الحنابلة �أن الطلاق يقع بها، ابن تيمية الجد، المحرر في الفقه2/ 54، 
والمرداوي، الإن�صاف8/ 474، وابن قدامة، المغني7/ 487.

6464 ،139 المختار3/  لتعليل  الاختيار  والمو�صلي،   ،378 الهندية1/  الفتاوى  نظام، 
الحاوي  والماوردي،   ،91 الجليل4/  منح  وعلي�ش،   ،333 والإكليل5/  التاج  والمواق، 
في  المحرر  الجد،  تيمية  وابن   ،42 الطالبين8/  رو�ضة  والنووي،   ،167 الكبير10/ 
الفقه2/ 54، والبهوتي، �شرح منتهى الإرادات3/ 86، غير �أن الحنفية قالوا: ي�شترط �أن 
تكون الكتابة م�ستبينة ومر�سومة لوقوعه، ابن عابدين، حا�شية ابن عابدين3/ 246، 
وخلاف، �أحكام الأحوال ال�شخ�صية في ال�شريعة الإ�سلامية �ص139، وقال بذلك الزرقا 

في �شرح القواعد الفقهية �ص350.
�سبق ذكر مجموعة من �أدلة الجمهور في المبحث الثالث حكم الطلاق بالكتابة.6565
�سورة الأنعام �آية6666.19
الماوردي، الحاوي الكبير10/ 6767.168
عابدين3/ 6868 ابن  حا�شية  عابدين،  وابن   ،139 المختار3/  لتعليل  الاختيار  المو�صلي، 

 ،568 91، وال�صاوي، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك2/  246، وعلي�ش، منح الجليل4/ 
الإن�صاف8/  والمرداوي،   ،486 المغني7/  قدامة،  وابن   ،13 المهذب3/  وال�شيرازي، 
472. غير �أن الحنفية ا�شترطوا �أن تكون الكتابة م�ستبينة غير مر�سومة لوقوعه بالنية، 
�أحكام  ف،  نية. خَّال �إذا كانت م�ستبينة مر�سومة بلا  الأول وقوعه  القول  �سبق في  وقد 
كانت  »و�إن  عابدين:  ابن  قال  �ص139،  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  ال�شخ�صية  الأحوال 
يقع  مر�سومة  كانت  و�إن  لا،  و�إلا  يقع  الطلاق  نوى  �إن  مر�سومة  غير  لكنها  م�ستبينة 
ال�شافعية  وعند   ،246 عابدين3/  ابن  حا�شية  عابدين،  ابن  ينو«،  لم  �أو  نوى  الطلاق 
والحنابلة قول �إنه لا يقع و�إن نواه، لأنها فعل والفعل لا ي�صلح كناية عن الطلاق قال 
طلاقه«  يقع  لم  ونوى،  زوجته  بطلاق  كتب  �إذا  �أنه  على  الإملاء  في  »ون�صَّ  الجويني: 
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الجويني، نهاية المطلب في دراية المذهب14/ 74، والمحلي، �شرح جلال الدين المحلي 
على منهاج الطالبين3/ 329، قال المرداوي: »لا يقع بخطه �شيء، ولو نواه« ورجحه، 

الإن�صاف8/ 472.
�سورة البقرة �آية6969.119
الماوردي، الحاوي الكبير10/ 7070.167
المرجع ال�سابق10/ 7171.168
ال�سمرقندي، تحفة الفقهاء2/ 186، والماوردي، الحاوي الكبير10/ 169، وابن قدامة، 7272

المغني7/ 486.
الانترنت هي �شبكة كمبيوترات مت�صلة ببع�ضها عن طريق �أ�سلاك �ألياف ب�صرية، و�أقمار 7373

والبريد  العالمية،  الويب  �شبكة  وهي  ثلاثة،  �أجزاء  من  وتتكون  للات�صالات،  �صناعية 
الإ�سلامي،  الفقه  في  الإلكترونية  التجارة  م�صطفى،  �أبو  المحادثة.  وغرفة  الإلكتروني، 

ر�سالة ماج�ستير، �ص75، وحمي�ش، ق�ضايا فقهية معا�صرة، �ص114.
الم�صدر 7474 الحديثة،  الإلكترونية  بالو�سائل  م�شروع  وجه  على  بمال  مال  مبادلة  هي: 

ال�سابق، �ص37 وما بعدها.
�إعداد 7575 بعدها،  وما  �ص53  الحديثة،  الات�صال  و�سائل  عبر  والطلاق  الزواج  م�صطفى، 

�إيهاب ح�سين م�صطفى، و�أحمد فتحي �سليمان.
هو حل رابطة الزواج بلفظ مق�صود من الزوج �صراحة، �أو كناية، �أو بالفعل ال�صريح، �أو 7676

 )SMS( الكنائي عبر و�سائل الات�صال الحديثة، كالات�صالات الخلوية، والر�سائل الن�صية
، �أو برامج المحادثة الفورية، �أو البريد الالكتروني، �أبو الب�صل، الطلاق الإلكتروني، �ص8.

كمال، الطلاق بو�سائل الات�صال الحديثة، �ص34، ود. عبد ال�صبور �شاهين الأ�ستاذ بكلية 7777
العلوم بجامعة القاهرة، ود. محمد �سيد �أحمد الم�سير الأ�ستاذ بجامعة الأزهر.

زوزو، �أثر التكنولوجيا الحديثة في النظر الفقهي، «الطلاق بالهاتف النقال نموذجا« د. 7878
فريدة �صادق زوزو، موقع الإ�سلام اليوم

http:// islamtoday.net/ nawafeth/ mobile.

الم�صدر ال�سابق، وم�صطفى، الزواج والطلاق عبر و�سائل الات�صال الحديثة، �ص7979.131
حمي�ش، ق�ضايا فقهية معا�صرة �ص8080.126
موقع الإ�سلام اليوم برابط8181
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http:// islamtoday.net/ nawafeth/ mobile/ zview

القرينة تدل على وجودها �إذ لا يت�صور �أن �إن�سانًا يكتب ر�سالةً في هاتفه حرفاً حرفاً 8282
رقم  بتحديد  يقوم  وكذلك  له،  قا�صد  غير  يكون  �أو  نية  له  تنعقد  ولا  الطلاق  ب�صريح 
فيكون  دونها،  ب�إر�سالها  والقيام  الزوجة،  وهي  الر�سالة  �صاحبة  �إلى  المر�سل  الهاتف 
م�ستعملًا فيه لو�سيلتين و�سيلة الكتابة، وو�سيلة الإر�سال، ولذلك قال جمهور الفقهاء �إنه 
يقع وبلا نية كما �سبق بيانه في المبحث الرابع نوع الطلاق بالكتابة و�صفته، وكذلك 
رقم  فتوى  منهم  النية  ي�شترطوا  ولم  الكتابة  بمجرد  بوقوعه  المعا�صرين  بع�ض  �أفتى 
�إذا كتب طلاق  الزوج  »�إن  فيها:  ورد  ��سؤال وجواب، حيث  الإ�سلام  ، موقع   )36761(
امر�أته وقع الطلاق بمجرد الكتابة«، وفطاني الأحكام الفقهية المتعلقة با�ستخدام الهاتف 
النقال، �ص100، والنجيمي، حكم �إبرام عقود الأحوال ال�شخ�صية والعقود التجارية عبر 

الو�سائل الإلكترونية �ص21، والبليهد موقع
http:// www.saaid.net/ Doat/ binbulihed/ f/ 295، 

وما رجحته عند تناول الأقوال هو قول القائلين با�شتراط وجودها لخطورة الطلاق.
زوزو، �أثر التكنولوجيا الحديثة في النظر الفقهي، «الطلاق بالهاتف النقال نموذجاً«.8383
حمي�ش، ق�ضايا فقهية معا�صرة �ص126. 8484
ال�شيخ، فتاوى ور�سائل ال�شيخ محمد بن �إبراهيم11/ 8585.55
زوزو، �أثر التكنولوجيا الحديثة في النظر الفقهي، «الطلاق بالهاتف النقال نموذجاً«.8686
الو�سائل 8787 عبر  التجارية  والعقود  ال�شخ�صية  الأحوال  عقود  �إبرام  حكم  النجيمي، 

الإلكترونية، �ص21.
8888.http:// www.alfeqh.com/ montda/ topic/ 20520 ،موقع بيت الفقه
الفتاوى المعا�صرة في الطلاق1/ 8989.129
9090 http:// islamtoday.net/ nawafeth/ mobile/ zview- برابط  اليوم  الإ�سلام  موقع 

الطلاق بو�سائل الات�صال الحديثة �ص27، وموقع دار  htm.6525 -56، وكمال، بحث 
// justice- lawhome.com/ vb/ showthread. برابط.:  العربية  والقانون  العدل 

php?t=16263
.:// justice- lawhome.com/ vb/ showthread.php?t=16263

�أثر 9191 وزوزو،  �ص131،  الحديثة،  الات�صال  و�سائل  عبر  والطلاق  الزواج  م�صطفى، 
التكنولوجيا الحديثة في النظر الفقهي، «الطلاق بالهاتف النقال نموذجا«، 
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http:// www.onislam.net/ arabic/ ask- the- scholar وموقع
الم�صادر ال�سابقة.9292
�أثر 9393 وزوزو،  �ص125،  الحديثة،  الات�صال  و�سائل  عبر  والطلاق  الزواج  م�صطفى، 

التكنولوجيا الحديثة في النظر الفقهي، «الطلاق بالهاتف النقال نموذجا«.
الالكترونية 9494 للتعاملات  الفقهية  الأحكام  في  ال�سند  الله  عبد  بن  الرحمن  عبد  د.  منهم 
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الملخص: 

اللغوي  الا�ستعمالين  في  وم�شتقاته  الفح�ش  م�صطلح«  دلالات  البحث  هذا  يتناول 
�أهميته  له  م�ستقلا  علما  باعتباره  ومو�ضوعه  الم�صطلح،  مفهوم  بداية  مبينا  والقر�آني، 
في  »الفح�ش«  م�صطلح  معنى  �إلى  والتعرف  القر�آنية،  والم�صطلحات  الن�صو�ص  فهم  في 
فحوى  فهم  لعبور  تمهيدي  كمدخل  اللغوية  بالمعاجم  علاقته  ومدى  الكريم،  القر�آن 

البحث. عنوان 
ولكي تكتمل ال�صورة و�ضوحاً يتطلب: ا�ستقراء موارد الم�صطلح في القر�آن الكريم من 
حيث: الإح�صاء المتمثل بمواطن الورود في القر�آن الكريم، ومن حيث: و�صف �صيغ الا�شتقاقات 
التي ورد بها، وتحليل معطيات هذه الموارد من حيث الحجم وال�شكل، ثم الانتهاء �إلى تحليل 
معانيهما الجزئية المت�ضمنة في كل مورد، وفي حال معرفة هذه الأمور �سالفة الذكر، �سيتم 

على غرارها ا�ستنباط تعريف وبيان لمفهوم لم�صطلح الفح�ش في القر�آن الكريم. 
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Connotations of the term obscenity and its derivations
in language, and their uses in the quran

Abstract: 
This paper examines the implications of the term «obscenity and its	  

derivatives in the language and quran Alastamalen, indicating the beginning 
of the concept of the term, with the theme as a separate note is important to 
understand the texts and terminology quran, and get to know the meaning 
of the term” obscenity “in the coran, and the extent of its relationship to 
language dictionaries as input preliminary crossing understand the substance 
Find address.

And so the image is complete and clearer requires: extrapolation of 
terms resources in the quran in terms of: counting the places where the word 
was mentioned in the QURAN, and in terms of: Description of the derivations 
formulas that contained them, and analyze the data of these resources in terms 
of size, shape, and then completed an analysis of their partial meaning in 
each resource, and in case the aforementined matters are being recognized, 
we will be able to devise similarly definition of the term and the concept of 
obscenity in the quran. 
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المقـــدمــــــة: 
و�آله  للعالمين، محمد  المبعوث رحمة  وال�سلام على  وال�صلاة  العالمين،  الحمد لله رب 

و�صحبه �أجمعين ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
�أما بعد: 

فهذا بحث عن مفهوم »الفح�ش« وم�صطلحه في القر�آن الكريم، ولعلم الم�صطلح ارتباط 
وثيق بالدرا�سات القر�آنية، فالقر�آن مجموعة من المفاهيم داخل الن�صو�ص ون�سق منها، �إذا 
الن�ص  التفقه في  �إلى  �سبيل  ولا  الدين،  يفقه  تفقه لم  و�إذا لم  الدين  كليات  لت  حُ�صِّ لت  حُ�صِّ
القر�آني بغير درا�سة م�صطلحاته، ور�صدها، وتحديد �أبعادها، والتدقيق في حدودها و�آفاقها، 
�أغوار مفاهيمها ومقارنتها، والوقوف على تباين دلالاتها بت�أثير تباين امتداداتها  و�سبر 
التي  الق�ضايا  القر�آني، واختلاف معاني مبانيها باختلاف  للن�ص  الن�سيج المفهومي  داخل 

طرحت فيها. 
وحديثاً  قديماً  والباحثين  العلماء  �أو�ساط  بين  القر�آني  الم�صطلح  درا�سـة  حظيت  لقد 
�أدى �إلى تطور الدرا�سات القر�آنية، وجعلها �أكثر فهماً وتدبراً لكتاب الله  باهتمام بالغ مما 
في  الم�صطلحات  مفاهيم  درا�سة  مجال  داخل  المعرفي  التراكم  تنمية  في  و�ساهم  العزيز، 
القر�آن الكريم، وفق منهج محددً ي�سمى منهج الدرا�سة الم�صطلحية، وذلك من خلال النظر في 
تعريفـه؛ لما يثيره غيـاب التعريف الدقيق من خلط بين المفاهيم وغمو�ض في المعاني، خا�صة 
وتو�سـيع  وتوظيفها،  الألفاظ  ا�ستعمال  في  للإعجاز  القوي  المجال  يمثل  الكريم  القر�آن  �أن 
العام،  اللغوي  المجال  به في  عُرفـت  عما  بها  تختلف  �إعطائها دلالات جديدة  �أو  دلالاتها 
�أبواباً معرفيةً جديدةً مفتاحها الم�صطلحات  �أن القر�آن الكريم فتح للعقليـة الإن�سانية  كما 
الجديدة، على اعتبار �أن كل م�صطلح يحمل من وجهٍ ق�ضيةً معرفيةً كبرى ينطوي على بُعدٍ 
تُعبئها  �أن  ��شأنها  من  النفو�س،  على  ت�أثير  طاقة  من  الم�صطلح  يحمله  فيما  يتجلى  نف�سيٍّ 
�أجل  من  للعمل  ت�ستنفرها  و�أن  عميقاً،  �إيمانياً  ا�ستيعاباً  و�ضعتها  التي  المعاني  لا�ستيعاب 
تطبيقها في الواقع. ومن هنا تتبين �أهمية تحديد الم�صطلحات القر�آنية في ت�أطير المعرفة 
�صـلاح  لأن  ال�صـالح؛  والعمل  القويم  لل�سلوك  هدايتها  و�ضمان  ال�شـرع،  بحدود  الإ�سلامية 
العمل من �سـلامة العلم والمعرفة من الخلل، وهذه مترتبة على �سلامة الم�صطلحات الحاملة 

لها من �سوء الفهم.
وما م�صطلح »الفح�ش« في القر�آن الكريم �إلا �أحد هذه الم�صطلحات، وقد ورد في القر�آن 
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الكريم ب�صيغ و�أنواع ومفاهيم عدة، فمنه ما جاء في باب المعا�صي والذنوب عامة، ومنه 
ما جاء في باب فاح�شة الزنا، وفاح�شة اللواط، وفاح�شة زنا المحارم ب�شكل مقيد وخا�ص...
الخ، فجاء هذا البحث ليبرز هذه الأهمية ويك�شف هذه المفاهيم والمعاني ح�سبما وردت في 

�سياق الآيات الكريمة.
�أما الأ�سبابُ التي دعت الباحث لاختيار هذا المو�ضوع، فتتلخ�ص بالأمور الآتية: 

{كِتَابٌ ●● تعالى:  لقوله  وتدبره،  الكريم  القر�آن  فهم  في  تعالى  الله  لنداء  ا�ستجابة 
لْبَابِ} )�ص: 29(. والإ�سهام الفاعل  رَ �أُولُو الْأَ روُا �آيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّ بَّ �أَنْزَلْنَاهُ �إِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِيَدَّ

في خدمة كتاب الله العزيز، من خلال تو�ضيح المعاني والألفاظ الواردة في �آياته العظام. 
بيان دلالات لفظ "الفح�ش " ومعانيه في القر�آن الكريم، و�أنه �أ�شمل من كونه ينح�صر ●●

فقط في فاح�شة الزنا، وما ي�ؤديه هذا الفهم من ت�أثير ملمو�س على حياة الفرد والمجتمع.

أهداف البحث: 

يهدف البحث �إلى تحقيق جملة من الأهداف العلمية منها: 
تر�سيخ المفهوم ال�صحيح لم�صطلح “الفح�ش “في القر�آن الكريم، وك�شف الغطاء عن ●●

دلالاته ومعانيه؛ لتح�صيل المقا�صد التابعة له، والت�أ�صيل لمفهومه.
الت�أ�سي�س والتنظير لإعمال هذا الم�صطلح، وتحكيمه في مجال التعامل مع الآيات ●●

فهماً وتنـزيلًا.

مشكلة البحث وأسئلته: 

�سيجيب البحث عن الأ�سئلة الآتية: 
دلالاته ●● وما  والقر�آني؟  اللغوي  الا�ستعمالين  في  “الفح�ش“  م�صطلح  مفهوم  ما 

ومعانيه في القر�آن الكريم؟ .
هل لفظ “الفح�ش“ مق�صور على فاح�شة الزنا فقط، �أم يتعدى �إلى �أكثر من معنى؟ ●●

الدراسات السابقة: 
يتم  فلم  المو�ضوع،  هذا  في  كتبت  علمية  �أبحاث  عن  والتحري  بالبحث  الباحث  قام 
العثور على بحوث تناولت »مفهوم الفح�ش في اللغة وا�ستعمالاته في القر�آن الكريم« كدرا�سة 
يِّب  الطَّ لفظ  كدرا�سة  له،  الم�شابهة  الدرا�سات  �سوى  قريب  من  ولا  بعيد  من  لا  م�صطلحية 
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والخبيث، والنعمة، والإيمان، والإ�سلام في القر�آن الكريم... وغيرها، كون المقام لا ي�سع لذكر 
البحث  �أهداف  �أهم  التي تعد من  العلمية  التراكمية  الدرا�سات. مما ي�سهم في  تفا�صيل هذه 
العلمي. م�ؤكدا بهذا الطرح �أنني لا �أزعم �أنني ال�سباق لطرح مثل هذه المو�ضوع، ولم �آتِ ب�شيء 
جديد على الدرا�سات القر�آنية، و�إنما �إ�سهام من الباحث في موا�صلة جهود العلماء الأجلاء 

في هذا الم�ضمار، وخدمة لكتاب الله العزيز. 

منهج الدراسة: 

�سيتبع الباحث في هذه الدرا�سة المنهج الآتي: 
11 المنهج الا�ستقرائي: وذلك من خلال تتبع لفظ »الفح�ش وم�شتقاته« ح�سب وروده في .

القر�آن الكريم«. 
22 المنهج التاريخي: الم�شتمل على: تتبع مراحل تطور م�صطلح »الفح�ش »عبر المعاجم .

اللغوية.
33 التي . الآيات  لأ�سرار  وتحليل  وتف�سير  ببيان  المتمثل:  والتعليلي:  التحليلي  المنهج 

ورد فيها م�صطلح »الفح�ش«، ثم محاولة التعرف على �أنواعه، وبيان القر�آن الكريم له. 

خطة البحث: 
11 مقدمة ت�شمل �أهمية المو�ضوع، ومحدداته، والجديد المرجو منه، ومفهوم الم�صطلح .

في اللغة، والا�صطلاح ب�شكل عام، والا�صطلاح القر�آني ب�شكل خا�ص، ومو�ضوعه كعلم م�ستقل 
له �أهميته في فهم الن�صو�ص والم�صطلحات القر�آنية.

22 المبحث الأول: مفهوم “الفح�ش” في اللغة، وا�ستعمالاته في القر�آن الكريم..
33 المبحث الثاني: حد “الفح�ش” في ا�صطلاح القر�آن الكريم..
44 الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث والتو�صيات..

التمهيد

مفهوم المصطلح 
وتُفهم  العلم  يدرك  الم�صطلحات  فبمعرفة  والمعارف،  العلوم  �أ�سا�س  الم�صطلح  يعد 

مكنوناته الما�ضية في الات�ساع والعمق. 
يقول الدكتور البو�شيخي: “الم�صطلح: عنوان المفهوم، والمفهوم �أ�سا�س الر�ؤية، والر�ؤية 
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نظارة الإب�صار التي تريك الأ�شياء كما هي ب�أحجامها و�أ�شكالها و�ألوانها الطبيعية “ )1( .
ويقول الدكتور القا�سمي: « الم�صطلحية: علم يبحث في العلاقة بين المفاهيم العلمية، 

والم�صطلحات اللغوية التي تعبر عنها« )2( .
والدار�سين،  الباحثين  اهتمام  ت�ست�أثر  الم�صطلحية  الدرا�سة  �أخذت  المنطلق،  هذا  من 
بعدما تحقق ح�ضورها على م�ستوى البحث العلمي والأكاديمي، فامتدت و�شملت مجموعة 
من الحقول المعرفية المرتبطة �أ�سا�ساً بعلوم الإن�سان، كما امتدت لت�شمل �أغوار هذه الحقول، 
�إلى الواقع  وتقدم نتائج مثمرة للو�صول �إلى حقائقها ودقائقها، فبدرا�سة الم�صطلح عودة 
العلمي ال�صحيح، وك�شف لغطاء الغفلة المعرفية التي �شملت كثيراً من الدرا�سات والبحوث. 

ومن هنا �سنقف بداية على مفهوم الم�صطلح، ومو�ضوعه، ومنهجه كمدخل للدرا�سة. 

أولا- تعريف المصطلح: 

اللغوية  المادة  �إلى  يرجع  الذي  »ا�صطلح«  الفعل  من  ميمي  م�صدر  م�صطلح«   « لفظ 
�ضد  ال�صلاح   » ال�صحاح:  في  الجوهري  قال  الف�ساد،  �ضد  معنى  تفيد  مادة  وهي  »�صلح« 
لْح. كما تفيد معنى الاتفاق، جاء في ل�سان العرب: « وال�صلح:  الف�ساد« )3( ، وال�صلاح من ال�صٌّ
ت�صالح القوم بينهم« )4( ، �أي اتفقوا. وقد جاء في حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنه " قال: 
"هذا ما ا�صطلح عليه محمد ر�سول الله )5( ، �أي اتفق. وبين المعنيين تقارب دلالي ف�إ�صلاح 

الف�ساد بين النا�س �أو القوم لا يتم �إلا باتفاقهم.
والا�صطلاح م�صدر، ويعني الاتفاق، وفي ذلك يقول الجرجاني: الا�صطلاح: »عبارةٌ عن 
من  اللفظ  �إخراج  وقيل:  الأول.  مو�ضعه  عن  ينقل  ما  با�سم  ال�شيء  ت�سمية  على  قوم  اتفاق 
ب�إزاء المعنى.  اللفظ  اتفاق طائفة على و�ضع  �آخر لمنا�سبة بينهما. وقيل:  �إلى  معنى لغوي 
وقيل: �إخراج ال�شيء عن معنى لغوي �إلى معنى �آخر؛ لبيان المراد. وقيل: لفظٌ معين بين قوم 

معينين« )6( . 
وقال �أبو البقاء الكفوي: »هو اتفاق القوم على و�ضع ال�شيء، وقيل: �إخراج ال�شيء عن 

المعنى اللغوي �إلى معنى �آخر لبيان المراد« )7( . 
عن  نقله  بعد  با�سم  �شيء  ت�سمية  على  قوم  اتفاق  عن  عبارة  هو   » التهانوي:  وقال 
مو�ضوعه الأول لمنا�سبة بينهما كالعموم والخ�صو�ص، �أو لم�شاركتهما في �أمر �أو م�شابهتهما 

في و�صف �أو غيرها« )8( .
في  م�شاحة  ولا  واحد-  بمعنى  لفظان  والا�صطلاح  الم�صطلح  �أن  �سبق  مما  ويُلاحظ 

الا�صطلاح فيهما حيث يجب �أن تتوافر فيه ال�شروط الآتية: 
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ÚÚ.الاتفاق على الدلالة على معنى معين
ÚÚ.اختلاف دلالته الجديدة عن دلالته اللغويّة الأولى
ÚÚ.علاقة منا�سبة �أو م�شاركة �أو م�شابهة بين المدلول الجديد والمدلول الأولي

�أما تعريف الم�صطلح كعلم: 
قال البو�شخي: « هو العلم الذي يتخذ من م�صطلحات العلوم مو�ضوعاً له، وفق منهج 

خا�ص بغر�ض تبين وبيان مفاهيمها في الواقع والتاريخ معاً« )9( . 
مفهومه  حيث  من  الدلالي،  الواقع  يدر�س  الذي  العلم  »هو  الأن�صاري:  فريد  وقال 

وخ�صائ�صه المكونة له وفروعه المتولدة عنة، �ضمن مجاله العلمي المدرو�س به« )10( . 
تقول  كما  الم�صطلحية  الدرا�سة  مفهوم  رف  نُعَّ �أن  يمكن  التعريفات  هذه  خلال  ومن 
الدكتورة فريدة زمرد هي: « تلك الدرا�سة المنهجية الجامعة التي تبين مفاهيم الم�صطلحات 
من ن�صو�صها، وتبين مقومات المعاني الذاتية للم�صطلح عبر �ضمائمه وا�شتقاقاته والق�ضايا 

المو�صولة به، عبر منهج قائم بحد ذاته في الدر�س يعتمد العلمية« )11( . 
والمنهج الذي ��سأتبعه في هذا البحث هو: المنهج التحليلي التعليلي، الذي يقوم على 

خم�سة �أركان رئي�سة هي: 
11 الدرا�سة الإح�صائية: تعني �إح�صاء الن�صو�ص التي ورد بها م�صطلح »الفح�ش« في .

القر�آن الكريم وكيفما ورد، وب�أي معنى و�صورة لفظية ورد فيها، من حيث الا�سمية والفعلية، 
المندرجة  العلمية  والق�ضايا  اللغوي  جذره  من  والا�شتقاق  الإ�ضافية،  والتراكيب  والإفراد 

تحت مفهومه.
22 اللغوية . المعاجم  في  “الفح�ش”  م�صطلح  معنى  درا�سة  المعجمية:  الدرا�سة 

المعاني  �أي  من  للم�صطلح،  اللغوية  المادة  مدار  عينيها  ن�صب  ت�ضع  درا�سة  والا�صطلاحية 
اللغوية �أخذ، وب�أي ال�شروح �شرح.

33 بهدف . به،  يت�صل  وما  “الفح�ش”  م�صطلح  “درا�سة  بها  ويق�صد  الن�صية:  الدرا�سة 
و�ضمائم  وعلاقات،  �صفات  من  مفهومه،  تجلية  في  ي�سهم  ما  كل  وا�ستخلا�ص  تعريفه، 
وغير ذلك. وهذا الركن هو عمود منهج الدرا�سة الم�صطلحية كونها �أكثر الت�صاقاً بن�صو�ص 

الم�صطلح وما يدور في فلكها من �شروح وغيرها.
44 من . وا�ستخل�صت  فهمت  التي  النتائج  درا�سة  بها  “ويق�صد  المفهومية:  الدرا�سة 

الت�صور  خلا�صة  يجلي  مفهوميا  ت�صنيفا  وت�صنيفها  به،  يت�صل  وما  الم�صطلح  ن�صو�ص 
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الم�ستفاد لمفهوم الم�صطلح المدرو�س في المتن المدرو�س. وكل ما �سبق يعد مرحلة الإعداد 
والدرا�سة للم�صطلح. 

55 ويق�صد . ال�سابقة  المرحلة  انتهت  المرحلة من حيث  تبد�أ هذه  الم�صطلحي:  العر�ض 
بها “الكيفية التي ينبغي �أن تعر�ض وتحرر عليها خلا�صة الدرا�سة الم�صطلحية للم�صطلح 
ونتائجها” )12( ، وت�شمل التعريف، وال�صفات المتمثلة بالخ�صائ�ص الوظيفية التي ي�ؤديها 
الم�صطلح داخل الن�ص، وعلاقات الم�صطلح بغيره من الم�صطلحات، وال�ضمائم، والم�شتقات.
هذه هي العنا�صر المفهومية التي يخ�ضع لها عر�ض الم�صطلح. ويبقى لكل م�صطلح 
خ�صو�صيته النابعة من دلالة وروده وحجمها في الن�صو�ص وقوته الا�صطلاحية، وكل بحث 
في الم�صطلح له خ�صو�صيته النابعة من طبيعة المتن المدرو�س فيه، فلي�ست درا�سة الم�صطلح 
الواحد في المتن الواحد كدرا�سة الم�صطلح المتعدد في المتن المتعدد �أو الم�صطلح الواحد في 
المتون المتعددة، �أو الم�صطلحات المتعددة. ولي�ست المتون النظرية كالمتون التطبيقية ولا 

المتون الب�شرية ككلام الله تعالى ور�سوله.
فالدرا�سة الم�صطلحية تنق�سم �إجراءاتها المنهجية التف�صيلية �إلى مرحلتين: 

ÚÚ إحداهما: الدرا�سة �أو الإعداد، حيث يكون ال�سير من الجزء �إلى الكل )مرورا بالإح�صاء�
والدرا�سة المعجمية والدرا�سة الن�صية والدرا�سة المفهومية( . 

ÚÚ إلى الجزء. بدءا� ال�سير من الكل  والثانية: مرحلة العر�ض الم�صطلحي، حيث ي�سير 
بما يبين مقومات المعاني الذاتية للم�صطلح، من تعريف و�صفات وعلاقات، وانتهاء يبين 
وق�ضايا.  وم�شتقات  �ضمائم  من  خارجها،  �أو  ذاته  داخل  المفهومية  وت�شعباته  امتداداته 
في  »الفح�ش«  م�صطلح  مفهوم  درا�ستنا  مو�ضوع  من  اقتربنا  قد  نكون  المراحل  هذه  بكل 

القر�آن الكريم. 

المبحث الأول

مفهوم الفحش في اللغة واستعمالاته في القرآن الكريم

أولًا: مفهوم الفحش في اللغة: 

الفح�ش »ب�ضم الفاء« من الفعل الثلاثي فَحُ�شَ: والفح�ش والفح�شاء والفاح�شة: القبيح 
من القول والفعل وكل ما ي�شتد قبحه من الذنوب والمعا�صي، وجمعها الفواح�ش: وهي ما 
قبحت في النف�س. والفح�شاء: ا�سم الفاح�شة، ورجل فاح�ش: ذو فح�ش )13( ، وفي الحديث: »�إن 
الله لا يحب كل فاح�ش متفح�ش« )14( . والمتفح�ش: الذي يتكلف �سب النا�س ويتعمده. وقال 
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ولقوله  فاح�شة،  الزنا  وي�سمى   ،  )15( الزنا«  بمعنى  الفاح�شة  ترد  ما  »وكثيرا  الأثير:  ابن 
�أن تزني,  »�إلا  ال�سمرقندي:  19(. قال  )الن�ساء:  مُبَيِّنَةٍ}  بِفَاحِ�شَةٍ  يَ�أْتِيَن  �أَنْ  {�إِلَّا  تعالى: 
بغير  بيتها  من  خروجها  الفاح�شة  وقيل:  للحد،  فتخرج  تزني  �أن  المبينة:  الفاح�شة  وقيل: 

�إذن زوجها« )16( .
فمن خلال ما تقدم يتبين �أن مادة الفح�ش في اللغة تدور: على كل ما قبح من الذنوب 

والمعا�صي والآثام �سواء كان قولًا �أم فعلًا.

ثانياً: استعمالات الفحش في القرآن الكريم: 

جاءت  حيث  الكريم،  القر�آن  في  الفح�ش  م�شتقات  ومعاني  دلالات  التف�سير  �أهل  ذكر 
معانيه فيه على �أربعة �أوجه )17( : 

ÚÚ عَلَيْهَا وَجَدْنَا  قَالُوا  فَاحِ�شَةً  فَعَلوُا  {وَ�إِذَا  �أحدها: المع�صية. ومنه قوله تعالى: 
ِ مَا لَا تَعْلَمُونَ}  َ لَا يَ�أْمُرُ بِالْفَحْ�شَاءِ �أَتَقُولُونَ عَلَى اللَّه ُ �أَمَرَنَا بِهَا قُلْ �إِنَّ اللَّه �آبَاءَنَا وَاللَّه
اللَّمَمَ}  �إِلَّا  وَالْفَوَاحِ�شَ  الْإِثْمِ  كَبَائِرَ  يَجْتَنِبُونَ  ذِينَ  {الَّ تعالى:  وقوله   ،)28 )الأعراف: 
)النجم: 32(، "يعني المع�صية. حيث كان الم�شركون يطوفون بالبيت عراة، قالوا: لا نطوف 

في ثياب قد �أذنبنا فيها، فرد عليهم الله تعالى �إن الله لا ي�أمر بالمعا�صي« )18( .
ÚÚ {ْذِينَ �إِذَا فَعَلوُا فَاحِ�شَةً �أَوْ ظَلَمُوا �أَنْفُ�سَهُم الثاني: الزنا. ومنه قوله تعالى: {وَالَّ

19( وقوله  مُبَيِّنَةٍ} )الن�ساء:  بِفَاحِ�شَةٍ  يَ�أْتِيَن  �أَنْ  {�إِلَّا  135(، وقوله تعالى:  )�إل عمران: 
�أهل  �أجمع   .)32 )الإ�سراء:  �سَبِيل}  وَ�سَاءَ  فَاحِ�شَةً  كَانَ  هُ  �إِنَّ الزِّنَا  تَقْرَبُوا  {وَلَا  تعالى: 
التف�سير �أن الفاح�شة في �سياق هذه الآيات جاء بمعنى كبيرة الزنا )19( . علاوة على ت�صريح 

الله تعالى بذلك. 
ÚÚ ْكُم �إِنَّ لِقَوْمِهِ  قَالَ  �إِذْ  العنكبوت: {وَلُوطًا  تعالى: في  قوله  ومنه  اللواط.  الثالث: 

في  الرجال  �إتيان  وهي:  اللواط  فاح�شة  يعني   .)28 )العنكبوت:  الْفَاحِ�شَةَ}  لَتَ�أْتُونَ 
�أدبارهم )20( .

ÚÚ مَا بِبَعْ�ضِ  لِتَذْهَبُوا  تَعْ�ضُلوُهُنَّ  {وَلَا  تعالى:  قوله  ومنه  المر�أة.  ن�شوز  الرابع: 
مُبَيِّنَةٍ} )الن�ساء، 19(، وقوله تعالى: {لَا تُخْرِجُوهُنَّ  بِفَاحِ�شَةٍ  يَ�أْتِيَن  �أَنْ  �إِلَّا  �آتَيْتُمُوهُنَّ 
مِنْ بُيُوتِهِنَّ وَلَا يَخْرجُْنَ �إِلَّا �أَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّنَةٍ} )الطلاق: 1(، �أي بمعنى الن�شوز 

ب�أن )تبذو على زوجها فتخرج( )21( . وتبذو من البذاة.
يْطَانُ يَعِدُكُمُ الْفَقْرَ  و�أ�ضاف الراغب وجها خام�ساً: بمعنى البخل, لقوله تعالى: {ال�شَّ
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وَيَ�أْمُركُُمْ بِالْفَحْ�شَاءِ} )البقرة، 268( �أي بمعنى عظيم القبح في البخل )22( .
ومن خلال ما تقدم ا�ستعرا�ضه يرى الباحث �أن المعنى الا�صطلاحي، لم يتعدَّ المعنى 
اللغوي. ولم يكن هناك بون وا�سع بين المعنيين، حيث ينح�صر المعنى اللغوي للفح�ش في 
القبح في الأقوال والأفعال التي تخل في الحياء, وهو �ضد العفة والطيِّب من الإعمال, وبذلك 
عرَّفه �أهل التف�سير من العلماء كالزمخ�شري، والرازي، وابن عا�شور، �إلا �أن الزمخ�شري وابن 
عا�شور، �أ�ضافا حداً و�ضابطا جعل معه مفهوم الفح�ش �أو�ضح و�أعمق, حيث ا�شترطا �أن يكون 

فعل الفاح�شة موجبا لإقامة الحد. 
وينكرها  وت�ستقبح  ت�ستقذر  التي  الرذيلة  لفعل  يف�ضي  فكلاهما  المعنى،  كان  و�أيا 
�أ�صحاب الطبائع والنفو�س الزكية، ويرتب ال�شرع عقوبة على فاعلها. وهناك ملمح يف�ضي 
الزنا، وما يحوم في كنفها من  �إذا ذكرت تذكر وتعني فاح�شة  �أن الفاح�شة  �إليه المعنيان: 

عظائم الأمور الم�ستقبحة. 
قال الراغب الأ�صفهاني: »الفح�ش والفح�شاء والفاح�شة بمعنى واحد: ما عظم قبحه من 

الأفعال والأقوال« )23( .
الحدّ  العظائم، ويجب  القبح من  الحدّ في  يتجاوز  ما  “هو  الْفَحْ�ش:  الزمخ�شري:  وقال 

فيه” )24( .
الجرجاني: الفح�ش هو: »ما ينفر عنه الطبع ال�سليم، وي�ستنق�صه العقل الم�ستقيم« )25( .

الفخر الرازي: الفح�ش: »هو كل ما ا�ستعظم وا�ستفح�ش من المعا�صي« )26( .
القول  من  �شرعا  فيه  المعروف  الم�أذون  الحد  تجاوز   » الفح�ش:  عا�شور:  ابن  الطاهر 

والفعل« )27( .
يُلحظ من خلال ذلك: �أن تعريف لفظ الفح�ش متقارب عند علماء التف�سير، حيث تبين 
�أنه يفيد معنى القبح الم�ستقذر ب�شكل عام من الأقوال والأفعال, فيدخل في المعنى الكلام 
الفطرة  يجعل  ما  والمعا�صي،  المنكرات  فعل  من  دائرته  في  وقع  وما  الزنا  وفعل  البذيء، 

والطبع والعقل ال�سليم ينفران منه. 
ومما زاد التعريف و�ضوحا وعمقاً تقيد التعريف، بالحد الموجب للعقوبة �سواء كانت 
عقوبة دنيوية يوقعها ولي الأمر على الفاعل في الدنيا، �أم عقوبة �أخروية يوقعها الله تعالى 
على فاعلها، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة. وعلى هذا يتبين �أن الفاح�شة تخ�ضع ل�شروط 

حتى ت�سمى فاح�شة، وهي: 
11 �أن يكون فعلها من الأفعال والمعا�صي القبيحة التي ت�ستقذرها النفو�س والطبائع..
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22 �أن تكون موجبة لإقامة الحد والعذاب على مرتكبها. .
وبهذا المعنى يمكن لنا �أن نخرج بتعريف للفح�ش يتمثل بـ: “ كل ما قبح وا�ستقذر من 
الأقوال والأفعال التي تنفر منها الطبائع النظيفة، والنفو�س ال�سليمة؛ الموجبة لإقامة الحد 

والعذاب لمرتكبها”. ومع هذا كله، يُحدد معنى الفح�ش ح�سب ما يرد في �سياق الآيات.
المبحث الثاني

حد “الفحش” في اصطلاح القرآن الكريم.
الق�صد من الحد هاهنا، تحديد مفهوم »الفح�ش« في القر�آن الكريم، بمعنى و�ضع تعريف 
�سلف  ما  ولتحقيق  فيها،  ورد  التي  الن�صو�ص  كل  في  الم�صطلح  معاني  من  انطلاقاً  له 

ي�ستلزم معرفة الأمور الآتية: 
11 �إح�صاء . حيث  من  تاماً  ا�ستقراءً  الكريم  القر�آن  في  »الفح�ش«  لفظ  موارد  ا�ستقراء 

مواطن وروده في القر�آن، وو�صف ال�صيغ الا�شتقاقية التي وردت به ومن خلاله.
22 تحليل معطيات هذه الموارد من حيث �أحجامها و�صيغها..
33 تحليل هذه الموارد من حيث المعاني الجزئية المت�ضمنة في كل مورد..

1. الإحصاء الوصفي لمورد لفظ “الفحش” في القرآن الكريم. 
ثم  ومن  الكريم،  القر�آن  �آيات  في  وروده  مواطن  �إح�صاء  الو�صفي:  بالإح�صاء  يق�صد 

و�صف �أ�شكال ال�صيغ الا�شتقاقية التي وردت به.
 1.1: �إح�صاء مواطن ورود لفظ » الفح�ش« في �آيات القر�آن الكريم.◄◄

في  تُكًوّن  ا�شتقاقات  وردت �صيغ لفظ الفح�ش في القر�آن الكريم من خلال ثلاثة )3( 
مجموعها �أربعة وع�شرين )24( مو�ضعاَ )28( . نبينها في الجدول الإح�صائي الآتي: 

 )الجدول: 1( 

حجم الورودالا�شتقاق

7الْفَحْ�شَاء

13فَاحِ�شَةً

4الْفَوَاحِ�شَ

24المجموع
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�أهم ما يلاحظ من هذا التق�سيم: 
ÚÚ ٌموزعة مو�ضعاً،  ع�شر  ثلاثة  الموارد:  تلك  بين  من   « فَاحِ�شَةً   « م�شتق  يحتل  �أولا: 

على ت�سع �سور، �أربع منها مكية وهي: »الأعراف، الإ�سراء، النمل، والعنكبوت«. وخم�س منها 
مدنية وهي: « �آل عمران، الن�ساء، النور الأحزاب، والطلاق«« 

ÚÚ ثانياً: جاء لفظ م�شتق » فاح�شة« ب�صفة الم�ؤنث لفاعل فحُ�ش؛ لتوكيد الحدث والفعل
وهو: فعل الزنا بالتحديد، و�أن فعلها ب�شكل عام م�ستقذر، تنفر منه الطبائع ال�سليمة، كان 

من غالب �أحوال �أهل الجاهلية.
ÚÚ ثالثاً: لم يرد في القر�آن الكريم لفظ الفح�ش كلفظ بعينه، و�إنما ذكرت ا�شتقاقاته في

اللغة »الفاح�شة والفح�شاء، الفواح�ش«، وكلاهما بمعنى واحد.
ÚÚ ،ثالثا: ح�ضور م�شتق لفظ » الفح�ش« في ال�سور المكية �أكثر بقليل من ال�سور المدنية

مما يبن �أن بداية المرحلة المكية كان الاهتمام فيها والتركيز على اقتلاع العادات والتقاليد 
المتعدد  ال�شامل  بمفهومها  الفواح�ش  �ضمنها  ومن  الجاهلي،  المجتمع  �سادت  التي  ال�سيئة 

المعاني، فطبيعة المرحلة هي التي تحدد �صيغ الخطاب. 
كل هذه الملاحظات لها معانيها، �سنبينها لاحقاً عند معر�ض حديثنا عن معاني موارد 

الم�صطلح.
�إليه، يجمل في  تنتمي  الذي  والمجال  وال�صيغة  الكم  الموارد من حيث  وحا�صل هذه 

الجدول الآتي: 
 )الجدول: 2( 

حجم مو�ضع الورود
�شكل الورودالورود

ال�سورة,ورقم الآيةالمجال

المكي

)الفواح�ش( منتهى الجموع1الأنعام، 151
اجتمعت فيها كافة م�شتقات الفح�ش4الأعراف، 28 )مرتين( ، 33، 80 

)الفح�شاء( �صفة م�شبهة1يو�سف - 24
)الفح�شاء( �صفة م�شبهة1النحل، 90
)فاح�شة( �صيغة الم�صدر نكرة1الإ�سراء، 32
)الفاح�شة( �صيغة الم�صدر معرفة 1النمل، 54

)الفاح�شة، والفح�شاء(2العنكبوت، 28، 45
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حجم مو�ضع الورود
�شكل الورودالورود

ال�سورة,ورقم الآيةالمجال

المكي
)الفواح�ش( منتهى الجموع1ال�شورى، 37
)الفواح�ش( منتهى الجموع1النجم، 32

مدني

)الفح�شاء( كلاهما �صفة م�شبهة2البقرة، 268، 169
)فاح�شة(1�آل عمران، 135

)الفاح�شة، بفاح�شة، فاح�شة، بالفح�شاء( 4الن�ساء، 25، 22، 19، 15 
)الفاح�شة، بالفح�شاء(2النور، 21، 19
)بفاح�شة(1الأحزاب، 30
)بفاح�شة(1الطلاق، 1

 24المجمـــــــــوع

�آيات و�سور يجمعها الجدول  و�أما ن�سب ورود م�شتقات الم�صطلح داخل هذه الموارد: 
الآتي: 

 )جدول: 3( 

ن�سبة الورودحجم ورود الم�صطلح فيهاعدد �آياتهامجالهاال�سورة

1.65%1651مكيالأنعام

1.94%2064مكيالأعراف

1.11%1111مكييو�سف

1.28%1281مكيالنحل

1.11%1111مكيالإ�سراء

9.3%931مكيالنمل

2.89%692مكيالعنكبوت

5.3%531مكيال�شورى

6.2%621مكيالنجم

0.69%2862مدنيالبقرة

2%2001مدني�آل عمران
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ن�سبة الورودحجم ورود الم�صطلح فيهاعدد �آياتهامجالهاال�سورة

2.27%1764مدنيالن�ساء

3.12%642مدنيالنور

7.3%731مدنيالأحزاب

1.2%121مدنيالطلاق

ال�سور  بح�سب  ثم  والمدنية،  المكية  ال�سور  ح�سب   )29( الن�سب  هذه  توزيع  �إلى  وبالنظر 
مجتمعة ثم بح�سب �سور القر�آن كله، نح�صل على النتائج الآتية: 

 )جدول: 4( 

10.4%ن�سبة الورود في ال�سور المكية

21.4%ن�سبة الورود في ال�سور المدنية

31.8%ن�سبة الورود في مجموع ال�سور التي ورد فيها الم�صطلح

13.15% ن�سبة الورود في مجموع �سور القر�آن الكريم

2.1: دلالات موارد م�شتقات لفظ »الفح�ش« في القر�آن الكريم ومعانيها.◄◄
الكريم،  القر�آن  في  »الفح�ش«  لفظ  م�شتقات  تحملها  التي  والمعاني  الدلالات  معرفة 

يقت�ضي معرفة الآتي: 
ÚÚ أو�ضح تحليل� الموارد وو�صفها، وبمعنى  �إح�صاء  الم�ستفادة من  المعطيات  تحليل 

معطى الإح�صاء �أو حجم ورود الم�صطلح – كون الدرا�سة م�صطلحية- داخل الن�صو�ص. 
ÚÚ.تحليل ال�صيغ التي وردت فيها تلك الن�صو�ص، �أي �شكل الورود
ÚÚ .م تحليل الدلالات والمعاني ومن ثَّ

1.2.1: تحليل معطى الإح�صاء: 
يق�صد بتحليل معطى الإح�صاء: تحليل حجم ورود الم�صطلح داخل الن�صو�ص القر�آنية، 

و�إن �أهم ما يلاحظ من خلال معطى الإح�صاء ما ي�أتي: 
11 القر�آن . م�ستوى  على  قليل  الكريم  القر�آن  “الفح�ش” في  م�صطلح  م�شتقات  ح�ضور 

من  بغيره  قي�سَ  ما  �إذا  خا�صة،  بها  ورد  التي  ال�سور  م�ستوى  وعلى  عامة،  كله  الكريم 
 .  )30( ال�سيئات...الخ  ال�صالحات،  الأمن،  القر�آنية، على �سبيل المثال: م�صطلح  الم�صطلحات 
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وهذا ما �أثر بالفعل على البنية المفهومية للم�صطلح كما يتجلى في قلة �صفاته ومحدودية 
علاقاته وندرة �ضمائمه، وانح�صار ق�ضاياه داخل الن�ص القر�آني.

22 ، حيث ورد في .  )31( ال�سور قليل ومتفاوت الحجم  ورود م�شتقات الم�صطلح داخل 
خم�س ع�شرة �سورة منها ت�سع مدنية، وخم�س مكية، متكررا �أحيانا مرة واحدة �أو مرتين �أو 
�أكثر في كل �سورة، ويُفهم من هذا �أن ح�ضور المفهوم في القر�آن المكي �أكثر منه في القر�آن 
المدني بفارق �أربع مرات. �إلا �أن تكرار م�شتقات الم�صطلح في الآيات المدنية يكاد �أن يكون 
مت�ساوياً في الورود مع الآيات المكية )32( ، مما يدل على �أن �أمور الأحكام والت�شريع المتمثلة 
في تنظيم حياة الم�سلمين �أحد المتعلقات المهمة بمو�ضوع النهي عن ارتكاب الفواح�ش التي 
القر�آن المكي في هذه المرحلة  �أن من خ�صائ�ص  �سائدة في المجتمع الجاهلي، كما  كانت 
بالذات فيما يتعلق بفعل المنكرات والفواح�ش بمختلف �أ�شكالها القولية والعملية كما قال 
القر�آن المكي تحدثت عن عادات المجتمع الجاهلي  �آيات  �إن  العرفان:  رْقاني في مناهل  الزُّ
فلفت  الأيتام،  مال  و�أكل  الأعرا�ض  وا�ستباحة  البنات  وو�أد  الدماء  و�سفك  كالقتل  القبيحة 
�أنظارهم �إلى ما في ذلك من �أخطار وما زال بهم حتى طهرهم منها ونجح في �إبعادهم عنها 

 . )33(

2.2.1: تحليل معطى �شكل الورود: 
في تحليلنا لل�صيغ والأ�شكال ال�صرفية والا�شتقاقية التي ورد بها الم�صطلح في القر�آن 

الكريم، تلوح الملاحظ الآتية: 
11 )الفح�شاء( على . الآيات ب�صيغة الم�صدر المفرد الم�ؤنث  ورود م�شتق الم�صطلح في 

وزن فعلاء التي تفيد المبالغة في و�صفها، كما �أنها جاءت معرفة ولم ت�أتِ نكرة، وهذا �أمرٌ 
يوحي بثبات هذا المفهوم، وعدم خ�ضوعه ل�سنة التغير التي يمثلها الفعل و�أزمنته، وين�سجم 
مع دلاله اللفظ �أي�ضاً: وهو �أنه حقيقة ثابتة واقعة متعلق في النهي عنه، وعدم الاقتراب منه 

واجتنابه؛ لما يترتب علية من �آثار معنوية ومادية في حال فعله.
22 هذه . )فاح�شة(  فح�ش  لفاعل  الم�ؤنث  ب�صيغة  الآيات  في  الم�صطلح  م�شتق  ورود 

ال�صيغة المميزة لهذا الم�صدر، لا تقت�ضي وجود فعل ممار�س لعملية الفاح�شة، بل هي واقعة 
موقع ال�صفة الدالة على القبح والا�ستقذار، �أي الحالة وال�صفة التي ي�ؤول �إليها فعل الفاح�شة 
وهو: القبح والنفور والقذارة ولي�س فعله نف�سه، وهذا ما ين�سجم مع المعنى اللغوي للم�صطلح، 
ويدل على قوة الو�صف في المو�صوف: يقول ابن عا�شور في معر�ض تف�سيره لقوله تعالى: 
كان  �إنه  وجملة   )32 )الإ�سراء،  �سَبِيلاً}  وَ�ساءَ  فاحِ�شَةً  كانَ  هُ  �إِنَّ الزِّنى  تَقْرَبُوا  {وَلا 
الدال  بالفاح�شة  بو�صفه  فيه من جهات  مبالغا  تعليلا  للنهي عن ملاب�سته  تعليل  فاح�شة 



271

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الأربعون (2) - كانون 

على فعلة بالغة الحد الأق�صى في القبح، وبت�أكيد ذلك بحرف التوكيد، وب�إقحام فعل )كان( 
الم�ؤذن ب�أن خبره و�صف را�سخ م�ستقر وو�صف ثابت له في نف�سه �سواء علمه النا�س من قبل 

�أم لم يعلموه �إلا بعد نزول الآية. فالموقف موقف عظة واعتبار وتحذير. )34( . 
33 والفواح�ش: .  ، )الفواح�ش(  الم�ؤنث  جمع  ب�صيغة  الآيات  في  الم�صطلح  م�شتق  ورود 

جمع فاح�شة، وهي ما عظم قبحه من الأقوال والأفعال كما �أ�سلفنا القول، و�أكثر �أطلاقاتها- 
كما �أفاد بع�ض علماء التف�سير )35( - على فاح�شة الزنا فتخ�صي�ص الفواح�ش هنا بفاح�شة 
الزنا �أولى بطبيعة ال�سياق و�صيغة الجمع؛ لأن هذه الجريمة ذات مقدمات وملاب�سات، كلها 
فاح�شة مثلها فالتبرج والتهتك والاختلاط المثير والكلمات والإ�شارات والحركات والإغراء 
والتزين والا�ستثارة، كلها فواح�ش ت�سبق وتمهد وتحيط بالفاح�شة الكبرى والفواح�ش كلها، 
ويدن�س  الأفراد  �ضمائر  يلطخ  ما  فوق  الجماعة  ج�سم  في  وينخر  الأ�سرة  قوام  يحطم  مما 
الأعرا�ض، هذا من ناحية، ومن ناحية �أخرى بيان �أن اللفظة تحوي �أكثر من عمل مختلف 
يعد كل منها فاح�شة، ففاح�شة زنا المحارم، واللواط، والزنا المحرم، كل منها ت�شكل طريقاً 
غير م�شروع في ال�شرع نهى الله عزّ وجل عن اقترافه والقرب منه. ولما كانت الفواح�ش ذات 
ا  �إغراء وجاذبية وقد يميل لها الطبع جاء النهي عن مجرد قربانها، ف�ضلًا عن مواقعتها �سدًّ
�إلى  الإرادة، ولأن الاقتراب منها قد ي�ؤدي  التي قد ت�ضعف معها  للذرائع واتقاء للجاذبية 
التربية  �ألوان  من  حكيم  لون  وهذا  فيه.  يقع  �أن  يو�شك  الحمى  حول  حام  فمن  مبا�شرتها، 
الر�شيدة والإ�صلاح القويم؛ لأنه �إذا ورد النهي عن قربان ال�شيء، فلا بد �أن ينهى عن مبا�شرته 

من باب �أولى و�أحرى.
44 ومعطوفاً . ال�سُوءِ  عن  بالنهي  ومرتبطاً  مقترناً  )الفح�شاء(  الم�صطلح  م�شتق  ورد 

�أحيانا  �إليه  المنكر  عن  النهي  ب�إ�ضافة  ورد  بينما  �إليه،  م�ضافا  نف�سه  الوقت  وفي  عليه، 
�أخرى، ووروده مرة بالنهي عنه م�ستقلًا وحده، في خم�س �سور ت�ضمنته �آيات “�سورة البقرة 
ويو�سف والنحل والعنكبوت والنور” )36( ، لبيان المق�صود من الفح�شاء وتحديده من غيره 
من الألفاظ، ولإثبات الفرق بينهما من حيث المعنى والدلالة الذي يف�ضي بالتالي �إلى �إ�ساءة 
الطريق المنهي عنه في �سياق الآيات، وهو: الابتعاد عن فعله والنهي عن اقترافه والاقتراب 
منه؛ لما يترتب على فعلهما من منكر لا يحمد على الإطلاق عقباه. فالمق�صود من المقام 
ُ الفارق بين اللفظين، و�إن لكل لفظ دلالته ومعناه، ف�إن جعل �أحدهما  في �سياق الآيات يُعَِّني
�أن المراد كلاهما معاً، ولما   ُ يُعَِّني )الفح�شاء(  �أخبث منه وهو  )ال�سوء(، والآخر  خبيثا وهو 
كان من المعلوم �أن ال�سوء ي�ساوي الفح�شاء في النهي والعاقبة و�أن البون بينهما قريب، علم 
ال�سامع من هذا �أن المق�صود ا�ستنزال فهمه �إلى تمييز ال�سوء من الفح�شاء في كل ما يلتب�س 
فيه �أحدهما بالآخر، ومثلما ينطبق القول على لفظ ال�سوء ينطبق القول �أي�ضا على لفظ المنكر 
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الوارد في �سياق الآيات.
55 ورود م�شتق الم�صطلح )الفح�شاء( مجروراً بـ )الباء( في مو�ضعين من الآيات )37( .

)الفح�شاء( ول�صقت  ال�صريح وهو  الباء هنا دخلت على الم�صدر  �أن  له دلالة وهي:  ، وهذا 
باء  فالباء هنا  ديدنه،  ال�شيطان- وهذا من  الفح�شاء هو  لتفيد تخ�صي�ص م�صدر فعل  به؛ 

الملاب�سة للفعل، و�أنه خا�ص به.
3.2.1: تحليل الدلالات والمعاني: 

�إلى  الكريم  القر�آن  في  »الفح�ش«  م�صطلح  م�شتقات  موارد  لكل  العميق  التدبر  يقود 
ها وبيانها في الوحدات الدلالية الآتية:  مجموعة من الدلالات والمعاني، يمكن ر�صُّ

نها علماء ♦♦ بيَّ القر�آنية بمعانٍ عدة ودلالات،  الآيات  وردت م�شتقات الم�صطلح في 
التف�سير وهي كالآتي: 

فَعَلوُا �� {وَ�إِذَا  )28(، قال تعالى:  الآية  الأعراف في  �سورة  كما في  المع�صية:  �أولا: 
َ لَا يَ�أْمُرُ بِالْفَحْ�شَاءِ �أَتَقُولُونَ  ُ �أَمَرَنَا بِهَا قُلْ �إِنَّ اللَّه فَاحِ�شَةً قَالُوا وَجَدْنَا عَلَيْهَا �آبَاءَنَا وَاللَّه
ذِينَ يَجْتَنِبُونَ  ِ مَا لَا تَعْلَمُونَ}. وفي �سورة النجم في الآية )32( قوله تعالى: {الَّ عَلَى اللَّه
�أَنْ�شَ�أَكُمْ مِنَ  �إِذْ  بِكُمْ  �أَعْلَمُ  َغْفِرَةِ هُوَ  وَا�سِعُ اْمل كَ  رَبَّ �إِنَّ  مَمَ  �إِلَّا اللَّ وَالْفَوَاحِ�شَ  الْإِثْمِ  كَبَائِرَ 

قَى}. َنِ اتَّ وا �أَنْفُ�سَكُمْ هُوَ �أَعْلَمُ بِم هَاتِكُمْ فََال تُزَكُّ مَّ ةٌ ِيف بُطُونِ �أُ نْتُمْ �أَجِنَّ ذْ �أَ الْأَرْ�ضِ وَ�إِ
يكاد يجمع علماء التف�سير على �أن المراد بم�شتقات الم�صطلح الواردة في الآيات هي: 
المعا�صي ب�شكل عام، التي ت�شكل برمتها قبائح الأفعال، والأعمال ال�صادرة عن الخلق والتي 

تتنافى مع الأخلاق الطيبة التي �أمر الله تعالى بها عباده. 
من  القبيح  المو�ضع:  هذا  في  والفح�شاء  “الفاح�شة  الطبري:  قال  الأولى:  الآية  ففي 
)39( . وقال ابن الجوزي نقلا عن مقاتل: «  الأفعال” )38( . وقال ال�سمرقندي: »المعا�صي« 

المعا�صي » )40( .وقال الرازي: »ما ي�ستعظم وي�ستفح�ش من المعا�صي والذنوب« )41( .
يُلحظ مما �سبق من �أقوال العلماء �أن الألفاظ جاءت في �سياق الآية بمعنى المع�صية، 
لا  الذين  فعل  �إذا  »�أي  للآية:  تف�سيره  معر�ض  في  الطبري  قال  المع�صية؟  نوع  ما  ولكن 
ي�ؤمنون بالله، الذين جعل الله ال�شياطين لهم �أولياء، قبيحًا من الفعل، وهو«الفاح�شة«، وذلك 
قبيح  من  �أتوا  ما  على  فعُذِلوا  الثياب،  من  وتجردهم  الحرام  بالبيت  الطواف  في  بتعرِّيهم 
�آباءنا، فنحن نفعل مثل ما كانوا  فعلهم وعوتبوا عليه، قالوا: «وجدنا على مثل ما نفعل 
فيه« فخاطب  �أمره  نتبع  به، فنحن  �أمرنا  والله  ب�سنتهم،  ون�ستّن  بهديهم،  ونقتدي  يفعلون، 
الله عزّ وجل نبيه الكريم �صلى الله عليه و�سلم قل لهم: �إن الله تعالى لا ي�أمر خلقه بقبائح 
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�أنه  الله  على  �أتروون  تعلمون"،  لا  ما  الله  "على  النا�س،  وم�ساويها"�أتقولون" �أيها  الأفعال 
 " �أمركم بذلك؟  �أنه  �أمركم بالتعرِّي والتجرد من الثياب واللبا�س للطواف و�أنتم لا تعلمون 

. )42(

من  لنوع  بياناً  جاءت  والفح�شاء(  )الفاح�شة  اللفظ  م�شتقات  �أن  ال�سياق:  من  فيفهم 
المعا�صي التي يُ�ستعظم ويُ�ستفح�ش منها، وت�أباها الفطر ال�سليمة، كانوا يمار�سونها، ولي�س 
فقط مع�صية بعينها كالزنا �أو البخل...الخ. فاللفظ جاء بمعنى المع�صية، المتمثلة في عدم 
الالتزام بما �أمر الله تعالى به من اللبا�س ليحفظوا عوراتهم، حيث كان الم�شركون يطوفون 
الرجال يطوفون بالنهار والن�ساء بالليل، و�إذا طافت المر�أة بالنهار  بالكعبة عراة، فكان 
�أو  بع�ضه  يبدو  اليوم  تقول:  وكانت  م�شت  �إذا  عورتها  تبدو  وكانت  �سير  من  �إزاراً  اتخذت 
كله... فما بدا منه فلا �أحله، وهذه بمجموعها ت�شكل مع�صية من المعا�صي، ولي�ست كلها. 
وال�سائبة...  كالبحيرة  الحلال  الأطعمة  من  الأكل  )كتحريم  المعا�صي  من  كثير  فهناك 
قد نهى  والدم ولحم الخنزير...(  حُرمت عليهم كالميتة  التي  الأطعمة  الأكل من  وتحليلهم 
عَلَى  �أَتَقُولُونَ  بِالْفَحْ�شَاءِ  يَ�أْمُرُ  لَا   َ اللَّه �إِنَّ  {قُلْ  لقوله:  بها،  ي�أمر  الله تعالى عنها، ولم 
28(، قال القا�سمي: »�إنما ي�أمر الله بالعدل وهو: الق�سط  تَعْلَمُونَ} )الأعراف،  مَا لَا   ِ اللَّه
والت�سوية في الحقوق فيما بين العباد، وترك الظلم و�إي�صال كل ذي حق حقه والإح�سان: 
�أي  القربى:  ذي  و�إيتاء  عنه،  يعفو  ب�أن  وال�شر  منه،  ب�أكثر  الخير  يقابل  ب�أن  التف�ضيل  �أي 

�إعطاء القرابة ما يحتاجون �إليه« )43( . 
�أما الآية الثانية: قال ال�سمرقندي: »كَبائِرَ الْإِثْمِ يعني: ال�شرك بالله، وَالْفَواحِ�شَ يعني: 
التي  المعا�صي  بمعنى  جاء  الآية  من  المو�ضع  هذا  في  المع�صية  ونوع   .  )44( المعا�صي« 
ذكر  الآية:  �سياق  ذلك من  ويفهم  والقذف...الخ،  والقتل  وال�سرقة  كالزنا  الحد  يقام عليها 
الإثْمِ  كَبَائِرَ  يَجْتَنِبُونَ  ذِينَ  {الَّ تعالى:  فقال  المح�سنين  الم�ؤمنين  �صفات  تعالى  الله 
كبائر  تركها من  يكون  التي  الواجبات  من  به  الله  �أمرهم  ما  »يفعلون  �أي:  وَالْفَوَاحِ�شَ} 
الذنوب، ويتركون المحرمات الكبار، كالزنا، و�شرب الخمر، و�أكل الربا، والقتل ونحو ذلك 
من الذنوب العظيمة« )45( . ف�سياق الآيات يقود �إلى الفهم الراجح وال�سديد للدلالة والمعنى 

لأي لفظ في كتاب الله العزيز.
ثانيا: الزنا: جاء ورود م�شتق الم�صطلح في بع�ض �سياق الآيات يفيد معنى الزنا ��

هُ كانَ فاحِ�شَةً وَ�ساءَ �سَبِيلاً} )الإ�سراء،  ودلالته، ففي قوله تعالى: {وَلا تَقْرَبُوا الزِّنا �إِنَّ
32(. جاء البيان الرباني في هذا المو�ضع �صريحا بالإ�شارة الظاهرة �إلى معنى الفاح�شة في 
الآية وهو: الزنا، قال ابن عا�شور: «والقرب المنهي عنه هو �أقل الملاب�سة، وهو كناية عن �شدة 
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�إنه كان فاح�شة جاءت تعليلًا للنهي عن ملاب�سته تعليلا  النهي عن ملاب�سة الزنا، وجملة 
مبالغا فيه من جهة و�صفه بالفاح�شة الدال على فعلة بالغة الحد الأق�صى في القبح« )46( . 
وقال ال�سعدي: »وو�صف الله الزنا وقبحه ب�أنه )كَانَ فَاحِ�شَةً( �أي: �إثما ي�ستفح�ش في ال�شرع 
والعقل والفطر لت�ضمنه التجري على الحرمة في حق الله وحق المر�أة، وحق �أهلها �أو زوجها، 

و�إف�ساد الفرا�ش، واختلاط الأن�ساب وغير ذلك من المفا�سد« )47( . 
، فقد ورد  و�إن جاء الن�ص الرباني �صريحا ظاهرا في الآيات يفهمه العاِمل وغير العاِمل
في بع�ض الآيات الأخرى غير م�صرحٍ به، و�إنما يفهم معناه من �سياق الآية الوارد فيها، ففي 
َ فَا�سْتَغْفَروُا لِذُنُوبِهِمْ  ذِينَ �إِذَا فَعَلوُا فَاحِ�شَةً �أَوْ ظَلَمُوا �أَنْفُ�سَهُمْ ذَكَروُا اللَّه قوله تعالى: {وَالَّ
ُّوا عَلَى مَا فَعَلوُا وَهُمْ يَعْلَمُونَ} )�آل عمران، 135(.  ْ يُ�ِرص ُ وَلَم وَمَنْ يَغْفِرُ الذُّنُوبَ �إِلَّا اللَّه
قال الطبري: »قيل: �إن«الفاح�شة« في هذا المو�ضع معنيٌّ بها الزنا ونقل عن جابر: «والذين 
�إذا فعلوا فاح�شة«، قال: زنى القوم وربّ الكعبة. ونقل عن ال�سدي: «والذين �إذا فعلوا فاح�شة«، 

�أما«الفاح�شة«، فالزنا.« )48( .
وبالرجوع �إلى �أ�سباب نزول الآية، يزداد المعنى ت�أكيدا، قال الواحدي: »قال ابن عبا�س 
في رواية عطاء: نزلت الآية في نبهان التمار، �أتته امر�أة ح�سناء باع منها تمرا ف�ضمها �إلى 
نف�سه وقبلها ثم ندم على ذلك، ف�أتى النبي– �صلى الله عليه و�سلم- وذكر ذلك له، فنزلت 
الآية« )49( . فمعر�ض الواقع في تبيان الأمر يتعلق بمقدمات فعل فاح�شة الزنا، المتمثل في 

ال�ضم والتقبيل المودي �إلى ارتكابها والوقوع فيها، فمن حام حول الحمى وقع فيه. 
قال   .)15 )الن�ساء،  نِ�سَائِكُمْ}  مِنْ  الْفَاحِ�شَةَ  يَ�أْتِيَن  تِي  {وَالَّال تعالى:  قوله  وفي 
الطبري: »والن�ساء اللاتي يزنين من ن�سائكم مح�صنات وغير مح�صنات، فا�ست�شهدوا عليهن 
عليهن  �شهدوا  ف�إن  الم�سلمين،  رجالكم  من  رجال  �أربعة  )الزنا(  الفاح�شة  من  به  �أتين  بما 
فاحب�سوهن في البيوت حتى يمتن �أو يجعل الله لهن مخرجًا وطريقًا �إلى النجاة مما �أتين به 

من الفاح�شة« )50( . وقال القرطبي: »الفاح�شة في هذا المو�ضع الزنا« )51( . 
ُ�ؤْمِنَاتِ  اْمل ُحْ�صَنَاتِ  اْمل يَنْكِحَ  �أَنْ  طَوْلًا  مِنْكُمْ  يَ�سْتَطِعْ   ْ لَم {وَمَنْ  وفي قوله تعالى: 
�أَعْلَمُ بِ�إِيَمانِكُمْ بَعْ�ضُكُمْ مِنْ بَعْ�ضٍ   ُ ُ�ؤْمِنَاتِ وَاللَّه انُكُمْ مِنْ فَتَيَاتِكُمُ اْمل َ فَمِنْ مَا مَلَكَتْ �أَيْم
وَلَا  مُ�سَافِحَاتٍ   َ غَْري �صَنَاتٍ  ْ ُحم َعْروُفِ  بِاْمل �أُجُورَهُنَّ  وَ�آتُوهُنَّ  �أَهْلِهِنَّ  بِ�إِذْنِ  فَانْكِحُوهُنَّ 
ُحْ�صَنَاتِ مِنَ  َ بِفَاحِ�شَةٍ فَعَلَيْهِنَّ نِ�صْفُ مَا عَلَى اْمل نَّ فَ�إِنْ �أَتَْني خِذَاتِ �أَخْدَانٍ فَ�إِذَا �أُحْ�صِ مُتَّ
ُ غَفُورٌ رَحِيمٌ} )الن�ساء،  ٌ لَكُمْ وَاللَّه وُا خَْري َنْ خَ�شِيَ الْعَنَتَ مِنْكُمْ وَ�أَنْ تَ�صِْرب الْعَذَابِ ذَلِكَ ِمل
نّ  بفاح�شة«، �أي �أتت فتياتكم- وهنّ �إما�ؤكم- بعد ما �أح�صَ �أتين  «ف�إن  الطبري:  قال   .)25
نّ بنكاح بفاح�شة وهي الزنا، فعليهن ن�صف ما على الحرائر من الحدّ، �إذا  ب�إ�سلام، �أو �أحْ�صِ
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هنّ زَنين قبل الإح�صان بالأزواج« )52( .
عليه  الله  �صلى  النبي-  لأزواج  والآخرة  الدنيا  في  العذاب  تعالى  الله  �ضاعف  وقد 
مَنْ  بِيِّ  النَّ نِ�سَاءَ  {يَا  الزنا، ففي قوله تعالى:  �إحدهنَّ فاح�شة  ارتكاب  و�سلم- في حال 
ِ يَ�سِيرًا}  ِ وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى اللَّه عْفَْني نَةٍ يُ�ضَاعَفْ لَهَا الْعَذَابُ �ضِ يَ�أْتِ مِنْكُنَّ بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّ
)الأحزاب، 30(. قال الطبري: »يقول تعالى ذكره لأزواج النبيّ- �صلى الله عليه و�سلم: من 
العَذَابُ على فجورها  لهَا  اعَفْ  يُ�ضَ �أوجب الله عليه الحدّ،  الذي  الزنا المعروف  يزن منكنّ 
الفاح�شة هنا  . فقد جاء معنى   )53( النا�س غيرهم«  �أزواج  ِ على فجور  عْفَْني في الآخرة �ضِ

بمعنى فعلة الزنا.
وَ�أَحْ�صُوا  تِهِنَّ  لِعِدَّ فَطَلِّقُوهُنَّ  النِّ�سَاءَ  قْتُمُ  طَلَّ �إِذَا  بِيُّ  النَّ هَا  �أَيُّ {يَا  وفي قولة تعالى: 
بِفَاحِ�شَةٍ  يَ�أْتِيَن  �أَنْ  �إِلَّا  يَخْرجُْنَ  وَلَا  بُيُوتِهِنَّ  مِنْ  تُخْرِجُوهُنَّ  كُمْ لَا  رَبَّ  َ قُوا اللَّه وَاتَّ ةَ  الْعِدَّ
الزنا  مُبَيِّنَةٍ وهي  بِفاحِ�شَةٍ  يَ�أْتِيَن  �أَنْ  �إِلَّا  يَخْرُجْنَ  »وَلا  الثعلبي:  قال   )1 )الطلاق،  مُبَيِّنَةٍ} 

فيخرجن لإقامة الحد عليهنّ، هذا قول �أكثر �أهل المف�سرين« )54( .
التي  الآيات  �سياق  الذي ورد في  )الفاح�شة( ومعناه  القول: دلالة م�صطلح  فخلا�صة 
ذكرها الله تعالى في كتابة العزيز �أنفاً، جاء ليعبر عن معنى فعل الزنا، و�أنه عمل فاح�ش 

ومنكر ت�ستوح�شه الفطر ال�سوية 
النقية، نهى الله تعالى عنه، لا بل �شدد على  التقية  ال�سليمة، والقلوب  العقول  وت�أباه 
هُ كانَ فاحِ�شَةً وَ�ساءَ  عدم الاقتراب منه والحوم حوله، لقوله تعالى {وَلا تَقْرَبُوا الزِّنا �إِنَّ
�سَبِيلاً} )الإ�سراء، 32(. هذا بالإ�ضافة �إلى �أن فعلة الزنا من المر�أة موجب �شرعي يقت�ضي 

�إخراجها فقط من بيت الزوجية.
ثالثا: �إتيان الرجال في �أدبارهم �شَهْوَةً مِنْ دُونِ النِّ�سَاءِ )اللواط( .��

القر�آن  ف�سرها  وقد  اللواط،  الآيات، بمعنى  بع�ض  )الفاح�شة( في  الم�صلح  م�شتق  ورد 
الكريم وبيَّنها في الآية التي تليها من باب تف�سير القر�آن بمثله- والذي يعد من �أنواع التف�سير 
)الأعراف،  النِّ�سَاءِ}  دُونِ  مِنْ  �شَهْوَةً  الرِّجَالَ  لَتَ�أْتُونَ  كُمْ  {�أَئِنَّ تعالى:  بقوله  و�أق�سامه- 
الرجال في �أدبارهم، �شهوة، من دون الذي �أباحه الله لقوم لوط و�أحلَّه من  �أي«�إتيان   ،)81
الن�ساء« )55( ، كما �أجمع المف�سرون )56( �أن معنى الفاح�شة في هذا المو�ضع من الآية هي: 

مع�صية اللواط. 
القر�آن  من  وجميعها  العزيز،  الله  كتاب  من   )57( �سور  �أربع  في  المعنى  بهذا  ورد  فقد 
المكي؛ نظرا لطبيعة المرحلة المكية التي مرت فيها الدعوة الإ�سلامية متمثلةَ بذكر �أحوال 
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الأمم الغابرة مع �أنبيائهم، وكان من بين هذه الأمم قوم لوط، وقد �سُمُوا بهذا الا�سم لفعلتهم 
ال�شنيعة والمنكرة المتمثلة بمع�صية اللواط. 

حَدٍ  تُونَ الْفَاحِ�شَةَ مَا �سَبَقَكُمْ بِهَا مِنْ �أَ ففي قوله تعالى: {وَلُوطًا �إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ �أَتَ�أْ
ِفُونَ}  مُ�ْرس قَوْمٌ  �أَنْتُمْ  بَلْ  النِّ�سَاءِ  دُونِ  مِنْ  �شَهْوَةً  الرِّجَالَ  لَتَ�أْتُونَ  كُمْ  �إِنَّ يَن،  ِ الْعَاَمل مِنَ 
لقومه  اذكر يا محمد- �صلى الله عليه و�سلم- لوطا حين قال  �أي   .)81  - 80 )الأعراف، 
با�ستفهام على جهة التوبيخ والت�شنيع: �أت�أتون الفاح�شة: وهي �إتيان الرجال في الأدبار؟! ما 
فعلها �أحد قبلكم في �أي زمان، ولم تكن معروفة في الب�شر، بل هي مبتدعة منكم، وعليكم وزر 
كل من يفعلها في الم�ستقبل، فقد �سننتم �سنة �سيئة للفاح�شين في ذلك. و�أ�ضاف الله تعالى 
م�ؤكدا ومقرّعا وموبّخا توبيخا �شديدا: �إنكم لت�أتون الرجال �شهوة متجاوزين النّ�ساء اللواتي 
هنّ محل ق�ضاء ال�شهوة بح�سب الفطرة ال�سليمة، بل �إنكم لا ت�ستحون من فعلكم، ف�إنكم قوم 
عادتكم الإ�سراف وتجاوز الحدود في كل �شيء، كما قال تعالى: {بَلْ �أَنْتُمْ قَوْمٌ عادُونَ} 
ك والوثنية هذه الفاح�شة. وفي �آية �أخرى: {بَلْ  عراء: 26، 166( �أي في جمعكم �إلى ال�ّرش )ال�ّش
هَلوُنَ} )النّمل: 27، 55( وهذا دليل على �إ�سرافهم في اللذات، وتجاوزهم حدود  ْ �أَنْتُمْ قَوْمٌ تَج
الفطرة والعقل، وجهالتهم عواقب الأمور، فهم لا يقدرون �ضرر ذلك على ال�صحة والحياة، 

فهو مر�ض مميت )58( .
هنا؛  �أوردها   )59( العمل  هذا  لقبح  موجبة  وجوه  �ستة  تف�سيره  في  الرازي  ذكر  وقد 

للفائدة وهي كالآتي: 
11 �أن �أكثر النا�س يحترزون عن ح�صول الولد لأن ح�صوله يحمل الإن�سان على طلب .

العظيمة؛  اللذة  �سبباً لح�صول  الوقاع  تعالى جعل  �أنه  �إلا  الك�سب،  النف�س في  و�إتعاب  المال 
حتى �إن الإن�سان بطلب تلك اللذة يقدم على الوقاع، وحينئذ يح�صل الولد �شاء �أم �أبى، وبهذا 
الطريق يبقى الن�سل ولا ينقطع النوع الإن�ساني الذي هو �أ�شرف الأنواع. فلو تمكن الإن�سان 
من تح�صيل تلك اللذة بطريق لا تف�ضي �إلى الولد لم تح�صل الحكمة المطلوبة، ولأدى ذلك �إلى 
انقطاع الن�سل، وذلك على خلاف حكم الله؛ فوجب الحكم بتحريمه قطعاً؛ حتى تح�صل تلك 

اللذة بالطريق المف�ضي �إلى الولد.
22 �أن الذكورة مظنة الفعل والأنوثة مظنة الانفعال، ف�إذا �صار الذكر منفعلا والأنثى .

فاعلا كان ذلك على خلاف مقت�ضى الطبيعة، وعلى عك�س الحكمة الإلهية.
33 الا�شتغال بمح�ض ال�شهوة ت�شبه بالبهيمة، و�إذا كان الا�شتغال بال�شهوة يفيد فائدة .

ق�ضاء  غير  �أخرى  فائدة  يفيد  المر�أة  من  ال�شهوة  ق�ضاء  فليكن  ال�شهوة،  ق�ضاء  غير  �أخرى 
ق�ضاء  ف�أما  الأنواع،  �أ�شرف  هو  الذي  الإن�ساني  النوع  و�إبقاء  الولد  ح�صول  وهي  ال�شهوة، 
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ال�شهوة من الذكر، ف�إنه لا يفيد �إلا مجرد ق�ضاء ال�شهوة فكان ذلك ت�شبها بالبهائم، وخروجا 
عن الغريزة الإن�سانية؛ فكان في غاية القبح.

44 هب �أن الفاعل يلتذ بذلك العمل �إلا �أنه يبقى في �إيجاب العار العظيم والعيب الكامل .
بالمفعول على وجه لا يزول ذلك العيب عنه �أبد الدهر، والعاقل لا ير�ضى لأجل لذة خ�سي�سة 

منق�ضية في الحال �إيجاب العيب الدائم الباقي بالغير.
55 �أنه عمل يوجب ا�ستحكام العداوة بين الفاعل والمفعول، وربما ي�ؤدي ذلك �إلى �إقدام .

المفعول على قتل الفاعل لأجل �أنه ينفر طبعه عند ر�ؤيته، �أو على �إيجاب �إنكائه بكل طريق 
يقدر عليه. �أما ح�صول هذا العمل بين الرجل والمر�أة ف�إنه يوجب ا�ستحكام الألفة والمودة 
وح�صول الم�صالح الكبيرة كما قال تعالى: {خلق لكم من �أنف�سكم �أزواجا لت�سكنوا �إليها 

وجعل بينكم مودة ورحمة} ]الروم: 21[.
66 �أنه تعالى �أودع في الرحم قوة �شديدة الجذب للمني، ف�إذا واقع الرجل المر�أة قوي .

�إذا واقع الرجل فلم يح�صل  �أما  �إلا وينف�صل.  الجذب فلم يبق �شيء من المني في المجاري 
في ذلك الع�ضو المعين من المفعول قوة جاذبة للمني، وحينئذ لا يكمل الجذب فيبقى �شيء 
ال�شديدة  الأورام  منه  ويتولد  ويف�سد  ويعفن  ينف�صل  ولا  المجاري  تلك  المني في  �أجزاء  من 

والأ�سقام العظيمة، وهذه فائدة لا يمكن معرفتها �إلا بالقوانين الطبية.
فخلا�صة القول: �إن لفظ الفاح�شة الذي ورد في �سياق الآيات، جاء بمعنى مخ�صو�ص في 
بيان الفعلة القبيحة ال�شنيعة التي كان قوم لوط يفعلونها وهي: �إتيان الذكران في �أدبارهم 
ا مُنْزِلُونَ عَلَى �أَهْلِ  غير متورعين من ذلك، �أوجب الله تعالى عليهم العذاب حيث قال: {�إِنَّ

َا كَانُوا يَفْ�سُقُونَ} )العنكبوت، 34(.  مَاءِ بِم هَذِهِ الْقَرْيَةِ رِجْزًا مِنَ ال�سَّ
{يَا �� كما جاء في �سورة الن�ساء، في الآية )19(، قال تعالى:   رابعا: ن�شوز المر�أة: 

ذِينَ �آمَنُوا لَا يَحِلُّ لَكُمْ �أَنْ تَرِثُوا النِّ�سَاءَ كَرْهًا وَلَا تَعْ�ضُلوُهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْ�ضِ مَا  هَا الَّ �أَيُّ
َعْروُفِ فَ�إِنْ كَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَ�سَى  وُهُنَّ بِاْمل نَةٍ وَعَا�ِرش �آتَيْتُمُوهُنَّ �إِلَّا �أَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّ
اً كَثِيراً}. و�سورة الطلاق في الآية)1(، قوله تعالى  ُ فِيهِ خَْري �أَنْ تَكْرَهُوا �شَيْئًا وَيَجْعَلَ اللَّه
كُمْ لَا  َ رَبَّ قُوا اللَّه ةَ وَاتَّ تِهِنَّ وَ�أَحْ�صُوا الْعِدَّ قْتُمُ النِّ�سَاءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّ بِيُّ �إِذَا طَلَّ هَا النَّ {يَا �أَيُّ
ِ وَمَنْ  نَةٍ وَتِلْكَ حُدُودُ اللَّه تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُيُوتِهِنَّ وَلَا يَخْرجُْنَ �إِلَّا �أَنْ يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُبَيِّ

َ يُحْدِثُ بَعْدَ ذَلِكَ �أَمْرًا}.  ِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ لَا تَدْرِي لَعَلَّ اللَّه يَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّه
اختلف علماء التف�سير بالمراد بالفاح�شة في هذه الموا�ضع من الآيات: منهم من قال: 
الزنا، ومنهم من قال الع�صيان والن�شوز وبذاءة الل�سان. ومع هذا ��سأورد بع�ضاً من �أقوالهم 
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زيادة في التثبت والإي�ضاح والبيان. 
قال الطبري: "اختلف �أهل الت�أويل في معنى"الفاح�شة" التي ذكرها الله جل ثنا�ؤه في 
هذا المو�ضع. فقال بع�ضهم: معناها الزنا، ونقل ذلك عن ال�سدى والح�سن الب�صري: "�إلا �أن 
ي�أتين بفاح�شة مبينة"، وهو الزنا ف�إذا فعلن ذلك فخذوا مهورهن. وقال �آخرون: "الفاح�شة 
�أن  "�إلا  الن�شوزُ. ونقل ذلك عن ابن عبا�س وابن م�سعود وقتادة  المبينة"، في هذا المو�ضع، 
�شوز، ف�إذا فعلت ذلك فقد حل له منها الفدية" )60(. ي�أتين بفاح�شة مبينة"، وهو البغ�ض والنُّ

ي�أتين  �أن  ”�إلا  تعالى:  قوله  ت�أويل  في  قيل  ما  “و�أولى  بقوله:  الأقوال  بين  جمع  ثم 
بفاح�شة مبينة”، �أنه معنيٌّ به كل “فاح�شة”: من بَذاءٍ بالل�سان على زوجها، و�أذى له، وزنًا 
بفرجها. وذلك �أن الله جل ثنا�ؤه عم بقوله: ”�إلا �أن ي�أتين بفاح�شة مبينة”، كلَّ فاح�شة متبيّنةٍ 
لُها على  ظاهرة. فكل زوج امر�أة �أتت بفاح�شة من الفواح�ش التي هي زنًا �أو ن�شوزاً، فله ع�ضْ
ما بين الله في كتابه، والت�ضييقُ عليها حتى تفتدي منه، ب�أيِّ معاني الفواح�ش �أتت، بعد �أن 
تكون ظاهرة مبيِّنة، بظاهر كتاب الله تبارك وتعالى، و�صحة الخبر عن ر�سول الله – �صلى 

الله عليه و�سلم” )61( .
وقال الرازي: ” في الفاح�شة المبينة قولان: الأول: �أنها الن�شوز و�شكا�سة الخلق و�إيذاء 
الزوج و�أهله والمعنى �إلا �أن يكون �سوء الع�شرة من جهتهن فقد عذرتم في طلب الخلع، والقول 

الثاني: �أنها الزنا، وهو قول الح�سن و�أبي قلابة وال�سدي” )62( .
كما �أن ال�سياق والنظم في ال�سورتين ب�شكل عام، يبين الأحكام والت�شريعات المتعلقة 
بالن�ساء، وما ا�شتملت عليه من �أحوال تخ�ص الن�ساء، فكان هذا المعنى يحاكي الواقع ويدل 
عليه، وهذا المعنى الذي �ألمحت �إليه الآيات كان بمثابة القول الف�صل في معنى هذا الم�صطلح 
الذي فُهِم من �سياق الآيات، �أن المق�صود به ن�شوز المر�أة ب�أي نوع منه، �سواء كان الن�شوز 

متمثلا بالزنا �أم ب�إطالة الل�سان و�إلحاق الأذى بالزوج.
– في معر�ض تعليقه على  – رحمه الله  الفائدة ننقل ما قاله �سيد قطب  وزيادة في 
مقطع الآية قائلًا: ” ف�أما هذا المقطع من الآية فيم�ضي في تنظيم حياة المجتمع الم�سلم، 
وا�ستنقاذه من روا�سب الجاهلية بتطهير هذا المجتمع من الفاح�شة، وعزل العنا�صر الملوثة 
التي تقارفها، من الرجال والن�ساء، مع فتح باب التوبة لمن ي�شاء من هذه العنا�صر �أن يتوب 
ويتطهر، ويرجع �إلى المجتمع نظيفاً عفيفاً، ومن ثم با�ستنقاذ المر�أة مما كانت ترزح تحته 
في الجاهلية من خ�سف وهوان، ومن ع�سف وظلم، حتى تقوم الأ�سرة على �أ�سا�س �سليم ركين، 

وعلى �أر�ض �صلبة وفي جو نظيف عفيف” )63( .
وخلا�صة القول: هذا ما ت�شير �إليه التفا�سير في تحليل معنى معطى الفاح�شة، على �أنه 
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خلق �سيئ قبيح م�ستقذر تنفر منه الطبائع الب�شرية العفيفة الم�صانة مهما تنوعت �أ�شكاله، 
مما يعكر �صفوة ال�صف الم�سلم ويجعله خارجا عن حدود الف�ضيلة والأخلاق، هذا علاوة على 

�أنه �سبب �صريح �شرعة الله تعالى للأزواج يتم من خلاله فك عرى الزوجية. 
)268(، قال �� الآية  البقرة في  �سورة  كما جاء في  الزكاة:  ومنع  البخل  خام�سا: 

وَفَ�ضًْال  مِنْهُ  مَغْفِرَةً  يَعِدُكُمْ   ُ وَاللَّه بِالْفَحْ�شَاءِ  وَيَ�أْمُركُُمْ  الْفَقْرَ  يَعِدُكُمُ  يْطَانُ  {ال�شَّ تعالى: 
ُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ}. �أي البخل ومنع الزكاة.  وَاللَّه

قلنا فيما �سلف �أن هذا المعنى �أورده الراغب في كتابه المفردات متفرداً به عن باقي 
المف�سرين )64( ، وقد وافقه على هذا التف�سير بع�ضهم، بناءً على نظم الآيات وال�سياق الذي 

ورد به، و��سأورد �أقوال المف�سرين على النحو الآتي: 
قال الرازي: »الفح�شاء هي: البخل، وي�أمركم بالفح�شاء: �أي ويغريكم على البخل �إغراء 
الآمر للم�أمور والفاح�ش عند العرب البخيل، قال طرفة: �أرى الموت يعتام الكرام وي�صطفي... 

عقيلة مال الفاح�ش المت�شدد
ويعتام منقول من عام فلان �إلى اللبن �إذا ا�شتهاه و�أراد بالفاح�ش البخيل« )65( .

قال البغوي: »وي�أمركم بالفح�شاء، �أي بالبخل ومنع الزكاة، وقال الكلبي: كل الفح�شاء 
في القر�آن فهو الزنا �إلا هذا« )66( .

وقال البقاعي: « و�أعظم مراد بها هنا البخل الذي هو �أدوا داء، لمنا�سبة ذكر الفقر، 
ال�شر  به  ويتلاحق  الح�سد  ويتابعه  الحر�ص  ويلازمه  والآخرة  الدنيا  �شر  ينبني  وعليه 

كله« )67( .
مُرُكُمْ بِالْفَحْ�شاءِ( قال الكلبي: « يعني يمنع الزكاة« )68( . وقال ال�سمرقندي: )وَيَ�أْ

وقال ابن القيم: )وي�أمركم بالفح�شاء(، »�أي البخل الذي هو من �أقبح الفواح�ش. وهذا 
�إجماع من المف�سرين: �أن الفح�شاء هنا: البخل. فهذا وعده وهذا �أمره. وهو الكاذب في وعده، 

الغار الفاجر في �أمره. فالم�ستجيب لدعوته مغرور مخدوع مغبون« )69( . 
ي�ستقبح  ما  القر�آن بمعنى  الكلمة في جميع  هذه  بالفح�شاء،  »وي�أمركم  العاني:  وقال 
�إلا هنا ف�إنها بمعنى البخل الذي هو منع الزكاة، لأن هذه  فعله ويفح�ش، كالزنا واللواط، 
الآية من �أو�ضح الآيات الدالة على فر�ض الزكاة على النقود والحبوب وغيرها لعموم لفظها 

و�شموله، والعرب ت�سمي البخيل فاح�شا« )70( .
يح�ضهم  الم�ؤمنين  عباده  �إلى  تعالى  الله  من  خطاب  الآية:  تف�سير  يكون  عليه  وبناءً 
على الإنفاق وال�صدقة، ويحذرهم من خطوات ال�شيطان الذي يخوفهم من الفقر لئلا ينفقوا، 
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وي�أمرهم بالبخل وعدم ال�صدقة، و�أن يم�سكوا عليهم �أموالهم مخافة العوز والفقر، ويخبرهم 
ب�أنه �سبحانه يَعِدُهم في الإنفاق مَغْفِرَةً مّنْهُ لذنوبهم وكفارة لها، و�أن يخلف عليهم �أف�ضل 
مما �أنفقوا ثوابا عليه في الآخرة، فهو المو�سع على من ي�شاء من عباده بالرزق والخير، عَلِيمٌ 

ب�أفعالهم ونياتهم. 
فاللفظ جاء في �سياق الآيات التي تتحدث وتح�ض الم�ؤمنين على الإنفاق وال�صدقة في 
بَاتِ مَا كَ�سَبْتُمْ  ذِينَ �آمَنُوا �أَنْفِقُوا مِنْ طَيِّ هَا الَّ �سبيل الله ومنع الزكاة، لقوله تعالى: {يَا �أَيُّ
بِيثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ وَلَ�سْتُمْ بِ�آخِذِيهِ �إِلَّا �أَنْ  َ مُوا اْخل ا �أَخْرَجْنَا لَكُمْ مِنَ الْأَرْ�ضِ وَلَا تَيَمَّ َّ وَمِم
َ غَنِيٌّ حَمِيدٌ} )البقرة، 267(. قال الن�سفي: «�أنفقوا من جياد  تُغْمِ�ضُوا فِيهِ وَاعْلَمُوا �أَنَّ اللَّه
مك�سوباتكم، وفيه دليل وجوب الزكاة في �أموال التجارة« )71( . فال�سياق هو الذي دل على 

هذا المعنى وزاده ت�أكيدا. 
وقد ذكر الرازي لطيفة في معر�ض تف�سيره للآية، �أذكرها بن�صها للفائدة، حيث يقول: 
»وقد نبه الله تعالى في هذه الآية على لطيفة وهي: �أن ال�شيطان يخوفه �أولا بالفقر ثم يتو�صل 
بهذا التخويف �إلى �أن ي�أمره بالفح�شاء ويغريه بالبخل، وذلك لأن البخل �صفة مذمومة عند 
كل �أحد، فال�شيطان لا يمكنه تح�سين البخل في عينه �إلا بتقديم تلك المقدمة، وهي التخويف 
من الفقر. ف�إذا �أطاع الرجل ال�شيطان في ذلك زاد ال�شيطان، فيمنعه من الإنفاق في الكلية 
ولا  الزكاة،  ي�ؤدي  فلا  الواجبة  الحقوق  يمنع  وحتى  الرديء  ولا  الجيد  لا  يعطي  لا  حتى 
ي�صل الرحم ولا يرد الوديعة، ف�إذا �صار هكذا �سقط وقع الذنوب عن قلبه وي�صير غير مبال 

بارتكابها، وهناك يت�سع الخرق وي�صير مقداما على كل الذنوب، وذلك هو الفح�شاء« )72( .
ومع هذا فاني �أميل �إلى من ف�سر الفح�شاء بالبخل ومنع الزكاة، كون الآية تقع �ضمن 

�سياق الآيات التي تتحدث عن ال�صدقة والإنفاق في �سبيل الله تعالى، والله تعالى �أعلم.

الخاتمة: 
مباحث  في  تقدم  ما  مح�صول  فيه  نجني  م�سلك  في  البحث  خاتمة  في  الكلام  ينتظم 
البحث ب�شكل يف�ضي �إلى ال�صورة التي ير�سمها القر�آن الكريم لم�صطلح الفح�ش. ونتذوق فيه 
البحث،  هذا  وجهت  التي  العامة  العلمية  الر�ؤية  ت�أ�صيل  في  ينفع  مما  التجربة،  هذه  ثمرة 
و�أف�ضت �إلى تح�صيل تلك الثمار. ويتلخ�ص القول في هذا الم�سلك بنتائج، تتعلق بمنهج 

البحث وتطبيقه وهي: 
11 الدرا�سة . منهج  خلال  من  الكريم،  القر�آن  في  »الفح�ش«  مفهوم  �إلى  نُظِرَ  لقد 

الم�صطلحية، الذي يهدف �إلى تبين المفاهيم وبيانها، باتباع �أ�صول و�أدوات منهجية تعتمد 
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الو�صف، وتجمع بين التحليل والتركيب، والا�ستقراء والا�ستنباط. 
22 يتخذ م�صطلح “الفح�ش” في القر�آن الكريم معانيه التي ت�ستمد �أ�صلها في اللغة من .

معنى” القبح والا�ستقذار” وتت�شعب داخل �سياقات الن�صو�ص القر�آنية لت�شمل معاني جزئية 
ت�ؤول �إلى معانيهما �سابقة الذكر �أعلاه.

33 )من . الورود  قليل  القر�آن، كونه م�صطلحاً،  �إن �أهم ما يميز م�صطلح “الفح�ش” في 
حيث عدد مرات الورود في القر�آن الكريم( مقارنة بغيره من الم�صطلحات الغنية بالمفاهيم، 
كم�صطلح الإيمان والإ�سلام مثلا، لكنه مع ذلك يتبو�أ موقعا بين المفاهيم الدالة على تجليات 
البعد العقدي للإ�سلام وذلك ب�إيمان الم�سلم والتزامه بالأوامر والنواهي الإلهية. بالإ�ضافة 
�إلى �أنه دل دلالة قوية على موقعه المتميز داخل الم�صطلح القر�آني، ودخول مفهومه النوعي 

كمكنون مهم، ومعيار حا�سم في ن�سيج النظرة الإ�سلامية ور�ؤيتها للأ�شياء. 
44 لقد ك�شف تعريف م�صطلح “الفح�ش” من جميع زواياه، عن خ�صوبة كبيرة عبرت .

عن نف�سها من خلال �أوا�صر القربى التي ت�شد المعاني الا�صطلاحية من جهة، وت�شد مفهوم 
المتن  في  المفهوم  هذا  �سمات  تتبع  �أن  �إلا  �أخرى،  جهة  من  القر�آني  الا�صطلاح  في  الفح�ش 
المدرو�س، قد �أ�سفر عن غنى وتنوع مقدرين فيها، ومع هذا يبقى لكل م�صطلح يدخل مجال 
محكوماً  م�صطلح  مفهوم  تعالج  �أنك  الاعتبار  بعين  ت�أخذ  �أن  يجب  الرحب  القر�آني  التداول 
بر�ؤية خا�صة للإلوهية والكون والحياة والإن�سان، ف�شتان بين معنى اللفظ في الا�ستعمال 

العادي، وبين معناه وهو يتخذ موقعة داخل منظومة مفاهيم الإ�سلام.
وبناءً على ما �سلف: يجزم الباحث، �أن هذه النتائج والثمار ال�سالفة الذكر، لي�ست بدعاً 
من القول في الدرا�سات القر�آنية، �إنها ثمارٌ تنتمي �إلى �شجرة من البحث تمتد جذورها في 
مجالات التف�سير واللغة والأ�صول التي تعد من تراث هذه الأمة؛ الواجب الحفاظ عليها. ومع 
هذا تبقى �شجرة تحتاج �إلى من يغذي جذورها، ويروي ترابها؛ - كي يزداد �أ�صلها ثباتاً، 
وتمتد فروعها يانعةً في ال�سماء- بالت�أ�صيل والتحقيق العلمي وال�شرعي، لمناهج الدرا�سات 

القر�آنية عامة، ومنهج درا�سة م�صطلحاتها خا�صة. 
�إن تطبيق منهج الدرا�سة الم�صطلحية، �أوقف الباحث على تذوق خ�صو�صية الم�صطلحات 
القر�آنية التي تت�سم بغنى المعاني، يقف معها الباحث م�ؤمناً ومتيقناً �أنها م�صطلحات من لدن 
حكيم عليم، كيف لا؟! والأمر يتعلق بمفاهيم كتاب لا ين�ضب له معين، ولا تنتهي عجائبه، 
ي لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ �أَنْ تَنْفَدَ  مُ�صداقاً لقوله تعالى: {قُلْ لَوْ كَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا لِكَلِمَاتِ رَبِّ

ثْلِهِ مَدَدًا} )الكهف: 109(  ِ ي وَلَوْ جِئْنَا بِم كَلِمَاتُ رَبِّ
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فمن منطلق هذا الإغناء الذي يوفره منهج الدرا�سة الم�صطلحية، يبقى الباب مفتوحاً 
الزمان.  على مدى  لتطويره وتح�سين عطائه  العزيز؛  الله  لكتاب  والدار�سين  الباحثين  �أمام 
من �أجل هذا يو�صي الباحث ب�أن تتبنى كليات ال�شريعة في الجامعات مثل هذه الدرا�سات 
القر�آنية درا�سة م�صطلحية بحته، تحقق  �أق�سامها المتعلقة بدرا�سة الم�صطلحات  �أروقة  في 
في  للتدبر  وتح�صيلًا  النظرة،  في  و�شمولًا  الم�شرب  في  و�صفاءً  الفهم  في  جودة  بمقت�ضاها 

�آيات الله تعالى؛ كونها تفتقر لمثل هذه الدرا�سات.
والحمد لله رب العالمين
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ملخص 
البالغ  الأثر  ذات  المعا�صرة  الفقهية  المو�ضوعات  الزواج من  قبل  الطبي  الفح�ص  �إن 
الأ�سرة وتمام  الإ�سلام على �سلامة  �إذ حر�ص  القادمة،  الإن�سان ومهمة للأجيال  في حياة 
من  الن�سل  حفظ  �ضرورة  ومنها  الخم�س  ال�ضروريات  على  المحافظة  يظهر  وفيه  �صحتها 
�إجراء هذا الفح�ص  �إلى  الت�شوهات الَخلقية والإعاقات العقلية والج�سدية، ويُندبُ الم�سارعة 
لغاياتٍ لا تعدّ ولا تح�صى، خا�صةً مع زيادة عدد الب�شر وازدياد الأمرا�ض الوراثية وبيان 
يكون  قد  الإن�سان  ت�صيب  التي  الوراثية  الأمرا�ض  لأن  والقانوني؛  والطبيّ  ال�شرعي  الر�أي 
�سعادةً  والمجتمع  الأ�سرة  م�ستقبل  بها  ويت�أثر  الأ�سرة  م�ستقبل  على  ال�سلبيُّ  الأثر  لبع�ضها 
�أ�صبحت من  �أو �ضعفاً؛ ولهذا فالوعي الحقيقي والمعرفة الأكيدة بهذا الأمر،  �أو �شقاءً، قوةً 
نهج  المتح�ضر.وقد  الإ�سلامي  المجتمع  في  الحقيقية  ومتطلباته  الزواج  عقد  �ضرورات 
الباحث في بحثه المنهج الا�ستقرائي في جمع الأدلة من م�صادرها الأ�صيلة ومن ثَمّ كان 
�أهمية هذا المو�ضوع، وقد خل�ص هذا البحث  المنهج التحليلي لتلك الن�صو�ص للدلالة على 
�إلى �أن الفح�ص الطبي قبل الزواج م�شروع �شرعياً وقانونياً وطبياً وي�أخذ حكم المندوب؛ لما 
فيه من الم�صالح المعتبرة على الفرد والمجتمع، وفيه تجنب الكثير من الأمرا�ض التي ت�ؤثر 
م الباحث البحث �إلى: مقدمة عن المو�ضوع و�أهميته والدرا�سات  على �سلامة الن�سل، وقد ق�ّس

ال�سابقة، وثلاثة مطالب هي: 
المطلب الأول: مفهوم الفح�ص الطبي قبل الزواج و�أهدافه وخ�صائ�صه، والإيجابيات ♦♦

الطبي  الفح�ص  يعتبر  التي  والمفا�سد  لها،  مظنة  الزواج  قبل  الطبي  الفح�ص  يعتبر  التي 
الإ�سلامية،  العربية  البيئة  يتحتم فح�صها في  التي  الأمرا�ض  و�أهم  لها،  الزواج مظنة  قبل 

وخ�صائ�ص القائمين بالفح�ص الطبي قبل الزواج. 
الكريم ♦♦ القر�آن  من  الزواج  قبل  الطبي  للفح�ص  ال�شرعي  الحكم  الثاني:  المطلب 

وال�سنة النبوية ال�شريفة. وبيان وجه الدلالة على �أهمية الفح�ص الطبي من خلال الا�ستقراء 
والا�ستنتاج لهذه الن�صو�ص 

المطلب الثالث: المرجعية القانونية للفح�ص الطبيّ قبل الزواج.♦♦
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Premarital Examination is a Necessity 
in Sharia, Medicine, and Law

Abstract: 

Premarital examination is a contemporary juristic issue that significantly 
influences man`s life. It is also essential for generations because Islam has 
taken the safety of the family health into consideration such as the necessity 
of the preservation of one`s offspring from congenital malformations as 
well as physical and mental handicaps. Having this examination become a 
necessity, it is advisable to make this examination for countless purposes 
since the number of population and genetic diseases significantly increases. 
As a result, clarifying the ruling of Islamic Sharia as well as the medical and 
legal opinions in this regard has become an obligation since genetic diseases 
may have a negative impact on the future of the family and the society. 
Therefore, true awareness of this matter has become one of the essentials and 
the requirements of the marriage contract in the civilized Islamic community. 
The researcher has adopted the inductive method in collecting evidences 
from their original sources (The Quran and the Sunnah) , then he analyzed 
them to underline the significance of this issue. This paper consists of an 
introduction and three chapters: 

♦♦ Chapter one: The concept of the premarital examination, its goals, 
its characteristics, its positive aspects, its negative aspects, the most 
important diseases that must be tested in the Arab Islamic region, and the 
ethical code of those administering this examination.

♦♦ Chapter two: The Sharia ruling on this examination according to the 
provisions of the Noble Quran and the Prophetic Tradition, and the 
rulings arrived at through the induction of those provisions.

♦♦ Chapter three: The legal provisions concerning the premarital 
examination before marriage.



294

د. أيمن “محمد علي“ حتملالفحصُ الطبيُّ قبلَ الزواج ِ طبياً وشرعيّاً وقانونياً

مـقـــدمـــــة
�إن الفح�ص الطبيّ قبل الزواج من النوازل الفقهية المعا�صرة ذات الأثر البالغ في حياة 
الإن�سان المعي�شية وم�ستقبل �أجياله القادمة، فهو من المو�ضوعات التي تقلق الكثيرين من 
العاملين على رعاية ��شؤون المجتمع والأ�سرة، �إذ حر�ص الإ�سلام على �سلامة الأ�سرة وتمام 
والنف�س،  الدين،  : حفظ   )1( ال�ضروريات الخم�س وهي  المحافظة على  �صحتها. وفيه يظهر 

والعقل، والمال، والن�سل بحفظه من الت�شوهات الَخلقية والإعاقات العقلية والج�سدية. 
فالفح�ص الطبيّ قبل الزواج من المو�ضوعات التي غابت �صورتها الحقيقية عن �أذهان 
النّا�س في المجتمعات المتح�ضرة، و�أ�صبح من ال�ضروري الم�سارعة �إلى �إجراء هذا الفح�ص 
لغاياتٍ لا تعدّ ولا تح�صى، خا�صةً مع زيادة عدد الب�شر وازدياد الأمرا�ض الوراثية وبيان 
الر�أي ال�شرعي والطبيّ، لأنّه يظهر فيه مدى الق�صور الفكري والذهني عند الم�سلم المعا�صر 

في التعامل معه والالتزام به.
ولا بدّ من معرفة الأ�س�س التي يقوم عليها الاختيار ال�صحيح للزواج قبل ال�شروع 

بمو�ضوع البحث على النحو الآتي: 
اختيار الزوجة: ◄◄
11 لقول . الدين �أولًا؛  على �أ�سا�س  المر�أة  اختيار  يقوم  �أن  يجب  دين:  ذات  تكون  �أن 

ولدينها.  ولجمالها،  ولح�سبها،  لمالها،  لأربع:  المر�أة  ” تنكح  و�سلم:  عليه  الله  النبي �صلّى 
فاظفر بذات الدين تَرِبَت يداك” )2( فالنبي �صلّى الله عليه و�سلم يبين في الحديث الأهداف 
الرئي�سة التي يق�صد من ورائها الزواج عند عامة النا�س، والزوج ال�صالح يبحث عن الدين، 
ف�إذا �أراد �أن يتزوج ��سأل عن �صلاة الفتاة و�صيامها ولبا�سها والتزامها وحفظها للقر�آن...، 
ل النبي �صلّى الله عليه و�سلم �صاحبة الدين على غيرها عندما قال )فاظفر بذات  ولقد ف�ضّ
تَرِبَت يداك(( �أي: الت�صقت يداك بالتراب من ثقل الخير الذي حزته بزواجك �صاحبة  الدين 
الدين( ، و�أن تكون �أ�سرتها �أ�سرةً �صالحة معروفة بالتدين والالتزام والبعد عن الانحرافات 

ال�سلوكية والنف�سية.
22 تف�ضيل الفتاة الودود: �إنّ المر�أة �إذا كانت مت�صفةً بالود والتحبب �إلى زوجها جلبت .

الم�ضطربة،  والنف�سية  النكد،  بالمزاج  اتّ�صفت  �إذا  �أما  والأ�سرة.  الزوج  على  والخير  ال�سعادة 
بال�شحناء  مليئاً  جواً  يخلق  �أن  ��شأنه  من  كلّه  ذلك  ف�إن  ال�شخ�صية،  وانطواء  والعبو�س، 
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والبغ�ضاء. عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنهُ قال قيل: يا ر�سول الله �أي الن�ساء خير؟ قال:  التي 
هُ �إذا نظر، وتطيعهُ �إذا �أمر، ولا تخالفهُ في نف�سها ولا في ماله بما يكره  )3(  .  ت�ّسر

33 �إلى .  جاء رجلٌ  قال:  عنه  الله  ر�ضي  ي�سار  بن  معقل  عن  الولود:  الفتاة  تف�ضيل 
النبي �صلّى الله عليه و�سلم فقال: �إني �أ�صبتُ امر�أةً ذات ح�سبٍ وجمالٍ، و�إنها لا تلد �أف�أتزوجُها؟ 
قال: “لا” ثم �أتاه الثانية فنهاه، ثم �أتاه الثالثة فقال: ” تزوجوا الودود الولود ف�إِِّين مكاثرٌ 
بكم الأمم “ )4(  ومعنى الولود: )كثيرة الولادة، ويعرف ذلك: ب�سلامة بدنها وبالنظر �إلى ن�سل 

�أمها و�أخواتها وخالاتها( .
44 تف�ضيل ذوي الأبكار: ويف�ضل �أن يختار ال�شاب الفتاة غير المتزوجة من قبل؛ لما في .

ذلك من �إعطائه حقّهُ ب�شكلٍ وافٍ ، عن جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهُ قال:  قال لي ر�سولُ 
الله �صلّى الله عليه و�سلم: ” �أتزوجتَ؟ ” قلتُ: نعم، قال: ” بكراً �أم ثيباً؟ “ فقلتُ: ثيّباً، قال: ” 

�أفلا بكراً تلاعبُها وتلاعبك«  )5( 
55 تف�ضيل من تخلو �أ�سرتُها من الأمرا�ض الوراثية والمعدية كال�سكري و�أمرا�ض الدم .

والثلا�سيميا والأنيميا والجذام وال�سلف�س، و�سي�أتي الحديث عنها في هذا البحث.
اختيار الزوج: ◄◄

الأ�س�س التي تتوافر في الزوج ال�صالح الدين والخلق وكل ما عدا ذلك يندرج تحتهما؛ 
لقوله �صلّى الله عليه و�سلم: ) )�إذا جاءكم من تر�ضون دينه وخُلُقَه فزوجوه؛ �إلا تفعلوا تكن 
فتنةٌ في الأر�ض وف�سادٌ كبيٌر«. قالوا: يا ر�سول الله، و�إن لم يكن له مال؟ قال: »�إلا تفعلوا تكن 

فتنةٌ في الأر�ض وف�سادٌ كبيٌر(( )6( .
وعقد الزواج الذي يتمّ بين الزوجين فيه كلّ معاني النية الخال�صة والعزم الأكيد، على 
�أ�سا�س البناء  �أثر في م�ستقبل الأمّة والمجتمع والا�ستمرار فيها على  �أ�سرةٍ �سعيدةٍ لها  بناء 
الم�شترك القوي، هذا العقد هو �أعظم و�أخطر عقد بين الب�شر �أنف�سهم، فهو العقد الذي ي�سعى 
�إلى التخطيط الهادف الم�شترك لر�سم معالم الحياة لهما والم�شاركة في بناء  فيه الزوجان 
م�ستقبلهما وما يترتب على ذلك من نظرةٍ �شمولية لكلِ متطلباتِ الحياة و�أهدافها وغاياتها 

وم�آربها.
ومدى  الآخر،  بالطرف  الكاملة  المعرفة  وفق  يتم  �أن  به  حريٌّ  ال�صفات،  بهذه  العقد 
الموافقة من كلّ طرفٍ، وفي مقدمة ذلك، الناحية ال�صحية التي لا يتم معرفتها �إلا با�ست�شارة 
طريق  عن  وذلك  والاخت�صا�ص  الطبّ  في  الم�سائل  �أرباب  من  والاخت�صا�ص  الخبرة  �أهل 
الفح�ص الطبيّ قبل الزواج، والعلم الحديث ي�ؤكد لنا �أنّ هناك الكثير من الأمرا�ض الوراثية 
بها  الأ�سرة ويت�أثر  ال�سلبي على م�ستقبل  الأثر  لبع�ضها  والتي يكون  الإن�سان،  التي ت�صيب 
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عقد الزواج وم�ستقبل الأ�سرة والمجتمع؛ ولهذا فالوعي الحقيقي والمعرفة الأكيدة بهذا الأمر، 
�أ�صبحت من �ضرورات عقد الزواج ومتطلباته الحقيقية في المجتمع الإ�سلامي المتح�ضر.

أهمية الموضوع: 
11 وعلم . الوِراثي  الطبّ  حقيقةَ  المتعلمين  بع�ض  ومنهم  النا�س  من  كثيٍر  عند  الجهل 

الوِراثة وهذه الأمرا�ض والأ�س�س التي يقوم عليها وكيفية انتقال الأمرا�ض الوراثية و�أنواع 
هذه الأمرا�ض، وما يتوافر �إلى الآن من طرقٍ للحدّ من انت�شارها لتكوين مجتمعٍ قوي خالٍ 

من الأمرا�ض وموقف ال�شرع من هذه الطرق. 
22 معاناة العالم الإ�سلامي لكثيٍر من الأمرا�ض الوراثية التي يترتب عليها م�شكلات .

مادية واجتماعية وقد تظهر من خلال عددٍ من الدرا�سات �أن الإحجَام عن المعالجة للأمرا�ض 
ه �إلى الفهم الخاطئ لأحكام ال�شريعة والتف�سيرات المغلوطة لهذه الأمرا�ض.  الوراثية مَرَدُّ

33 تكون . ف�أحياناً  غيره  دون  واحد  جانب  على  تركز  كانت  الدرا�سات  من  الكثير  �إن 
الدرا�سات طبية بحتة و�أحياناً �شرعية بحتة، ونادراً ما تُذكر الجوانب القانونية للمو�ضوع، 
مما ت�ستدعي الحاجة �إلى جمع الجوانب المتعددة للمو�ضوع؛ لتكتمل الفائدة وتتحقق النتائج 

الإيجابية للمو�ضوع. 
44 �إبراز دور الفقه في �إيجاد حلول ملائمة لكل م�ستجدات الع�صر، ومواكبة التطورات .

العلمية الحديثة ب�أحدث تقنياتها لإثبات �صلاحيته لكل زمانٍ ومكان. 

الدراسات السابقة للموضوع: 

هناك بع�ض الدرا�سات ال�سابقة التي لها علاقة بالمو�ضوع، منها: 
11 بحث بعنوان: الفح�ص الطبيّ قبل الزواج » لأ�سامة عمر �سليمان الأ�شقر في كتاب .

م�ستجدات فقهية في ق�ضايا الزواج والطلاق ط1، لعام 2000م، دار النفائ�س، حيث تكلم 
عن الفح�ص الطبي قبل الزواج )�إيجابياته و�سلبياته وحكم الإ�سلام فيه( ب�شكل مخت�صر. 

22 بحث بعنوان: الفح�ص الطبيّ قبل الزواج من منظور �إ�سلامي للدكتور ح�سن محمد .
المرزوقي، بحث م�شروعية الفح�ص الطبيّ قبل الزواج وفوائد هذا الفح�ص ب�شكل مخت�صر 

جداً.
33 ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظور طبي و�شرعي، جمعية العفاف الأردنية .

الزواج مف�صلُا، وخرجت بحكم  قبل  الطبي  الفح�ص  تناولت مو�ضوع  1994م، حيث  عام 
يق�ضي بعدم �إلزامية هذا الفح�ص. ولم تذكر الدرا�سة الجوانب القانونية ب�شيء من التف�صيل، 
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كما جاءت الجوانب ال�شرعية مخت�صرة.
44 �إ�سلاميّ”: للدكتور . الب�شرية من منظور  “ق�ضايا فقهية في الجينات  بحث بعنوان 

عارف علي عارف، في كتاب درا�سات فقهية في ق�ضايا طبية معا�صرة )2/ 780 - 803( 
2001م، حيث تكلم عن بع�ض طرق الإر�شاد الجيني عن طريق فح�ص  دار النفائ�س، ط1، 
الجينات، وبع�ض الطرق الوقائية للحدّ من انت�شار الأمرا�ض الوراثية، وحكمُ الإ�سلام فيها 
�إلى  �أن درا�سته هذه هي مجرد بداية و�أن المو�ضوع يحتاج  �إلى  �أ�شار  ب�شكلٍ مخت�صٍر حيث 

كثير من البحث. 
55 بحث بعنوان” موقف الإ�سلام من الأمرا�ض الوراثية “ للدكتور محمد عثمان �شبير، .

الوقائية  الطرق  تكلم عن بع�ض  382( حيث   -  366( ال�ساد�س، �ص  العدد  مجلة الحكمة، 
للوقاية من انت�شار الأمرا�ض الوراثية من الناحية ال�شرعية وب�شكل مخت�صر جداً. 

66 ر�سالة . ع�ضيبات،  �صفوان  للدكتور   “ الزواج  فبل  الطبي  الفح�ص  بعنوان”  كتاب 
الناحية  الباحث  ذكر  حيث  تطبيقية،  قانونية  درا�سة  اليرموك  جامعة  من�شورة،  ماج�ستير 
المتعلقة بالمو�ضوع،  الأ�صولية  �أو  الفقهية  القواعد  �إلى  ب�شكل مخت�صر ولم يتطرق  الفقهية 
�إجراءات وزارة  �إلى  �أو الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد المترتبة على الفح�ص، ولم يتطرق 

ال�صحة حول المو�ضوع.
77 ال�شريعة . كلية  من  عبدالله،  �سامي  فاطمة  الباحثة  من  مقدمة  ماج�ستير  ر�سالة 

فقهية  درا�سة  الزواج:  قبل  الطبيّ  )الفح�ص  بعنوان  الكويت  الإ�سلامية، جامعة  والدرا�سات 
مقارنة بالقانون الكويتي( ، حيث جاءت الدرا�سة مقارنة بين الفقه والقانون الكويتي ولم 
تتعر�ض للقانون الأردني في المو�ضوع، كما لم تذكر قوانين وزارة ال�صحة والجوانب الطبية 
المتعلقة بالمو�ضوع ب�شكلٍ مو�سع حيث جاءت الدرا�سة مخت�صرة وكانت معظمها تحليلات 

لما ورد في القانون الكويتي.
88 الحميد . عبد  للدكتور   “ و�شرعياً  طبياً  الزواج  قبل  الطبيّ  “الفح�ص  بعنوان  بحث 

الق�ضاة م�ؤتمر اتحاد الأطباء العرب في �أوروبا، �إيطاليا، 1998م. حيث ين�صبّ �أغلب الدرا�سة 
على الجوانب الطبيّة �أكثر من ال�شرعية التي جاءت مخت�صرة، كما �أن البحث لم يتطرق �إلى 

الجوانب القانونية للمو�ضوع.

منهجية الدراسة: 	
بالعمل على  البحث  لطبيعة  تبعاً  الا�ستقرائي  المنهج  درا�سته على  الباحث في  اعتمد 
الطبيّ،  الفح�ص  م�شروعية  لمعرفة  وذلك  والحديثة  القديمة  م�صادرها  من  المعلومة  جمع 
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وال�ضوابط لهذا الفح�ص �شرعي�أ وطبياً وقانونياً، و�أبرز �إيجابيات الفح�ص الطبيّ و�سلبياته، 
تحليلية  درا�سة  الن�صو�ص  بدرا�سة  الباحث  قام  حيث  الا�ستنباطي  المنهج  �إلى  �إ�ضافة 
للمو�ضوع، والمبادئ التي تحكم عملية الفح�ص الطبيّ قبل الزواج، وكانت المنهجية وفق 

الخطوات الآتية: 
ÚÚ محاولة فهم وتدبر مو�ضوع الدرا�سة فهماً عميقاً؛ للو�صول �إلى الحكم ال�شرعي؛ لأن

الحكم على ال�شيء فرع عن ت�صوره. 
ÚÚ م�صادرها من  وتف�صيلها  �شرعي،  حكم  �إلى  تحتاج  التي  العلمية  الم�سائل  ب�سط 

العلمية
ÚÚ .ت�أ�صيل الم�سائل العلمية فقهياً، وربطها بالأ�صول ما �أمكن
ÚÚ النظر في ن�صو�ص الكتاب وال�سنة �سواء بالمنطوق �أم المفهوم، ف�إن وجد ن�ص في

حكم الم��سألة كان هو الم�ستند. ف�إن لم يُذكر الحكم �سابقاً رُدّ �إلى نظائره، ف�إن لم توجد النظائر 
في�ستعان بالقواعد الفقهية العامة للو�صول �إلى الأحكام الخا�صة.

ÚÚ الرجوع �إلى الكتب الطبية والقانونية التي لها علاقة بالمو�ضوع، ومحاولة تب�سيط
المعلومة وخا�صةً الطبية منها.

ÚÚ وُجد ف�إن  الإمكان،  قدر  ال�صحيحة  بالأحاديث  الا�ستدلال  على  الباحث  حر�ص 
الحديث  كتب  من  به  ي�ؤخذ  ال�صحيحين  في  يوجد  لم  و�إن  به،  �أخُذ  ال�صحيحين  في  الحديث 

وال�سنن ثم يتمّ الحكم على الحديث من خلال �أقوال علماء الحديث. 

المطلب الأول مفهوم الفحص الطبّي قبل الزواج وأهدافه، وخصائصه: 

الفرع الأول: تعريف الفح�ص الطبي قبل الزواج.◄◄
الفح�ص الطبيّ قبل الزواج: هو مجموعة من الفحو�صات المخبرية وال�سريرية المعتمدة 
والمن�ضبطة التي يقترح عملها لأي زوجين قبل القيام بعقد الزواج بينهما، وذلك من �أجل 
الو�صول �إلى حياةٍ زوجيةٍ �سعيدةٍ و�أطفال �أ�صحّاء من جميع الأمرا�ض وبالتالي �أ�سرة �سليمة 

ومجتمع �سليم )7( .
الفرع الثاني: �أهداف الفح�ص الطبي قبل الزواج.◄◄

هناك العديد من الأهداف للفح�ص الطبي قبل الزواج، منها )8( : 
الوقاية من �أمرا�ض الدم الوراثية وعلى الأخ�ص، كمر�ض الثلا�سيميا )وهو مر�ض ��

ب�شكل  الدم  �إلى  به بحاجة  الإن�سان الم�صاب  الأبناء ويكون  �إلى  الوالدين  ينتقل من  وراثي 
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ٍدوري( ، وذلك بمعرفة الحاملين لهذا المر�ض عن طريق الفح�ص الطبي قبل الزواج، وتقديم 
الن�صح لهم عن احتمالاتٍ لإنجاب ذريةٍ م�صابةٍ، وذلك لأن هذه الأمرا�ض التي تنت�شر ب�شكلٍ 

كبيٍر توجد و�سائل للوقاية منها قبل الزواج. 
تقديم الن�صح للمقبلين على الزواج، �إذا تبين وجود ما ي�ستدعي ذلك، بعد ا�ستق�صاء ��

التاريخ المر�ضي، والفح�ص ال�سريري لكلٍّ منهما �أو وجود بع�ض الأمرا�ض الوراثية الأخرى 
الأ�سر  الأقارب في  العام عند زواج  الوراثية لذلك، والن�صح  الا�ست�شارة  الأ�سرة، وتقديم  في 

ثات المعيبة واختلاف زمر الدم ومعرفة ال�صفات ال�سائدة والمتنحية. الحاملة للمورِّ
تثقيف الخاطبين �صحياً، و�إزالة �شكوكهما غير المبررة، و�إبعاد الأفكار والمعتقدات ��

المغلوطة، التي ت�سبب ف�شل هذا الزواج من غير �أ�س�سٍ علمية �أو منطقية. )9( 
الفرع الثالث: الإيجابيات التي يعتبر الفح�ص الطبي قبل الزواج مظنّة لها.◄◄

هناك عدة �إيجابيات ينتظر تحقيقها عند �إجراء هذا الفح�ص منها: 
�أ�صحّاء عقلياً وج�سدياً �� �أطفالٍ  �إنجاب  الإمكان على  الفحو�صات قدر  تحر�ص هذه 

من تزاوج الخاطبين المعنيين، وعدم انتقال الأمرا�ض الوراثية التي يحملها �أو يظهرها �أحد 
الخاطبين �أو كلاهما؛ لأنّه من مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية المحافظة على الن�سل؛ لقوله �صلّى 

الله عليه و�سلم: »تخيروا لنطفكم )10( « وبذلك نحدّ من ظهور الإعاقات في المجتمع )11( .
تعتبر الفحو�صات الطبيّة قبل الزواج من الو�سائل الوقائية الفعّالة جداً في الحدّ من ��

الأمرا�ض الوراثية والمعدية الخطرة.
الك�شف عن زمرة الدم لمعرفة �إمكان الحمل ال�سليم؛ لأن عدم توافق زمر الدم عند ��

ولادتهم  �أو  ت�شوههم،  �أو  موتهم،  في  �سبباً  يكون  فقد  الأجنة  على  �سيئة  �آثار  له  الخاطبين 
هزيلي الأج�سام، وهذا ي�سبب الم�شاكل الكثيرة لكل واحدٍ من الزوجين، وللمجتمع. وقد تمكن 
الطبّ الحديث من اكت�شاف ذلك ب�سهولة قبل الزواج وبذلك يمكن �إعطاء الأم العلاج المنا�سب، 

قبل حدوث الم�شكلة وهذا من �أهم الأ�سباب التي تُ�ؤيد فح�صاً طبياً للخاطبين. 
الأ�سباب �� من  كثير  اجتناب  من  تمكّنهم  والزوجات  للأزواج  الطبيّة  الن�صائح  �أنّ 

المزعجة لكلّ منهم وهذا يجعلهم يبنون حياتهم الزوجية على �أ�سا�سٍ �صحيح و�سليم، بدلًا 
من الخلافات العائلية التي ت�ؤدي �إلى الطلاق. )12( 

الفح�ص قبل الزواج مهم في مجال الوقاية من الأمرا�ض ذات ال�صفة المتنحية التي ��
لا تظهر كعر�ضٍ مر�ضي �إلا في حالة وجود مورِّثات مماثلة معتلة في حالة توارث الأبناء، 

�أو البنات لهذه الأمرا�ض في كلّ من الأبوين الحاملين لها.
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ثات المتنحية منها في  العديد من المورِّ �إن�سان يحمل  �أن كلّ  �إلى  الإ�شارة هنا  ويجب 
ثات مر�ضية متنحية قاتلة، �إذا تواجدت مزدوجة في �شخ�ص ما  المتو�سط من )5 - 8( مورَّ
ثات المتنحية تتحكم  ثات مميتة. والمورِّ )متماثلة( ف�إنها ت�ؤدي �إلى الوفاة ويطلق عليها مورِّ
ثات  في �صفات كثيرة تختلف باختلاف الأفراد الذين يحملونها، وفر�صة التقاء هذه المورِّ

المتنحية المت�شابهة تقِل بين الأباعد، وتزيد بين الأقرباء )13( .
من  يقلّل  فهو  الأباعد  زواج  عك�س  الأ�سرة  في  الغالبة  ال�صفة  يزيد  الأقارب  فزواج 
�إذ يكت�سب الأطفال خيَر ما في  العيوب ويثمر ن�سلًا كثيراً وولداً قوي البنية، جميل الخلقة، 
ب�أمرا�ض  ذرية م�صابين  ب�إنجاب  الأقارب  زواجُ  ويهدد  والخ�صال،  ال�صفات  من  الأ�سرتين 
�أن زواج  �إنّ بع�ض الأمرا�ض الوراثية تكون كامنة بفعل عواملها الوراثية، غيَر  �إذ  وراثية، 
الأقارب في ذاته لي�س عاملًا على �إ�ضعاف الن�سل �أو ت�شويههِ بالأمرا�ض والعاهات في كلّ 
الأحوال، ولكنها تعتمد �أ�سا�سا على مدى انت�شار العامل الوِراثي المر�ضي المتنحي بين �أفراد 
الأ�سرة �أو الع�شيرة الواحدة، ف�إذا لم تكن ال�سلالة نف�سها �ضعيفة فلا يمنع من �أن تظل نقية 
قوية �إّلا �أنّ هذه الحالات التي تظل فيها هذه الأ�سر �صحيحة قليلة جداً فيبقى زواج الأقارب 
م�ضراً )14( . �إّلا �أنّ ذلك كلّه لا يمنع نكاح القريبة، �إذ �إنّها لم تزل في دائرة الإباحة، كما قال 
َ مُ�سَافِحِيَن} )15(  نِيَن غَْري �صِ ْ تعالى: {وَ�أحلَّ لَكُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِكُمْ �أَنْ تَبْتَغُوا بِ�أَمْوَالِكُمْ ُحم
، ويق�صد بما وراء ذلك، بنات الأعمام والأخوال والعمات والخالات. كما قال تعالى لنبيه 
اتُكُمْ وَخَالاتَُكُمْ  هَاتُكُمْ وَبَنَاتُكُمْ وَ�أَخَوَاتُكُمْ وَعَمَّ عليه ال�صلاة و ال�سلام: {حُرِّمَتْ عَلَيْكُمْ �أُمَّ
هَاتُ  اعَةِ وَ�أُمَّ نَ الرَّ�ضَ عْنَكُمْ وَ�أَخَوَاتُكُم مِّ هَاتُكُمُ اللاَّتِي �أَرْ�ضَ وَبَنَاتُ الأَخِ وَبَنَاتُ الأُخْتِ وَ�أُمَّ
ْ تَكُونُواْ  �سَ�آئِكُمُ اللاَّتِي دَخَلْتُم بِهِنَّ فَ�إنِ لَّم ن نِّ نِ�سَ�آئِكُمْ وَرَبَائِبُكُمُ اللاَّتِي ِيف حُجُورِكُم مِّ
 َ بَْني مَعُواْ  ْ وَ�أَن تَج لابَِكُمْ  �أَ�صْ مِنْ  ذِينَ  الَّ �أَبْنَائِكُمُ  وَحَلائَِلُ  عَلَيْكُمْ  جُنَاحَ  فَلاَ  بِهِنَّ  دَخَلْتُم 
ُحْ�صَنَاتُ مِنَ النِّ�سَاء �إِلاَّ مَا  حِيماً  )23( وَاْمل َ كَانَ غَفُوراً رَّ ِ �إَلاَّ مَا قَدْ �سَلَفَ �إِنَّ اللّه الأُخْتَْني
نِيَن  �صِ ْ ا وَرَاء ذَلِكُمْ �أَن تَبْتَغُواْ بِ�أَمْوَالِكُم ُّحم ِ عَلَيْكُمْ وَ�أُحِلَّ لَكُم مَّ انُكُمْ كِتَابَ اللّه َ مَلَكَتْ �أَيْم
َ مُ�سَافِحِيَن فَمَا ا�سْتَمْتَعْتُم بِهِ مِنْهُنَّ فَ�آتُوهُنَّ �أُجُورَهُنَّ فَرِي�ضَةً وَلاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا  غَْري

َ كَانَ عَلِيماً حَكِيما )24( ً}   )16( .  نَّ اللّه يْتُم بِهِ مِن بَعْدِ الْفَرِي�ضَةِ �إِ تَرَا�ضَ
الفرع الرابع: المفا�سد التي يعتبر الفح�ص الطبي قبل الزواج مظنّة لها.◄◄

كما �أنّ لهذا الفح�ص الكثيَر من الإيجابيات التي تعود على الأفراد والجماعات، �إّلا �أنّ 
هذا الفح�ص يترتب عليه بع�ض المفا�سد منها: 

في بع�ض الأحيان لا ي�ؤ�شر الفح�ص الطبي قبل الزواج على وجود المر�ض ب�صورة ��
�أحد  يكون  عندما  المر�ض  توارث  لاحتمالية  معينة  ن�سبة  يُعطي  ا  و�إّمن الأبناء  لدى  �أكيدة 
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�أو كلاهما حاملًا للمر�ض )17( ، بينما تكون احتمالية الإ�صابة في مر�ضٍ معين  الأبوين 
قد  الأبوين م�صاباً بالمر�ض. وهذا  كِلا  �أخرى عندما يكون  �أكيدة في حالاتٍ  الأبناء  عند 
تحرم البع�ض من فر�صة الارتباط بزواج ا�ستناداً �إلى فحو�صات نتيجتها احتمالية ولي�ست 

�أكيدة )18( . 
قد ي�ؤدي هذا الفح�ص �إلى الإحباط الاجتماعي، فمثلًا لو �أثبتت الفحو�صات �أنّ هناك ��

، واطّلع الآخرون على ذلك، ف�إنّ ذلك ي�سبب لها �ضرراً  ٍ احتمالًا لإ�صابة المر�أة بمر�ضٍ معيّن
الالتزام  �أهمية  كانت  هنا  ومن  خا�صة  م�ستقبلها  على  ت�أثير  هذا  وفي  واجتماعياً،  نف�سياً 
�أرادهُ الله كائن لا  بال�سرية التامة، وهذا الأمر يحتاج �إلى �إيمان بق�ضاء الله وقدره و�أنّ ما 

محالة.
ما �� بقدر  الم�شاكل  ي�سبب من  الفح�ص  ال�صحية في  الم�شورة  �إعطاء  الت�سرع في  �إنّ 

يحلها؛ لأنّ النتيجة ال�سلبيّة قد ت�ؤدي �إلى م�شاكلَ كثيرة ت�شمل ال�ضغوط النف�سية، والعقلية 
قبل الزواج فمثلًا: �إذا �أعطي رجل في نتيجة فح�صه �أن �إمكانية الإنجاب لديه في الم�ستقبل 
بالنتيجة ال�سلبية ح�سب طبيعة الفحو�صات التي �أجريت له، ف�إنّ هذا الرجل يعي�ش فترةَ ما 
قبل الزواج في قلقٍ لا م�سوغَ لهُ، بالإ�ضافة �إلى �أن الم�شاكل النف�سية �سوف ت�ستمر �إلى ما بعد 
الزواج �إلى �أن يفاج�أ الرجل بحدوث حملٍ غير متوقع من قِبله، فبع�ض البحوث التي �أجريت 
�سابقاً تدل على �أنَّ ال�ضغوطَ النف�سية قد ت�ؤثر �سلباً على طبيعة ال�سائل المنوي، وبالتالي قد 

هُ �أكثر مما ينفعهُ. ي�أخذ الرجل علاجاً دون الحاجة �إليه في�ضرُّ
اعتقاد بع�ض النا�س �أنّ �إجراء الفح�ص الطبيّ �سيقيهم من جميع الأمرا�ض الوراثية ��

وهذا �أمرٌ غير �صحيح لأنّ الفح�ص الطبيّ الوِراثي لا يبحث �سوى عن مر�ضٍ واحدٍ �أو اثنين في 
مجتمعٍ معين ولي�س في جميع الأمرا�ض الوراثية وهي كثيرة، ولا يمكن �أن يقومَ �أيّ �إن�سانٍ 
�أنه ي�ؤدي �إلى ت�أخير  �إلى  �إ�ضافة  بفح�صِ كلّ هذه الأمرا�ض؛ لأن هذا من ال�صعوبة بمكان، 
ب�أن يو�صي بالفحو�صات  للطبيبِ  بدّ  ف�إنه لا  . ومن هنا   )19( �أمرٌ غير محمود  الزواج وهو 

ح�سب ما ت�ستدعيه حاجة كل مري�ضٍ على حِدة ولي�ست تحاليل روتينية )20( .
قد ي�ساء للأ�شخا�ص الُمقدِمين على الفح�ص، با�ستخدام معلومات الفح�ص، ا�ستخداماً ��

�إّلا  الفحو�صات  نتائج  ك�شف  وعدم  التّامة،  بال�سريّة  الالتزام  �أهمية  كانت  هنا  ومن  �ضاراً 
التحكّم فيه تحكّماً تاماً، فيحدث ت�سريب لهذه الأ�سرار،  ل�صاحبها، وهذا الأمر قد لا يمكن 
ويلحق ال�ضرر ب�أ�صحابها، وفي البلاد التي تنت�شر فيها �شركات الت�أمين ال�صحي، ف�إنّ هذه 
ال�شركات تطلب من الأطباء �إر�سال تقاريرهم عند �إجراء الفح�ص الطبي �إليها، فوجود مثل 
ثات، قد ت�ؤدي �إلى �أن تمتنع �شركات الت�أمين عن تقديم خدمة الت�أمين  هذه الإ�صابات في المورِّ
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له�ؤلاء، �أو بم�ضاعفة المبالغ المطلوبة منهم على اعتبار �أنّهم ي�شكلون مخاطرَ �إ�ضافية، وفي 
ذلك ظلمٌ له�ؤلاء الأ�شخا�ص الذين لي�س لهم يد في تكوينهم وحملهم لهذه ال�صفات.

يعتقد �� النا�س  فبع�ض   ، الزواج ّ قبل  الطبي  الفح�ص  نتائج  فهم  في  البع�ض  �إ�ساءة 
�أنه في حال كان �أحدُ المقبلين على الزواج يحمل �صفةً متنحية لمر�ضٍ وِراثي ف�إنّهُ م�ضطرٌّ 
للبحث عن زوجٍ �أو زوجة �أخرى، وهذا �أمر ي�شقّ على الطرفين و�أهلِهم. وهنا يبرز دور الطبيب 
الذي عليه �أن يو�صل تلك المعلومات ب�شكلٍ دقيقٍ �صحيح، فال�شخ�صُ الحامل للمر�ض لي�س 
�شخ�صاً مري�ضاً �أو منبوذاً، بل هو �شخ�صٌ �سليمٌ ولكنّهُ يحمل �صفات وِراثية يمكن �أن ينقلها 
لذريته �إذا حدث وكانت زوجتُه �أو كان زوجُها �أي�ضاً حاملًا للمر�ض نف�سه، هذا من ناحية، 
ومن ناحيةٍ �أخرى لي�س هناك ب�إذن الله م�شكلة �إذا كان �أحد الطرفين حاملًا للمر�ض والطرف 
الآخر لي�س حاملًا له، و�إنما تبرز الم�شكلة �إذا كان الطرفان كلاهما حاملين للمر�ض.و�إذا كان 
الأمر كذلك ف�إنّ الطرفين يُبلّغان ب�شكل �سري عن نتيجة التحليل، وي�شرح لهما الاحتمالات 
النهائي فهما  القرار  الطبيب في  لو تزوجا وهنا لا يتدخل  لذريتهما  �أن تحدث  التي يمكن 

مخيران في اتخاذ القرار المنا�سب لهما وما عليهما �إّلا �أن ي�ستخيرا في قرار الزواج. )21( 
�أنّ ال�شخ�ص المري�ض بمر�ضٍ وِراثي معين لا ي�صلح لامر�أة معينة تحمِل المر�ض  كما 

نف�سه، ولكن قد ي�صلح لغيرها غير حاملة للمر�ض، فهذا الأمر يحتاج �إلى التوعية. 
الفرع الخام�س: خ�صائ�ص المر�ض الذي يجرى عليه الفح�ص قبل الزواج.◄◄

من خ�صائ�ص الأمرا�ض التي يكون فيها مثل هذا الفح�ص )22( : 
�أن تكون ن�سبة الحاملين للمر�ض عالية، بحيث تحدث زيادات متتالية من تزاوج ��

الأفراد الحاملين له.
انت�شاره �� و�أن تكون ن�سبةُ  للنا�س،  الانت�شار، معروفاً  �أن يكون هذا المر�ض، وا�ضح 

والتعليمية  والاجتماعية  الطبية  والهيئات  الإعلام  لو�سائل  ويكون  المجتمع،  في  عالية 
دورها في هذا التعريف.

�أن تكون الوقاية منه ممكنة �إذا ما تم معرفة الحاملين له قبل الزواج.��
الفرع ال�ساد�س: الفحو�صات الطبيّة المطلوبة قبل الزواج◄◄

تنح�صر الفحو�صات المطلوبة قبل الزواج بما يلي )23( : 
فحو�ص مخبرية للك�شف عن: الأمرا�ض المعدية )الزهري، الإيدز، الالتهاب الكبدي ��

الوبائي، التي تتوافر لها فحو�ص حتى الآن( .
فح�ص �سريري: الك�شف عن الت�شوهات الخلقية خا�صة ت�شوهات الجهاز التنا�سلي ��



303

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الأربعون (2) - كانون 

التي ت�ؤثر على العلاقة الجن�سية بين الزوجين، ويمكن بالك�شف ال�سريري الك�شف عن بع�ض 
حالات العقم.

�أنّ �� الاعتبار  الأخذ بعين  �إجرائها هذا مع  الطبيب �ضرورة  يرى  �أخرى،  فحو�صات 
لكل مجتمع من المجتمعات الب�شرية م�شكلاتٍ �صحيةً محليةً �أو �أمرا�ضاً خا�صة، ولهذا يمكن 

تكييف برنامج الفح�ص قبل الزواج بما يتلاءم مع الأمرا�ض ال�شائعة في كل مجتمع.
الفح�ص للك�شف عن وجود �أمرا�ض وِراثية �أو ت�شوهات تكوينية.��

ومن �أهم الأمرا�ض التي يتم فح�صها في البيئة العربية الإ�سلاميّة.
ÚÚ الثلا�سيميا )24( : مر�ض �أنيميا البحر الأبي�ض المتو�سط الوراثي، وهو مر�ض منت�شر

%( تقريباً،   20  - 15( �إلى  ن�سبة حامليه )غير م�صابين به(  العربية وت�صل  في المنطقة 
وفي مثل هذه الأمرا�ض الوراثية �إذا كان �أحد الوالدين فقط حاملًا لهذه ال�صفة ف�إنّ الذرية 
تكون  المتنحية  ال�صفة  لهذه  حاملين  والأب  الأم  من  كل  يكون  وعندما  منه،  �سليمة  كلها 
�إلى  وي�صل  الأردن  منت�شر في  وهو مر�ض   ،  )%  25( بن�سبة  بها  الأبناء  �إ�صابة  احتمالية 
ن�سبة )10 %( وهذا ي�شكل عبئاً مادياً ونف�سياً ثقيلًا على الأ�سرة والمجتمع. فمن الناحية 
المادية ي�صبح المري�ض عاطلًا وعبئاً بدل �أن يكون منتجاً. فقد ت�صل كلفة المــر�ض الــواحد 
�أ�صحاب  وخا�صة  الأفراد  على  عالية  كلفةٌ  وهذه  �سنوياً  �أردني  دينار   )7000  -  5000(

الدخل المنخف�ض.
ÚÚ عديدة مر�ض  مثل  محددةٍ  �أنزيماتٍ  نق�ص  عن  الناتجة  الأي�ض  �أمرا�ض  بع�ض 

ال�سكريات المخاطية، و مر�ض فابري، وهذه �أمرا�ض خطيرة جداً على المواليد. 
ولابدّ من �أن يتحلّى القائمون على الفح�ص الطبيّ قبل الزواج باحترام عادات النا�س، 
وتقاليدهم، ومعتقداتهم، باحترام دينهم، وم�شاعرهم، و�إمكاناتهم العلمية والمادية، والتحلّي 
بال�صبر، والأناة و�إح�سان تو�ضيح المر�ض، و كيفيته ووراثته، وحالات الإنجاب المتوقعة، 
واحترام خ�صو�صياتهم ونتائج فحو�صهم والالتزام بال�سريّة التّامة في كلّ خطوات الفح�ص 
ويكون ذلك ب�أن لا يُف�شُوا �سراً لنتيجة �أدى �إليها الفح�ص، ولا ت�سلم نتيجة ولا يعلن عنها �إلا 

ل�صاحبها. )25( 

المطلب الثاني: الحكم الشرعي للفحص الطبّي قبل الزواج.

�إيجابيات  وبعد ا�ستعرا�ض الإيجابيات وال�سلبيات لهذا الفح�ص وو�ضوح ما فيه من 
غالبة لا بد من بيان م�شروعية الفح�ص الطبي قبل الزواج: 

الناظر في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية يجد الكثير من الأدلة التي تدل على 
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م�شروعيّة هذا الفح�ص و منها: 
من القر�آن الكريم: ◄◄

ÚÚ ًة يَّ قال الله تعالى على ل�سان زكريا عليه ال�سلام: {قَالَ رَبِّ هَبْ ِيل مِنْ لَدُنْكَ ذُرِّ
طَيِّبَةً} )26( ف�إنّ من �أهم ما تدعو �إليه ال�شريعة المحافظة على الن�سل، باعتباره �أحد الكليات 
الخم�س والتي ت�ضافرت الآيات والأحاديث على الاهتمام بها والدعوة �إلى رعايتها، وقد دعا 
الأنبياء عليهم ال�سلام ربّهم �أن يرزقهم ذريّةً طيّبةً، وعلى هذا فلا مانع من حر�ص الإن�سان 
نَا  على �أن يكون ن�سلُه الم�ستقبلي �صالحاً غير معيب، وقد دعا الم�ؤمنون ربهم قائلين: {رَبَّ
قِيَن �إِمَامًا} )27( ، ولا تكون الذريةُ  ٍ وَاجْعَلْنَا لِلْمُتَّ ةَ �أَعُْني اتِنَا قُرَّ يَّ هَبْ لَنَا مِنْ �أَزْوَاجِنَا وَذُرِّ
قرةَ �أعين �إذا كانت م�شوهة الخلقة، ناق�صة الأع�ضاء، متخلفة العقل، وقد ورد عن النبي عليه 
عملية  تحقيقها  �إلى  تهدف  الأغرا�ض  هذه  وكلّ   ،  )28( لنطفكم«  »تخيروا  وال�سلام:  ال�صلاة 
زْوَاجًا  نفُ�سِكُمْ �أَ الفح�ص الطبيّ قبل الزواج. وقوله تعالى: {وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَ
روُنَ} )29( . وهذا  ةً وَرَحْمَةً �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ لِتَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ
يدل على �أن من مقا�صد ال�شرع تحقيق ال�سعادة الأ�سرية، من ال�سكن والمودة والرحمة، و�أيّ 

�سكن و�أي طم�أنينة و�أيّ رحمة والأ�سرة يهددها المر�ض بولادة �أطفال معاقين.
ÚÚ ى وفي قوله تعالى: {وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ �إِنْ كَانَ بِكُمْ �أَذًى مِنْ مَطَرٍ �أَوْ كُنتُمْ مَرْ�ضَ

�أَنْ تَ�ضَعُوا �أَ�سْلِحَتَكُمْ} )30( دل على وجوب الحذر من جميع ما فيه ال�ضرر الظني.
من ال�سنّة النبوية ال�شريفة: ◄◄

ÚÚ روى الترمذي في �سننه عن المغيرة بن �شعبة �أنه خطب امر�أة فقال له النبي �صلّى
النبي  �أن  . وفي هذا دلالة  بينكما” )31(  ي�ؤدم  �أن  �أحرى  ف�إنه  �إليها  “انظر  و�سلم:  الله عليه 
للحياة  والا�ستقرار  الديمومة  �أجل  من  المخطوبة  �إلى  النظر  �أجاز  قد  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
الزوجية من حيث ما ظهر من جمال وتنا�سب، فمن باب �أولى �أن يت�أكد المرء جمالًا لا يمكن 
ك�شفه �إّلا بالو�سائل الطبية الحديثة، لأننا نريد �أمة قوية في بدنها وعقلها و�صحتها وبنائها 

وحا�ضرها وم�ستقبلها )32( .
ÚÚ عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: » كنت عند النبي عليه ال�سلام ف�أتاهُ رجلٌ ف�أخبره

�أنه تزوج امر�أة من الأن�صار، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: �أنظرت �إليها؟ قال: لا، قال: 
ال�صلاة  الر�سول عليه  �أن  . ودلالته   )33( الأن�صار �شيئاً«  �أعين  �إليها ف�إنّ في  فاذهب فانظر 
وال�سلام قد �أكدّ على هذا الرجل الفح�صَ ولكن بطريق النظر الفاح�ص حتى لا ت�ؤثر �صفاتُ 
هذه المر�أة على الذرية في الم�ستقبل، ودلّ الحديثُ على �أنّ في �أعين الأن�صار بع�ضَ ال�صفاتِ 
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غرُ، وهذه ال�صفات تنتقل بالوراثة من الأ�صل �إلى الفرع. الوراثيةِ وهي العم�شُ وال�صِ
ÚÚ ّأن� �أن بلغهُ  ال�شام بعد  �إلى  �أن عمر ر�ضي الله عنهما خرج  وعن عبد الله بن عامر 

الوباء قد وقع بال�شام ف�أخبره عبد الرحمن بن عوف �أنّ الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام قال: 
”�إذا �سمعتم به ب�أر�ضٍ فلا تقدموا عليه و�إذا وقع ب�أر�ض و�أنتم بها فلا تخرجوا منه” )34( .

ÚÚ شمي� فقال:  امر�أة،  �إلى  �سليم  �أم  «بعث  و�سلم:  عليه  الله  �أنه �صلّى  �أي�ضا،  ذلك  ومن 
الأ�سنان  وهي   ،  )36( معاطفها  �شمي  رواية:  وفي   ،  )35( عرقوبها  �إلى  وانظري  عوار�ضها، 
والمعاطف  النكهة،  رائحة  اختبار  والمراد:  والأ�ضرا�س،  الثنايا  بين  ما  وهو  الفم،  وعر�ض 
ناحيتا العنق، وهنا نلمح من لفظ » انظري �إلى عرقوبها » �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
ال�صفات  �إلى  �أن تكون �صاحبة الخبرة المتفح�صة بالنظر  يوجه من ير�سلها الخاطب يجب 
الفح�ص كان متعارفاً  النوع من  الأخرى؛ لأنّ هذا  الج�سدية، كالقدمين واليدين وال�صفات 
عليه فيما م�ضى وقد حلّت مكانَهُ الو�سائلُ الطبيةُ التي تعطي �أدق التفا�صيل لكلا الزوجين، 
كما �أنّ �أحد الزوجين لا ي�ستطيع �أن يقترب من الآخر �إذا كان نتن رائحة الفم �أو الإبط، �أو غير 

ذلك )37( .
وبناءً على ما تقدم نرى �أن الفح�ص الطبي قبل الزواج مندوبٌ �إليه، لأنه نوع من تخير 
الوقاية منها، والحد من  �أمرا�ض وعلل يمكن  �أن يك�شف عن  الزوجة؛ ولأنه يمكن  �أو  الزوج 

انت�شارها �إلى جانب فوائد �أخرى كثيرة.
ÚÚ قوله �صلّى الله عليه و�سلم: ”لا يوردنّ ممر�ض على م�صح” )38( وقوله: »لا عدوى ولا

طيرة ولا هامة ولا �صفر، وفِرَّ من المجذوم كما تفِرُّ من الأ�سد )39( . وهذا دليل عام يدل على 
الأمر باجتناب الم�صابين بالأمرا�ض المعدية والوراثية وهذه الامرا�ض تعرف بالفح�ص.

وبما �أن الهدف من الزواج هو الا�ستمرارية والديمومة وح�سن المعا�شرة وحيث ما تكون 
الم�صلحة فثَمَّ �شرعُ الله، و يكون الفح�ص �أمراً م�شروعاً، خ�صو�صاً �أنّ المحافظة على الأ�سرة 
الأمرا�ض  كثرة  مع  الحا�ضر  ع�صرنا  في  �أن  المعلوم  من  وكذلك  الواجبات،  من  و�سلامتها 
والأوبئة وتف�شي الأمرا�ض التي لم تعرف من قبل وات�ساع البلاد واختلاط الأ�سر وتباعدها 
وعدم �إمكانية معرفة الأ�سر و�أفرادها برمتها، ف�إننا بحاجة �إلى الفح�ص الطبيّ للقاعدة التي 

تقول: «�إنّ الحاجة تنزل منزلة ال�ضرورة، عامة كانت �أو خا�صة« )40( .
فزواج الأ�صحّاء يدوم وي�ستمر �أكثر من زواج المر�ضى لأن من الم�صلحة الوقاية، و�أن 
التي  للعيوب  نتيجة  تمامه  بعد  الزواج  ف�سخ  من  �أف�ضل  الزواج  قبل  الطبيّ  الفح�ص  �إجراء 
تك�شف بعد العقد )41( ، فيكون هذا من الم�سوغات ال�شرعية لهذا الفح�ص، �إذ قد تكون �إحدى 
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�أن فيه  الزوج الآخر، وهذا فيه من ال�ضرر ما لا يخفى كما  �إلى  العيوب معدية تنتقل  هذه 
تغريراً لل�سليم منهما �إذ ربما لو علم بمر�ض زوجه لما وافق على الزواج به، ف�إذا تم فح�ص 
الدم لكلّ من الزوجين، �أثبت الطب الحديث بما تو�صل �إليه المختبر من دقة في التحليل على 
الزوج، فقد يح�صل ت�شويه في  �إذا لم تكن على وفاق مع ف�صيلة دم  الزوجة  �أنّ ف�صيلة دم 
التي يمكن  الأمور  �إلى غير ذلك من  الولد مري�ضاً،  �أو ين��شأ  الأوان،  �إجها�ض قبل  �أو  الجنين 

للطب حالياّ �أن ينبئ عنها نتيجة فح�ص زمرة دم كل من الزوجين.
الزواج  �إن تقريراً من طبيب لا يمنع زواجاً، ولكنّه يعطي �صورة وا�ضحة لكلّ راغبي 
عن �شريك حياته المقبل، وكلّ ما هو نافع ومفيد للفرد والأ�سرة في هذا الم�ضمار، و�إن كان 

وا عليه بعينه )42( . الفقهاء لم ين�ّص
فالوقاية خيٌر من العلاج، ومعلومٌ �أنّ الدين الإ�سلامي دين الحياة، وهناك الكثير من 
الن�صو�ص الواردة في الحث على الوقاية وقبل �أن ي�ضطر الإن�سان للبحث عن العلاج، وعلّمنا 
عن  بالابتعاد  ف�أمرنا  الأمرا�ض،  من  الوقاية  �سبل  نتبع  �أن  و�سلم  عليه  الله  �صلّى  الر�سول 
مواطن المر�ض وعدم التنقل بها بقوله: « �إذا كان الطاعون ب�أر�ض و�أنتم بها فلا تخرجوا 
فراراً منه، و�إذا �سمعتم ب�أر�ض فلا تقدموا عليها« )43( وهناك العديد من الن�صو�ص ال�شرعية 

التي ت�شهد ب�أن الإ�سلام يحث على الوقاية والحماية ويدعو �إلى العلاج والرعاية )44( .
ولي�س في هذا الفح�ص م�ضادة لق�ضاء الله وقدره بل هو يحقق م�صالح �شرعية راجحة 
ويدر�أ مف�سدة متوقعة هو من ق�ضاء الله وقدره، وي�شفع هذا الفح�ص في الأ�سر التي لها تاريخ 
وال�شرع  كالواقع  والمتوقّع  غالباً،  �أو  يقيناً  بها  الإ�صابة  ويتوقع  الأمرا�ض،  لبع�ض  وراثي 

يحتاط لما يكثر وقوعه احتياطا لما تحقق وقوعه.
فالثقة بالله لا تتعار�ض مع الأخذ بالأ�سباب ولي�س �أدل على ذلك من قول عمر ر�ضي 
الله عنه حين وقع الطاعون بال�شام: «�أفر من قدر الله �إلى قدر الله« )45( . )جواباً على ر�سالة 

�أبي عبيدة ر�ضي الله عنهُ: �أفراراً من قدر الله؟( .
 �أثبت الطب الحديث قدرته الأكيدة على اكت�شاف العديد من الأمرا�ض المعدية والوراثية 

و�إمكانية المعالجة للعديد منها قبل �أن ت�ؤثر �سلباً على الزوجين والذرية. 
وهذا الفح�ص لا بد �أن يُحاط بال�سرية التامة التي تترتب على معرفة هذه الأ�سرار من 

�سلبيات ت�ضرُّ الزوجين الُمقدِمين على الفح�ص.

المطلب الثالث: المرجعية القانونية للفحص الطبي قبل الزواج

الخاطبين  خلو  ف�شهادة  كبيراً  اهتماماً  المو�ضوع  بهذا  الغربية  الدول  اهتمت  لقد 
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والدنمارك،  وتركيا  ورو�سيا،  و�ألمانيا،  الأرجنتين،  من:  كلّ  في  �إجبارية  الأمرا�ض  من 
 )46( والنرويج. 

قانون  م�شروع  ا�شترط  فقد  العربية،  الدول  في  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين  في  �أمّا 
الأحوال ال�شخ�صية العراقي في المادة )10( على المتقدم للزواج �أن يبرز تقريراً طبياً ي�ؤيد 
�سلامته من الأمرا�ض ال�سارية، لكنه لم يحدد هذه الأمرا�ض، فتم �إحالة الأمر �إلى لجنة من 
وزارة العدل وال�صحة وحددت هذه الأمرا�ض )الجذام: وهو مر�ض ت�ساقط اللحم( ، الأمرا�ض 

التنا�سلية ال�سارية، الأمرا�ض والعاهات الفعلية، التدرن الرئوي في حالته الن�شطة.
وفي قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني، �أعطى الطرفَ ال�سليمَ من العيب حق الف�سخ بعد 

العقد �إذا ظهرت هناك علة تحول دون الدخول، وغير قابلة للزوال في الطرف الآخر: 
قبل  للزوجة  ظهر  «�إذا  الأردني:  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  من   )131( المادة  تن�ص 
الدخول �أو بعده �أن الزوج مبتلى بعلة لا يمكن الإقامة معه بلا �ضررٍ كالجذام، �أو البر�ص، 
�أو الزهري، �أو ال�سل، �أو طر�أت عليه مثل هذه العلة؛ فلها �أن تراجع الحاكم وتطلب التفريق، 
والحاكم بعد الا�ستعانة ب�أهل الخبرة والفن، ف�إن كان يرى �أنه لا يوجد �أمل بال�شفاء يحكم 
الحاكم بالتفريق بينهما بالحال، و�إن كان يوجد �أمل بزوال العلة ي�ؤجل التفريق �سنة واحدة، 
ف�إذا لم تزل بظرف هذه المدة ولم ير�ضَ الزوج بالطلاق، و�أ�صّرت الزوجةُ على طلبها يحكم 

الحاكم بالتفريق. �أمّا وجود عيب كالعمى والعرج في الزوج فلا يوجب التفريق« 
وقد �أخذ قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني بهذا القول: 

�إذا وجد في زوجته عيباً  الزواج  للزوج حق طلب ف�سخ عقد   «  :  )132( المادة  تن�ص 
جن�سياً مانعاً من الو�صول �إليها كالرتق، والقرن، �أو مر�ضاً منفِّراً بحيث لا يمكن المقام معها 
عليه بلا �ضررٍ، ولم يكن الزوج قد علم به قبل العقد، �أو ر�ضي به بعده �صراحةً �أو �ضمناً.« 
والمادة )133( » العلل الطارئة على الزوجة بعد الدخول لا ت�سمع فيها دعوى طلب الف�سخ 
من الزوج » ون�صت المادة )135( منه على » �إذا جنّ الزوج بعد عقد النكاح، وطلبت الزوجة 
من القا�ضي التفريق، ي�ؤجل التفريق لمدة �سنة، ف�إذا لم يزل الجنون في هذه المدة و�أ�صّرت 

الزوجة على طلبها يحكم القا�ضي بالتفريق« )47( .
وحيث �إن الفح�ص الطبيّ قبل الزواج هدفهُ الأمرا�ض الوراثية – كما مر �سابقاً – ف�إنّ 
هذا الفح�ص يقت�صر على �أكثر الأمرا�ض الوراثية انت�شاراً في منطقة معينة، فمثلا في الأردن، 
الفح�ص  مو�ضوع  ندوات حول  عدة  عقدت  وقد  انت�شاراً،  الأكثر  هو  الثلا�سيميا  مر�ض  ف�إنّ 
الطبي قبل الزواج منها: ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظورٍ �شرعي، التي عقدتها 
جمعية العفاف الخيرية الأردنية، ونبهت �إلى �أهمية هذا الفح�ص، و�أهدافه، والأمرا�ض التي 
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ي�شملها وكيفية �إجراء هذا الفح�ص، ولكنها تبنت عدم �إيجابه على المقبلين على الزواج.
�إ�صدار قانون من قبل  �إلى  الأمر  انتهى  �أن  �إلى  ثم توالت الاهتمامات بهذا المو�ضوع 
الم�صابين  �أعداد  ازدياد  بعد  وخا�صة  لأهميته  ب�إيجابه،  يق�ضي  الأردنية  ال�صحة  وزارة 
و�صل  حيث  معاً،  للمر�ض  حاملين  زوجين  لارتباط  نظراً  الأطفال  من  الثلا�سيميا  بمر�ض 
عدد الحاملين لمر�ض الثلا�سيميا في الأردن �إلى )150 - 200 �ألف �شخ�ص( وو�صلت تكلفة 
مبلغ  وهو  �أردني،  دينار   )5000( من  �أكثر  الأردنية  ال�صحة  وزارة  على  الواحد  المري�ض 
باهظ جداً، نظراً لكثرة عدد المر�ضى في الأردن )48( . فقد اتخذت قراراً ب�إجبار المقبلين على 
�إجراء  �إلا بعد  الزواج  �إجراء الفح�ص لمر�ض الثلا�سيميا ولا ي�سمح ب�إجراء عقد  الزواج على 
�إلزام كل مقبلٍ على الزواج ب�ضرورة هذا  هذا الفح�ص، و�سارعت دائرة قا�ضي الق�ضاة �إلى 

الفح�ص )49( .
كما �أن الفح�ص الطبي للأمرا�ض الوراثية، و�إن كانت غير معدية ولا منفرة في التوا�صل 
�إّلا �أنّ لها �أ�ضراراً على الن�سل، فالزواج من الأمور التي تقت�ضيه �ضرورة الحياة، وبقاء النوع 

الإن�ساني ال�سويّ، فلو لم يرد به ال�شرع لاقت�ضته ال�ضرورة.
ولكنه مع ذلك مما ورد به ال�شرع الإلهي منذ الن��شأة الأولى للب�شرية منذ عهد �سيدنا 
�آدم عليه ال�سلام، ثم تعاقبت ال�شرائع ال�سماوية على ت�شريعه، وتنظيمه ت�شريعاً يختلف من 
�إنما يوحي به الله تعالى لإ�صلاح  الت�شريع  الب�شر، وذلك لأن  �شريعة لأخرى، بح�سب حالة 
زمانهم  ينا�سب  �شرعاً  لهم  في�شرع  عباده،  بم�صالح  �أعلم  �سبحانه  وهو  الب�شرية،  و�ضع 

ومكانهم. وقد قرر �أهل العلم �أنّ النكاح تعتريه الأحكام التكليفية الخم�سة )50( : 
فقد يكون الزواج واجباً، وذلك �إذا كان الإن�سان مقتدراً وهو يخ�شى على نف�سه العنت.

�إمّا لعلمه بعدم قدرته على القيام بالعدل  �إذا لم يكن مقتدراً عليه  وقد يكون حراماً، وذلك 
�أو كان لا �شهوة  العِ�شَرةُ بالمعروف،  الإ�ضرار ولي�س  به  و�إمّا كان مق�صوداً  الزوجات،  بين 
. وقد يكون الزواج مندوبا، ب�أن يكون قادراً عليه، ولكن لا يخ�شى  له ب�سبب المر�ض �أو الكَِرب
على نف�سه العنت. وفي بع�ض الحالات يكون مباحاً وذلك فيما عدا ال�صورة المذكورة، ب�أن لا 
يخ�شى على نف�سه العنت، وعنده القدرة على النكاح، ولا يرى من نف�سه ما ي�ستدعي التحفظ 
في �أمره. و في حالات �أخرى قد يكون مكروهاً، وذلك ب�أن يخ�شى من نف�سه عدم القدرة على 

الحقوق الزوجية، �أو يخ�شى الإ�ساءة �إلى الزوجة، لعلمه من نف�سه عدم الإن�صاف والإح�سان.
ولما كان الزواج ال�سعيد الذي يحقق الأهداف النبيلة في الإ�سلام من كثرة الن�سل ال�سوي 
حث  فلقد  المجتمع،  �أوا�صر  تتقوى  حتى  والقبائل  الأ�سر  بين  الاجتماعي  الترابط  وتحقيق 
لتحقيق  والأ�صلح؛  الأح�سن  باختيار  الزوجين  تو�صية  على  وحر�ص  الزواج،  على  الإ�سلام 
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مق�صود الزواج وهو المحافظة على الن�سل �إيجاداً و�إبقاءً، و�شرع من الأحكام ما يحقق ذلك.
لا  حتى  الوراثية،  �أو  المعدية  الأمرا�ض  من  بمر�ض  م�صاباً  الزوجين  �أحد  يكون  فقد 
ينتقل ذلك �إلى الأبناء؛ لأنّ زواج الأ�صحّاء يدوم وي�ستمر �أكثر من زواج المر�ضى، لقوله �صلى 
الله عليه و�سلم: “لا يوردنّ ممر�ض على م�صح” )51( ، كما يجتنب الرجل المر�أة الحمقاء، لأن 
الع�شرة لا ت�صلح معها، وربما انتقل ذلك �إلى ولدها فقد قيل: اجتنبوا الحمقاء: ف�إنّ ولدها 
�ضياع و�صحبتها بلاء، وكذلك المر�أة تجتنب الرجل الأحمق«. ومن المعلوم �أن عدد الأمرا�ض 
الوراثية الم�صنفة تزيد عن 3000 مر�ض وراثي ي�ؤثر على الن�سل والفح�ص الطبيّ لا ي�ستطيع 
�أن يك�شف جميع هذه الأمرا�ض دفعةً واحدة، لكنهُ يك�شف عن بع�ض الأمرا�ض الوراثية الأكثر 

انت�شاراً ومنها مر�ض الثلا�سيميا، ومر�ض الأنيميا المنجلية. )52( 
ويبقى الت�سا�ؤل هنا من الناحية القانونية هل يحق لولي الأمر �إجبار المقدمين 
على الزواج ب�إجراء هذا الفح�ص؟ هنا لا يوجد ر�أي واحد، فالبع�ض يتم�سك بوجوب 
الفح�ص، ويرى البع�ض الآخر عك�س ذلك، ويقف البع�ض الثالث موقف الو�سط وتف�صيل الآراء 

على النحو الآتي: 
ÚÚ الر�أي الأول: يرى هذا الر�أيُ �ضرورة �إلزام جميع الأفراد ب�إجراء هذا الفح�ص قبل

الزواج توطئةً �إلى محا�صرة الأمرا�ض الجينية الوراثية، وذلك بعد توافر و�سائل الفح�ص 
�أو تحمل الدولة لهذه التكلفة، فبعد كل ذلك لا يحق لأي  وتقنياته، بجانب خف�ض تكلفته 
فرد رف�ض �إجراء مثل هذا الفح�ص، فالكل يقف على خط واحد في مواجهة هذه الأمرا�ض 
ويترتب عليه �أن من حق الإدارة معرفة الأمرا�ض الوراثية لدى كلّ فرد وهو مكفول بن�ص 

القانون. )53( 
ÚÚ الالتزام لهذا  للو�صول  ت�شريعيا  منظم  �شكل  ف�أيّ  ذلك،  عك�س  يرى  الثاني:  الر�أي 

لو  حتى  للدولة،  ولي�س  وحدهم  الطرفين  لتقرير  خا�ضعاً  الأمر  يظل  �أن  ويجب  مرفو�ض، 
توافرت كل الإمكانيات. 

ÚÚ الخطيرة الأمرا�ض  بين  فيفرق  ال�سابقين،  الر�أيين  بين  و�سطاً  يقف  الثالث:  الر�أي 
المنت�شرة، وهنا لا يتوقف الأمر على �إرادة الأطراف، لأنّ ذلك يم�س ال�صحة العامة ولا يوجد 
�أي مبرر م�سوغ لرف�ض الفح�ص، �أمّا غير ذلك من الأمرا�ض فلن يخ�ضع للحكم ال�سابق. )54( 

والأرجح بين هذه الآراء هو الر�أي الثالث وهو ما يتفق مع ما بيناه �سابقاً من الأمرا�ض 
الوراثية؛  الأمرا�ض  لجميع  فح�ص  �إجراء  ي�صعب  �إذ  الزواج،  قبل  الطبي  للفح�ص  الخا�ضعة 
لأنّ هذا له الكثير من الم�ساوئ، فالآراء ال�سابقة هي ملخ�صات لما عليه في�ض من العلماء 
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الباحثين في هذا المجال والأبحاث، والدرا�سات ال�سابقة ذكرت الم��سألة على هذا النحو ولم 
يتمَّ تف�صيل ا�سم كل باحث �أو عالم على حدة وهذا يطول، والله تعالى �أعلم.

على  الزواج  على  المقبلين  �إجبار  الأمر  لولي  كذلك  يحق  هذا:  في  ال�شرعية  الناحية 
الفح�ص الطبيّ قبل �إتمام العقد لما فيه من تحقيق �أ�سباب الوقاية وتجنب �أ�سباب الإ�ضرار 
بالبدن و�سلامة ن��شأة الإن�سان و�أ�سباب انتقال العدوى )55( ، وحيث ما تكون الم�صلحة فثَمَّ 
�شرعُ الله، ولا �شك في وجود الم�صلحة في هذا الفح�ص فالو�سيلة ت�أخذ حكم الغاية من حيث 

الوجوب، �إذ �إن الم�صلحة لا تتحقق �إلا بالوجوب.
النبوة في  الإمامة مو�ضوعةٌ لخلافة  �إنّ  �إذ  ال�شرع الحنيف،  الإمام واجبةٌ في  وطاعة 
لي�صدر  بالإجماع؛  واجب  الأمة  في  بها  يقوم  لمن  وعقدها  الدنيا  و�سيا�سة  الدين  حرا�سة 
ا�ستقرت  �أ�صلًا  الإمامة  فكانت  متبوع  ر�أي  على  الكلمة  وتجتمع  م�شروع  دين  عن  التدبير 
عليه قواعد الملة وذلك لما في طباع العقلاء في الت�سليم لزعيم يمنعهم من التظالم ويف�صل 
بينهم في التنازع والتخا�صم، ويكون موجهاً لما فيه الخير وال�صلاح للأمة وقد فر�ض الله 
طاعته  تجب  عدلًا  كان  �إذا  والإمام  الم�أمورون،  الأئمة  وهم  الأمر  ولي  طاعة  علينا  تعالى 
الرَّ�سُولَ  وَ�أَطِيعُوا   َ اللَّه �أَطِيعُوا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  {يَا�أَيُّ تعالى:  لقوله  ويحرم الخروج عليه، 
تُ�ؤْمِنُونَ  كُنتُمْ  �إِنْ  وَالرَّ�سُولِ   ِ اللَّه �إِلَى  وهُ  فَردُُّ �شَيْءٍ  تَنَازَعْتُمْ ِيف  فَ�إِنْ  مِنْكُمْ  الْأَمْرِ  وَ�أُوِْيل 
} )56( ، ولحديث جنادة بن �أبي �أمية قال(  تَ�أْوِيًال وَ�أَحْ�سَنُ   ٌ ذَلِكَ خَْري الْآخِرِ  وَالْيَوْمِ   ِ بِاللَّه
: دخلنا على عبادة بن ال�صامت وهو مري�ض، فقلنا: �أ�صلحك الله، حدِّث بحديث ينفعك الله 
به �سمعته من ر�سول الله �صلّى الله عليه و�آله و�سلم، قال: دعانا النبي �صلى الله عليه و�آله 
و�سلم فبايعنا، فكان فيما �أخذ علينا: “ �أن بايعنا على ال�سمع والطاعة في من�شطنا ومكرهنا 
وع�سرنا وي�سرنا و�أثرة علينا، و�أن لا ننازع الأمر �أهله، �إّلا �أن تروا كفراً بواحاً عندكم من الله 

فيه برهان( . )57( 
م��سألة: 

الفح�ص  نتيجة  ظهرت  �إذا  فيما  الإجبار  هذا  على  المترتب  الأثر  ما 
للمر�ض،  حامل  كليهما  �أن  �أي   ، �سلبية؟  الزواج  على  المقبلين  للخاطبين 
والمعروف طبيا �أنهما �سينجبان )25 %( من �أطفالهما م�صابين بهذا المر�ض، 

فهل يحق لولي الأمر �أن يمنعهما من الزواج؟ 
الجواب – والله تعالى �أعلم �أنه لا يحق لولّي الأمر منعهما من الزواج وذلك لـ: 

ÚÚ إلى عملية اختيار� الإ�شارات  ال�شريفة من  ال�سنة  الأدلة من  �أنّ ما ورد �سابقاً من 
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كل من الزوجين للآخر كقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: «تخيروا لنطفكم« )58( وقوله »فانظر 
�إليها ف�إنّ في �أعين الأن�صار �شيئاً )59( «كانت من قبيل الندب لا الوجوب، ولو كان للوجوب 
�أحد بذلك، وكذلك كان  العلم به باطلًا ولم يقل  العقد ممن كان به عيب مع  لأ�صبح حكم 
هذا من قبيل الن�صح والإر�شاد لمن كان مقبلًا على الزواج والاختيار، مع كونه وليُّ الأمرِ 

والم�شرِّع.
ÚÚ أنّه ما دام �أن الفقهاء قد تكلموا قديماً عن العيوب التي يحق لأحد الزوجين طلب�

عليه،  المعوّل  �أن  ذلك  من  فيفهم  �سابقاً-  مر  كما   – العقد  قبل  بها  يعلم  كان  �إذا  الف�سخ 
والمعتمَد: هو موافقة كل من الزوجين على ما في الآخر من العيوب والأمرا�ض، دون النظر 
�إلى ما �سي�ؤول �إليه هذا المر�ض، ودون النظر �إلى �ضرره على الأولاد، نقول �إذن �إذا �صرَّح كل 
من الخاطبين بالموافقة على الطرف الآخر بعد معرفتهما بنتائج الفح�ص فلي�س لأحد منع 

الزواج مهما كانت النتائج المترتبة على هذا الزواج.
وجود  و�ضرورة  بالفح�ص  الزواج  على  المقبلين  �إلزام  الأردني  القانون  في  �صدر 
 /8 /28 )4561( بتاريخ  الر�سمية رقم  وجاء في الجريدة  �إجراء الفح�ص.  وثيقة تثبت 

2002م ما يلي: 

ÚÚ المادة رقم )4( فرع )هـ( : ” �إلزام الراغبين في الزواج ب�إجراء الفح�ص اللازم وتحدد
الأحكام المتعلقة بهذا و�شروطه بمقت�ضى النظام ال�صادر وفقاً لأحكام هذا القانون ولا يجوز 

�إجراء عقد الزواج قبل �إجراء هذا الفح�ص “.
ÚÚ هذا �أحكام  لتنفيذ  اللازمة  الأنظمة  الوزراء  مجل�س  ي�صدر   “  )66( رقم  المادة 

القانون بما في ذلك )ح( : ” الفح�ص الطبيّ قبل الزواج “. 
وباتخاذ التدابير الوقائية تتم حماية المجتمع من انت�شار هذه الأمرا�ض فيه فلو لم 
يكن الفح�ص �إجبارياً، ما اكت�شف ه�ؤلاء ما يحملون من مر�ض وبالتالي لما �سعوا �إلى الوقاية 
منه، و�إن كان الأف�ضل الابتعاد عن مثل هذا الزواج لحماية حق الأولاد وحق المجتمع فيما 
�إذا عجز عن اتخاذ التدابير الوقائية، مع التوعية المكثفة من قبل وزارة ال�صحة حول فوائد 
هذا الفح�ص في و�سائل الإعلام، والم�ساجد، والكليات، والمعاهد، والجامعات، وبيان �أهمية 
الن�سل وعدم  الأبناء، و�ضرورة المحافظة على قوة  المحافظة على �صحة المجتمع و�صحة 
توريث الأبناء مورثات �ضعيفة، يعانون منها م�ستقبلا. والتو�ضيح للنا�س الفرق بين حامل 
المر�ض والمري�ض حتى لا يترتب على الفح�ص الطبيّ قبل الزواج ال�سلبيات الاجتماعية التي 

وردت في البحث �سابقاّ- والله تعالى �أعلم
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الخـاتمــة

النتائج: 

11 وجود ن�صو�ص في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية تدل على اهتمام ال�شارع ب�أ�صل .
�إلى  الآباء  الوراثية من  ال�صفات  انتقال  الوراثية فيه وكيفية  و�أ�صل المادة  الإن�سان،  خلقة 

الأبناء.
22 الفح�ص الطبي قبل الزواج له فوائد طبية )يكون الن�سل قوياً( ، واجتماعية )التقليل .

من حالات الطلاق( ، واقت�صادية )توفير المبالغ المترتبة على علاج بع�ض الأمرا�ض التي 
يمكن تفاديها( ، ونف�سياً )تجنب الا�ضطرابات النف�سية التي قد تحدث نتيجة وجود �أمرا�ض 

وراثية لدى الأبناء( .
33 لأنّ زواج . الأ�سرة، و�سلامتها؛  للمحافظة على  الزواج مندوب  الطبيّ قبل  الفح�ص 

الأ�صحاء يدوم وي�ستمر �أكثر من زواج المر�ضى، وقد ي�صبح الفح�ص �إجبارياً، �إذا �صدر الأمر 
من الحاكم بذلك، في حال انت�شار مر�ضٍ معين في المجتمع، ولا بدّ �أن يُحاط هذا الفح�ص 

بال�ّسرية التامة.
44 ال�صفة . الأمرا�ض ذات  الوقاية من  الزواج مهمٌّ جداً في مجال  الطبيّ قبل  الفح�ص 

ثات مماثلة معتلة في حالة  المتنحية التي لا تظهر كعر�ض مر�ضي �إلا في حالة وجود مورِّ
توارث الأبناء، �أو البنات لهذه الأمرا�ض من كل من الأبوين الحاملين لها.

التوصيـات: 

11 فوائد . حول  ال�صحة  وزارة  وبالأخ�ص  الدولة  قبل  من  الوعي  زيادة  على  العمل 
الإعلام،  وو�سائل  الق�ضاة،  قا�ضي  دائرة  مع  بالت�شارك  الزواج  قبل  الطبيّ  الفح�ص 
المجتمع  �صحة  على  للمحافظة  والجامعات؛  والمعاهد،  والكليات،  والمدار�س،  والم�ساجد، 
الفرق بين  النا�س  الفح�ص، و�إفهام  الإيجابيات المترتبة على هذا  الأبناء، وبيان  و�صحة 

حامل المر�ض والمري�ض.
22 في . الزواج  قبل  الطبي  بالفح�ص  المتعلقة  القانونية  الأحكام  �إدراج  في  الإ�سراع 

قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني وما يترتّب عليه من تبعات.
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33 والإ�سلامية، . العربية  الدول  في  الوراثية  للا�ست�شارات  متخ�ص�صة  مراكز  �إيجاد 
تحت �إ�شراف الدولة، وت�شجيع النا�س على الإقدام على هذه المراكز؛ لتقلي�ص ن�سبة انت�شار 

الأمرا�ض الوراثية في المجتمع، وبالتالي التخفيف من عبء علاج هذه الأمرا�ض الوراثية.
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هوامش خلفية:ّ 
11 ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول الأحكام، ج2، دار الفكر، بيروت، �ص4..
22 كتاب . وم�سلم،   ،4802 برقم:  الدين،  في  الأكفاء  باب  النكاح  كتاب  البخاري،  رواه 

الر�ضاع، باب ا�ستحباب نكاح ذوات الدين برقم: 1466
33 رواه الن�سائي برقم: 3231 وغيره، و�صححه الألباني في �صحيح الجامع ال�صغير برقم: .

.1838 3298، وهو في �سل�سة الأحاديث ال�صحيحة برقم: 
44 �أخرجهُ �أبو داود والن�سائي قال عنه الألباني في �صحيح �سنن �أبي داود: )ح�سن �صحيح( .

برقم: 2050
كتاب  وم�سلم،   ،4791 برقم:  الثيبات،  تزويج  باب  النكاح،  كتاب  البخاري،  رواه 

الم�ساقاة، باب بيع البعير وا�ستثناء ركوبه، برقم: 715.
55 . /4 النكاح باب ما جاء فيمن تر�ضون دينه فزوجوه   رواه الترمذي في �سننه، كتاب 

205 رقم 1091، وقال: هذا حديث ح�سن غريب، و�أبو حاتم المزني له �صحبة، ولا نعرف 
له عن النبي �صلى الله عليه و�سلم غير هذا الحديث. و�أخرجه �أبو داود في المرا�سيل رقم 

.1868 نهُ الألباني في ال�سل�سلة ال�صحيحة رقم  �أبي حاتم المزني، وح�ّس 224 عن 
66 الق�ضاة، عبد الحميد، الفح�ص الطبي قبل الزواج طبياً و�شرعياً، بحث مقدم لم�ؤتمر اتحاد .

 )2  /2( )بت�صرف(   .6 �ص:   ،1998 ط.1،  �إيطاليا،  روما،  �أوروبا،  في  العرب  الأطباء 
تعربفات  وهناك  الأردنية،  ال�صحة  وزارة  �أقرته  كما  الزواج  قبل  طبي  لفح�ص  نموذج 

�أخرى منها: 
ÚÚ تقديم ا�ست�شارات طبية �إجبارية �أو اختيارية للخاطبين المقبلين على الزواج ت�ستند

�أو �سريرية تجري لهم قبل عقد القران: بلتو: يو�سف، ندوة الفح�ص  �إلى فحو�صات مخبرية 
الطبي قبل الزواج المعقود بتاريخ 10/ 8/ 1994 في عمان، تحرير فاروق بدران وعادل 

بدارنة جمعية العفاف الخيرية، �ص83.
ÚÚ لإنجاب طفل م�صاب الزواج  على  مقبلين  �شخ�صين  �إمكانية  على  للتعرف  فح�ص 

بمر�ض وراثي معين: الحازمي: مح�سن بن فار�س، فح�ص ما قبل الزواج يجنبك الم�شكلات 
الأول  ربيع   16 الخمي�س  اللواء،  اليومية،  ال�سعودية  الريا�ض  جريدة  م�ستقبلا،  ال�صحية 

.37 1422، العدد )12036( ال�سنة 
ÚÚ فحو�ص مخبرية �أو �سريرية تجرى للمقبلين على الزواج قبل عقد الزواج لاكت�شاف
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�أي موانع �صحية تحول دون الزواج وحتى لمعرفة �إمكانية الإنجاب من عدمه بحيث يكون 
الفح�ص  �صفوان،  )ع�ضيبات،  تماماً.  به  ومقتنعاً  عليه  مقبل  هو  بما  عالماً  الخاطبين  كلا 

الطبي قبل الزواج، دار الثقافة، الأردن، ط1، 2009م، �ص56 
77 تحرير: ً . و�شرعي،  طبي  منظور  من  الزواج  قبل  الطبي  الفح�ص  ندوة  العفاف:  جمعية 

فاروق، بدران و�آخرون، �ص: 87، البار، ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص: 47، 48.
88 ط1، . جدة،  القلم،  دار  دم�شق،  الوراثية،  والأمرا�ض  الم�شوه  الجنين  علي،  محمد  البار، 

1991، �ص 366 - 379.الق�ضاة، عبد الحميد، الإيدز ح�صاد ال�شذوذ، مكتبة الأق�صى، 
الأردن، 1985م، �ص: 116.

99 رواه الحاكم، في الم�ستدرك، مكتب المطبوعات الا�سلامية، لبنان، في كتاب النكاح )2/ .
163( ، وقال الذهبي: تابعه الحارث وعكرمه، والحارث منهم وعكرمة �ضعفوه، )ابن 
حجر في التقريب )1/ 176( و�أخرجه �أبو نعيم من حديث عمر �أي�ضا وفي �إ�سناده مقال: 
ويقوي �أحد الإ�سنادين الآخر، وله متابعة �أخرى، �أخرجها ابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق 
)5/ 120/ 2( من طريق �أبي عن �أبي بكر �أحمد بن القا�سم، وقال الألباني في ال�سل�سلة 
ال�صحيحة: هذا �إ�سناد ح�سن، رجاله ثقات من رجال التهذيب غير �أحمد بن القا�سم وهو 
التميمي. ترجمه ابن ع�ساكر )2/ 42/ 2( الألباني، ال�سل�سلة ال�صحيحة، )3/ 56، 57( . 

الأ�شقر، �أ�سامة عمر، م�ستجدات فقهية في ق�ضايا الزواج والطلاق، دار النفائ�س، الأردن، 1010
ط.1، 2000م، �ص84.

جمعية العفاف، ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج، من منظور طبي و�شرعي: 23 - 84، 1111
الأ�شقر، م�ستجدات فقهية في ق�ضايا الزواج والطلاق، �ص: 84، جريدة البيان، فح�ص 
دبي،  المتحدة،  العربية  الإمارات  دولة  14دي�سمبر2000م،  الهم،  تزيل  خطوة  الدم، 
كنعان: �أحمد محمد، الك�شف الطبي قبل الزواج والفحو�ص الطبية المطلوبة، بحث مقدم 
المتحدة،  العربية  الإمارات  جامعة  والقانون،  ال�شريعة  بين  الوراثية  الهند�سة  لم�ؤتمر 
الواقع )5 - 7( مايو 2002م، الإمارات )2/ 864( ، العمري: محمود علي )1992( ، 

التدابير ال�شرعية للعناية بالجنين، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الأردنية، �ص: 20.
نجيب، كمال، زواج الأقارب ماله وما عليه بين الإباحة والتحريم، ر�ؤية �إ�سلامية، م�ؤتمر 1212

 )7  - 5( العربية المتحدة  الإمارات  والقانون، جامعة  ال�شريعة  الوراثية بين  الهند�سة 
مايو 2002 م، عناية، حقائق العلم في القر�آن وال�سنة، �ص 144.

عناية، حقائق العلم في القر�آن وال�سنة، �ص144، الن�سيمي، محمود، الطب النبوي والعلم 1313
الحديث، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط4، 1996 )2/ 97( . نجيب، زواج الأقارب ماله وما عليه 
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الكريم،  القر�آن  في  الطب  مع  محمود،  الن�سيمي،   ،  )905  /3( والتحريم،  الإباحة  بين 
م�ؤ�س�سة علوم القر�آن، دم�شق، ط7، 1984، �ص 165.

�سورة الن�ساء: �آية 1414.24
�سورة الن�ساء: الآيات 23 - 1515.24
الأ�شقر، م�ستجدات فقهية في ق�ضايا الزواج والطلاق، �ص: 1616.86
ع�ضيبات، �صفوان الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص80 - 87، البار، الفح�ص قبل الزواج 1717

والا�ست�شارة الوراثية، 4/ 1558.
كنعان، الك�شف الطبي قبل الزواج والفحو�ص الطبية المطلوبة، 2/ 872، البار، الفح�ص 1818

ق�ضايا  في  فقهية  م�ستجدات  الأ�شقر،   ،1554  /4 الوراثية،  والا�ست�شارة  الزواج  قبل 
الزواج والطلاق، �ص: 86.

ال�شريف محمد عبد الغفار، حكم الك�شف الإجباري عن الأمرا�ض الوراثية، ندوة الوراثة، 1919
جريدة  الزواج،  قبل  ما  فح�ص  �إجراء  من  فائدة  �أرى  لا  �سعد،  الح�سن،  �ص971،  ج2، 
 ،  )37( ال�سنة   )12036( العدد  1422هـ،  الأول  ربيع   16 اليومية، الخمي�س  الريا�ض 
25. يقول الدكتور  الرفاعي، ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظور �شرعي، �ص: 
�صفوان ع�ضيبات: « لم �أجد من يخالف م�شروعية الفح�ص الطبي قبل الزواج �إّلا ف�ضيلة 
ال�شيخ ابن باز رحمه الله تعالى والذي يرى �أنه لا حاجة له وين�صح المتقدمين للزواج 

بح�سن الظن بالله »، ع�ضيبات، الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص 102.
الأ�شقر، م�ستجدات فقهية في ق�ضايا الزواج والطلاق، �ص 87، البار، الفح�ص قبل الزواج 2020

والا�ست�شارة الوراثية، �ص 1557.
ع�ضيبات، �صفوان، الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص100 وما بعدها، �سقف الحيط، ندوة 2121

الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظور �شرعي، �ص: 19. 
العمري، 2222  ،863  /2 المطلوبة،  الطبية  والفحو�ص  الزواج  قبل  الطبي  الك�شف  كنعان: 

التدابير ال�شرعية للعناية بالجنين، �ص 22، مو�سى: عبدالله �إبراهيم، الم��سؤولية الج�سدية 
في الإ�سلام، دار ابن حزم، 1995، �ص: 300.

الأبي�ض 2323 البحر  �أنيميا  �أو  المتو�سط،  الأبي�ض  البحر  لحو�ض  الوراثي  الدم  فقر  مر�ض 
�أبويه، وي�صاب بفقر دم مزمن وت�صبح حياته  الطفل من كلا  الوراثية، يرثه  المتو�سط 
لق�صور  الطفل  ويتعر�ض  �أ�سابيع  �أربعة  كل  بالوريد،  له  يعطى  الذي  الدم  كي�س  رهن 
في النمو والم�ضاعفات للمر�ض والمعاناة لا نهاية لها في حياته، �سقف الحيط، ندوة 
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الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظور �شرعي، �ص19، وقد قامت وزارة ال�صحة الأردنية 
بدور كبير في علاج الثلا�سيميا، حيث فتحت ثلاثة مراكز لعلاج الثلا�سيميا في عدد من 
الثلا�سيميا  فح�ص  الريماوي:  المملكة،  مناطق  على  الموزعة  لها  التابعة  الم�ست�شفيات 
مر�ض الأطفال �ألم الأهل، الفح�ص المبكر فر�صة ذهبية لتلافي المر�ض، �صحافة اليرموك 

2002 �ص6. 21 ني�سان 
الق�ضاه، الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص: 1516، البار، الهند�سة الوراثية وعلم الجينات، 2424

�سقف الحيط، ندوة الفح�ص الطبي قبل الزواج من منظور �شرعي، �ص: 19.
�سورة �آل عمران: �آية2525.38
�سورة الفرقان: �آية2626.74
�سبق تخريجه. 2727
�سورة الروم: �آية 2828.21
�سورة الن�ساء �آية رقم 2929.102
�إلى المخطوبة( برقم )1089( )2/ 3030 رواه الترمذي في النكاح، باب )ما جاء في النظر 

346( ، وهو حديث ح�سن.
كنعان، الك�شف الطبي قبل الزواج والفحو�ص الطبية المطلوبة، 2/ 3131.864
م�سلم، الجامع ال�صحيح، ج2، �ص104، رقم 1424، ابن حبان، �صحيح ابن حبان، ج9، 3232

�ص349، رقم 4041.
رواه البخاري، كتاب الحيل، باب )ما يكره من الاحتيال في الفرار من الطاعون( ج5 3333

�ص 1472.
والحديث 3434  ،  )147  /3( الحبير،  تلخي�ص  حجر،  ابن   ،231  /3 الم�سند،  في  �أحمد  رواه 

ح�سن، و�أخرجهُ عبد بن حميد )1388( من طريق �إ�سحاق بن من�صور، و�أخرجه الحاكم 
)2/ 166( ، والبيهقي، ال�سنن الكبرى، )7/ 87( ، من طريق مو�سى بن �إ�سماعيل، وقد 

�صححه الحاكم على �شرط م�سلم و�صححهُ الذهبي.
رواه �أحمد في الم�سند، 3/ 231، ابن حجر، تلخي�ص الحبير، )3/ 147( ، وهذا الحديث 3535

�شرط  على  الحاكم  �صححه  وقد  �ص87،  ج7،   166 �ص  ج2،  الحاكم  و�أخرجه  ح�سن، 
م�سلم ولم يخرجاه و�صححهُ الذهبي، والهيثمي في مجمع الزوائد، ج4، �ص 279، كتاب 

النكاح، باب الإر�سال في الخطبة والنظر.
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كنعان، الك�شف الطبي قبل الزواج والفحو�صات الطبية المطلوبة، 2/ 3636.864
البخاري، �صحيح البخاري، ج5، �ص2177، برقم 5437، وم�سلم، �صحيح م�سلم، ج4، 3737

�ص1743، برقم، 2221، البيهقي، ال�سنن الكبرى، ج7، �ص135، برقم 13550.
البخاري، �صحيح البخاري، ج5، �ص2171، برقم 5437، وم�سلم، �صحيح م�سلم، ج4، 3838

�ص1742، برقم، 2221، البيهقي، ال�سنن الكبرى، ج7، �ص216، برقم 14011.
الفاداني، محمد يا�سين، القواعد الجنية حا�شية المواهب ال�سنية �شرح الغرائز البهية في 3939

تنظيم القواعد الفقهية، دار الب�شائر الإ�سلامية، لبنان، ط1، 1991م، )1/ 284( .
�شبير، محمد عثمان، موقف الإ�سلام من الأمرا�ض الوراثية، مجلة الحكمة، لندن، العدد 4040

)6( �صفر 1416، �ص: 210. ع�ضيبات، �صفوان، الفح�ص الطبي قبل الزواج، �ص101.
ع�ضيبات، �صفوان، الفح�ص الطبي قبل الزواج �ص-93 4141.94
�سبق تخريجه.4242
كنعان، الك�شف الطبي قبل الزواج والفحو�صات المطلوبة، �ص: 4343.865
رواه البخاري، في كتاب الطب، باب )ما ذكر في الطاعون( برقم )5729( ، �ص 1242، 4444

.1243
الك�شف 4545 كنعان،   ،49 �ص:  �شرعي،  منظور  من  الزواج  قبل  الطبي  الفح�ص  ندوة  البار، 

الطبي قبل الزواج والفحو�ص الطبية المطلوبة، )3/ 871( .
قانون الأحوال ال�شخ�صية وتعديلاته، رقم 36، �سنة 2010. عابدين، �سعدي، مو�سوعة 4646

 ،  )4( ال�سنة   )1( العدد  الأردن،  للن�شر،  الحبيب  دار  والفقه،  والق�ضاء  للت�شريع  الجيب 
كانون ثاني 1994، �ص 50 - 51 

د. الك�سواني، با�سم، لماذا �أ�صبح الفح�ص الطبي قبل الزواج �إجباريا؟ جريدة الد�ستور 5 4747
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في ضوء المستجدات الطبية

د. أيمن عبد الحميد عبد المجيد البدارين
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ملخص

بحثت هذه الدرا�سة مو�ضوع نق�ض الإفرازات المهبلية )رطوبة الفرج( للو�ضوء، ولم 
�أجد لأكثر الفقهاء ن�صاً في الم��سألة، فتخريجاً على �أ�صول المذاهب الأربعة- بعد ا�ستقراء 
تنق�ض  لا  ال�شفرين  بين  من  الخارجة  الإفرازات  �أن  �إلى  الباحث  تو�صل  فقهائهم-  �أقوال 
الو�ضوء باتفاق المذاهب الأربعة، �أما الإفرازات المهبلية الخارجة من غير ال�شفرين، �سواء 
الحنفية  من  الجمهور  عند  المعتمد  على  للو�ضوء  ناق�ضة  فهي  الطبيعية،  غير  �أو  الطبيعية 
الإفرازات  بين  التف�صيل  من  بد  لا  المالكية  مذهب  على  وتخريجاً  والحنابلة،  وال�شافعية 
للو�ضوء على  ناق�ضة  �أو ن�صفه فهي غير  �أو غالبه  نزولها وقت �صلاة كامل  ي�ستمر  التي 
المعتمد في المذهب قيا�سا على ال�سل�س، �أما التي لا ي�ستمر نزولها بل تنزل قليلا ثم تنقطع 
�ساعات ثم تعود فهذه للمالكية فيها ر�أيان خرجته على مذهبهم: الأول: ناق�ضة للو�ضوء. 
�إلى  ومناق�شتها  الأدلة  عر�ض  بعد  الباحث  خل�ص  وقد  للو�ضوء.  ناق�ضة  لي�ست  الثاني: 
التهابات  النا�شئة عن  الطبيعية  الطبيعية وغير  بنوعيها  المهبلية  الإفرازات  كون  ترجيح 
لا تنق�ض الو�ضوء مطلقاً من �أي مكان خرجت �سواء خرجت من بين ال�شفرين �أو من المهبل 

�أو قناتي فالوب �أو الرحم وعنقه.
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Vaginal Secretions and Breaking Ablution (wudu›) 
A jurisprudence Study in Light of Medical Advances

Abstract: 
This study investigated vaginal discharges (rutubat al- farj) and breaking 

or nullifying ablution (wudu’) . The researcher did not find a ruling for this 
issue among most jurists. Based on the four Madhaheb, and after investigating 
the opinions of their jurists, the researcher concluded that that secretions 
come from the labia do not break ablution with the consensus of the four 
Madhaheb. However, the vaginal secretions that come out from places other 
than the labia whether naturally or unnaturally break ablution as ruled by 
Hanafiya, Shafi’I and Hanabila. The Maliki Madhhab jurists remarked that 
there is a need to go in details regarding the secretions that continue around 
during the full timing of a prayer, half time of a prayer or most of it do not 
break ablution. However, they (Maliki Madhhab jurists) have two opinions 
regarding the secretions that continue to flow for a limited time then stop for 
few hours and then come back. The first one, they break ablution while the 
second opinion, say they do not break ablution. The researcher concluded 
that the vaginal secretions, in all its natural and unnatural types arising from 
infections, totally do not break ablution regardless whether these secretions 
come from between the labia or from the vagina, the fallopian tubes, the 
uterus, or the womb and its neck.

Key words: vaginal secretions, Breaking Ablution
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تمهيد 
تعاني مئات ملايين الم�سلمات حول العالم من نزول الإفرازات المهبلية، �إذ تنزل هذه 
الإفرازات ب�شكل دائم �أو متقطع ب�شكل يومي عدة مرات، وتحتاج المر�أة �إلى ال�صلاة فهل هذه 
الإفرازات ناق�ضة للو�ضوء فتحتاج �إلى تجديد و�ضوئها كلما نزلت؟ �أم ت�صبح من �أ�صحاب 
الأعذار فتحتاج �إلى الو�ضوء لكل �صلاة؟ �أم �أن هذه الإفرازات لي�ست ناق�ضة للو�ضوء فلا ت�ؤثر 
على حياة المر�أة الطبيعية فت�صلي وتطوف بالبيت وتحمل الم�صحف وتفعل كل ما يحتاج 
ا�إلى و�ضوء و�إن نزلت منها هذه الإفرازات دون ت�أثيرها على الو�ضوء؟ هذا ما ي�سعى البحث 

للإجابة عنه.
وم�شروعي في بحث الإفرازات المهبلية يتكون من مرحلتين: 

ÚÚ المرحلة الأولى: طهارة الإفرازات المهبلية، وقد كتبت بحثا في المو�ضوع ن�شر في
مجلة درا�سات، علوم ال�شريعة والقانون في الجامعة الأردنية، وقد تو�صلت فيه �إلى �أن جميع 

الإفرازات المهبلية طاهرة.
ÚÚ المرحلة الثانية: نق�ض هذه الإفرازات للو�ضوء، وهو هذا البحث وهو يتفق مع البحث

الأول في تعريف الإفرازات المهبلية فقط ويختلف عنه في �آراء الفقهاء، و�أدلتهم ومناق�شتها، 
كما يختلف في �سبب النزاع بينهم وتحريره، كما يختلف عنه منهج بحثه �إذ �أن معرفة �آراء 
الفقهاء في هذه الم��سألة يعتمد على التخريج على �أ�صولهم، فيندر �أن تجد لهم ن�صا في حكم 
نق�ض الإفرازات المهبلية بخلاف الحكم بطهارتها �أو نجا�ستها التي ن�صوا عليه، والأهم �أنه 
يختلف عنه في مو�ضوعه، فمو�ضوع النق�ض للو�ضوء يختلف كليا عن الحكم بطهارتها، فكم 
من طاهر ينق�ض الو�ضوء كالريح والح�صى عند الجمهور، وكم من نج�س لا ينق�ض الو�ضوء 

كالنجا�سة الخارجة من غير ال�سبيلين عند الجمهور.

أهمية البحث: 
تكمن �أهمية البحث في �أن مئات الملايين من الم�سلمات حول العالم يعانين من هذه 
الإفرازات المهبلية، والو�ضوء �شرط ل�صحة ال�صلاة وكثير من العبادات، فمعرفة مدى ت�أثير 
�أو  �أثر جلي على �صحة هذه العبادات بما يحمل من م�شقة  هذه الإفرازات على الو�ضوء له 
تي�سير عليهن، فهذا البحث يجيب عن ��سؤال محير اختلف فيه الفقهاء يخ�ص مئات الملايين 

من الم�سلمات، مع ندرة الأبحاث في هذه الم��سألة من �أهميتها البالغة.
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هدف البحث: 

المهبلية  الإفرازات  تنق�ض  هل  الن�ساء:  عند  �شائع  ��سؤال  عن  للإجابة  البحث  يهدف 
الو�ضوء؟ هل بحث الفقهاء هذه الم��سألة؟ ما هي �آرا�ؤهم فيها؟ ما هو موطن الخلاف فيها؟ 

وما �أدلة كل فريق؟ وما الراجح في الم��سألة؟ 

مشكلة البحث: 

هذه  كون  في  جوابا  يحرن  اللاتي  الن�ساء  ملايين  منها  تعاني  م�شكلة  البحث  يعالج 
الإفرازات المهبلية ناق�ضة لو�ضوئهن فيحتجن لتجديد الو�ضوء كلما نزلت هذه الإفرازات، 
�أم ي�أخذن حكم من به �سل�س بول فتحتاج �إلى تجديد الو�ضوء وقت كل �صلاة �أو لكل �صلاة، 
�أم ثمة �ضابط �إذا نزلت هذه الإفرازات �أقل من ن�صف وقت ال�صلاة فتكون �صاحبة �سل�س �أو 
�أكثر من ذلك فتكون طاهرة كما �ضبطه بع�ض الفقهاء، �أم �أنها باقية على �أ�صل طهارتها فلا 
تحتاج �إلى و�ضوء؟ فجاء هذا البحث ليعالج هذه الم�شكلة، ويجيب عن هذا ال��سؤال المحوري.

منهج البحث: 

بع الباحث المنهج الو�صفيّ مع الا�ستفادة من المنهجين الا�ستقرائي والا�ستنباطي،  اتَّ
وذلك وفق الإجراءات الآتية: 

الرجوع �إلى الم�صادر المعتمدة لكل مذهب من المذاهب الفقهية؛ لأخذ كل قول من ●●
م�صدره. 
ذكر �أدلة كل مذهب مع المناق�شة والترجيح تبعاً لقوة الدَّليل في الم�سائل المختلف ●●

فيها.
توثيق الآيات القر�آنية الواردة في البحث بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.●●
ة الواردة في البحث، ف�إنْ كانت في ال�صحيحين، �أو �أحدهما، ●● تخريج الأحاديث النَّبويَّ

�أكتفي بالعزو �إليهما �أو �إلى �أحدهما، و�إذا كان الحديث في غيرهما فيتم تخريجه مع الحكم 
عليه. 
في ●● الواردة  الغريبة  بالم�صطلحات  للتّعريف  والفقه،  اللّغة  معاجم  �إلى  الرجوع 

البحث، مع عمل فهر�س للم�صادر والمراجع والمو�ضوعات.
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الدراسات السابقة: 

لم �أعثر بعد طول بحث �إلا على درا�ستين متخ�ص�صتين منفردتين تتعلقان بهذا 
المو�ضوع: 
الدرا�سة الأولى: ◄◄

ر�سالة ماج�ستير بعنوان » �أحكام الا�ستحا�ضة والإفرازات المهبلية في الفقه الإ�سلامي 
“ �إعداد �أ�سمهان محمد يو�سف ح�سن، قدمت هذه الأطروحة ا�ستكمالا لمتطلبات الح�صول على 
درجة الماج�ستير في ق�سم الفقه والت�شريع بكلية الدرا�سات العليا في جامعة النجاح الوطنية 
في نابل�س، فل�سطين. عام 2008، وقد بحثت فيها �أحكام الا�ستحا�ضة والإفرازات المهبلية 
من مني ومذي ووودي وهادي وق�صة البي�ضاء ورطوبة فرج، ولم تبحث ما يتعلق برطوبة 
الفرج من حيث طهارتها ونق�ضها للو�ضوء �سوى في 12 �صفحة فقط من مجموع ر�سالتها.

وقد بحثت نق�ض رطوبة الفرج للو�ضوء مبينة �أراء العلماء و�أدلتهم ومناق�شتها والراجح 
فقط في ثلاث �صفحات تقريبا من نهاية �صفحة 160 �إلى منت�صف �صفحة 163، وتو�صلت 
فيها �إلى �أنه لم ين�ص �أحد من الفقهاء على حكم نق�ضها �سوى ال�شافعية فقط، ولم تخرج ر�أي 
بقية المذاهب على �أ�صولهم كما فعلت في هذا البحث ولم ت�ستدل �إلا بدليلين هما الإجماع 
على نق�ض كل ما خرج من ال�سبيلين وهو غير م�سلم كما هو معلوم بداهة، والثاني بحديث » 
قيل لر�سول الله r: ما الحدث؟ قال: »ما يخرج من ال�سبيلين “ و�سي�أتي الحديث عنه، وتو�صلت 
�إلى نق�ض رطوبة الفرج مطلقاً للو�ضوء من �أي مكان خرجت ولم تتطرق �إلى �أ�صل الم��سألة 
وهو علة نق�ض الو�ضوء، و�سبق �أن تعر�ضت في �أول ن�صف �صفحة 153 �إلى رطوبة الفرج 
الخارجة من بين ال�شفرين مرجحة عدم نق�ضها لعدم عثورها على ن�ص يحكم باعتبارها 

�أحد نواق�ض الو�ضوء.
وبحمد الله �ستمتاز درا�ستي عن درا�ستها بتخريجي لحكم الم��سألة على �أ�صول المذاهب 
الأربعة با�ستقراء كلامهم في النق�ض، و��سأرتكز في الحكم عليها بالنق�ض وعدمه �إلى �أ�صل 
الم��سألة وجذرها وهو علة النق�ض، وتو�صلت �إلى �أدلة ون�صو�ص وكلام للفقهاء ونتائج لم 

تتو�صل �إليها الباحثة بحمد الله. 
الدرا�سة الثانية: ◄◄

ح�سن  بنت  �صباح  للدكتورة   “ والفقه  الطب  بين  المهبلية  الإفرازات   « بعنوان  بحث 
�إليا�س، الأ�ستاذ الم�ساعد بق�سم الفقه كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين- جامعة الق�صيم، من�شور 
في مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعة واللغة العربية و�آدابها ج 18، ع 37، جماد الثاني 
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1427هـ، وقد جاء البحث في 44 �صفحة تقريبا من �صفحة )63 – 107( من �صفحات 
المجلة.

عند  المهبلية  الإفرازات  الأول:  المبحث  مباحث:  ثلاثة  �إلى  البحث  الباحثة  ق�سمت 
نظر  بين  الجمع  الثالث:  المبحث  الفقهاء.  عند  المهبلية  الإفرازات  الثاني:  المبحث  الأطباء. 

الأطباء والفقهاء، وهو عبارة عن ترجيح ونتائج للبحث.
لكن الباحثة لم تبحث الإفرازات المهبلية بمعنى رطوبة الفرج كما بحثتها و�إنما بحثت 
الداخلية للمهبل،  �أنواع من الإفرازات وهي: المني، المذي، الودي، الهادي، الرطوبة  خم�س 
حيث بحثت كل �صنف من هذه ال�سوائل كل على حده ب�أدلته ومناق�شة الأدلة، لكن للأ�سف 
الناحية  للمر�أة مو�ضوع بحثي من  الداخلية  الرطوبة  والأخير وهو  الرابع  الق�سم  تبحث  لم 
الفقهية �إلا في �صفحتين ونيف فقط، فلم ي�سعد هذا المو�ضوع الخطير في بحثها جميعه من 
�إلا من نهاية �صفحة )85(  �آراء الفقهاء و�أدلتهم ومناق�شتها والترجيح بينها  حيث عر�ض 
من المجلة، �إلى �أقل من نهاية �صفحة )87( ، و�أكملت ن�صف ال�صفحة الأخرى بالحديث عن 
نق�ضها للو�ضوء ون�سبت للمذاهب ما لا ي�صح �أن ين�سب �إليها دون تحرير �أو تحقيق وهو ما 

��سأحققه في هذا البحث ب�إذن الله وهو الحديث عن نق�ض هذه الإفرازات المهبلية للو�ضوء.
وبهذا يت�ضح جليا كيف تو�صلتُ – بحمد الله- �إلى نتائج في الن�سبة للمذاهب الأربعة 
تختلف في بع�ضها كليا عن النتائج التي تو�صلت �إليها ب�سبب التحري والا�ستقراء والتو�سع 
عند  قارئ  �أي  �سيلحظ  كما  درا�ستها  عن  درا�ستي  �سيميز  بما  المذاهب  كتب  �أغوار  �سبر  في 
مقارنة تحقيقي وتحقيقها لآرائهم، بل وخط�أ الن�سبة عندها كما �سيت�ضح عند بحثي لآراء 

الفقهاء.
مما �سبق يتبين جليا �أن درا�ستي هذه للإفرازات المهبلية بمعنى رطوبة الفرج �ستكون 

�أو�سع درا�سة على الإطلاق بح�سب اطلاعي بحمد الله ومنته.

خطة البحث: 
ق�سمت البحث �إلى تمهيد بينت بعده �أهمية البحث وهدفه، وم�شكلته، والدرا�سات ال�سابقة 
الإفرازات  حقيقة  الأول:  المطلب  مطالب:  �سبعة  �إلى  وق�سمته  عنها،  بحثي  امتاز  وما  فيه 
�أ�سباب  الثالث:  المطلب  للو�ضوء.  نق�ضها  في  النزاع  محل  تحرير  الثاني:  المطلب  المهبلية. 
اختلاف الفقهاء في نق�ض الإفرازات للو�ضوء. المطلب الرابع: تحقيق �آراء الفقهاء في نق�ض 
الترجيح  ال�ساد�س:  المطلب  ومناق�شتها.  الفقهاء  �أدلة  الخام�س:  المطلب  للو�ضوء.  الإفرازات 

ومبانيه. وختمت البحث ببيان �أهم النتائج والتو�صيات.
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المطلب الأول: حقيقة نقض الإفرازات المهبلية: 

النق�ض في الأج�سام: �إبطال تركيبها، وفي المعاني: �إخراجها عن �إفادة ما هو المطلوب 
منها )1( ، فمعنى نق�ض الافرازات المهبلية للو�ضوء �أو عدم نق�ضها معناه هل يبقى الو�ضوء 
�صالحا لحكمه و�أثره بعد نزولها �أم ي�صبح ك�أن لم يكن )باطلًا( هذا ما �ستجيب الدرا�سة عنه.

)2( وميزه، وفرز  ال�شيء: ق�سمه، وعزله من غيره  �إفراز، من فرز  والإفرازات لغة جمع 
و�أخرجته  ر�شحته  اللعاب  والغدة  العرق  الج�سد  وم�سام  ونحاه  ميزه  فرزا  والن�صيب  ال�شيء 
يقال فرزه منه وفرزه عنه والقطن ونحوه ف�صل رديئه عن جيده )3( . وا�صطلاحا فهي كل 

مادة ت�صنعها الغدد �أو غيرها من الأن�سجة لا�ستعمالها بالج�سم )4( .
والمهبل لغة هو القناة الممتدة في الأنثى من الفرج �إلى الرحم)5(، والمهبل في عرف 
الأطباء قناة مطاطية غير مل�ساء قابلة للتمدد تو�صل بين فتحة الفرج وعنق الرحم، طوله 

نحو ثمانية �سنتمترات )6(.
فعلى هذا يمكن تعريف الإفرازات المهبلية ب�أنها المواد التي ت�صنعها وتفرزها الغدد �أو 
غيرها من الأن�سجة الموجودة بين ال�شفرين والمهبل وقناة فالوب وعنق الرَّحم ونف�س الرَّحم 
)7( ، ولم تكن دماً ولا منياً ولا مذياً ولا ودياً. وي�سميها الفقهاء » رطوبة الفرج » )8( و« ماء 

الفقهاء ا�صطلاحا ب�أنها: » ماء  ؛ لأنها رطوبة تخرج من فرج المر�أة، وعرفها   )9( الفرج » 
�أبي�ض متردد بين المذي والعرق )10( »، �أي لي�س مذيا مح�ضا ولا عرقا كذلك )11( ، وعرفها 
�آخرون بتعريف �أو�سع ب�أنها » ماء �أبي�ض يخرج من بين ما يجب غ�سله في الا�ستنجاء و�آخر 

ما ي�صله ذكر المجامع المعتدل » )12( ، فالمراد هنا بفرج المر�أة م�سلك الذكر منها )13( .
ف�إطلاق الإفرازات على المهبل هو باعتبار الغالب فلا تقت�صر الإفرازات على المهبل بل 
تتعداها �إلى �إفرازات الجهاز التنا�سلي ككل، ف�إطلاق المهبلية على هذه الإفرازات هو من باب 
الغالب؛ لأن غالب الإفرازات تخرج من المهبل، �أو باعتبار المحل؛ لأن غالب هذه الإفرازات 
ت�صب في المهبل الذي هو محل ا�ستقرارها، �أو باعتبار الحجم؛ لأن �أكبر الأع�ضاء التنا�سلية 

التي تفرز �إفرازات من حيث الطول هو المهبل.
فالأماكن التي تفرز منها رطوبة الفرج �أو الإفرازات المهبلية: 

ÚÚ المهبل: يترطب الغ�شاء المخاطي المهبلي في الحالة الطبيعية بوا�سطة مادة �سائلة
بي�ضاء، تت�شكل عبر ارت�شاح ال�سوائل من الأوعية الدموية واللمفاوية للطبقة تحت الظاهرية 

للمهبل )14( .
ÚÚ ،عنق الرحم: هي �إفرازات مخاطية، �شفافة، كثيفة القوام ت�شبه كثافة زلال البي�ض
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تغمر قناة عنق الرحم كلها ثم تتجمع في المهبل، وظيفتها الت�صدي لأي عدوى، ولها �أهمية 
كبيرة في حدوث الإنجاب )15( .

ÚÚ ،وال�سكر بالن�شا  غنيا  قلويا،  �شفافا  مخاطيا  مفرزَا  الرحمية  الغدد  تطرح  الرحم: 
هذه  وظيفة  المبي�ض،  من  التبوي�ض  تعقب  التي  الفترة  في  الرحمية  البطانة  �سطح  ترطب 
المفرزات تغذية البوي�ضة المخ�صبة التي قد ت�صل �إلى الرحم، وتفرز بعد حوالي ثلاثة �أيام 

من حدوث التبيو�ض )16( .
ÚÚ مخاط بوا�سطة  قليلا  للبوقين  المخاطي  الغ�شاء  يترطب  فالوب:  و�أنابيب  البوقين 

المهبل على  �إلى  بالبروتين وي�صل  الإفراز غني  قلوي، وهذا  تفاعل  اللون، وذو  رائق عديم 
فترات )17( .

ÚÚ الفرج، وي�شمل ال�شفرين الكبيرين وال�صغيرين والدهليز والبظر، وتقع فتحة المبال
المهبل،  بفوهة في فتحة  قناتها  تقع غدة ت�صب  �شفر كبير  البظر والمهبل، وتحت كل  بين 

ت�سمى غدة بارتولين )18( .

المطلب الثاني: تحرير محل النزاع في نقضها للوضوء.

ÚÚ أولا: الظاهر من تتبعي لأقوال الفقهاء �أنه لا تنق�ض الو�ضوء الإفرازات التي تخرج�
الأع�ضاء  من  »الدهليز”  الخارجي  الفرج  رطوبة  ال�شفرين  بين  من  �أو  الخارجي  الفرج  من 

الأنثوية الظاهرة اتفاقاً تخريجا على �أ�صل المذاهب الأربعة.
منطقة  ترطب  ال�صغيرين،  ال�شفرين  بين  فيما  المهبل  المحيطة بمدخل  »المنطقة  وهو 
دهليز المهبل في الحالة الطبيعية، بوا�سطة مفرزات الغدد الدهنية والعرقية، والتي تتجمع 
في ثنيات الناحية الفرجية في الحالة العادية، وتت�صف هذه الرطوبة ب�أنها مخاطية، رقيقة، 

لزجة، �شفافة، ومقدارها قليل، و�أن خروجها لا يقارنه تهيج ال�شهوة عند الأنثى )19( .
ÚÚ ،المهبل من  تخرج  التي  الإفرازات  من  �سبق  ما  في  هو  �إنما  الخلاف  محل  ثانيا: 

وم�صدرها المهبل �أو قناة فالوب �أو عنق الرحم �أو نف�س الرحم.

المطلب الثالث: أسباب اختلاف الفقهاء في نقض الإفرازات للوضوء.

الم�سلمون  �أجمع  لما  �أنه  للو�ضوء  المهبلية  الإفرازات  نق�ض  في  اختلافهم  في  ال�سبب 
على انتقا�ض الو�ضوء مما يخرج من ال�سبيلين من غائط وبول وريح ومذي لظاهر الكتاب 

ولتظاهر الآثار بذلك تطرق �إلى ذلك ثلاثة احتمالات: 
ÚÚ أن يكون الحكم �إنما علق ب�أعيان هذه الأ�شياء فقط المتفق عليها على ما ر�آه مالك�

رحمه الله.
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ÚÚ لكون البدن؛  من  خارجة  �أنجا�س  �أنها  جهة  من  بهذه  علق  �إنما  الحكم  يكون  �أن 
الو�ضوء طهارة، والطهارة �إنما ي�ؤثر فيها النج�س.

ÚÚ.أن يكون الحكم �أي�ضا �إنما علق بها من جهة �أنها خارجة من هذين ال�سبيلين�
الأحداث المجمع  تلك  بالو�ضوء من  الأمر  الأخيرين ورود  القولين  فيكون على هذين 
من  هو  �إنما  و�أ�صحابه  مالك  عند  ويكون  العام،  به  �أريد  الخا�ص  باب  من  هو  �إنما  عليها 
بها  الأمر  �أن  على  متفقان  وال�شافعي  حنيفة  ف�أبو  خ�صو�صه،  على  المحمول  الخا�ص  باب 
هو من باب الخا�ص �أريد به العام، واختلفا �أي عام هو الذي ق�صد به: فمالك يرجح مذهبه 
ب�أن الأ�صل هو �أن يحمل الخا�ص على خ�صو�صه حتى يدل الدليل على غير ذلك، وال�شافعي 
محتج ب�أن المراد به المخْرَج لا الخارج باتفاقهم على �إيجاب الو�ضوء من الريح الذي يخرج 
من �أ�سفل، وعدم �إيجاب الو�ضوء منه �إذا خرج من فوق، وكلاهما ذاتٌ واحدة والفرق بينهما 
اختلاف المخرجين، فكان هذا تنبيها على �أن الحكم للمخرج، و�أبو حنيفة يحتج لأن المق�صود 

بذلك هو الخارج النج�س لكون النجا�سة م�ؤثرة في الطهارة )20( .

المطلب الرابع: تحقيق آراء الفقهاء في نقض الإفرازات المهبلية للوضوء.

ي�صعب جدا �إيجاد ن�صو�ص لجميع المذاهب في نق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء، �إذ 
لم �أجد ن�صا �صريحا لأي مذهب من المذاهب الأربعة في نق�ض الإفرازات المهبلية و رطوبة 
الفرج للو�ضوء، فالعجيب عدم اهتمامهم بمثل هذه الم��سألة في نواق�ض الو�ضوء مع �أهميتها 
الكبيرة، لذلك نحن بحاجة لتخريج حكم نق�ضها �أو عدمه بناء على قواعد كل مذهب، وهذا 

�أحد النقاط الجديدة في هذا البحث.
�أ�ضف �إلى ذلك �أن العلم الحديث بين لنا حقيقة هذه الإفرازات وانق�سامها �إلى �إفرازات 
طبيعية وغير طبيعية ناتجة عن التهابات وما تحويه هذه الالتهابات من كريات دم بي�ضاء 
نعيد  �أن  بد  لا  �إذا  بنجا�سته،  الأربعة  المذاهب  ومنهم  الفقهاء  معظم  حكم  الذي  القيح  هي 
درا�سة هذه المذاهب في �ضوء ما ا�ستجد من العلم الحديث حتى لو ن�ص فقهاء المذاهب على 

خلاف هذا، وهذه �إحدى �أهم الق�ضايا الجديدة الأخرى في هذا البحث.
و��سأبين فيما يلي قواعد نواق�ض الو�ضوء وعلتها في كل مذهب؛ لتخريج حكم نق�ض 

الإفرازات المهبلية عليها على وجه التف�صيل: 
�أولا: الحنفية: ◄◄

ينق�ض الو�ضوء عند الحنفية النجا�سة الخارجة من �أي مكان في الج�سد )21( ، فالقاعدة 
العامة عندهم �أن » كل ما خرج من ال�سبيلين، والدم والقيح وال�صديد، �إذا خرج من البدن، 
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فتجاوز �إلى مو�ضع يلحقه حكم التطهير« )22( ناق�ض للو�ضوء، فكل ما يخرج من ال�سبيلين 
ينق�ض الو�ضوء، �سواء كان معتادا �أم غير معتاد )23( ، ومثال ذلك لو بزق فخرج فيه دم قدر 
الريق نق�ض لا �إن كان الريق غالبا )24( ، بل قالوا: من رمدت عينه و�سال الماء منها وجب 

عليه الو�ضوء )25( .
ف�صفة » النجا�سة الرافعة للطهارة �إنما هي قائمة بالخارج، وغاية الخروج �أن يكون 
علة تحققها �صفة �شرعية: �أعني �صفة النجا�سة ف�إنها �شرعية وذلك لا ي�ضر �إذ بعد تحققها 
العلة  عمل  �شرط  والخروج  النج�س،  الخارج  فالناق�ض  للنق�ض...  الم�ؤثرة  هي  علتها  عن 
لأحد طهارة،  و�إلا لم يح�صل  النجا�سة  الذي هو  الو�صف  لأنه علة تحقق  نف�سها؛  لها  وعلة 
ف�إ�ضافة النق�ض �إلى الخروج �إ�ضافة �إلى علة العلة » )26( ، فخروج النجا�سة م�ؤثر في زوال 
النجا�سة  وقد وجد خروج  ت�أثير،  ال�سبيلين  لكونه من خ�صو�ص  يظهر  فلم  �شرعا،  الطهارة 
ال�سبيلين،  قيا�سا على  الو�ضوء  فينق�ض  �إليه،  الحكم  فيتعدى  ال�سبيلين  الخارج من غير  في 
فالأ�صل الخارج من ال�سبيلين، وحكمه زوال طهارة يوجبها الو�ضوء، وعلته خروج النجا�سة 
من البدن، وخ�صو�ص المحل ملغى، والفرع الخارج النج�س من غيرهما وفيه المناط فيتعدى 
القيا�س ثبوت زوال طهارة  �أن موجب هذا  الو�ضوء فثبت  التي يوجبها  الطهارة  �إليه زوال 

الو�ضوء )27( .
و�شرط النق�ض عند الحنفية في القيئ �أن يكون ملء الفم ب�أن لا يمكنه �ضبطه �أي منع 
خروجه لكثرته �إلا بتكلف، و�شرط النق�ض من ال�سبيلين �أن يظهر �أي �أن يخرج منهما فقط، 
عن  ي�سيل  �أن  الج�سد  باقي  من  النق�ض  و�شرط  والخروج،  الانتقال  على  بالظهور  في�ستدل 
�إلى محل  �أن يعلو وينحدر  ال�سيلان في المعتمد في المذهب  ، و�ضابط   )28( مو�ضع الخروج 
، فمن تورم ر�أ�س جرحه فظهر به قيح ونحوه لا   )29( �أي يجب غ�سله  التطهير  يلحقه حكم 

ينق�ض ما لم يجاوز الورم؛ لأنه لا يجب غ�سل مو�ضع الورم )30( .
ف�إذا ا�ستمر فلوقت كل �صلاة.

ولا ينق�ض الو�ضوء بح�سب �أ�صولهم �أمران: 
ÚÚ. )31( الغازات المهبلية �أو » ريح القبل » في الأ�صح
ÚÚ الإفرازات المهبلية الخارجة من بين ال�شفرين لأنها طاهرة اتفاقا – كما مر – وهي

غير خارجة من ال�سبيلين و�إنما من مو�ضع ظاهر وهو البدن فلا تكون ناق�ضة على �أ�صلهم 
لطهارتها. 

خلا�صة علة نق�ض الو�ضوء عند الحنفية “ الخارج من ال�سبيلين �أن زوال الطهارة عنده 
وهو الحكم �إنما هو ب�سبب �أنه نج�س خارج من البدن �إذ لم يظهر لكونه من خ�صو�ص ال�سبيلين 
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ت�أثير، وقد وجد في الخارج من غيرهما فيتعدى الحكم �إليه، فالأ�صل الخارج من ال�سبيلين، 
وحكمه زوال طهارة يوجبها الو�ضوء، وعلته خروج النجا�سة من البدن، وخ�صو�ص المحل 

ملغى” )32( .
ناق�ضة  غير  المهبلية  الإفرازات  تكون  الحنفية-  �أ�صل  على  وتخريجاً  هذا-  فعلى 
للو�ضوء على المعتمد عند الإمام �أبي حنيفة؛ لأنها طاهرة عنده، ولا ينق�ض �سوى الخارج 
النج�س، وقول الإمام هو المعتمد في هذه الم��سألة، وعلى قول ال�صاحبين ناق�ضة للو�ضوء؛ 

لأنها نج�سة عندهما على �أ�صلهم )33( .
�ضرورة تغيير المعتمد في المذهب بناء على الم�ستجدات الطبية: 

ينبغي التنبيه �إلى �ضرورة تغيير المعتمد في المذهب الحنفي بما دل عليه العلم الحديث، 
وبيان ذلك �أن العلم الحديث �أثبت �أن الإفرازات نوعان: 

ÚÚ.طبيعية، فهذه طاهرة فلا تكون ناق�ضة للو�ضوء عند الحنفية
ÚÚ البي�ضاء )قيح( وهو الدم  �أي تحتوي على كميات كبيرة من كريات  غير طبيعية، 

نج�س عند الحنفية فتكون ناق�ضة على المعتمد في المذهب.
ثانيا: المالكية: ◄◄

لم �أجد �أي ن�ص يبين نق�ض الإفرازات المهبلية �أو رطوبة الفرج عند ال�سادة المالكية، 
بل على العك�س وجدت ن�صو�صا حا�صرة لنواق�ض الو�ضوء لي�ست رطوبة الفرج منها )34( ، 
، بل   )35( البول والغائط والريح والوادي والمني  فمنهم من ح�صرها بخم�س نواق�ض هي: 
�أو�صلها بع�ضهم �إلى �سبعة ع�شر ناق�ضا لي�ست رطوبة الفرج منها )36( ، فلا بد من تخريج 

حكم الإفرازات المهبلية من حيث نق�ضها للو�ضوء على نواق�ض الو�ضوء عندهم.
�أن الناق�ض للو�ضوء » هو الخارج المعتاد في ال�صحة  فالقاعدة العامة عند المالكية 
» )37( ، ويظهر لي من خلال تدقيق المذهب �أنه ي�شترط للناق�ض عندهم ثلاثة �شروط: 

ÚÚ أن يكون من المخرج المعتاد، وهو ال�سبيلان، فلو خرج ريح �أو غائط من القبل فلا�
ينق�ض الو�ضوء؛ لأنه مخرج غير معتاد لهما، وكذا �إذا خرج بول من الدبر فلا ينق�ض لأنه 

مخرج غير معتاد للبول )38( . 
ÚÚ أن يكون الخروج معتادا لا نادرا، فخروج الح�صى والدود من القبل والدبر نادر لا�

ينق�ض الو�ضوء.
ÚÚ والمذي والبول  والريح  الغائط  فخروج  المر�ض،  لا  ال�صحة  وجه  على  الخارج  �أن 

والودي ب�شكل دائم وهو ما يعرف بال�سل�س هو مر�ض، فلو خرجت هذه النواق�ض ب�شكل دائم 
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لا �إرادي )ال�سل�س( فلا تنق�ض الو�ضوء، فالم�شهور �أن غير المعتاد لا ينق�ض كدود يخرج من 
�أو من الدبر، و�إن خالف  �أو غير نقية، وكذلك الدم �سواء خرج من الذكر  الدبر خرجت نقية 
)39( ، و�صاحب ال�سل�س  بع�ض المالكية في نق�ض غير المعتاد لكنه غير معتمد في المذهب 
عند العراقيين من المالكية خروج النج�س منه في حكم العدم �أي ك�أنها لم تخرج فلا ي�سمى 

محدثا �أ�صلا، وقيل هو حدث و�إنما �سقط عنه الو�ضوء لكل �صلاة للم�شقة )40( .
يمكن تخريج حكم الإفرازات المهبلية من حيث نق�ضها للو�ضوء على حالات: 

ÚÚ الأولى: تخريجها على ال�سل�س، فلا بد من التفريق بين الإفرازات المهبلية المتكررة
التي تخرج دائما فتغلب على ما يزيد عن ن�صف وقت ال�صلاة، �أي لا بد �أن تنزل في �أكثر من 
ن�صف وقت ال�صلاة ولو متقطعة فهذه غير ناق�ضة للو�ضوء، �أما التي تخرج �أقل من ن�صف 

الوقت فهي ناق�ضة للو�ضوء.
لعلة  خرج  فلو  العادة،  وفق  على  خروجه  يكون  �أن  عندهم  الو�ضوء  لناق�ض  بد  فلا 
كال�سل�س في غالب �أحواله وهو �أن يلازمه كل وقت ال�صلاة �أو جله �أو ن�صفه فلا نق�ض، ففي 
�إلا �أن ي�شق عليه ذلك، و�إلا فلا  الأول لا يجب الو�ضوء ولا ي�ستحب، وفي الأخيرين ي�ستحب 
ال�سل�س وهو ما- ي�سيل بنف�سه لانحراف الطبيعة-  )41( ، وهذا الحكم �سواء كان  ا�ستحباب 
بولا �أم ريحا �أم غائطا �أم مذيا )42( ، وجميع �صور ال�سل�س من ا�ستحا�ضة �أو بول �أو ريح �أو 
غائط متى قدر فيها على التداوي يغتفر له مدة التداوي فقط، �إلا �سل�س المذي �إذا كان لبرودة 

وعلة فيغتفر له، ولو قدر على التداوي )43( .	
ÚÚ الثانية: الإفرازات الطبيعية وغير الطبيعية، فغير الطبيعية لي�ست ناق�ضة للو�ضوء

في الأظهر؛ لأنها تخرج لا على وجه ال�صحة و�إنما على وجه المر�ض، كما �أنها غير معتادة، 
والناق�ض عندهم هو المعتاد )44( ، �أما الإفرازات الطبيعية فيمكن تخريجها على الهادي.

ÚÚ الثالثة: القيا�س على الهادي، فقد اعتبر بع�ض المت�أخرين كعلي�ش �أن المعتمد عند
لأنه  قبلها قرب ولادتها؛  �أبي�ض يخرج من  ماء  للو�ضوء وهو  ناق�ض  الهادي  �أن  المالكية 
�أن الهادي يخرج من الحوامل على وجه الخلل والمر�ض، ويظهر من  )45( ، مع  معتاد لهن 
كلامهم �أن هذا الهادي هو نزول جزء من ال�سائل الا�سموزي المحيط بالجنين، فلي�س هو من 
الإفرازات المهبلية، وي�ؤكد ما قلت ما جاء في الخر�شي من تعريفه ب�أنه: » ماء �أبي�ض يخرج 
من الحامل يجمع في وعاء عند و�ضع الولد �أو ال�سقط، كذا قال ال�شارح وقال الب�ساطي: هو 
الوعاء الذي يكون فيه الولد و�سواء كان �أول الحمل �أو و�سطه �أو �آخره » )46( ، ودليلهم �أنه 
ناق�ض قيا�سه على البول )47( ، وهو قيا�س في غاية البعد كما هو معروف في العلم الحديث.
وبحث القا�ضي �سند بن عنان المالكي �صاحب الطراز )48( في الهادي وقال: » �إن هذا 
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وما خرج من الفرج عادة فهو حدث، ثم قال: وللنظر في ذلك مجال ف�إن هذا الماء لا يخرج 
�إلا غلبة فهو في حكم ال�سل�س، ف�إن لازم المر�أة وخافت خروج وقت ال�صلاة �صلت به » )49( 

لكن الأظهر عند ابن ر�شد عدم وجوب الو�ضوء بخروج الهادي )50( ، ويرى �أن ت�صلي به 
مع نزوله )51( ، ون�ص العدوي �أن » �أكثر العلماء على عدم النق�ض فيكون هو الم�شهور بناء 
على �أن الم�شهور ما كثر قائله« )52( ، وا�ستدلوا على عدم النق�ض ب�أنه » لا يخرج �إلا غلبة 
فهو في حكم ال�سل�س »، وعن مالك في موا�ضع �أخر لي�س هو ب�شيء، واعتبره الخر�شي الأح�سن؛ 
لكونه غير معتاد، وعلى كل من القولين فهو نج�س ف�إن لازم المر�أة وخافت خروج الوقت 

�صلت به )53( .
الحي�ض،  من  نوع  لأنها  نج�سان؛  ورطوبته  الفرج  ماء  �أن  وغيره  عيا�ض  قول  وي�شير 
وقول ابن حبيب: �أوله دم و�آخره ق�صة )54( ، �إلى �أن الإفرازات المهبلية ناق�ضة للو�ضوء لأنها 
من الحي�ض، والحي�ض ناق�ض للو�ضوء عندهم، وما كان منه وهو الإفرازات المهبلية فهو 
�أمر لم يتفق عليه المالكية و�إنما  �أي�ضا، لكن اعتبار الإفرازات المهبلية من الحي�ض  ناق�ض 
ذكره بع�ضهم وهو مخالف لبديهيات )55( العلم الحديث، كما بينت في المقدمة عند الحديث 

عن حقيقة الإفرازات المهبلية.
نخل�ص مما �سبق �أن الإفرازات المهبلية التي ي�ستمر نزولها كامل وقت ال�صلاة �أو غالبه 
�أو ن�صفه هو غير ناق�ض للو�ضوء على المعتمد في المذهب قيا�سا على ال�سل�س �أو لأنه نوع 
ثم  �ساعات  تنقطع  ثم  قليلا  تنزل  بل  نزولها  ي�ستمر  لا  التي  المهبلية  الإفرازات  �أما  �سل�س، 

ترجع، فهذه للمالكية فيها ر�أيان خرجتهما على مذهبهم: 
ÚÚ الأول: ناق�ضة للو�ضوء؛ لأنها نوع حي�ض، وقيا�سا على الهادي الناق�ض للو�ضوء

عند بع�ضهم.
ÚÚ الثاني: لي�ست ناق�ضة للو�ضوء، قيا�سا على الهادي �أنه غير ناق�ض للو�ضوء عند �أكثر

المالكية، ولأنه غير معتاد.
ثالثا: ال�شافعية: ◄◄

القاعدة  لأن  ال�شافعية؛  ال�سادة  �أ�صل  على  للو�ضوء  ناق�ضة  كلها  المهبلية  الإفرازات 
العامة عندهم �أن كل ما يخرج من ال�سبيلين: القبل �سواء من مخرج البول �أم مخرج الولادة 
�أم الدبر هو ناق�ض للو�ضوء �سواء كان طاهرا �أم نج�سا، غالبا �أو نادرا ما يقع، ون�سبه الرازي 
لأكثر العلماء )56( ، وفي ذلك يقول ال�شافعي: » جميع ما خرج من ذكر �أو دبر من رجل �أو 
�أمر�أة �أو قبل المر�أة الذي هو �سبيل الحدث يوجب الو�ضوء و�سواء ما دخل ذلك من �سبار �أو 
حقنة ذكر �أو دبر فخرج على وجهه �أو يخلطه �شيء غيره ففيه كله الو�ضوء لأنه خارج من 
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�سبيل الحدث قال وكذلك الدود يخرج منه والح�صاة وكل ما خرج من واحد من الفروج ففيه 
الو�ضوء وكذلك الريح تخرج من ذكر الرجل �أو قبل المر�أة فيها الو�ضوء كما يكون الو�ضوء 

في الماء وغيره يخرج من الدبر )57( .
يجعلوها  فلم  المهبلية  الإفرازات  من  ال�شفرين  بين  يخرج من  ما  ال�شافعية  وا�ستثنى 
ناق�ضة للو�ضوء، فقد ن�صوا على �أنها �إن خرجت من وراء ما يجب غ�سله في الجنابة يقينا 
�إلى حد الظاهر- و�إن لم تبرز �إلى خارج- نق�ضت الو�ضوء، �أو من حد الظاهر وهو ما وجب 
غ�سله في الجنابة، �أعني الذي يظهر عند قعودها لق�ضاء حاجتها لم تنق�ض، وكذا لو �شكت 

فيها من �أيهما هي على الأوجه )58( .
» ور�أيت في فتاوى القفال: �أن بلل فرج المر�أة �إذا و�صل �إلى مو�ضع يجب عليها غ�سله 
في الغ�سل، �أن و�ضوءها ينتق�ض، قال: و�إن خرج �إلى محل لا يجب عليها غ�سله في الجنابة 

والا�ستنجاء فلا؛ لأنه في حكم الباطن، �إلا المني لوجوب الأكبر به” )59( 
وقال باع�شن من مت�أخري ال�شافعية الح�ضارمة في ب�شرى الكريم في كلامه عن نواق�ض 
الو�ضوء: » الأول من الأربعة: خروج الخارج يقينا من �أحد ال�سبيلين �أي القبل والدبر ورطوبة 

فرج �أنثى خرجت �إلى ما يجب غ�سله” )60( 
رابعا: الحنابلة: ◄◄

الإفرازات المهبلية ناق�ضة للو�ضوء على قاعدة ال�سادة الحنابلة؛ لأن كل ما خرج من 
قبل �أو دبر �سواء كان خروجه معتادا كالبول والغائط والمني والمذي والودي والريح، �أم غير 

معتاد كالدم والدود والح�صى وال�شعر )61( . 
خام�ساً: الظاهرية: ◄◄

» لا ينق�ض الو�ضوء �شيء غير ما ذكرنا لا رعاف، ولا دم �سائل من �شيء من الج�سد �أو 
من الحلق �أو من الأ�سنان �أو من الإحليل �أو من الدبر، ولا حجامة، ولا ف�صد، ولا قيء كثر �أو 
قل، ولا قل�س، ولا قيح، ولا ماء، ولا دم تراه الحامل من فرجها«، ثم قال: » ولا �شيء يخرج 
من فرج المر�أة من ق�صة بي�ضاء �أو �صفرة �أو كدرة �أو كغ�سالة اللحم �أو دم �أحمر لم يتقدمه 

حي�ض » )62( 

الخلاصة: 
11 الو�ضوء باتفاق المذاهب . ال�شفرين  الإفرازات المهبلية الخارجة من بين  لا تنق�ض 

الأربعة على المعتمد �إما لأنها طهارة خرجت من الج�سد عند الحنفية، �أو لأنها لم تخرج من 
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ال�سبيلين عند غيرهم.
22 من . غيره  �أو  المهبل  من  الخارجة  الطبيعية  وغير  الطبيعية  المهبلية  الإفرازات 

الأع�ضاء التنا�سلية الداخلية: 
أ الطبيعية، 	. المهبلية غير  الإفرازات  وهي  معها نجا�سة،  �إن حملت  للو�ضوء  ناق�ضة 

وغير ناق�ضة للو�ضوء �إن لم تحمل معها نجا�سة وهي الإفرازات المهبلية الطبيعية تخريجاً 
على ر�أي �أبي حنيفة وهو المعتمد عند الحنفية.

كلها ناق�ضة للو�ضوء على المعتمد عند الجمهور من ال�شافعية والحنابلة.	.ب
الظاهري وهو ظاهر 	.ت الظاهرية ممثلين بابن حزم  كلها غير ناق�ضة للو�ضوء عند 

مذهب ال�سادة المالكية، هذا على وجه الإجمال �أما على وجه التف�صيل فلا بد من التفريق 
على �أ�صل مذهب المالكية – تخريجاً على مذهبهم – بين: 

ÚÚ أو ن�صفه� �أو غالبه  التي ي�ستمر نزولها وقت �صلاة كامل  الإفرازات المهبلية  �أولا: 
فهي غير ناق�ضة للو�ضوء على المعتمد في المذهب قيا�سا على ال�سل�س �أو لأنه نوع �سل�س.

ÚÚ ثانيا: الإفرازات المهبلية التي لا ي�ستمر نزولها بل تنزل قليلا ثم تنقطع �ساعات
ثم تعود، فهذه للمالكية ر�أيان خرجته على مذهبهم في نق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء: 

الأول: ناق�ضة للو�ضوء؛ لأنها نوع حي�ض، وقيا�سا على الهادي الناق�ض للو�ضوء ��
عند بع�ضهم. 

عند �� للو�ضوء  ناق�ض  غير  �أنه  الهادي  على  قيا�سا  للو�ضوء،  ناق�ضة  لي�ست  الثاني: 
�أكثر المالكية، ولأن الإفرازات المهبلية الطبيعية غير معتادة النزول عند غالب الن�ساء، �أما 
الإفرازات غير الطبيعية فلي�ست ناق�ضة على �أ�صلهم لأنها تخرج في حالة المر�ض لا ال�صحة، 
كما �أن المالكية با�ستقراء عدد كبير من كتبهم حر�صوا على ح�صر النواق�ض ف�أق�صى عدد 
وقفت عليه �سبعة ع�شر ناق�ضا لي�ست الإفرازات المهبلية منه، وكانوا يعبرون ب�أدوات تفيد 
للو�ضوء هو  ناق�ضة  فكونها غير  الما�صدق،  �أو  التمثيل  باب  ولي�س من  بها  النق�ض  ح�صر 

ظاهر مذهب المالكية.

المطلب الخامس: أدلة الفقهاء ومناقشتها: 

�أولا: �أدلة القائلين بنق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء ومناق�شتها: ◄◄
ÚÚ ْالدليل الأول: المعاني الناق�ضة للو�ضوء كل ما يخرج من ال�سبيلين لقوله تعالى )�أَو

جَاءَ �أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ( )الن�ساء: 43( )63( .
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مناق�شة الدليل: لا ي�سلم �أن كل ما يخرج من ال�سبيلين ناق�ض للو�ضوء، بل علة النق�ض 
النج�س الخارج من ال�سبيلين، والإفرازات المهبلية طاهرة فلا تنق�ض الو�ضوء.

�أنه لي�س نف�س المجيء  فالغائط المطمئن من الأر�ض يق�صد للحاجة، والإجماع على 
منه ناق�ضا بل هو كناية عما يلزمه من الخارج، و�إذا لزم فيه كونه في لازمه فحمله على 

�أعم اللوازم وهو الخارج النج�س �أولى خ�صو�صا مع منا�سبة النج�س مطلقاً لهذا الحكم )64( .
ÚÚ .الثاني: روى الدارقطني في كتابه غرائب مالك حدثنا الح�سين بن ر�شيق الدليل 

ومحمد بن مظفر، قالا: ثنا محمد بن عمير البزار- بم�صر- ثنا �أحمد بن عبد الله بن محمد 
اللجلاج ثنا يو�سف بن �أبي روح ثنا �سوادة ين عبد الله الأن�صاري حدثني مالك بن �أن�س عن 
نافع عن ابن عمر، قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: )لا ينق�ض الو�ضوء �إلا ما خرج 
من قبل �أو دبر( )65( ، وهو حديث عام ي�شمل كل خارج �سواء كان طاهرا �أو نج�سا، معتاداً 

�أو نادراً.
�ضعيف.  اللجلاج  بن  و�أحمد  الدارقطني:  قال  فقد  �ضعيف  الحديث  الدليل:  مناق�شة 
المقا�صد  في  ال�سخاوي  �إ�سناده  و�ضعف   ،  )66( �ضعيف  �إ�سناده  الع�سقلاني:  حجر  ابن  وقال 

الح�سنة )67( .
ÚÚ عندما �سئل: )ما r ي�ستدل لهم بظاهر الحديث المرفوع �إلى النبي  الثالث:  الدليل 

الحدث؟ قال: ما يخرج من ال�سبيلين( ، وجه الدلالة من الحديث �أن كلمة “ ما “ عامة فتتناول 
المعتاد وغيره68، ولم يوجد ما يوجب �صرفه عن ظاهره لا �إ�صلاح عبارة بع�ض الم�صنفين، 
وهذا لا يجوز على �أنه غير لازم؛ �إذ المعنى قد لا يقابل الجوهر، ف�إنه يقال على المراد باللفظ 

جوهرا كان �أو عر�ضا، و�إنما يقابله العر�ض )69( .
مناق�شة الدليل: لم �أجد لهذا الحديث �أ�صلا في كتب الحديث مع �سعة بحث، فلا ي�صح 
ن�سبته مطلقاً �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم فلا ي�صح الا�ستدلال به مطلقا، حتى �أن الزيلعي 
حكم عليه خجلا في ن�صب الراية ب�أنه " غريب " ولم يزد على هذه الكلمة )70( ، ويظهر �أنه 

يق�صد غرابة �أ�صله.
ÚÚ و�سلم عليه  الله  �صلى  النبي  �إلى  حبي�ش  �أبي  بنت  فاطمة  جاءت  الرابع:  الدليل 

فقالت: يا ر�سول الله �إني امر�أة �أ�ستحا�ض فلا �أطهر �أف�أدع ال�صلاة؟ فقال ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم )لا �إنما ذلك عرق ولي�س بحي�ض، ف�إذا �أقبلت حي�ضتك فدعي ال�صلاة، و�إذا �أدبرت 
فاغ�سلي عنك الدم ثم �صلي( . قال وقال �أبي )ثم تو�ضئي لكل �صلاة حتى يجيء ذلك الوقت( 
)71( ، وجه الدلالة من الحديث �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أمر الم�ستحا�ضة بالو�ضوء لكل 

�صلاة ودمها خارج غير معتاد )72( .
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مناق�شة الدليل: الإفرازات المهبلية �أ�صبحت �أمرا معتادا عند غالب الن�ساء، فتخالف 
الا�ستحا�ضة، كما �أن الا�ستحا�ضة دم وهو نج�س باتفاق المذاهب الأربعة بخلاف الإفرازات، 
كما �أن قيا�س الإفرازات على الا�ستحا�ضة قيا�س مع الفارق بالنظر �إلى مكان خروجه و�إلى 
من  �أكثر  تخرج  كانت  �إن  الا�ستحا�ضة  اعتبروا  المالكية  �أن  كما  وحقيقته،  الخارج  طبيعة 
ن�صف وقت ال�صلاة غير ناق�ضة للو�ضوء �أ�صلا، ولأن دم الا�ستحا�ضة غالبا ما يكون مختلطا 
بدم الحي�ض، وهو نج�س اتفاقا، كما �أن علة النق�ض هي الخارج النج�س والإفرازات �إن قلنا 
تكون  – فلا  نرجحه  ما  – وهو  بطهارتها  قلنا  �إن  �أما  القيا�س،  و�صح  نق�ضت  بنجا�ستها 

ناق�ضة للو�ضوء.
ÚÚ الدليل الخام�س: لأن خروج النجا�سة م�ؤثر في زوال الطهارة وهذا القدر في الأ�صل

معقول، غير �أن الخروج �إنما يتحقق بال�سيلان �إلى مو�ضع يلحقه حكم التطهير )73( .
 مناق�شة الدليل: لا ي�سلم �أ�صلًا �أن الإفرازات المهبلية نج�سة، فلو كانت نج�سة ل�سلمنا 

دليلكم، والحنفية – �أ�صحاب هذا الدليل- �أ�صلا يقولون �أن الإفرازات المهبلية طاهرة.
وبالن�سبة للإفرازات في الأحوال المعتادة تختلف في حقيقتها عن النجا�سات الخارجة 
�أجزاء  من هذا المخرج وهو دم الحي�ض والنفا�س. فهذه الإفرازات عبارة عن تر�شحات من 
�أو  دخول  من  وحفظه  المهبل  ترطيب  ل�ضرورة  وذلك  تقدم،  كما  ة  للمر�أ  التنا�سلي  الجهاز 

مهاجمة الجراثيم ال�ضارة، كما هو الحال في الأنف والأذن والعين )74( .
ÚÚ من خارج  ولأنه  كالبول،  ال�سبيلين  �أحد  من  خارج  مائع  لأنه  ال�ساد�س:  الدليل 

الباطن فيكون نج�سا75.
مناق�شة الدليل: لا وجه لقيا�سه على البول؛ لأن البول نج�س �إجماعا بخلاف الإفرازات 
المهبلية فهي طاهرة عند الجمهور وهو الراجح، فلا يقا�س الطاهر على النج�س، ولا الأعلى 
على الأدنى، ولا ي�سلم مطلقاً �أن كل خارج من الباطن يكون نج�سا، فالغازات المهبلية طاهرة 

اتفاقا وهي خارجة من الباطن، والعرق خارج من الباطن وهو طاهر اتفاقا.
كما �أنه من المعلوم �أن مخرج هذه ال�سوائل من المر�أة هو مخالف لمخرجها من الرجل، 
ولي�س مخرجها هو مخرج النجا�سة الدائمة من البول والغائط، فقناة مجرى البول في المر�أة 
�أمام لا تكاد  الفرج من  �أعلى  التنا�سلي ومنف�صلة عنه، ولها فتحة في  م�ستقلة عن الجهاز 
تبين لفرط �صغرها، بخلاف الرجل حيث �إن قناة مجرى البول عنده هو الإحليل وهو قناة �أو 
�أنبوبة تمر طوليًا من خلال منت�صف الق�ضيب، وتوجد ع�ضلات تحر�س عنق المثانة البولية 
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لتحجز البول مانعة �إياه من دخول الإحليل �أثناء عملية قذف المني )76( .
ثانيا: �أدلة القائلين بعدم نق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء ومناق�شتها: ◄◄

ÚÚ الدليل الأول: لقول �أم عطية: « كنا لا نعد الكدرة وال�صفرة �شيئاً” )77( ، والكدرة
وال�صفرة نوع من الإفرازات المهبلية على ال�صحيح، فلون الإفرازات المهبلية �أكدر �أو �أ�صفر، 
وعدم عدها �شيئاً �أي من حيث النجا�سة ونق�ضها للو�ضوء، وهي تن�سب الأمر �إلى النبي �صلى 

الله عليه و�سلم وما كان معروفا في زمنه.
المعار�ضة في  �سالم عن  دليل  للو�ضوء، وهو  نق�ضها  الأدلة على عدم  �أقوى  وهو من 

نظري، والله تعالى �أعلم.
ÚÚ ،الدليل الثاني: قال �أبو محمد بن حزم: » برهان �إ�سقاطنا الو�ضوء من كل ما ذكرنا

هو �أنه لم ي�أت قر�آن، ولا �سنة، ولا �إجماع ب�إيجاب و�ضوء في �شيء من ذلك، ولا �شرع الله 
تعالى على �أحد من الإن�س والجن �إلا من �أحد هذه الوجوه، وما عداها فباطل، ولا �شرع �إلا ما 
�أوجبه الله تبارك وتعالى و�أتانا به ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم )78( ، وكلامه �صحيح �إذ لم 

يرد دليل �صريح �صحيح بنق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء.
ÚÚ الدليل الثالث: كيف تنق�ضون الو�ضوء وكيف تحملون الن�ساء م��سألة الو�ضوء كل

يف�صل  لا  فهذا  الو�ضوء  وينق�ض  نج�س  �أنه  دام  ما  ب�أنه  الدليل  هذا  عن  �أجيب  وقد  دقيقة؟ 
التخفيف، فجمعت جمع ت�أخير  �إلى  �إذا غلبها رجعت  �أنه  بالم�شقة؛ لأن عندنا الم�ستحا�ضة 
�إن �شاءت، و�إن �شاءت تو�ض�أت بدخول وقت كل �صلاة و�صلت  �أو جمعاً �صورياً  �إن �شاءت، 
الفر�ض، وهذا لي�س فيه م�شقة، بدليل �أن ال�شريعة قد حكمت بذلك في الم�ستحا�ضة، فما الفرق 
فوجب  بينهما،  فرق  لا  الفرج؟  رطوبة  معها  التي  وبين  الدم  غلبها  التي  الم�ستحا�ضة  بين 

الحكم بالتخفيف في هذه كما وجب الحكم بالتخفيف لهذه ولا فرق بينهما )79( .
ÚÚ الدليل الرابع: هذه الإفرازات موجودة على الدوام، وهي تخرج في الأحوال المعتادة

التي لا توجد معها م�سببات �إثارة �أو مر�ض ونحو ذلك، وهذا حال غالب الن�ساء، وحينئذ لو 
�أن تلتزم بذلك،  قلنا بنجا�سة هذه الإفرازات ف�إنه من ال�صعب والم�شقة والع�سر على المر�أة 
ملاب�سها  وغ�سل  المنطقة،  لتلك  الدائم  الغ�سل  تلتزم  �أن  �إما  حالين  �أحد  عن  تخرج  لا  لأنها 
�أن  و�إما  الإفرازات،  لتلك  الو�ضوء مع كل خروج  �أو تغييرها با�ستمرار، وانتقا�ض  الداخلية 
يكون حالها حال من بها �سل�س الحدث فيلزمها حكمه، بوجوب الو�ضوء لوقت كل �صلاة عند 

جمهور العلماء �إذن من رفع الحرج والم�شقة القول بطهارة تلك الإفرازات في الجملة )80( .
ولا ي�صلح هذا دليلا للقول بعدم نق�ضها للو�ضوء؛ لأن الع�سر والم�شقة الناتجة عن كثرة 



342

نقض الإفرازات المهبلية للوضوء 
د. أيمن عبد الحميد عبد المجيد البداريندراسة فقهية مقارنة في ضوء المستجدات الطبية

نزولها لا مدخل له بم��سألة النق�ض �أو عدمه، و�إنما يجعلها من �أ�صحاب الأعذار كمن به �سل�س 
بول �أو انفلات ريح �أو نزيف دم دائم �أو دوام نزول دم الا�ستحا�ضة... وكلها ناق�ضة للو�ضوء 
مع كثرة خروجها وع�سر الاحتراز منها، فالم�شقة مخففة في �صحة العبادة مع وجودها لا 

الحكم بعدم نق�ضها للو�ضوء والله تعالى �أعلم. 

المطلب السادس: الترجيح ومبانيه: 

�أو الغازات  �أدلة الذاهبين �إلى �أن الإفرازات  �أدلة الفقهاء تبين لنا �ضعف  بعد مناق�شة 
المهبلية  والإفرازات  الغازات  نق�ض  بعدم  القائلين  دليل  وقوة  للو�ضوء،  ناق�ضة  المهبلية 
للو�ضوء، �إذ لم يرد دليل �صريح �صحيح بنق�ضها للو�ضوء، كما يدل على عدم نق�ض الإفرازات 
المهبلية حديث �أم عطية: « كنا لا نعد الكدرة وال�صفرة �شيئاً” )81( ، والكدرة وال�صفرة نوع 
�أ�صفر، وعدم عدها  �أو  �أكدر  من الإفرازات المهبلية على ال�صحيح، فلون الإفرازات المهبلية 
�شيئاً �أي من حيث النجا�سة ونق�ضها للو�ضوء، وهي تن�سب الأمر �إلى النبي �صلى الله عليه 

و�سلم وما كان معروفا في زمنه.
على �أن في�صل الترجيح في الم��سألة مبناه- في نظري- على الترجيح في علة نق�ض 
الو�ضوء ثم التخريج على هذه العلة بتحقيق المناط في م��سألتنا، وقد تبين لنا من خلال 
عر�ض �آراء المذاهب الأربعة في الم��سألة وجود ثلاثة اتجاهات في علة نق�ض الو�ضوء: 

ÚÚ النجا�سة من �أي مكان من الج�سد، وهو ر�أي ال�سادة الحنفية، والعلة عندهم النجا�سة
و�شرطها الخروج مطلقاً من ال�سبيلين والخروج مع ال�سيلان من باقي الج�سد.

ÚÚ ،“ال�سبيلان، ب�شرط: “خروج �أي �شيء منهما نجا�سة كان �أم غير ذلك، نادرا �أم غالبا
وهو ر�أي ال�سادة ال�شافعية والحنابلة.

ÚÚ منهما �شيء  �أي  خروج  وهو  والحنابلة-  ال�شافعية  �شرط  على  وزادوا  ال�سبيلان، 
نجا�سة كان �أم غير ذلك- �أن: “ يكون الخارج غالبا لا نادرا، و�أن يكون خروجه على �سبيل 

ال�صحة لا المر�ض”.
وبناء على ما �سبق ن�ستطيع تحرير محل النزاع في علة النق�ض فنقول: 

ÚÚ الجميع متفق على �أن الداخل �إلى ج�سد الإن�سان- نج�سا كان �أم طاهرا- لا ينق�ض
الو�ضوء، فلا ينق�ض الو�ضوء �إلا ما خرج، فالخروج �أحد علل النق�ض �أو �شرط لإعمال العلة، 

وهو محل اتفاق.
ÚÚ.النجا�سة علة في الناق�ض عند الحنفية فقط
ÚÚ.ال�سبيلان علة عند الجمهور من الحنفية وال�شافعية والحنابلة
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ÚÚ أن� �أ-  هما:  ناق�ضا  ال�سبيلين  من  الخارج  كون  لإعمال  ب�شرطين  المالكية  تفرد 
يكون معتادا لا نادرا. ب- �أن يكون على وجه ال�صحة لا المر�ض، ولهذا ح�صروا النواق�ض 
�إلى �سبعة ع�شر  ولم يعمموها فبينما ح�صرها بع�ض المت�أخرين بخم�س زادها المت�أخرون 

ناق�ضا، لي�ست الإفرازات المهبلية �أو ما ي�سمى عند القدماء برطوبة الفرج منها.
والذي �أراه الأرجح والأقرب �إلى مقا�صد ال�شريعة وفروعها �أن الناق�ض هو “ الخارج 
النج�س من ال�سبيلين “، فالعلة هي خروج النجا�سة كالحنفية، لكننا لم نطلقها من �أي مكان 
خرجت و�إنما قيدناها بمخرج معين وهو ال�سبيلان على ما قيدها به الجمهور، فال�سبيلان 
و�صف وقيد �أو �شرط للعلة، �أي النجا�سة المقيدة �أو الم�شروطة بكونها تخرج من مكان معين، 
وهذه العلة ملفقة من كلام المذاهب الأربعة، �أو قل هو مذهب الحنفية لكن لي�س على �إطلاقه 

و�إنما بقيد ال�سبيلين كما ذهب �إلى ذلك بقية المذاهب.
وبناء على ما �سبق فما يخرج من ال�سبيلين ق�سمان: 

ÚÚ نج�س، وهو ناق�ض للو�ضوء مطلقا، قل �أو كثر، نادرا �أو غالبا، على وجه ال�صحة �أو
المر�ض.

ÚÚ أي� الطاهر من  ال�سبيلين، كخروج  و�إن خرج من  الو�ضوء حتى  ينق�ض  طاهر، ولا 
غير  فكلاهما  المهبل  �أو  الفم  من  الخارج  اللعاب  بين  فرق  فلا  كاللعاب،  الج�سد  في  مكان 

ناق�ض للو�ضوء.
مبناه  ناق�ضة  غير  �أم  للو�ضوء  ناق�ضة  هي  هل  المهبلية  والإفرازات  الغازات  فحكم 
على الحكم بطهارتها �أو عدمه؟ ف�إن رجحنا �أنها نج�سة فهي ناق�ضة للو�ضوء، و�إن رجحنا 
�أنها طاهرة فلا تنق�ض الو�ضوء، و�سبق �أن رجحنا في بحث محكم مو�سع م�ستقل من�شور في 
مجلة درا�سات الجامعة الأردنية �أن الإفرازات المهبلية بنوعيها- الطبيعية وغير الطبيعية- 
طاهرة، فلا تكون ناق�ضة للو�ضوء، والغازات ما هي �إلا اختلاجات تدخل الريح �إلى الفرج �أو 
المهبل ب�سبب حركة الفرج ثم تخرج، فهي ريح طاهرة كالريح التي تدخل عن طريق الفم �إلى 

الرئتين والج�سم ثم تخرج والله من وراء الق�صد.

نتائج البحث.

تو�صل الباحث �إلى نتائج �أهمها: 
11 الإفرازات المهبلية هي المواد التي ت�صنعها وتفرزها الغدد �أو غيرها من الأن�سجة .

الموجودة بين ال�شفرين والمهبل وقناة فالوب وعنق الرحم والرحم، ولم تكن دماً ولا منياً 
ولا مذياً ولا ودياً، وي�سميها الفقهاء “رطوبة الفرج“ و «ماء الفرج ».



344

نقض الإفرازات المهبلية للوضوء 
د. أيمن عبد الحميد عبد المجيد البداريندراسة فقهية مقارنة في ضوء المستجدات الطبية

22 الظاهر من تتبعي لأقوال الفقهاء �أنه لا ينق�ض الو�ضوء الإفرازات التي تخرج من .
الفرج الخارجي �أو من بين ال�شفرين.

33 �سبب اختلافهم في نق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء �أنه لما �أجمع الم�سلمون على .
انتقا�ض الو�ضوء مما يخرج من ال�سبيلين من غائط وبول وريح ومذي تطرق �إلى ذلك ثلاثة 
ر�آه  ما  على  عليها  المتفق  فقط  الأ�شياء  هذه  ب�أعيان  علق  �إنما  الحكم  يكون  �أن  احتمالات: 
مالك. �أن يكون الحكم �إنما علق بهذه من جهة �أنها �أنجا�س خارجة من البدن. �أن يكون الحكم 

�أي�ضا �إنما علق بها من جهة �أنها خارجة من هذين ال�سبيلين.
44 الو�ضوء باتفاق المذاهب . ال�شفرين  الإفرازات المهبلية الخارجة من بين  لا تنق�ض 

الأربعة على المعتمد، �إما لأنها طهارة خرجت من الج�سد عند الحنفية، �أو لأنها لم تخرج من 
ال�سبيلين عند غيرهم.

55 من . غيره  �أو  المهبل  من  الخارجة  الطبيعية  وغير  الطبيعية  المهبلية  الإفرازات 
الحنفية  من  الجمهور  عند  المعتمد  على  للو�ضوء  ناق�ضة  �أ-  الداخلية:  التنا�سلية  الأع�ضاء 
وال�شافعية والحنابلة. ب- غير ناق�ضة للو�ضوء عند الظاهرية ممثلين بابن حزم الظاهري 

وهو ظاهر مذهب ال�سادة المالكية على تف�صيل في المذهب.
66 العلم . عليه  دل  الحنفي بما  المذهب  المعتمد في  تغيير  �إلى �ضرورة  التنبيه  ينبغي 

الحديث، وبيان ذلك �أن العلم الحديث �أثبت �أن الإفرازات نوعان: 
ÚÚ.طبيعية، فهذه طاهرة فلا تكون ناق�ضة للو�ضوء عند الحنفية
ÚÚ البي�ضاء )قيح( وهو الدم  �أي تحتوي على كميات كبيرة من كريات  غير طبيعية، 

نج�س عند الحنفية فتكون ناق�ضة على المعتمد في المذهب.
77 الفقهاء تبين للباحث عدم وجود ن�ص �صريح �صحيح في حكم . �أدلة  بعد مناق�شة 

نق�ض الإفرازات المهبلية للو�ضوء، فيكون في�صل الترجيح في الم��سألة مبناه على الترجيح 
 ،« ال�سبيلين  النج�س من  الخارج   « الناق�ض هو  �أن  الباحث  الو�ضوء، ورجح  نق�ض  علة  في 

وبناء على ما �سبق فالإفرازات المهبلية طاهرة فلا تكون ناق�ضة للو�ضوء.

توصيات الباحث.
لقلة  الن�سائي  بالجانب  المتعلقة  الفقهية  بالأبحاث  اهتمام  بمزيد  الباحث  يو�صي 

الأبحاث في هذا الم�ضمار مع بالغ �أهميته.
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الهوامش
11 ابن الهمام، فتح القدير لكمال بن الهمام: ج1/ �ص 59.
22 الطائي، �إكمال الإعلام بتثليث الكلام: ج2/ �ص478 .
33 مجموعة من العلماء، المعجم الو�سيط: ج2/ �ص680 .
44 نخبة من علماء م�ؤ�س�سة جولدن بر�س، المو�سوعة الطبية الحديثة: ج1/ �ص108 .
55 مجموعة من الم�ؤلفين، المعجم الو�سيط: ج2/ �ص970.
66 بر�س، . جولدن  م�ؤ�س�سة  علماء  من  نخبة   1 �ص7  الن�ساء:  �أمرا�ض  المنان،  عبد  عكا�شة 

المو�سوعة الطبية الحديثة، ج13، �ص1827
77 الرحم، . فتحة  تغطيان  اللتان  الناتئتان  اللحمتان  من  المر�أة  فرج  ظاهر  هما  ال�شفران 

والمهبل هو القناة التي ت�صل فرج المر�أة برحمها، ويتم فيه �إيلاج الذكر، وقناة فالوب 
وعنق  والرحم،  والمهبل  المبي�ضين  بين  وت�صل  المر�أة  بوي�ضات  تنقل  التي  القناة  هي 

الرحم هو الفتحة التي تف�صل الرحم عن المهبل.
88 انظر: النووي، المجموع: ج2/ �ص526، �شطا الدمياطي، �إعانة الطالبين: ج1/ �ص86، .

رو�ض  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى  الأن�صاري،   ،53 ج1/  الم�ستر�شدين:  بغية  باعلوي، 
الطالب: ج1/ �ص13، الخطيب ال�شربيني، مغني المحتاج: ج1/ �ص81، ابن عابدين، 

حا�شية ابن عابدين: ج1/ �ص313
99 ال�صاوي، بلغة ال�سالك: ج1/ �ص148.

�ص86، 1010 ج1/  الطالبين:  �إعانة  الدمياطي،  �شطا  �ص526،  ج2/  المجموع:  النووي، 
رو�ض  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى  الأن�صاري،   ،53 ج1/  الم�ستر�شدين:  بغية  باعلوي، 
الطالب: ج1/ �ص13، الخطيب ال�شربيني، مغني المحتاج: ج1/ �ص81، ابن عابدين، 

حا�شية ابن عابدين: ج1/ �ص313
�شطا الدمياطي، �إعانة الطالبين: ج1/ �ص86 1111
القليوبي، حا�شية قليوبي: ج1/ �ص121282
ابن مفلح، 1313 ابن مفلح.  به  قال  المقنع: ج1/ �ص39، ومثله  �أبواب  المطلع على  البعلي، 

المبدع: ج1/ �ص255
التنوخي و�آخرون، الأمرا�ض الن�سائية، �ص37 – 38، رويحة، المر�أة في �سن الإخ�صاب 1414



346

نقض الإفرازات المهبلية للوضوء 
د. أيمن عبد الحميد عبد المجيد البداريندراسة فقهية مقارنة في ضوء المستجدات الطبية

و�سن الي�أ�س، �ص47
عاطف لما�ضة، متاعب المر�أة ال�صحية والنف�سية، �ص42، التنوخي و�آخرون، الأمرا�ض 1515

الن�سائية �ص39، نادية رم�سي�س، حياة المر�أة و�صحتها، �ص229
الم�صدر ال�سابق.1616
التنوخي و�آخرون، الأمرا�ض الن�سائية: �ص40، عاطف لما�ضة، متاعب المر�أة ال�صحية 1717

والنف�سية: �ص42
المو�سوعة الطبية الحديثة، ج9، �ص1369 – 1370، رويحة، المر�أة في �سن الإخ�صاب 1818

و�سن الي�أ�س، �ص25 – 27 البار، خلق الإن�سان بين الطب والقر�آن، �ص44 - 46، الحلو، 
�سمير، قامو�س المعرفة الجن�سية، �ص126

الن�سائية، 1919 الأمرا�ض  و�آخرون،  التنوخي  �ص1370،  ج9،  الحديثة،  الطبية  المو�سوعة 
�ص37، لافي، محمد محمد عبد الهادي، �أحكام الإفرازات الج�سدية عند اللقاءات الزوجية 
الزوجية، �ص470،  الحياة  �آداب  العك،  والنجا�سة: �ص37،  الطهارة  وغيرها من حيث 

�أ�سمهان محمد يو�سف ح�سن، �أحكام الا�ستحا�ضة: �ص152
و�إن 2020 المتفق عليها  الأحداث  الو�ضوء من  �إيجاب  و�أبو حنيفة على  ال�شافعي  اتفق  و�إنما 

خرجت على جهة المر�ض لأمره r بالو�ضوء عند كل �صلاة الم�ستحا�ضة والا�ستحا�ضة 
على  �أي�ضا  قيا�سا  الرخ�صة  في  ت�أثير  هنا  ها  له  المر�ض  �أن  فر�أى  مالك  و�أما  مر�ض، 
المجتهد ج1/  بداية  ر�شد،  ابن  فقط.  بالغ�سل  �إلا  ت�ؤمر  الم�ستحا�ضة لم  �أن  ما روي من 
25، وانظر: المرغياني، الهداية �شرح بداية المبتدي: ج1/ �ص14، ال�شافعي، الأم: ج1/ 

�ص17، الماوردي، الحاوي الكبير: ج1/ �ص176
من ذلك قول البابرتي: » خروج النج�س من بدن الإن�سان الحي، ينق�ض الطهارة كيفما 2121

ابن  حا�شية  في  وقوله  �ص44،  ج1/  الهداية:  �شرح  العناية  البابرتي،   « عندنا  كان 
معناه  ون�سب   « بالخارج  القائمة  النجا�سة  وهي  ب�ضدها  ترتفع  الطهارة   « عابدين: 
للكمال بن الهمام ولم يعتر�ض عليه. ابن عابدين، حا�شية ابن عابدين: ج1/ �ص134

الميداني، اللباب في �شرح الكتاب: ج1/ �ص22228
انظر: المرغياني، الهداية �شرح بداية المبتدي: ج1/ �ص14، العيني، عمدة القاري: ج2/ 2323

�ص245
الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص242437
الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص252539
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الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص41 - 262642
الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص272739
الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص42 - 282843
وهو قول �أبي يو�سف، وعند محمد �إذا انتفخ على ر�أ�س الجرح و�صار �أكبر من ر�أ�سه نق�ض، 2929

�أبي  �أ�صح، ومختار ال�سرخ�سي قول  وال�صحيح لا ينق�ض. وفي الدراية جعل قول محمد 
يو�سف وهو الأولى عند ابن الهمام. الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص39

الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص303039
ال�شرنبلالي، نور الإي�ضاح: ج1/ �ص21، العيني، عمدة القاري: ج2/ �ص245. وعلى 3131

القبل  �إلا ريح  ال�سبيلين  1 - ما خرج من  �شيئا:  اثنا ع�شرة  الو�ضوء  التف�صيل: ينق�ض 
في الأ�صح، 2 - وولادة من غير ر�ؤية دم، 3 - وخروج نجا�سة �سائلة من غيرهما كدم 
وقيح، 4 - وقيء طعام �أو ماء �أو علق �أو مرة �إذا ملأ الفم، 5 - ودم غلب على البزاق 
�أو �ساواه، 6 - ونوم لم تتمكن فيه المقعدة من الأر�ض، 7 - وارتفاع مقعدة نائم قبل 
 -  11 و�سكر،   -  10 وجنون،   -  9 و�إغماء،   -  8 الظاهر،  في  ي�سقط  لم  و�إن  انتباهه 
وقهقهة بالغ يقظان في �صلاة ذات ركوع و�سجود ولو تعمد الخروج بها من ال�صلاة، 

12 - وم�س فرج بذكر منت�صب بلا حائل. 
ولا ينق�ض الو�ضوء ع�شرة �أ�شياء: 1 - ظهور دم لم ي�سل عن محله، 2 - و�سقوط لحم من 
غير �سيلان دم، 3 - وخروج دودة من جرح و�أذن و�أنف، 4 - وم�س ذكر، 5 - وم�س امر�أة، 
6 - وقيء لا يملا الفم، 7 - وقيء بلغم ولو كثيرا، 8 - وتمايل نائم احتمل زوال مقعدته، 
9 - ونوم متمكن ولو م�ستندا الى �شيء لو �أزيل �سقط على الظاهر فيهما، 10 - ونوم م�صل 

ولو راكعا �أو �ساجدا على جهة ال�سنة. ال�شرنبلالي، نور الإي�ضاح: ج1/ �ص21
الكمال بن الهمام، فتح القدير: ج1/ �ص323241
�أو 3333 الرجل  من  مني  �أو  مذي  الفرج  رطوبة  يخالط  ولم  دم  الرطوبة  مع  يكن  لم  �إذا  هذا 

المر�أة. انظر ر�أي الحنفية في طهارة الافرازات المهبلية في: حا�شية ابن عابدين: ج1/ 
�ص 313، الح�صكفي، الدر المختار: 1/ 313، الطحطاوي، �أحمد بن محمد بن �إ�سماعيل 
الحنفي، حا�شية على مراقي الفلاح �شرح نور الإي�ضاح، م�صر، المطبعة الكبرى الأميرية 

ببولاق، 1318هـ، الطبعة الثالثة: ج1/ �ص 64
انظر مثلا: العبدري، التاج والإكليل: ج1/ �ص290 وما بعدها. الآبي، الثمر الداني: ج1/ 3434

�ص26. �أبو الح�سن المالكي، كفاية الطالب: ج1/ �ص163.
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وما 3535 �ص290  ج1/  والإكليل:  التاج  العبدري،   .21 �ص:  الفقهية  القوانين  جزي،  ابن 
بعدها.

يقول �صاحب الخلا�صة الفقهية: » النواق�ض �سبعة ع�شر تنق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام 1 �أحداث 3636
وهي ثمانية الريح والغائط والبول والمذي والودي والمني بغير لذة معتادة والهادي 
ودم الإ�ستحا�ضة. 2 و�أ�سباب وهي �سبعة النوم وال�سكر والإغماء والجنون واللم�س والقبلة 
الخلا�صة  القروي،   « بالله  والعياذ  والردة  ال�شك  اثنان  وهما  وغيرهما   3 الذكر  وم�س 

الفقهية على مذهب ال�سادة المالكية للقروى: ج1/ �ص11
العبدري، التاج والإكليل: ج1/ �ص3737290
كوكب عبيد، فقه العبادات على المذهب المالكي �ص: 3838.71
المغربي، 3939  ،291  - �ص290  ج1/  والإكليل:  التاج  العبدري،  في:  ال�شروط  هذه  انظر 

مواهب الجليل: ج1/ �ص495، و يدل لهذا قولهم: “ ووجب و�ضوء بهاد والأظهر نفيه، 
قال في الطراز القول الأول �إن هذا الماء يخرج من الحوامل عادة قرب الولادة وعند �شم 
الرائحة من الطعام وحمل ال�شيء الثقيل وما خرج من الفرج عادة فهو حدث، ثم قال: 
وللنظر في ذلك مجال ف�إن هذا الماء لا يخرج �إلا غلبة فهو في حكم ال�سل�س”. المغربي، 

مواهب الجليل: ج1/ �ص376
دار 4040 طبعة  �ص142.  ج1/  خليل:  مخت�صر  �شرح  في  الجليل  مواهب  الرعيني،  الحطاب 

الفكر، الطبعة: الثالثة، 1412هـ- 1992م.
الآبي، الثمر الداني: ج1/ �ص414126
حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير: ج1/ �ص4242230
الم�صدر ال�سابق: ج1/ �ص4343232
قال ابن ر�شد: » الم�شهور �أن غير المعتاد لا ينق�ض كدود يخرج من الدبر خرجت نقية �أو 4444

غير نقية » العبدري، التاج والإكليل: ج1/ �ص291
انظر: علي�ش، منح الجليل: ج1/ �ص4545176
الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل: ج1/ �ص4646210
الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل: ج1/ �ص4747210
وهو �سند بن عنان كنيته �أبو علي �سمع من �شيخه �أبي بكر الطرطو�شي وكان من زهاد 4848

وجل�س  الطرطو�شي  بكر  �أبي  بال�شيخ  تفقه  فا�ضلا،  فقيها  ال�صالحين  وكبراء  العلماء 
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لإلقاء الدر�س بعد موته وانتفع النا�س به، و�ألف كتابا ح�سنا �سماه الطراز في الفقه �شرح 
�إكماله، وله ت�أليف في الجدل وغير ذلك.  به المدونة في نحو ثلاثين �سفرا وتوفي قبل 

الخر�شي، �شرح خليل للخر�شي: ج1/ �ص215
المغربي، مواهب الجليل: ج1/ �ص376 - 4949377
انظر: علي�ش، منح الجليل: ج1/ �ص5050176
الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل: ج1/ �ص5151210
العدوي، حا�شية العدوي: ج1/ �ص5252163
الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل: ج1/ �ص5353210
علي�ش، منح الجليل: ج1/ �ص5454368
�أَمْرٌ بَدَهيّ ]ف�صيحة[- �أَمْرٌ بديهيّ ]ف�صيحة[، فقد اختلفت المراجع في حكم الن�سب �إلى 5555

»فَعِيل« و »فَعِيلة«، فمنها ما ق�صر حذف ياءيهما على ما �سمع، ومنها ما ق�صره على 
الأعلام الم�شهورة، ومنها ما �أجاز الحذف والإثبات، ومنها ما ذكر �أن القيا�س في الن�سب 
�إليهما هو بقاء الياء، وبهذا يتبين �أن بقاء الياء في الن�سب �إلى »بديهة« متفق عليه في 
المعجم  عليه  �سار  كما  الأخير،  الر�أي  الم�صري  اللغة  مجمع  ع�ضد  وقد  الأقوال،  جميع 
 /1( اللغوي  ال�صواب  �أحمد مختار، معجم  »بديهيّ«.  »بديهة« على  �إلى  فن�سب  الو�سيط 

.  )178
الرازي، التف�سير الكبير: ج11/ �ص133 5656
�أحد 5757 الو�ضوء  يوجب  الذي  هذا  �أن  اعلم  الماوردي:  قال  �ص17،  ج1/  الأم:  ال�شافعي، 

خم�سة �أق�سام ف�أولها ما خرج من ال�سبيلين وهما القبل والدبر والخارج منهما �ضربان 
الو�ضوء،  الغائط والبول وال�صوت والريح ودم الحي�ض وفيها  معتاد ونادر، فالمعتاد: 
والنادر: المذي والودي والدود والح�صى و�سل�س البول ودم الم�ستحا�ضة وقد اختلفوا في 
وجوب الو�ضوء منه فمذهبه ال�شافعي و�أبي حنيفة وجوب الو�ضوء منه كالمعتاد، وقال 

مالك لا و�ضوء منه. الماوردي، الحاوي الكبير: ج1/ �ص176
باعلوي، بغية الم�ستر�شدين: ج1/ �ص585853
ابن الملقن، عجالة المحتاج: ج1/ �ص595974
باع�شن، ب�شرى الكريم: ج1/ �ص606030
ابن قدامة، المغني: ج1/ �ص111، البعلي، ك�شف المخدرات: ج1/ �ص616148
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ابن حزم، المحلى: ج1/ �ص257 وانظر كذلك: ج1/ �ص6262260
المرغياني، الهداية �شرح بداية المبتدي: ج1/ �ص636314
ابن الهمام، فتح القدير لكمال بن الهمام: ج1/ �ص646460
الزيلعي، ن�صب الراية لأحاديث الهداية: ج1/ �ص656537
ابن حجر الع�سقلاني، التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير: ج1/ �ص6666333
ال�سخاوي، المقا�صد الح�سنة في بيان كثير من الأحاديث الم�شتهرة على الأل�سنة: ج1/ 6767

�ص705 
المرغياني، الهداية �شرح بداية المبتدي: ج1/ �ص686814
ابن الهمام، فتح القدير لكمال بن الهمام: ج1/ �ص696959
الزيلعي، ن�صب الراية لأحاديث الهداية: ج1/ �ص707037
البخاري، �صحيح البخاري- البغا: ج1/ �ص717191
ابن قدامة، المغني: ج1/ �ص7272111
المرغياني، الهداية �شرح بداية المبتدي: ج1/ �ص737314
�صباح بنت ح�سن، الإفرازات المهبلية بين الطب والفقه: 747489
“ الذي عرفته 7575 “ الهادي  85، عند حديثها عن  الإفرازات المهبلية:  �صباح بنت ح�سن، 

ب�أنه: ماء �أبي�ض، وقال بع�ضهم دم �أبي�ض، يخرج من الحوامل عادة قرب الولادة وعند 
وهو  وحدث  نج�س،  ب�أنه:  عليه  وحكمت  الثقيل.  ال�شيء  وحمل  الطعام  من  الرائحة  �شم 

ا للو�ضوء عند جمهور العلماء. يعتبر ناق�ضً
�صباح بنت ح�سن، الإفرازات المهبلية بين الطب والفقه: 767688
البخاري، �صحيح البخاري: 1/ �ص7777124
ابن حزم، المحلى: ج1/ �ص7878257
�شرح زاد الم�ستقنع لل�شنقيطي: ج260/ �ص797914
�صباح بنت ح�سن، الإفرازات المهبلية بين الطب والفقه: 808090
البخاري، �صحيح البخاري: 1/ �ص8181124
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فهرس المصادر والمراجع.
11 تقريب . في  الداني  الثمر   ، 1335هـ(   -( الأزهري  الآبي  ال�سميع  عبد  بن  �صالح  الآبي، 

المعاني �شرح ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني، المكتبة الثقافية، بيروت، لبنان.
22 �أ�سمهان محمد يو�سف ح�سن، �أحكام الا�ستحا�ضة والإفرازات المهبلية في الفقه الإ�سلامي، .

ر�سالة ماج�ستير، جامعة النجاح الوطنية، نابل�س، فل�سطين، عام 2008، لم تطبع بعد.
33 باعلوي، عبد الرحمن بن محمد بن ح�سين بن عمر، بغية الم�ستر�شدين، دار الفكر، بيروت، .

لبنان.
44 �إ�سماعيل �أبو عبدالله الجعفي، الجامع ال�صحيح المخت�صر، دار ابن . البخاري، محمد بن 

كثير، اليمامة، بيروت، الطبعة الثالثة، 1407 – 1987، تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا 
�أ�ستاذ الحديث وعلومه في كلية ال�شريعة، جامعة دم�شق.

55 �إحياء . دار  العيني  البخاري،  �صحيح  �شرح  القاري  عمدة  �أحمد،  بن  محمود  الدين  بدر 
التراث العربي، بيروت.

66 المكتب . المقنع،  �أبواب  على  المطلع  الله،  عبد  �أبو  الحنبلي  الفتح  �أبي  بن  محمد  البعلي، 
الإ�سلامي، تحقيق: محمد ب�شير الأدلبي، بيروت، 1401 - 1981.

77 التنوخي، عماد الدين وزملا�ؤه، الأمرا�ض الن�سائية، �سوريا، دم�شق، جامعة دم�شق، ط .
1997م.  - 1417

88 البار، محمد علي، خلق الإن�سان بين الطب والقر�آن، الدار ال�سعودية للن�شر، الدمام 1984 .
=1404، الريا�ض.

99 باع�شن، �سعيد بن محمد، ب�شرى الكريم ب�شرح م�سائل التعليم على المقدمة الح�ضرمية .
لعبد الله الح�ضرمي، دار �إحياء الكتب العربية، عي�سى البابي الحلبي، دون معلومات طبع 

�أخرى.
ابن جزي، �أبو القا�سم، محمد بن �أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي الغرناطي 1010

)- 741هـ( ، القوانين الفقهية، دون معلومات طبع.
الحلو، �سمير، قامو�س المعرفة الجن�سية، دار الكاتب العربي، دون معلومات طبع �أخرى.1111
في 1212 الحبير  تلخي�ص  الف�ضل،  �أبو  حجر  بن  علي  بن  �أحمد  الع�سقلاني،  حجر  ابن 

المدينة  المدني،  اليماني  ها�شم  عبدالله  ال�سيد  تحقيق  الكبير،  الرافعي  �أحاديث 
.1964  - 1384 المنورة، 
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ابن حجر الع�سقلاني، �أبو الف�ضل �أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد )- 852هـ( ، التلخي�ص 1313
الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى 1419هـ- 

1989م.
�أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري )- 1414 �أبو محمد علي بن  ابن حزم، 

456هـ( ، المحلى، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، لبنان.
يو�سف 1515 تحقيق  القيرواني،  زيد  �أبي  لر�سالة  الرباني  الطالب  كفاية  المالكي،  الح�سن  �أبو 

ال�شيخ محمد البقاعي، دار الفكر، بيروت، �سنة الن�شر 1412هـ.
الخطيب وزملا�ؤه، دليل الم�صطلحات الطبية، اليازوري للن�شر، دن معلومات طبع �أخرى.1616
الد�سوقي، محمد عرفه، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، تحقيق: محمد علي�ش، دار 1717

الفكر، بيروت، لبنان، دون �سنة طبع.
الرازي، فخر الدين محمد بن عمر التميمي ال�شافعي، التف�سير الكبير �أو مفاتيح الغيب، دار 1818

الكتب العلمية، بيروت، 1421هـ- 2000م، الطبعة الأولى.
الرطوبة، 1919 حكم  الريا�ض،  التربية،  بكلية  الم�ساعد  الأ�ستاذ  المحارب،  محمد  بنت  رقية 

راجعه ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين و�أقر ما جاء فيه على غلاف البحث بخطه، دون 
معلومات ن�شر، من�شور على ال�شبكة العنكبوتية على �شكل ت�صوير للكتيب.

�أمين، المر�أة في �سن الإخ�صاب و�سن الي�أ�س، دار القلم، بيروت، لبنان، الطبعة 2020 رويحة، 
الأولى، 1974م.

زكريا الأن�صاري، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، تحقيق: د. محمد محمد تامر، 2121
دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1422 هـ- 2000م.

الزيلعي، جمال الدين �أبو محمد عبد الله بن يو�سف بن محمد )- 762هـ( ، ن�صب الراية 2222
لأحاديث الهداية مع حا�شيته بغية الألمعي في تخريج الزيلعي، �صححه وو�ضع الحا�شية: 
عبد العزيز الديوبندي الفنجاني، �إلى كتاب الحج، ثم �أكملها محمد يو�سف الكاملفوري، 
تحقق: محمد عوامة، م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، بيروت، لبنان، دار القبلة للثقافة 

الإ�سلامية، جدة، ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1418هـ- 1997م.
خاوي، عبد الرحمن، المقا�صد الح�سنة في بيان كثير من الأحاديث الم�شتهرة على 2323  ال�سَّ

الأل�سنة، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.
ابن �سيده، �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل النحوي اللغوي الأندل�سي المعروف، المخ�ص�ص، 2424
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تحقيق: خليل �إبراهم جفال، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة: الأولى، 1417هـ 
1996م.

ال�شافعي، محمد بن �إدري�س ال�شافعي �أبو عبد الله )150 - 204هـ( ، الأم، دار المعرفة، 2525
بيروت، بيروت، الطبعة: الثانية، 1393هـ.

ال�شربيني، محمد الخطيب، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، دار الفكر، 2626
بيروت

الحكمة، 2727 دار  الأرواح،  ونجاة  الإي�ضاح  نور  الإخلا�ص،  �أبو  الوفائي  ح�سن  ال�شرنبلالي، 
دم�شق، 1985م.

�شطا الدمياطي، �أبي بكر ابن ال�سيد محمد، حا�شية �إعانة الطالبين على حل �ألفاظ فتح 2828
والتوزيع، بيروت،  والن�شر  للطباعة  الفكر  دار  الدين،  العين بمهمات  قرة  ل�شرح  المعين 

لبنان.
ال�صاوي �أحمد، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك، تحقيق: �ضبطه و�صححه: محمد عبد ال�سلام 2929

�شاهين، دار الكتب العلمية، لبنان، بيروت، الطبعة الأولى، 1415هـ- 1995م.
الدين، 3030 و�أ�صول  ال�شريعة  كلية  الفقه  بق�سم  الم�ساعد  الأ�ستاذ  �إليا�س،  ح�سن  بنت  �صباح 

جامعة الق�صيم، الإفرازات المهبلية بين الطب والفقه، من�شور في مجلة جامعة �أم القرى 
لعلوم ال�شريعة واللغة العربية و�آدابها ج 18، ع 37، جماد الثاني 1427هـ.
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