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مفهوم مصطلح »الَخبِيث« 
في المعاجم اللغوية والاستعمال القرآني

أ. علي يوسف الرواشده
أ. د. عبد الله أبو السعود بدر

   تاريخ التسليم: 25/ 3/ 2014م، تاريخ القبول: 6/ 5/ 2014م. 
     طالب دكتوراه/ كلية الشريعة والدراسات الاسلامية/ جامعة اليرموك/ اربد/ الأردن.

       أستاذ/ كلية الشريعة والدراسات الإسلامية/ جامعة اليرموك/ اربد/ الأردن. 
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مفهوم مصطلح »الَخبِيث« في المعاجم اللغوية والاستعمال القرآني
أ. علي يوسف الرواشده

أ. د. عبد الله أبو السعود بدر

ملخص: 

يتناول هذا البحث مفهوم م�صطلح »الَخبِيث« في الا�ستعمالين اللغوي والقر�آني، مبينا 
الن�صو�ص  فهم  في  �أهميته  له  م�ستقلًا  علماً  باعتباره  ومو�ضوعه  الم�صطلح،  مفهوم  بداية 
ومدى  الكريم،  القر�آن  في  »الَخبِيث«  م�صطلح  معنى  �إلى  والتعرف  القر�آنية،  والم�صطلحات 

علاقته بالمعاجم اللغوية كمدخل تمهيدي لعبور فهم فحوى عنوان البحث. 
ولكي تكتمل ال�صورة و�ضوحاً يتطلب منا: ا�ستقراء موارد الم�صطلح في القر�آن الكريم 
�صيغ  و�صف  حيث:  ومن  الكريم،  القر�آن  في  الورود  بمواطن  المتمثل  لاإح�صاء  حيث:  من 
ثم  وال�شكل،  الحجم  حيث  من  الموارد  هذه  معطيات  وتحليل  به،  وردت  التي  الا�شتقاقات 
الانتهاء �إلى تحليل معانيه الجزئية المت�ضمنة في كل مورد، وفي حال معرفة هذه لاأمور 

�سالفة الذكر، �سيتم على غرارها ا�ستنباط تعريف ومفهوم له في القر�آن الكريم. 
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The Concept of the Term «Malignant»
in Dictionaries and Its Uses in the Quran 

Abstract: 
This paper tackles the concept of the «malignant» in its linguistic and 

Quranic uses. It introduces the definition of the term considering its topic an 
independent science that has its importance in understanding the texts and the 
Quraniac terms. Also it aims at identifying the definition of « malignant» in 
the Holy Quran and its relation with linguistic dictionaries as a preliminary 
step to understand the main idea of this research. 

To be more precise, we should extrapolate the term’s occurrences in 
the Quran in terms of statistics which is represented by the places of its 
mentioning in the Holy Quran, describing its derivational forms, analyzing 
these occurrences in terms of size and form and finally by analyzing its partial 
meanings implied in each occurrence. When the aforementioned aspects have 
beenrealized, there will be an elicitation of a definition of the concept in the 
Holy Quran. 
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مفهوم مصطلح »الَخبِيث« في المعاجم اللغوية والاستعمال القرآني
أ. علي يوسف الرواشده

أ. د. عبد الله أبو السعود بدر

مقدمة:
والّه  للعالمين، محمد  المبعوث رحمة  وال�سلام على  وال�صلاة  العالمين،  الحمد لله رب 

و�صحبه �أجمعين ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين. 
�أما بعد: 

ارتباط  الكريم، ولعلم الم�صطلح  القر�آن  فهذا بحث عن مفهوم م�صطلح »الَخبِيث« في 
وثيق بالدرا�سات القر�آنية، فالقر�آن مجموعة من المفاهيم داخل الن�صو�ص ون�سق منها، �إذا 
الن�ص  التفقه في  �إلى  �سبيل  ولا  الدين،  يفقه  تفقه لم  و�إذا لم  الدين  كليات  لت  حُ�صِّ لت  حُ�صِّ
القر�آني بغير درا�سة م�صطلحاته، ور�صدها، وتحديد �أبعادها، والتدقيق في حدودها و�آفاقها، 
�أغوار مفاهيمها ومقارنتها، والوقوف على تباين دلالاتها بت�أثير تباين امتداداتها  و�سبر 
التي  الق�ضايا  القر�آني، واختلاف معاني مبانيها باختلاف  للن�ص  الن�سيج المفهومي  داخل 

طرحت فيها. 
�ش للقر�آن الكريم  ولا �شك في �أن ذلك من ��شأنه، �أن يحقق النقل من الفهم ال�سطحي المهمَّ
ن على �أ�سا�سه من بناء قواعد فكرية وهيكلية بنيوية متما�سكة  كِّ َ �إلى الفهم العلمي الدقيق، ويُم
في نظرة القر�آن �إلى الوجود والحياة ولاإن�سان والمجتمع، ويقلل من ا�ستعار النزاع حول كثير 
من لاآيات والقيم القر�آنية، وتتبلور الر�ؤية الفقهية لكثير من لاأحكام ال�شرعية التي ابتعد 
القر�آني  الن�ص  �إلى كلية  �أحياناً  التفات منهم  القر�آن بم�سافة، دون  الفقهاء عن  فيها بع�ض 
و�صول  مفتاح  القر�آنية  فالم�صطلحات  والمعاني.  المفاهيم  من  كثيراَ  �أ�ضاع  مما  و�أن�ساقه، 

العقول �إلى مراد الله عز وجل. 
الخلخلة  مخاطر  تجنب  �أجل  من  فكر،  و�إعمال  وتمعن  بعمق  درا�ستها  يجب  هنا  من 
�إلى  الحاجة  ب�أم�س  نحن  مما  وتدبره،  العظيم  الله  كتاب  فهم  في  والاختلاف  والا�ضطراب 

الابتعاد عنه في ع�صرنا الحا�ضر الذي �آلت �إليه لاأمة اليوم من تمزق وت�شرذم. 
وبناءً على ذلك جاء تق�سيم البحث كالآتي: 

11 مقدمة ت�شمل �أهمية المو�ضوع، ومحدداته، والجديد المرجو منه، ومفهوم الم�صطلح .
في اللغة والا�صطلاح ب�شكل عام والا�صطلاح القر�آني ب�شكل خا�ص، ومو�ضوعه كعلم م�ستقل 

له �أهميته في فهم الن�صو�ص والم�صطلحات القر�آنية. 
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22 المبحث لاأول: مفهوم م�صطلح »الَخبِيث« في المعاجم اللغوية والا�صطلاح القر�آني. .
33 المبحث الثاني: حد »الخبيث« في ا�صطلاح القر�آن الكريم. .
44 الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث والتو�صيات. .

تمهيد:

مفهوم المصطلح: 
 يعدُّ الم�صطلح هوية العلوم بكل ما يحمله من لافتات معرفية فل�سفية، اجتماعية، ولغوية 
وغير ذلك، فبدون معرفة الم�صطلحات لا يمكننا �إدراك العلم، ولا فهم مكنوناته الما�ضية في 

الات�ساع والعمق. 
يقول الدكتور البو�شيخي )1( : »الم�صطلح: عنوان المفهوم، والمفهوم �أ�سا�س الر�ؤية، 
و�ألوانها  و�أ�شكالها  ب�أحجامها  هي؛  كما  لاأ�شياء  تريك  التي  لاإب�صار  نظارة  والر�ؤية 

 .  )2( الطبيعية« 
العلمية  العلاقة بين المفاهيم  القا�سمي: »الم�صطلحية علم يبحث في  الدكتور  ويقول 

والم�صطلحات اللغوية التي تعبر عنها« )3( . 
الباحثين  من  كبير  باهتمام  ت�ست�أثر  الم�صطلحية  الدرا�سة  �أخذت  المنطلق  هذا  من 
والدار�سين بعدما تحقق ح�ضورها على م�ستوى البحث العلمي ولاأكاديمي، فامتدت و�شملت 
مجموعة من الحقول المعرفية المرتبطة �أ�سا�ساً بعلوم لاإن�سان، كما امتدت لت�شمل �أغوار هذه 
الحقول، وتقدم نتائج طليعية للو�صول �إلى حقائقها ودقائقها، فدرا�سة الم�صطلح عودة �إلى 
الواقع العلمي ال�صحيح التي يتم من خلالها الك�شف عن غطاء الغفلة المعرفية التي �شملت 
ومو�ضوعه،  الم�صطلح،  مفهوم  على  بداية  �سنقف  هنا  ومن  والبحوث.  الدرا�سات  من  كثيراً 

ومنهجه كمدخل للدرا�سة. 
�أولا - تعريف الم�صطلح: ◄◄

لفظ »م�صطلح« م�صدر ميمي من الفعل »ا�صطلح« الذي يرجع �إلى المادة اللغوية »�صلح« 
وهي مادة تفيد معنى �ضد الف�ساد، قال الجوهري في ال�صحاح: »ال�صلاح �ضد الف�ساد« )4( ، 
لْح. كما تفيد معنى الاتفاق، جاء في ل�سان العرب: »وال�صلح: ت�صالح القوم  وال�صلاح من ال�صٌّ
بينهم« )5( ، �أي اتفقوا. وقد جاء في حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنه »قال: »هذا ما �أ�صطلح 
بين  الف�ساد  ف�إ�صلاح  دلالي  تقارب  المعنيين  وبين  اتفق.  �أي   ،  )6( الله«  ر�سول  محمد  عليه 

النا�س �أو القوم لا يتم �إلا باتفاقهم. 
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والا�صطلاح م�صدر، ويعني الاتفاق، وفي ذلك يقول الجرجاني: الا�صطلاح: »عبارةٌ عن 
من  اللفظ  �إخراج  وقيل:  لاأول.  مو�ضعه  عن  ينقل  ما  با�سم  ال�شيء  ت�سمية  على  قوم  اتفاق 
ب�إزاء المعنى.  اللفظ  اتفاق طائفة على و�ضع  �آخر لمنا�سبة بينهما. وقيل:  �إلى  معنى لغوي 
وقيل: �إخراج ال�شيء عن معنى لغوي �إلى معنى �آخر؛ لبيان المراد. وقيل: لفظٌ معين بين قوم 

معينين« )7( . 
وقال �أبو البقاء الكفوي: »هو اتفاق القوم على و�ضع ال�شيء« )8( . 

�شيء  ت�سمية  على  قوم  اتفاق  عن  عبارة  وهو  الخا�ص،  العرف  »هو  التهانوي:  وقال 
با�سم بعد نقله عن مو�ضوعه لاأول لمنا�سبة بينهما كالعموم والخ�صو�ص، �أو لم�شاركتهما 

في �أمر �أو م�شابهتهما في و�صف �أو غيرها« )9( . 
وقال احمد فار�س ال�شدياق: »اتفاق طائفة مخ�صو�صة على �أمر مخ�صو�ص« )10( . 

وقال الدكتور حجازي: »مفهوم مفرد �أو عبارة مركبة ا�ستقر معناها« )11( . 
وقال الدكتور �شاهين: »اللفظ �أو الرمز اللغوي الذي ي�ستخدم للدلالة على مفهوم علمي 

�أو عملي �أو فني �أو �أي مو�ضوع ذي طبيعة خا�صة« )12( . 
في  م�شاحة  ولا   - واحد  بمعنى  لفظان  والا�صطلاح  الم�صطلح  �أن  �سبق  مما  ويلاحظ 

الا�صطلاح فيهما - حيث تتوافر فيه ال�شروط الآتية: 
ÚÚ .الاتفاق على الدلالة على معنى معين
ÚÚ .اختلاف دلالة الجديدة عن دلالة اللغويّة لاأولى
ÚÚ .علاقة منا�سبة �أو م�شاركة �أو م�شابهة بين المدلول الجديد والمدلول لاأولي

وعلم الم�صطلح: يعدُّ علماً قائم�أً بحد ذاته، كباقي العلوم المعرفية، له �أهمية كبيرة في 
فهم الم�صطلحات ولاألفاظ، عرَّفه بع�ض �أهل الاخت�صا�ص كالآتي: 

ÚÚ العلوم العلم الذي يتخذ من م�صطلحات  قال الدكتور عبد ال�صبور �شاهين: »هو 
والتاريخ  الواقع  في  مفاهيمها  وبيان  تبين  بغر�ض  خا�ص  منهج  وفق  له،  مو�ضوعاً 

معاً« )13( . 
ÚÚ المفاهيم بين  العلاقة  في  يبحث  الذي  العلم  »هو  القا�سمي:  علي  الدكتور  وقال 

العلمية والم�صطلحات اللغوية، التي تعبر عنها« )14( . 
ÚÚ من الدلالي،  الواقع  يدر�س  الذي  العلم  «هو  لاأن�صاري:  فريد  الدكتور  وقال 

العلمي  مجاله  �ضمن  عنه،  المتولدة  وفروعه  له،  المكونة  وخ�صائ�صه  مفهومه  حيث 
 . )15( المدرو�س به« 
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ÚÚ وقالت الدكتورة فريدة زمرد: «هو العلم الذي يقوم على ا�ستخراج ا�صطلاحات ن�ص
�شواهد  بح�سب  وت�صنيفها  معانيها،  تعليل  ثم  ا�ستعمالاتها،  وتحليل  ما،  علم  ن�صو�ص  من 

الن�ص نف�سه؛ من �أجل تعريف المفاهيم التي تدل عليها تلك الم�صطلحات« )16( . 
بالنظر �إلى ما �سبق من التعريفات: يتبّني �أنّ مفهوم علم الم�صطلح، و�إن تباينت وجهات 
النظر في تحديد مفهومه بين العلماء، يبقى علماً بر�أ�سه، مداره الم�صطلحات وما يدور في 

فلكها بق�صد تحليلها وتعليل معانيها؛ للو�صول �إلى فهمها، وفق منهج علمي �سليم. 
ومنهجنا في هذا البحث هو المنهج التحليلي التعليلي، الذي يقوم على خم�سة 
الدرا�سة الإح�صائية، والمعجمية، والن�صية والمفهومية، والعر�ض  �أركان رئي�سة هي: 

الم�صطلحي. 
11 الدرا�سة لاإح�صائية: تعني �إح�صاء الن�صو�ص التي وردت بها م�صطلح »الَخبِيث« في .

القر�آن الكريم وكيفما وردت، وب�أي معنى و�صورة لفظية وردت، من حيث الا�سمية والفعلية، 
المندرجة  العلمية  والق�ضايا  اللغوي  جذره  من  والا�شتقاق  لاإ�ضافية،  والتراكيب  ولاإفراد 

تحت مفهومه. 
22 اللغوية . المعاجم  في  »الَخبِيث«  م�صطلح  معنى  درا�سة  المعجمية:  الدرا�سة 

المعاني  �أي  من  للم�صطلح،  اللغوية  المادة  مدار  عينيها  ن�صب  ت�ضع  درا�سة  والا�صطلاحية 
اللغوية �أخذ وب�أي ال�شروح �شرح. 

33 الدرا�سة الن�صية: ويق�صد بها درا�سة م�صطلح »الَخبِيث« وما يت�صل به، بهدف تعريفه .
وا�ستخلا�ص كل ما ي�سهم في تجلية مفهومه، من �صفات وعلاقات، و�ضمائم، وغير ذلك. 
وهذا الركن هو عمود منهج الدرا�سة الم�صطلحية؛ كونها �أكثر الت�صاقاً بن�صو�ص الم�صطلح 

وما يدور في فلكها من �شروح وغيرها. 
44 من . وا�ستخل�صت  فهمت  التي  النتائج  درا�سة  بها  »ويق�صد  المفهومية:  الدرا�سة 

الت�صور  خلا�صة  يجلي  مفهوميا  ت�صنيفا  وت�صنيفها  به،  يت�صل  وما  الم�صطلح  ن�صو�ص 
الم�ستفاد لمفهوم الم�صطلح المدرو�س في المتن المدرو�س. وكل ما �سبق يعد مرحلة لاإعداد 

والدرا�سة للم�صطلح. 
55 ال�سابقة، ويق�صد . العر�ض الم�صطلحي: تبد�أ هذه المرحلة من حيث انتهت المرحلة 

بها »الكيفية التي ينبغي �أن تعر�ض وتحرر عليها خلا�صة الدرا�سة الم�صطلحية للم�صطلح 
ونتائجها« )17( ، وت�شمل التعريف، وال�صفات المتمثلة بالخ�صائ�ص الوظيفية التي ي�ؤديها 
الم�صطلح داخل الن�ص، وعلاقات الم�صطلح بغيره من الم�صطلحات، وال�ضمائم والم�شتقات. 
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هذه هي العنا�صر المفهومية التي يخ�ضع لها عر�ض الم�صطلح. ويبقى لكل م�صطلح 
خ�صو�صيته النابعة من دلالته وحجم وروده في الن�صو�ص وقوته الا�صطلاحية، وكل بحث 
في الم�صطلح له خ�صو�صيته النابعة من طبيعة المتن المدرو�س فيه، فلي�ست درا�سة الم�صطلح 
الواحد في المتن الواحد كدرا�سة الم�صطلح المتعدد في المتن المتعدد، �أو الم�صطلح الواحد في 
المتون المتعددة، �أو الم�صطلحات المتعددة، ولي�ست المتون النظرية كالمتون التطبيقية، ولا 

المتون الب�شرية ككلام الله تعالى ور�سوله. 
مفاهيم  تبين  جامعة  منهجية  »درا�سة  الم�صطلحية:  الدرا�سة  �إن  القول:  ف�صفوة 
داخل  وامتداداته  للم�صطلح،  الذاتية  المعاني  مقومات  وتبين  ن�صو�صها،  من  الم�صطلحات 
الن�سيج المفهومي للن�ص عبر �ضمائمه وا�شتقاقاته والق�ضايا المو�صولة به« )18( . ومن حيث 
وتنق�سم  التاريخية،  والر�ؤية  الو�صف  بين  تجمع  منهجية  �أ�صولا  تتبنى  ف�إنها  كذلك،  هي 

�إجراءاتها المنهجية التف�صيلية �إلى مرحلتين: 
ÚÚ أحداهما: الدرا�سة �أو لاإعداد، حيث يكون ال�سير من الجزء �إلى الكل )مرورا بالإح�صاء�

والدرا�سة المعجمية والدرا�سة الن�صية والدرا�سة المفهومية( . 
ÚÚ إلى الجزء. بدءا� الكل  ال�سير من  العر�ض الم�صطلحي، حيث ي�صير  والثانية: مرحلة 

بما يبين مقومات المعاني الذاتية للم�صطلح، من تعريف و�صفات وعلاقات، وانتهاء يبين 
امتداداته وت�شعباته المفهومية داخل ذاته �أو خارجها، من �ضمائم وم�شتقات وق�ضايا. بكل 
القر�آن  هذه المراحل نكون قد اقتربنا من مو�ضوع درا�ستنا مفهوم م�صطلح »الَخبِيث« في 

الكريم. 

المبحث الأول:

مصطلح »الَخبِيث« في المعاجم اللغوية والاصطلاح القرآني: 

�أولا - مفهوم »الَخبِيث« في اللغة: ◄◄
والولد  الرزق  من  الطَيَّب  �ضد  ويعني:  خَبُثَ،  اللغوي  الجذر  من  م�أخوذ  لغة:  الَخبِيث 
، والَجمْعُ   )20( �أو الفعل  اللون  �أو  ، وقيل: كل �شيء فا�سد �سواء كان من الطعم   )19( والنا�س 
)لْاأَعْرَاف: 157(. قال  بَائِثَ}  َ عَلَيْهِمُ الْخ {وَيُحَرِّمُ  خُبْثَاءُ وخَبَثَةٌ، وخَبَائِثٌ، قال تعالى: 
ٌّ« ب�ضم ال�ضاد وت�شديد الرا« وفَ�سَادٌ وقَذَارَةٌ )21( . ومنه الَخابِثُ  ابن عا�شور: كل مَا فيه �ُرض
حَاباً �أَو �أَهْلًا، �أَو �أَعْوَاناً خُبَثَاءَ. والَخبِيثَةُ: تعني كل كلمة قبيحة من  خْذُ �أَ�صْ والُمخْبِثُ: الذِي يَتَّ

كفر وكذب ونميمةٍ وغير ذلك يقال: 
11 بَاتِ. . لُح لِلنَّ �أرَ�ضٌ خَبِيثَةٌ: �سبخة لا تَ�صْ
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22 القبيحة . لاأفعال  �أهلها  عمل  عن  كناية  ال�شر،  كثيرةُ  فيها  �أمان  لا  خَبِيثَةٌ:  بَلْدَة 
كاللواط ِ. 

33 بِيثَاتُ . َ {الْخ تَعَاَىل  قَوْلُهُ  وَمِنْهُ  زانية،  وفرجها  نف�سها  تَح�صن  لا  خَبِيثَةٌ:  امر�أَةٌ 
بِيثُونَ لِلْخَبِيثَاتِ} )النور: 26(.  َ لِلْخَبِيثِيَن وَالْخ

44 : {وَمَثَلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَ�شَجَرَةٍ خَبِيثَةٍ} . كلمةٌ خَبِيثَةٌ: كلمة الكفر. كقَوْلُهُ تَعَاَىل
كَرَاهَةِ  جِهَةِ  والب�صل من  الثوم  وقيل:  الَحنْظَلُ،  ها  �إِنَّ قيل:  الَخبِيثَةُ  وال�شجرةُ   )26 )�إبراهيم: 

طَعْمِها ورائِحَتِها. 
55 ٌ وكره طعمها. . نَكْهة خَبِيثَةٌ: فِيهَا نَْنت
66 نَفْ�سٌ خَبِيثَةٌ: �شريرة. .
77 �سَبْيٌ خَبِيثَةٌ: �إِذا كان عَنْ غَدْر ونَقْ�ض عَهْدٍ في حِلِّةِ �شبهة. .

�أرَادَ  �إذِا  بِيَّ �صلى الله عليه و�سلم كان  النَّ و�إِناثِهِم، لقوله  ال�شّيَاطِيِن  ذُكْرانِ  والخبائث: 
الَخلَاءَ قَالَ: {�أَعُوذُ بِاللَّه من الُخبْثِ والَخبَائِثِ} )22( . 

وَهُوَ  الرَّجُلُ  يُ�صَلِّي  {لَا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  لقوله  والغَائِط،  البَوْل  ولاأَخْبَثَانِ: 
يُدَافِعُهُ الأَخْبَثَانِ} )23( . 

َ فيهِ )24( .  ة: مَا نَفَاه الكِيُر �إذِا �أُذِيبَا، وَهُوَ مَا َال خَْري وخَبَثُ الَحدِيدِ والفِ�ضّ
والخلا�صة: �أن المعنى اللغوي لكمة » خَبِيث« تبين �أنها تدور بعد الت�أمل �إلى معانٍ 

عديدة منها: 
11 كل �شيء فا�سد �سواء كان من لاأطعمة �أم لاألوان �أو لاأفعال. .
22 ال�شر من لاأقوال ولاأفعال. .
33 الرديء الخ�سي�س النتن من لاأطعمة. .
44 الحرام والنجا�سة. 5. والف�سق والفجور. .
ثانياً - مفهوم الخبيث في الا�صطلاح: ◄◄

من خلال ا�ستعرا�ض وا�ستقراء معنى »الَخبِيث« في المعاجم اللغوية، وا�ستعمالاته في 
القر�آن الكريم وجدت �أن المعنى الا�صطلاحي له، لم يتعدَّ معناه اللغوي. 

م معقولا، وَذَلِكَ  بَثُ: »مَا يُكره رداءةً وخ�سةً، مح�سو�سا كَانَ �أَ َ قال �أبو البقاء الكفوي: »ْخلا
قَال، والقبح ِيف الفعال« )25(  عْتِقَاد، وَالْكذب ِيف ْملا يتَنَاوَل الْبَاطِل ِيف ِالا
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وقال التهانوي: »الُخبْث بال�ضم و�سكون الموحّدة هو: النجا�سة الحقيقية، كما �أنّ الحدث 
هو النجا�سة الحكمية« )26( . 

وقال الراغب لاأ�صفهاني: »الُخبْثُ والَخبِيثُ: ما يكره رداءة وخ�سا�سة، مح�سو�سا كان �أم 
معقولا، و�أ�صله الرّديء الجاري مجرى خَبَثِ الحديد« )27( . 

دِيد:  َ ل: الرَّدِيء من كل �شَيْء. وخَبثُ الف�ضة وَْحلا بيث ِيف لاأَ�صْ َ وقال ابن الجوزي: »ْخلا
بيث: الطّيب« )28( .  َ رَام وَِيف ال�شرير، وَنَحْو ذَلِك. و�ضد ْخلا َ مَا نَفَاهُ الْكِير عَنهُ، ثمَّ ا�ستعير ِيف ْحلا
»عين  هو:  الا�صطلاح  في  الَخبَيث  معنى  في  الكويتية  الفقهية  المو�سوعة  في  وجاء 

النجا�سة« )29( . 
هو  بْثُ:  ُ »ْخلا لاأعرابي:  ابن  عن  ينقله  فيما   - الله  رحمه   – النووي  زكريا  �أبو  وقال 
عَامِ  لَلِ فهو الْكُفْر، و�إِن كان من الطَّ ِ تْمُ، وَ�إنِ كانَ منْ ْملا كْرُوهُ ف�إِن كان من الكلام فهو ال�شَّ َ ْملا
بْث في المعادن ما نفاه الكير مما لا خير  ُ ، وْخلا ارُّ ابِ فهو ال�ضَّ َ رَامُ و�إِن كان من ال�َّرش َ فهو ْحلا

فيه« )30( . 
يلحظ من خلال تعريفات العلماء للفظ الَخبِيث، �أن بع�ضهم قد �ساوى بين لفظ الَخبَث 
والَخبِيث في المعنى، وهو معنى �صحيح و�سليم؛ كون الَخبِيث م�صدرا له، ويحمل ال�صفات 
التي تجعله بهذا الم�ستوى من الخ�سة والرداءة ممقوتاً بين النا�س تعافه النفو�س وت�ستقذره 
وتبعد عنه في التعامل، وهذا يحقق فطرة الله التي فطر النا�س عليها لقوله تعالى: {فِطْرَتَ 
ِ} )الروم: 30(، قال الرازي: خلقة و�صنعة  لْقِ اللَّه َ ا�سَ عَلَيْهَا لَا تَبْدِيلَ ِخل تِي فَطَرَ النَّ ِ الَّ اللَّه

الله تعالى التي خلق النا�س عليها من ال�شعور بالعبودية له وقبول الحق و�إدراكه )31( . 
ومن هذا كله، ن�ستطيع القول: �إن الَخبِيث هو ما لا يجوز الانتفاع به �شرعا، �إلّا في حال 
ال�ضرورة وتقدّر ال�ضرورة عندها بقدرها دون تعدّ. كما ن�ستطيع من خلال هذه التعريفات �أن 
ن�ستجمع تعريفاً للخَبِيث في الا�صطلاح فنقول: هو كل �شيء نج�س تعافه النفو�س وت�ستكرهه 
�سواء كان �شيئاً معقولا �أم مح�سو�ساً، ويُعرَف بح�سب موقعه في ال�سياق في الن�ص الوارد في 

فْ�س من المحظورات.  القر�آن الكريم، فيطلق ويراد به ما لا يوافق النَّ
ثالثاً: مفهوم الَخبيِث في القر�آن الكريم. ◄◄

ثَة �أوجه )32( :  بِيث في القر�آن على ثََال َ فْ�سِير �أَن الْخ ذكر �أهل التَّ
11 بِيثَ . َ الْخ لُوا  تَتَبَدَّ {وَلَا   : تَعَاَىل قَوْله  وَمِنْه  المال:  من  رَام  َ ْحلا بمعنى  بِيث  َ ْخلا

يِّبِ} )الن�ساء: 2( قال الطبري: �أعطوا يا مع�شر �أو�صياء اليتامى: �أموالهم �إذا هم بلغوا  بِالطَّ
فت�أخذوا  لكم،  الَخبيثَ  الحرامَ عليكم  �أيتامكم  �أموال  تتبدلوا  الر�شد، ولا  و�أون�س منهم  الحلم 
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رفائعها وخيارَها وجيادَها بالطيب الحلال لكم من �أموالكم، �أي لا ت�أخذوا الرديء الخ�سي�س 
بدلا من الطيب الحلال من �أموالكم )33( . 

22 يِّبِ} )�آل . بِيثَ مِنَ الطَّ َ يزَ الْخ ِ : {حَتَّى يَم بِيث بمعنى الْكَافِر: وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل َ ْخلا
179(. قال الطبري: »حتى يميز الخبيث« وهو المنافق الم�ست�سرُّ للكفر من الطيب،  عمران: 
وهو الم�ؤمن المخل�ص ال�صادق لاإيمان، بالمحن والاختبار، كما ميَّز بينهم يوم �أحد عند لقاء 

العدوّ عند خروجهم �إليهم« )34( . 
33 خَبِيثَةٍ} . كَلِمَةٍ  {وَمَثَلُ   : تَعَاَىل قَوْله  وَمِنْه  وال�شرك:  الْكفْر  كلمة  بمعني  بيث  َ ْخلا

كَ بالله، وهي »الكلمة الخبيثة«،  )�إبراهيم: 26( يَعْنِي )كلمة( الْكفْر. قال الطبري: »ومثل ال�ِّرش
ك�شجرة خبيثة وهي الحنظل« )35( . 

المبحث الثاني:

حدّ »الَخبِيث« في اصطلاح القرآن الكريم:

الق�صد هاهنا من الحدّ، تحديد مفهوم »الَخبِيث« في القر�آن الكريم، بمعنى و�ضع تعريف 
له انطلاقاً من معاني الم�صطلح في كل الن�صو�ص التي ورد فيه، ولتحقيق ما �سلف ي�ستلزم 

المنازل الآتية: 
ÚÚ لاإح�صاء تاماً من حيث  ا�ستقراءً  الكريم  القر�آن  »الَخبِيث« في  لفظ  ا�ستقراء موارد 

)مواطن وروده في القر�آن( ، والو�صف )ال�صيغ الا�شتقاقية التي وردت به ومن خلاله( . وهذا 
يعرف بالإح�صاء الو�صفي لموارد اللفظ في القر�آن الكريم. 

ÚÚ :معرفة الدلالات والمعاني التي ورد فيها اللفظ في القر�آن الكريم، وهذا يقت�ضي
تحليل معطيات هذه الموارد من حيث �أحجامها و�صيغها. ��
تحليل هذه الموارد من حيث المعاني الجزئية المت�ضمنة في كل مورد. ��

وفي حال معرفة هذه لاأمور، �سيتم ا�ستنباط التعريف المعتبر لم�صطلح »الَخبِيث« في 
القر�آن الكريم. 

11 الإح�صاء الو�صفي لموارد لفظ »الَخبيث« في القر�آن الكريم. .
يق�صد بالإح�صاء الو�صفي: �إح�صاء مواطن وروده في �آيات القر�آن الكريم، ومن ثم 
و�صف �أ�شكال ال�صيغ الا�شتقاقية التي وردت به. فقد ورد لفظ الَخبِيث في القر�آن الكريم 
من خلال �سبعه )7( ا�شتقاقات تُكًوّن في مجموعها �ستة ع�شر )16( مو�ضعاَ )36( نبينها 
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في الجدول لاآتي: 
الجدول )1( 

حجم الورودالا�شتقاقحجم الورودالا�شتقاقحجم الورودالا�شتقاق

بَائِث1َللْخَبِيثِيَن1خَبُثَ َ 2ْخلا

بِيثَ َ  -  - 2خَبِيثَة7ٍْخلا
بِيثُونَ َ بِيثَات1ُْخلا َ 16المجموع2ْخلا

�أهم ما يلاحظ من هذا التق�سيم: 
ÚÚ يحتل لفظ »الَخبِيث« من بين تلك الموارد: �سبعة موا�ضع موزعةٌ على خم�س �سور

جميعها مدنية وهي: « البقرة، �آل عمران، الن�ساء، المائدة، ولاأنفال« )37( . ففي �سورة البقرة 
)38( : ورد اللفظ ب�صيغة ال�صفة الم�شبهة الدالة على الثبوت والدوام، وتقرير وت�أكيد على �أن 

الَخبِيث �صفة ملازمة لمن يت�صف به �سواء كان ح�سيّاَ �أو معقولا م�ضافاً �إلى: 
ذِينَ �آمَنُوا �� هَا الَّ لاأموال: كما في �سورة البقرة في لاآية )267( قال تعالى: {يَا �أَيُّ

مِنْهُ  بِيثَ  َ الْخ مُوا  تَيَمَّ وَلَا  الْأَرْ�ضِ  مِنَ  لَكُمْ  �أَخْرَجْنَا  ا  َّ وَمِم كَ�سَبْتُمْ  مَا  بَاتِ  طَيِّ مِنْ  �أَنْفِقُوا 
تُنْفِقُونَ}، وفي الن�ساء )39( : وذلك في لاآية )2(: قال تعالى: {وَ�آتُوا الْيَتَامَى �أَمْوَالَهُمْ وَلَا 

يِّبِ}. )مرتين( وهذا لاأمر له دلالة �سنبيِّنها لاحقا.  بِيثَ بِالطَّ َ لُوا الْخ تَتَبَدَّ
�آل عمران )40( : في لاآية �� الخبيث من الرجال: وهو المنافق الكافر: كما في �سورة 

يِّبِ} )مرة واحدة(.  بِيثَ مِنَ الطَّ َ يزَ الْخ ِ )179(: قال تعالى: {حَتَّى يَم
الحرام من لاأموال ولاأطعمة ولاأ�شربة... الخ: كما في �سورة المائدة )41( : في لاآية ��

يِّبُ}. وفي لاأنفال )42( : وذلك في لاآية  بِيثُ وَالطَّ َ تَوِي الْخ )100(: قال تعالى: {قُلْ لَا يَ�ْس
يِّبِ} )مرتين(.  بِيثَ مِنَ الطَّ َ ُ الْخ )37(: قال تعالى: {لِيَمِيزَ اللَّه

ÚÚ ح�ضور لفظ » الَخبِيث« في ال�سور المدنية، �أكثر منه في ال�سور المكية، وهذا �أي�ضا له
دلالة �سنبينها لاحقاً. 

ÚÚ ورد لفظ »الَخبِيث« في كل لاآيات معرفاً – ما عدا لاآتيين )26( في �سورة �إبراهيم
جاءت نكرة. قوله تعالى:( وَمَثَلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَ�شَجَرَةٍ خَبِيثَةٍ ). 

ÚÚ ورد لفظ »الَخبِيث« ب�صيغة الما�ضي )خَبُث( مرة واحدة، في حين لم يرد ولو مرة
واحدة ب�صيغة الم�ضارع �أو لاأمر، مما له دلالة وا�ضحة �سنبينها لاحقاً. 

يجمل  �إليه،  تنتمي  الذي  والمجال  وال�صيغة  الكم  حيث  من  الموارد  هذه  وحا�صل 
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في الجدول لاآتي: 
الجدول )2(

مو�ضع الورود
�شكل الورودحجم الورود

ال�سورة، ورقم الآيةالمجال

مدني

{الَخبِيث من لاأموال} م�صدر1البقرة )267( 
{الَخبِيث من الرجال} م�صدر1�آل عمران 179

{الَخبِيث من لاأموال} م�صدر1الن�ساء - 2
{الَخبِيث من الحلال} م�صدر2المائدة - 100
{الَخبِيث من لاأموال} م�صدر2لاأنفال - 37

7المجمــوع

الجدول  فيجمعها  و�سور«  »�آيات  الموارد:  هذه  داخل   )43( الم�صطلح  ورود  ن�سب  و�أما 
لاآتي: 

الجدول )3(

ن�سبة الورودحجم ورود الم�صطلح فيهاعدد �آياتهامجالهاال�سورة

2.22%2861مدنيالبقرة

0.5%2001مدني�آل عمران

0.56%1761مدنيالن�ساء

1.7%1202مدنيالمائدة

2.7%752مدنيلاأنفال

ال�سور  بح�سب  ثم  والمدنية،  المكية  ال�سور  ح�سب   )44( الن�سب  هذه  توزيع  �إلى  وبالنظر 
مجتمعة، ثم بح�سب �سور القر�آن كله، نح�صل على النتائج لاآتية: 

الجدول )4(

7.22%ن�سبة الورود في ال�سور المدنية

7.22%ن�سبة الورود في مجموع ال�سور التي ورد فيها الم�صطلح

0.5% ن�سبة الورود في مجموع �سور القر�آن الكريم
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22 دلالات موارد لفظ »الَخبِيث« في القر�آن الكريم ومعانيها. .
يقت�ضي  الكريم  القر�آن  في  »الَخبيث«  لفظ  يحملها  التي  والمعاني  الدلالات  معرفة 

معرفة لاآتي: 
ÚÚ أو�ضح تحليل� الموارد وو�صفها، وبمعنى  �إح�صاء  الم�ستفادة من  المعطيات  تحليل 

معطى لاإح�صاء �أو حجم ورود الم�صطلح – كون الدرا�سة م�صطلحية - داخل الن�صو�ص. 
ÚÚ .تحليل ال�صيغ التي وردت فيها تلك الن�صو�ص، �أي �شكل الورود
ÚÚ .م تحليل هذه الدلالات والمعاني ومن ثَّ

1.2: تحليل معطى الإح�صاء: 
�إن �أهم ما يلاحظ من خلال معطى لاإح�صاء ما ي�أتي: 

ÚÚ ح�ضور م�صطلح » الَخبِيث » في القر�آن الكريم �ضئيل جدا على م�ستوى القر�آن الكريم
�إذا ما قي�سَ بغيره من الم�صطلحات  ال�سور التي ورد بها خا�صة،  كله عامة وعلى م�ستوى 
�أثر  . وهذا ما   )45( الخ  ال�سيئات...  ال�صالحات،  لاأمن،  القر�آنية، على �سبيل المثال: م�صطلح 
قلة �صفاته ومحدودية علاقاته  يتجلى في  للم�صطلح، كما  المفهومية  البنية  بالفعل على 

وندرة �ضمائمه وانح�صار ق�ضاياه داخل الن�ص القر�آني. 
ÚÚ ورود الم�صطلح داخل ال�سور قليل ومتفاوت الحجم )46( ، حيث ورد في خم�س �سور

جميعها مدنية، بتكرار مرة واحدة في كل �سورة، ما عدا �سورتي المائدة ولاأنفال، فقد تكرر 
فيهما الم�صطلح مرتين في كل �سورة منهما، ولم يظهر في ال�سور المكية على لاإطلاق )47( ، 

ويُفهم من هذا �أن ح�ضوره في القر�آن المدني فقط. مما يدل: 
�أحد المتعلقات �� �أمور لاأحكام والت�شريع المتمثلة في تنظيم حياة الم�سلم،  �أن  على 

�أكل  �أو  الرديئة،  ال�سيئة  بالأخلاق  متعلقاً  كان  �سواء  عام،  ب�شكل  الخبيث  المهمة بمو�ضوع 
الحرام من الرزق ولاأموال ولاأطعمة ولاأ�شربة، �أو تميز الخبيث المنافق من الم�ؤمن الطيب. 

من المعلوم �أن القر�آن المكي من خ�صائ�صه التركيز على الجانب العقدي ولاإيماني، ��
لاأج�ساد  والت�أكيد على وحدانية الله وقدرته على بعث  التركيز  فكان جل الاهتمام يوجب 
بعد الموت والح�ساب، وال�سخرية من الم�شركين و�آلهتهم وتهديدهم بالعذاب المقيم في النار، 
ودعوتهم �إلى لاإيمان بالله تعالى والملائكة والكتب والر�سل واليوم لاأخر، فكان الاهتمام 
�أن  �أن يغر�س لاأحكام والت�شريعات قبل  مُرَكزاً على هذه الق�ضية، فكان من ال�سابق لأوانه 
يهيئ القلوب لأن ت�ستقبل هذه المفاهيم، وما مو�ضوع الَخبِيث وما يتعلق به من �أحكام �إلا 
دولة  ا�ستقرت معالم  المدني، حيث  القر�آن  التي ظهرت في  والت�شريعات  لاإحكام  من جملة 
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لاإ�سلام فكان �صدور التعليمات والقوانين ولاأنظمة حاجة ملحة و�ضرورية لتنظيم حياة 
الم�سلمين. 

نطاق معين �� ولي�ست مح�صورة في  الدين،  هذا  ثانويا في  �شيئا  لي�ست  لاأخلاق  �إن 
من نطاقات ال�سلوك الب�شري، �إنما هي ركيزة من ركائزه، كما �أنها �شاملة لل�سلوك الب�شري 
العملية  الترجمة  الوا�ضحة هي  ال�صبغة الخلقية  ال�سلوكية كلها ذات  �أن المظاهر  كله، كما 
ال�ضمير فح�سب،  داخل  م�شاعر مكنونة في  لي�س  لاإيمان  لأن  ال�صحيح؛  ولاإيمان  للاعتقاد 
�إنما هو عمل �سلوكي ظاهر كذلك، بحيث يحق لنا حين لا نرى ذلك ال�سلوك العملي �أو حين 
�سلوك؟ فمو�ضوع  �إلى  �إذا لم يتحول  �إذن؟ وما قيمته  لاإيمان  �أين  نت�ساءل:  �أن  نرى عك�سه، 
الخبائث والطيبات من لاأخلاق لاأ�سا�سية التي عر�ض لها القر�آن المكي والمدني معاً، وما 
فاتحة القر�آن الكريم عنك ببعيد بما حوت وجمعت في طياتها مقا�صد القر�آن الكريم كلها 
من عقيدة وعبادة ومنهج يح�ض على لاإيمان من جانب، وعلى الابتعاد عن كل ما ي�شوب 
لاأخلاق  وجدنا  ذلك  لأجل  �أخر؛  جانب  من  الحرام  مال  �أكل  من  ويعكرها  العبادة  �صفوة 
القر�آن المكي، وت�شكل ال�سلاح لاإيماني  النفو�س في  ت�سير وتغر�س مع المفاهيم العقدية في 
القوي في يدي الم�سلم؛ لذلك نرى ال�صحابة - ر�ضي الله عنهم - تعلموا القر�آن قولًا وعملًا، 

ف�أ�صبحوا قراناً ي�سير على لاأر�ض. 
2.2 - تحليل معطى �شكل الورود: 

في تحليلنا لل�صيغ ولاأ�شكال ال�صرفية والا�شتقاقية التي ورد بها الم�صطلح في القر�آن 
الكريم تلوح الملاحظ لاآتية: 

ÚÚ .نكرة ي�أتِ  الم�شبهة معرفاً ولم  ال�صفة  ب�صيغة  الن�صو�ص  كل  الم�صطلح في  ورود 
وهذا �أمر يوحي بثبات هذا المفهوم وعدم خ�ضوعه ل�سنة التغير التي يمثلها الفعل و�أزمنته، 
وين�سجم مع دلاله اللفظ �أي�ضاً: وهو انه حقيقة ثابتة واقعة لا محالة �سواء كان متعلقاً في 
�آثار معنوية في حال  �أم معقولًا، وما يترتب عليه من  الحرام من كل �شيء مح�سو�ساً كان 
العمل والالتزام بمقت�ضاه. ومن ناحية �أخرى كون تجنب الخبيث �أ�سا�ساً في قبول لاأعمال، 
و�سبباً في ا�ستجابة الدعاء؛ لقوله - �صلى الله عليه و�سلم: »�أيها النا�س �إن الله طيب لا يقبل 

�إلا طيبا« ... الخ )48( . 
ÚÚ ورود الم�صطلح و�صفٌ على وزن« فَعِيل »و�أن هذه ال�صيغة المميزة لهذا الم�صدر لا

تقت�ضي وجود فعل ممار�س لعملية الَخبِيث، بل هي واقعة موقع ال�صفة الدالة على الرداءة 
والخ�سة �أي الحالة وال�صفة التي ي�ؤول �إليها الَخبِيث وهو: الرداءة والخ�سة والنجا�سة والنكد، 
ولي�س فعل الَخبِيث نف�سه، وهذا ما ين�سجم مع المعنى اللغوي للم�صطلح: يقول ابن عا�شور 
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وهي: »�صيغة تدل على قوة الو�صف في المو�صوف وهو المت�صف بالَخبِيث والبلد الَخبِيث: 
النبات  تربتها وعدم ملاءمتها لإخراج  بالُخبث، وخبثها نكدها و�سبخ  لاأر�ض المو�صوفة 
�أخرج نبتا خبيثا لا  �أنبت  النافع، فلا يكاد ينبت فيها �شيء و�إن  ال�صالح والزرع والغر�س 
خير فيه. وهو من باب التمثيل الدال على عظيم القدرة لاإلهية، وعلى ت�أكيد وقوع البعث 
بعد الموت، وعلى اختلاف قابلية النا�س للهدى والانتفاع به« )49( . فالموقف موقف عظة 
واعتبار ب�صنع الله تعالى، وهذا ما ي�ؤكده الحديث ال�صحيح عن النبي - �صلى الله عليه و�سلم 

- �أنه قال: « مثل ما بعثني الله به من الهدى والعلم..... « )50( . 
ÚÚ جاء ورود الم�صطلح قي �أكثر موارده مقترناً ومرتبطاً ب�ضده، وهو الطيب في �أربع

�سور ت�ضمنته �آيات �سورة �آل عمران، والن�ساء، والمائدة، ولاأنفال، وهذا لاأمر له دلالة: 
يقول ال�سيوطي: لاأ�ضداد �أ�سلوب من �أ�ساليب العرب في الكلام وهو: اختلافُ اللفظين 
لاختلاف المعنيين كقولك: ذهب وجاء، وقام وقعد، فيعرف �أحدهما ب�ضده )51( . وعلى �أ�سا�س 
ذلك ا�ستخدم القر�آن الكريم هذا لاأ�سلوب الرباني في فهم الم�صطلحات القر�آنية. و�أن التف�سير 
لل�شيء يكون تارة لبيان المعنى الذي يحتويه اللفظ المفَ�سر، وتارة يكون بذكر تف�سير ال�شيء 
الطيب، وما  الَخبِيث جاء مقترنا ومرتبطا ب�ضده وهو  لفظ  �أن  بذكر �ضده. وعلى هذا نرى 
وروده ملت�صقاً ب�ضده �إلا لتقريب وتو�ضيح وتحديد معناه من ناحية، و�إزالة الاختلاط من 
فعندها  الطيب،  �ضد  هو  له:  لقيل  الَخبِيث؟  هو  ما  �أحد  على  ا�شتبه  لو  حيث  �أخرى،  ناحية 

يتبادر للذهن فهمه ومعرفته. 
�أبو ال�سعود: » قوله تعالى: {حتى يميز الَخبِيث من الطيب} غايةٌ لما يفيده  قال 
ه قيلَ ما يتركهم الله تعالى على ذلك الاختلاطِ بل يقدِّر لاأمورَ ويرتب  النفيُ المذكور، ك�أنَّ

لاأ�سبابَ حتى يعزِلَ المنافقَ من الم�ؤمن« )52( . 
ÚÚ ورود الم�صطلح معطوفاً عليه لفظ الطيب كما جاء في �سورة المائدة �أية )100( مرة

بِيثِ}  َ ةَُ الْخ بُ وَلَوْ �أَعْجَبَكَ كَثْر يِّ بِيثُ وَالطَّ َ تَوِي الْخ واحدة فقط, قوله تعالى: {قُلْ لَا يَ�ْس
وبينه وبين الطيب طباق، يقول ابن عا�شور: »والمق�صود منه �إثبات المفا�ضلة بينهما بطريق 
ُ الفا�ضل من المف�ضول، ف�إن جعل �أحدهما خَبِيثا ولاآخر طيبا  الكناية، والمقام هو الذي يُعَِّني
ُ �أن المراد تف�ضيل الطيِّب ولما كان من المعلوم �أن الَخبِيث لا ي�ساوي الطيب و�أن البون  يُعَِّني
بينهما بعيد، علم ال�سامع من هذا �أن المق�صود: ا�ستنزال فهمه �إلى تمييز الَخبِيث من الطيب 

في كل ما يلتب�س فيه �أحدهما بالآخر« )53( . 
3.2 - تحليل الدلالات والمعاني: 

من  مجموعة  �إلى  الكريم  القر�آن  في  »الخبيث«  لفظ  موارد  لكل  العميق  التدبر  يقود 
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ها وبيانها في الوحدات الدلالية التالية:  الدلالات والمعاني يمكن ر�صَّ
جاء ورود الم�صطلح في لاآيات القر�آنية بعدة معانٍ بينها علماء التف�سير، وهي كالآتي: 

ÚÚ الرديء من المال: كما جاء في �سورة البقرة )54( ، في لاآية )267(، قال تعالى: {يَا
مُوا  ا �أَخْرَجْنَا لَكُمْ مِنَ الْأَرْ�ضِ وَلَا تَيَمَّ َّ بَاتِ مَا كَ�سَبْتُمْ وَمِم ذِينَ �آمَنُوا �أَنْفِقُوا مِنْ طَيِّ هَا الَّ �أَيُّ

بِيثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ} َ الْخ
�أموالكم في  الرديء من  �إلى  تعمدوا  الجيد، فلا  الرديء، غير  بِيث:  َ »وْخلا الطبري:  قال 

�صدقاتكم فت�صدقوا منه، ولكن ت�صدقوا من الطيب الجيد« )55( . 
وقال ابن عا�شور: »الخبيث: الم�ستقذر من المال المكت�سب ووقع في �سياق النهي يفيد 

عموم ما ي�صدق عليه اللفظ« )56( . 
فالرديء من المال هنا، �أطلق ليدل على �أي نوعٍ من لاأموال المكت�سبة، �سواء كان مالًا 
عينياً مكت�سباً عن طريق التجارة: كالغ�ش والربا، �أو الثمار والزروع منه ال�ضعيف الرديء. 

ÚÚ َالمنافق: كما جاء في �سورة �آل عمران )57( : في لاآية )179(: قال تعالى: {مَا كَان
يِّبِ}.  بِيثَ مِنَ الطَّ َ يزَ الْخ ِ ُ�ؤْمِنِيَن عَلَى مَا �أَنْتُمْ عَلَيْهِ حَتَّى يَم ُ لِيَذَرَ اْمل اللَّه

المنافق  تمييز  لاآية:  هذه  في  بالَخبِيث  المراد  �أن  على  يجمعون  التف�سير  علماء  يكاد 
 )58( المعاني«  �أهل  �أكثر  ابن الجوزي: «هذا قول  قال  المخل�ص،  الم�ؤمن  بالكفر من  الم�ستتر 
وهو:  الخبيث«  يميز  «حتى  بذلك:  يعنى  الطيب«،  من  الَخبِيث  يميز  »حتى  الطبري:  وقال   .
. وهذا   )59( لاإيمان«  ال�صادق  المخل�ص  الم�ؤمن  الطيب، وهو:  للكفر من  الم�ست�سرُّ  «المنافق 
المعنى الذي �ألمحت �إليه لاآية كان بمثابة القول الف�صل في معنى هذا الم�صطلح الذي فُهِم 

من �سياق لاآيات �أن المق�صود به حتى يميز الم�ؤمن من المنافق المخادع. 
ÚÚ :تعالى قال   :)2( لاآية  في   :)60( الن�ساء  �سورة  في  جاء  كما  المال:  من  الحرام 

يِّبِ}.  بِيثَ بِالطَّ َ لُوا الْخ {وَ�آتُوا الْيَتَامَى �أَمْوَالَهُمْ وَلَا تَتَبَدَّ
بالَخبِيث في هذه  المراد  �أن  يكاد جلهم يجمعون على  المف�سرين  �أقوال  �إلى  بالرجوع 

لاآية هو: الحرام من لاأموال عامة، والحرام من �أموال اليتيم خا�صة. 
تذروا  لا  والبلاغ،  الر�شد  بعد  عندكم  التي  �أموالهم  اليتامى  �أعطوا  ال�سمرقندي:  قال 

�أموالكم الحلال وت�أكلوا الحرام من �أموال اليتامى )61( . 
و�أموالكم  عليكم حرام،  و�أموالهم  �أموالكم،  بدل  اليتامى  �أموال  ت�أكلوا  لا  الفراء:  وقال 

حلال )62( . 
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الحلال  ب�أموالكم  )اليتامى(  �أموالهم  من  عليكم  الحرام  ت�ستبدلوا  »ولا  الطبري:  وقال 
لكم« )63( . ثم �أورد �أقوالًا في بيان كيف كانت �صفة التبديل مرجحاً احدها، ونقل عنه معظم 
المف�سرين هذه لاأقوال حيث يقول: »اختلف �أهل الت�أويل في �صفة تبديلهم الخبيث بالطيب، 
الذي نهوا عنه: فقال بع�ضهم: كان �أو�صياء اليتامى ي�أخذون الجيِّد من ماله والرفيعَ منه، 

ويجعلون مكانه لليتيم الرديء والخ�سي�س، فذلك تبديلهم الذي نهاهم الله تعالى عنه«. 
من هذا كله نخل�ص �إلى: �أن لاآية تحقق مفهوماً قوياً م�ؤثراً تتحدث عنها �سورة الن�ساء، 
فقدوا  الذين  اليتامى  منهم  لاأر�ض  في  الم�ست�ضعفين  �إن�صاف  في:  يتمثل  حوله  وتتمحور 
الرعاية لاأبوية وتحقق لهم رد حقوقهم من لاأموال التي بين �أيدي �أو�صيائهم؛ مما يحقق 
ال�ضعاف فيها، ويبد�أ في�أمر  لاأ�سرة والمجتمع، وخا�صة رعاية حقوق  العدل والتكافل في 

لاأو�صياء على اليتامى �أن يردوا لهم �أموالهم كاملة �سالمة متى بلغوا �سن الر�شد. 
ÚÚ الحرام من المال ولاأطعمة ولاأ�شربة... الخ: كما جاء في �سورة المائدة )64( : وذلك

يِّبُ}. وفي �سورة لاأنفال )65( :  بِيثُ وَالطَّ َ تَوِي الْخ في لاآية )100(: قال تعالى: {قُلْ لَا يَ�ْس
يِّب}.  بِيثَ مِنَ الطَّ َ ُ الْخ وذلك في لاآية )37(: قال تعالى: {لِيَمِيزَ اللَّه

تحدثنا فيما �سبق عن الخبيث من �أموال اليتامى كما بينت �آيــة �سورة الن�ساء، وكان 
ذلك خا�صة بالحرام من �أموالهم التي بين �أيدي �أو�صيائهم، وهنا جاء ورود الم�صطلح يحمل 
معنى الحرام من لاأموال �سواء كان مح�سو�ساً �أو معقولًا، فلن�ستعر�ض �أقوال المف�سرين التي 

ت�سعفنا في تحقيق هذا المفهوم. 
اختلف �أهل التف�سير في المراد بمعنى الخبيث هنا، فمنهم من �أوله بالمح�سو�س فقالوا 
يِّبُ  بِيثُ هم الم�شركون، وَالطَّ َ معناه: الحلال من المال، ومنهم من �أوله بالمعقول فقالوا: ْخلا

هم الم�ؤمنون. 
قال الطبري: يقول تعالى ذكره لنبيه – �صلى الله عليه و�سلم، قل يا محمد: لا يعتدل 
�أهل المعا�صي  الرديء والجيد وال�صالح والطالح، والعا�صي والمطيع لله عند الله، ولو كثر 
فعجبت من كثرتهم لأن �أهل طاعة الله هم المفلحون الفائزون بثواب الله يوم القيامة و�إن 

قلُّوا، دون �أهل مع�صيته، و�إن �أهل معا�صيه هم لاأخ�سرون الخائبون و�إن كثروا )66( . 
وقال ال�سمرقندي: لا ي�ستوي الحلال والحرام من لاأموال. )67( . 

عاماً  الَخبِيث جاء  �أن م�صطلح  لاآية:  عنه  تف�صح  التي  الظاهر  المعنى  الناظر في  �إن 
وغير مقيد ف�شمل الَخبِيث من المح�سو�سات: لاأموال ولاأطعمة ولاأ�شربة... الخ، ومن المعقول 
مجازاً: لاأنف�س من النا�س وما هم عليه من لاإيمان والكفر والنفاق، وكلا المعنيين �صحيح 
بِيثُ  َ تَوِي الْخ وجائز ويحتمل ذلك، وهذا ما �أكده ال�سعدي - رحمه الله - عندما قال: {لا يَ�ْس
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يِّبُ} من كل �شيء، فلا ي�ستوي لاإيمان والكفر، ولا الطاعة والمع�صية، ولا �أهل الجنة  وَالطَّ
و�أهل النار، ولا لاأعمال الَخبِيثة ولاأعمال الطيبة، ولا المال الحرام بالمال الحلال )68( . 

لاآية  ولاأطعمة...؛ كون  المال  بالحرام من  الخبيث  ف�سر  �إلى: من  �أميل  فاني  ومع هذا 
من  الحلال  وهي  ولاأنفال«  »المائدة  �سورتي  عنها  تتحدث  التي  لاآيات  �سياق  �ضمن  تقع 

المح�سو�سات، والله تعالى اعلم. 

الخاتمة:
مباحث  في  تقدم  ما  مح�صول  فيه  نجني  م�سلك  في  البحث  خاتمة  في  الكلام  ينتظم 
البحث ب�شكل يف�ضي �إلى ال�صورة التي ير�سمها القر�آن الكريم لم�صطلح الَخبِيث. ونتذوق فيه 
البحث،  هذا  وجهت  التي  العامة  العلمية  الر�ؤية  ت�أ�صيل  في  ينفع  مما  التجربة،  هذه  ثمرة 

و�أف�ضت �إلى تح�صيل تلك الثمار. 
ويتلخ�ص القول في هذا الم�سلك بنتائج، تتعلق بمنهج البحث وتطبيقه وهي: 

11 الدرا�سة . منهج  خلال  من  الكريم،  القر�آن  في  »الَخبِيث«  مفهوم  �إلى  النظر  تم  لقد 
وبيانها،  المفاهيم  تبين  �إلى  »تهدف  فريدة:  الدكتورة  قالت  كما  درا�سة  وهي  الم�صطلحية 
التحليل والتركيب، والا�ستقراء  الو�صف وتجمع بين  و�أدوات منهجية تعتمد  �أ�صول  باتباع 
العر�ض.  في  �أم  لاإعداد  في  �سواء  و�إجراءاتها،  خطواتها  من  ذلك  يتجلى  كما  والا�ستنباط، 
في  البحث  واقع  تحرير  في  المنهج  هذا  �ضوء  في  القر�آنية  المفاهيم  درا�سة  فائدة  وتتجلى 
الم�صطلح القر�آني من المذهبية في الفكر والعمومية في القول، وتعود بالم�صطلح �إلى مفهومه 
ما روعيت الخ�صو�صية  �إذا  القر�آني الخال�ص، وخا�صة  الت�صور  المعبر عن  الخال�ص  القر�آني 
المنهجية في درا�سة الم�صطلح القر�آني، وكلمة الَخبِيث خا�صة، �سواء على �صعيد �أ�صول هذا 

المنهج �أم على �صعيد �إجراءاته التطبيقية« )69( . 
22 يتخذ م�صطلح »الَخبِيث« في القر�آن الكريم معانيه التي ت�ستمد �أ�صلها في اللغة من .

معنى »الف�ساد والقبح والنجا�سة«، وتت�شعب داخل �سياقات الن�صو�ص القر�آنية لت�شمل معاني 
جزئية ت�ؤول �إلى معانيها �سابقة الذكر �أعلاه. 

33 �إن �أهم ما يميز م�صطلح »الَخبِيث« في القر�آن، كونه م�صطلحاً قليل الورود محدود .
لاأبعاد مقارنة بغيره من الم�صطلحات الغنية بالمفاهيم، كم�صطلح لاإيمان ولاإ�سلام مثلا، 
لكنه مع ذلك يتبو�أ موقعا بين المفاهيم الدالة على تجليات البعد العقدي والعلمي للإ�سلام. 

44 لقد ك�شف تعريف م�صطلح »الَخبِيث« من جميع زواياه، عن خ�صوبة كبيرة عبرت .
عن نف�سها من خلال �أوا�صر القربى التي ت�شد المعاني الا�صطلاحية من جهة، وت�شد مفهوم 
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المتن  في  المفهوم  هذا  �سمات  تتبع  �أن  �إلا  �أخرى،  جهة  من  القر�آني  الا�صطلاح  في  الخبيث 
�أن ننتبه  �أ�سفر عن غنى وتنوع مقدرين فيها، ولكن تبقى هناك ق�ضية يجب  المدرو�س قد 
�إليها وهي: �أن كل م�صطلح يدخل مجال التداول القر�آني الرحب، يجب �أن ي�أخذ بعين الاعتبار 
ولاإن�سان،  والحياة  والكون  للإلوهية  خا�صة  بر�ؤية  محكوماً  م�صطلح  مفهوم  تعالج  �أنك 
ف�شتان بين معنى اللفظ في الا�ستعمال العادي، وبين معناه وهو يتخذ موقعة داخل منظومة 

مفاهيم لاإ�سلام. 
55 ك�شفت عملية �إح�صاء لفظ »الَخبِيث« من حيث حجم الورود في القر�آن الكريم ح�ضوراً .

معتبراً دل دلالة قوية على موقعه المتميز داخل الم�صطلح القر�آني، ودخول مفهومه النوعي 
كمكونين مهمين ومعيارٌ حا�سمٌ في ن�سيج النظرة لاإ�سلامية ور�ؤيتها للأ�شياء. 

وبناءً على ما �سلف: يجزم الباحث، �أن هذه النتائج والثمار ال�سالفة الذكر لي�ست بدعاً 
من القول في الدرا�سات القر�آنية، �إنها ثمارٌ تنتمي �إلى �شجرة من البحث تمتد جذورها في 
مجالات التف�سير واللغة ولاأ�صول التي تعد من تراث هذه لاأمة؛ الواجب الحفاظ عليها. ومع 
هذا تبقى �شجرة تحتاج �إلى من يغذي جذورها، ويروي ترابها؛ - كي يزداد �أ�صلها ثباتاً، 
وتمتد فروعها يانعةً في ال�سماء - بالت�أ�صيل والتحقيق العلمي وال�شرعي، لمناهج الدرا�سات 

القر�آنية عامة، ومنهج درا�سة م�صطلحاتها خا�صة. 
�إنّ تطبيق منهج الدرا�سة الم�صطلحية، �أوقف الباحث على تذوق خ�صو�صية الم�صطلحات 
القر�آنية التي تت�سم بغنى المعاني، يقف معها الباحث م�ؤمناً ومتيقناً �أنها م�صطلحات من لدن 
حكيم عليم. كيف لا؟! ولاأمر يتعلق بمفاهيم كتاب لا ين�ضب له معين، ولا تنتهي عجائبه، 
م�صداقاً لقوله تعالى:( قُلْ لَوْ كَانَ الْبَحْرُ مِدَادًا لِكَلِمَاتِ رَبِّي لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ �أَنْ تَنْفَدَ كَلِمَاتُ 
َا ِيف الْأَرْ�ضِ مِنْ �شَجَرَةٍ  ثْلِهِ مَدَدًا )الكهف: 109( وقوله تعالى: {وَلَوْ �أَنَّم ِ رَبِّي وَلَوْ جِئْنَا ِمب
عَزِيزٌ حَكِيمٌ}   َ �إِنَّ اللَّه  ِ �أَبْحُرٍ مَا نَفِدَتْ كَلِمَاتُ اللَّه هُ مِنْ بَعْدِهِ �سَبْعَةُ  ُدُّ مٌ وَالْبَحْرُ يَم َالْ �أَق

)لقمان: 27(. 
فمن منطلق هذا لاإغناء الذي يوفره منهج الدرا�سة الم�صطلحية، يبقى الباب مفتوحاً �أمام 

الباحثين والدار�سين لكتاب الله العزيز؛ لتطوير مفهومه وتح�سين عطائه على مدى الزمان. 
هذه  مثل  الجامعات،  في  ال�شريعة  كليات  تتبنى  ب�أن  الباحث:  يو�صي  هذا  �أجل  من 
م�صطلحية  درا�سة  القر�آنية  الم�صطلحات  بدرا�سة  المتعلقة  �أق�سامها  �أروقة  في  الدرا�سات 
بحته، تحقق بمقت�ضاها جودة في الفهم و�صفاءً في الم�شرب، و�شمولًا في النظرة، وتح�صيلَا 

للتدبر في �آيات الله تعالى؛ كونها تفتقر لمثل هذه الدرا�سات. 
والحمد لله رب العالمين
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الهوامش: 
11 �أ�ستاذ . محمد،  ب�ؤ  قرية  بالحري�شة،  1945م  �سنة  ولد  البو�شيخي،  محمد  بن  ال�شاهد 

الم�صطلحية  الدرا�سات  معهد  مدير  بف�أ�س،  لاإن�سانية  والعلوم  لاآداب  بكلية  محا�ضر 
بف�أ�س، المغرب، له اهتمام وا�سع في مجال علم الم�صطلح. 

22 ال�شاهد البو�شيخي، نحو ت�صور ح�ضاري للم�صطلح 13. .
33 علي القا�سمي، مقدمة في علم الم�صطلح 7. .
44 . /1 العربية, باب الحاء ف�صل ال�صاد، )�صلح(  اللغة و�صحاح  الجوهري، ال�صحاح تاج 

 .383
55 ابن منظور، ل�سان العرب حرف الحاء ف�صل ال�صاد )�صلح( 2/ 517. .
66 ال�شيخ . وقال  2008م  للن�شر،  الر�سالة  طبعة   18910  /212  /31 الم�سند،  احمد، 

لاأرن�ؤط: �إ�سناده �صحيح، وبقية رجالة ثقات رجال ال�شيخين. 
77 الجرجاني، التعريفات 1/ 28. .
88 ال�شاهد البو�شيخي، نظرات في الم�صطلح والمنهج 13. .
99 التهانوي، مو�سوعة ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم 1/ 212. .

احمد ال�شدياق، الجا�سو�س على القامو�س437. 1010
محمود فهمي حجازي، لاأ�س�س اللغوية لعلم الم�صطلح 11. 1111
عبد ال�صبور �شاهين، العربية لغة العلوم والتقنية 120. 1212
الم�صدر ال�سابق 120. 1313
علي القا�سمي، مدخل في علم الم�صطلح 17. 1414
فريد لاأن�صاري، الم�صطلح لاأ�صولي عند ال�شاذلي 69. 1515
فريدة زمرد، مفهوم الت�أويل في القر�آن الكريم26. 1616
ال�شاهد البو�شيخي، نظرات في الم�صطلح والمنهج 25. 1717
�أورده 1818 القول  بان  علماً  بت�صرف،  الكريم39.  القر�آن  في  الت�أويل  مفهوم  زمرد،  فريدة 

الدكتور عبد الحكيم البرقاوي، مفهوم النظر في القران الكريم، ولكن لعدم التمكن من 
الح�صول على الكتاب من اجل توثيق الن�ص رجعت لم�صدر القول فاخت�صرته من الم�صدر 
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وان كان ي�شابه قوله. 
ابن منظور، ل�سان العرب، ف�صل الخاء المعجمة 2/ 141. 1919
الزَّبيدي، تاج العرو�,س ف�صل الخاء مع المثلثة 5/ 231. 2020
ابن عا�شور، التحرير والتنوير9/ 135. 2121
ابن 2222 �سنن  �أرقم.  ابن  زيد  من طريق   45 ، �ص:   )296( الحديث  رقم  ال�سنن،  ماجة،  ابن 

ماجه، طبعة دار ال�سلام للن�شر - الريا�ض، ط1، 1999م. وقال لاألباني: حديث �صحيح. 
رواه لاإمام م�سلم في الجامع ال�صحيح، كتاب الم�ساجد: باب كراهية ال�صلاة بح�ضرة 2323

الطعام، رقم الحديث )560( �ص، 149. 
ابن منظور، ل�سان العرب، ف�صل الخاء المعجمة 2/ 144. 2424
الكليات، للكفوي1/ 429. وابن الجوزي، نزهة لاأعين النواظر في علم الوجوه والنظائر 2525

 .270  /1
التهانوي، مو�سوعة ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم 1/ 735. 2626
الراغب لاأ�صفهاني، المفردات 1/ 272. 2727
ابن الجوزي، نزهة لاأعين. 1/ 270. 2828
وزارة لاأوقاف وال��شؤون لاإ�سلامية - الكويت، المو�سوعة الفقهية الكويتية، 19/ 11. 2929
النووي، المجموع �شرح المهذب 2/ 75. 3030
الرازي، مفاتيح الغيب التف�سير 25/ 98. 3131
ابن الجوزي، نزهة لاأعين 1/ 270. 3232
3333 .524 hلطبري، جامع البيان7/ 
الم�صدر ال�سابق 7/ 3434424
3535 .583  /16 hلم�صدر ال�سابق 
بِيثَ )البقرة، 267(. )�آل عمران، 179(. )الن�ساء، 2(. )المائدة، 3636 َ خَبُثَ: )لاأعراف، 58(. ْخلا

خَبِيثَةٍ   .)26 للْخَبِيثِيَن)النور،   .)26 بِيثُونَ)النور،  َ ْخلا )مرتين(.   )37 )لاأنفال،   )100
بَائِثَ )لاأعراف، 157(. )لاأنبياء، 74(. محمد  َ بِيثَاتُ: )النور، 26(. ْخلا َ )�إبراهيم، 26(. ْخلا

ف�ؤاد عبد الباقي، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، �ص226، باب )الخاء( . 
روعي في الترتيب: ترتيب النزول ح�سب ما �أورده ال�سيوطي في كتابه لاإتقان في علوم 3737
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القر�آن 1/ 39. 
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )286(، انظر: ال�سيوطي، الاتقان1/ 235. 3838
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )176(، انظر: الم�صدر ال�سابق1/ 235. 3939
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )200(, انظر: الم�صدر ال�سابق1/ 235. 4040
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )120(, انظر: الم�صدر ال�سابق1/ 235. 4141
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )75(, انظر: الم�صدر ال�سابق1/ 235. 4242
خبث 4343 وهي:  �سبعة  والبالغة  الذكر،  ال�سالفة  م�شتقاته  غير  من  فقط  )الَخبِيث(  م�صطلح 

الخبيثون، الخبيثين، خبيثة، الخبيثات، الخبائث، بالإ�ضافة �إلى الخبيث. 
�أخذت الن�سب ح�سابيا �إلى اقرب رقم �صحيح. 4444
م�شتقاته، 4545 �إلى  بالإ�ضافة  مرة   )500( من  �أكثر  الكريم  القر�آن  في  لاأمن  م�صطلح  ورد 

المعجم  الباقي،  عبد  ف�ؤاد  انظر: محمد  مرة.   )180( ال�سيئات  مرة،   )180( ال�صالحات 
المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، امن,�صلح، و�أ�ساء. 

انظر: الجدول رقم )1( ، من هذه الدرا�سة. 4646
علماً انه ورد بم�شتقاته في ال�سور المكية، و�إنما ق�صدت هنا م�صطلح الخبيث فقط، وباقي 4747

الم�شتقات �سياتي الحديث عن تحليلها في مو�ضوع الا�شتقاقات. 
م�سلم، الجامع ال�صحيح، كتاب الزكاة، باب قبول ال�صدقة من الك�سب الطيب وتربيتها، 4848

رقم الحديث )1015( �ص: 270. 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير8/ 185. 4949
الك�سب الطيب وتربيتها، رقم 5050 الزكاة، باب قبول ال�صدقة من  رواه لاإمام م�سلم، كتاب 

الحديث )1015( �صحيح م�سلم، طبعة، مكتبة �ألفا للتحقيق، �ص: 270. 
ال�سيوطي، المزهر في علوم اللغة، 1/ 305. 5151
�أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا 2/ 119. 5252
ابن عا�شور، التحرير والتنوير7/ 63. 5353
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )286(5454
الطبري، جامع البيان5/ 559. 5555
ابن عا�شور، التحرير والتنوير3/ 56. 5656
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�سورة مدنية، وعدد �آياتها )200(. 5757
ابن الجوزي، زاد الم�سير1/ 352. 5858
الطبري، جامع البيان 7/ 424. 5959
�سورة مدنية، وعدد �آياتها ) 176(6060
ال�سمرقندي , بحر العلوم 1/ 279. 6161
الفراء، معاني القر�آن 1/ 253. 6262
الطبري، جامع البيان 7/ 424. 6363
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )120(6464
�سورة مدنية، وعدد �آياتها )75(6565
الطبري، جامع البيان 11/ 96. 6666
ال�سمرقندي، بحر العلوم 1/ 421. 6767
ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن1/ 245. 6868
مع 6969 يتنا�سب  �ضئيل  بت�صرف  الكريم264.  القر�آن  في  الت�أويل  مفهوم  زمرد،  فريدة 

المو�ضوع. 
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المصادر والمراجع: 

11 لاأن�صاري، فريد، الم�صطلح لاأ�صولي عند �أل�شاطبي، دار ال�سلام للطباعة والن�شر والتوزيع .
والترجمة، ط1، 2010م. 

22 لاأزهري، محمد ابن احمد )ت: 370هـ( ، تهذيب اللغة، تحقيق، محمد مرعب، دار �إحياء .
التراث - بيروت ط1، 2001م. 

33 ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت: 597هـ( نزهة لاأعين النواظر في علم .
الوجوه والنظائر، تحقيق: محمد عبد الكريم كاظم ,م�ؤ�س�سة الر�سالة، لبنان - بيروت,ط1، 

1984م. 
44 الكتاب . دار  المهدي،  الرزاق  عبد  تحقيق:  التف�سير،  علم  في  الم�سير  زاد   ،_________

العربي – بيروت,ط1، 1422 هـ، 
55 الكتب . دار  هنداوي،  الحميد  عبد  تحقيق   ، 458هـ(  )ت:  �إ�سماعيل  بن  علي  �سيدة،  ابن 

العلمية - بيروت,ط1,2000م. 
66 ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد )ت: 1393هـ( ، التحرير والتنوير » تحرير المعنى .

ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد«، الدار التون�سية للن�شر – تون�س، 
د. ط,1984هـ. 

77 الكتاب . تف�سير  في  الوجيز  المحرر   ، 542هـ(  )ت:  غالب  بن  الحق  عبد  عطية،  ابن 
ط1،  بيروت،   – العلمية  الكتب  دار  محمد،  ال�شافي  عبد  ال�سلام  عبد  العزيز,تحقيق: 

1422هـ. 
88 لام . ال�سَّ عبد  اللغة,تحقيق:  مقايي�س  ، معجم  395هـ(  )ت:  فارِ�س  بن  �أحمد  فار�س،  ابن 

محمد هَارُون اتحاد الكتاب العرب د. ط، 2002م. 
99 الر�سالة - بيروت, ط2، . اللغة، تحقيق: زهير �سلطان، م�ؤ�س�سة  __________ مجمل 

1986م. 
العظيم، 1010 القر�آن  تف�سير   ، 774هـ(  )ت:  الب�صري  القر�شي  عمر  بن  �إ�سماعيل  كثير.  ابن 

تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط2، 1999م. 
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ابن ماجه، محمد بن يزيد )ت: 273هـ( ,�سنن ابن ماجه طبعة دار ال�سلام للن�شر والتوزيع 1111
- الريا�ض، ط1، 1999م. 

– بيروت، ط3، 1212 ,دار �صادر  العرب  ل�سان   ، 711هـ(  )ت:  بن مكرم  ابن منظور ,محمد 
1414هـ. 

والفروق 1313 الم�صطلحات  الكليات معجم في   ، �أبو البقاء، �أيوب بن مو�سى )ت: 1094هـ( 
اللغوية، تحقيق: عدنان دروي�ش، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت,د. ط، د. ت. 

�أبو حيان، محمد بن يو�سف لاأندل�سي )ت: 745هـ( ، البحر المحيط في التف�سير، تحقيق: 1414
�صدقي محمد جميل,دار الفكر بيروت، ط1، 1420 هـ. 

البخاري، محمد بن �إ�سماعيل )ت: 256هـ( ، �صحيح البخاري، ترقيم: محمد ف�ؤاد عبد 1515
الباقي، دار الهيثم - القاهرة، ط1، 2004م. 

انفوا 1616 ال�شاهد بن محمد، نحو ت�صور ح�ضاري للم�س�ألة الم�صطلحية مطبعة  البو�شيخي، 
برانت - ف�أ�س - المغرب,ط1، 2002م. 

انفوا 1717 ، مطبعة   )2( _________ نظرات في الم�صطلح والمنهج، درا�سات م�صطلحية 
برانت - ف�أ�س - المغرب,ط1، 2002م. 

علي 1818 تحقيق:  والعلوم،  الفنون  ا�صطلاحات  ك�شاف  مو�سوعة  علي،  محمد  التهانوي، 
دحروج، مكتبة، بيروت - لبنان، ط1، 1996م. 

م�صر 1919 الفجالة،  غريب  مكتبة  الم�صطلح،  لعلم  اللغوية  لاأ�س�س  فهمي،  محمود  حجازي، 
العربية، بدون

العلماء 2020 من  جماعة  و�صححه  �ضبطه  تحقيق:  التعريفات،  محمد،  بن  علي  الجرجاني، 
ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب العلمية بيروت – لبنان ,ط1، 1983م. 

التركماني، عدنان خالد، المذهب الاقت�صادي لاإ�سلامي، مكتبة �أل�سوادي ,ط1، 1990م. 2121
القر�آن 2222 في  والنظائر  الوجوه  �إ�صلاح  �أو  القر�آن  قامو�س  محمد،  بن  الح�سين  الدامغاني، 

الكريم، تحقيق: عبد العزيز �سيد لاأهل,دار العلم للملايين,بيروت, ط3، 1980م. 
تف�سير كلام 2323 الرحمن في  الكريم  تي�سير  ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر )ت: 1376هـ( 
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ملخص: 

تف�سيره  في  المتواترة  القراءات  توجيه  في  محي�سن  ال�شيخ  منهج  عن  الدرا�سة  تحدثت 
)فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم( . وقدمت ترجمة موجزة عن حياة ال�شيخ 
محي�سن، ثم تحدثت عن منهجه في توجيه القراءات المتواترة، حيث اقت�صر ال�شيخ على �إبراز 
القراءات المتواترة دون ال�شاذ منها، ولم يُظهر ترجيحاً للقراءات المتواترة فيما بينها، وعمل 
على توجيه القراءات لغوياً، ونحوياً، وبلاغياً، وفقهياً. وقد جاءت درا�سته موجزة مركزة في 
هذا الكتاب حيث اقت�صر على ما ر�آه راجحا من المعاني دون لاإطالة في عر�ض لاآراء، وقد 

وقف الباحث على �أبرز مظاهر منهجه في توجيه القراءات المتواترة. 
الكلمات المفتاحية: القراءات، محي�سن، فتح الرحمن
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Al sheikh Muhaisen′s method in directing continual Qiraa′at 
in his Tafseir [Fath Al - Rahman Al - Raheim 

in interpreting The Holy Quran

Abstract: 

The research discusses Al sheikh Muhaisen's method in directing continual 
Qiraa'at in his Tafseir [bengining with/ Fateh Al - Rahman Al - Raheim in 
interpreting The Holy Quran]. This study as well contains a biography of him 
then discusses his approach in directing continual Qiraa'at, where he suffices 
with the most common Qiraa›at rather that peculiar ones. Moreover, he does 
not show any probability for continual Qiraa'at. He worked on directing 
those Qiraa'at in terms of linguistics, grammar, eloquence, and jurristically. 
A summarized is enclosed in this book to focus on preponderant opinions 
in the term of meanings with no reference to opinions. Finally, researchers 
study his prominent characteristics of his approach dealing with continual 
Qiraa'at directing. 

Key words. Qiraant, Muheisin, start with Fateh Alrahman 
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مقدمة:
الحمد لله الذي �أنزل على لاأمة �أعظم كتاب، فبهر به القلوب ولاأب�صار ولاألباب، وال�صلاة 

وال�سلام على خير الخلق والعباد �سيدنا محمد وعلى �آل بيته و�صحبه الكرام لاأطياب. 
العلم ارتباطه ب�شرف  القراءات، ومن �شرف  العزيز علم  الكتاب  �أ�شرف علوم  ف�إن من 
الله عز وجل. فهو علم يبحث في  بكتاب  وثيقا  ارتباطا  ارتباطه  المعلوم، وذلك من خلال 
العلم بنزول الوحي، وا�ستمر  ابتد�أ هذا  �أ�صولا وفر�شا. وقد  القر�آنية  النطق بالكلمات  كيفية 

حتى وقتنا الحا�ضر. 
وقد برز في هذا القرن ثلة من علماء القراءات، الذين �سخرهم الله عز وجل لخدمة كتابه 
�أثر وا�ضح في خدمة هذا العلم، نذكر منهم على �سبيل المثال: محمد بن  العزيز، وكان لهم 
�إماما في ع�صره قراءةً و�إقراءً، وال�شيخ علي  1313هـ، وكان  ، المتوفى �سنة  الُمتوِّيل �أحمد 
ال�ضباع المتوفى 1380هـ، �شيخ القراء في الديار الم�صرية، وال�شيخ عامر عثمان المتوفى 
�سنة 1408هـ، وهو �إمام في القراءات. وممن برز في هذا الزمان ال�شيخ محمد �سالم محي�سن، 
الذي يعد من رواد علم القراءات، ونظرا لتخ�ص�صه في هذا المجال �أردنا، بعد التوكل والاعتماد 
على الله عز وجل، �أن نقوم بدار�سة منهج ال�شيخ محي�سن في توجيه القراءات في تف�سيره فتح 

الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم. 

أهمية البحث وأسباب اختياره: 
11 القراءات . �أ�ستاذ  الله  رحمه  كان  فقد  وزملائه،  �أقرانه  بين  العلمية  ال�شيخ  مكانةُ 

القراءات في  ق�سم  م�ؤ�س�سي  المنورة، وهو من  بالمدينة  لاإ�سلامية  بالجامعة  القر�آن  وعلوم 
لاإ�سلامية،  �سعود  بن  لاإمام محمد  بجامعة  القر�آن  وعلوم  القراءات  و�أ�ستاذ  الجامعة،  هذه 
وع�ضو لجنة ت�صحيح الم�صحف ال�شريف بالأزهر، وم�صحح لطبعة الم�صحف ال�شريف، مما 

يدلُّ على تمكنه من ر�سم الم�صحف و�ضبطه، ونحو ذلك. 
22 درا�سة تف�سير ال�شيخ محمد �سالم محي�سن، فهو تف�سير متخ�ص�ص في عر�ض القراءات .

وتوجيهها، ويعد مو�سوعة ومرجعا في ذلك. 
33 الرحمن . فتح  تف�سيره  القراءات في  توجيه  منهجه في  تكلَّم عن  �أن  لأحد  ي�سبق  لم 

�أن  الله  و�أ�س�أل  �أعلم،  ر�سالة علمية فيما  �أو  مُ�ستقل،  الكريم ببحث  القر�آن  تف�سير  الرحيم في 
يوفقني وي�سددني في �إنجاز ذلك. 
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 أهداف الدراسة: 
وي�أتي الهدف من الدرا�سة من خلال �إبراز منهج ال�شيخ محي�سن في توجيه القراءات في 
تف�سيره فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم. وحدد الباحث حدود الدرا�سة من خلال 
تف�سير ال�شيخ محي�سن المو�سوم بفتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم. وكتب القراءات 

ذات العلاقة بالمو�ضوع. 
الدراسات السابقة: 

في  محي�سن  ال�شيخ  منهج  عن  تكلَّم  �أن  لأحد  ي�سبق  لم  وا�ستق�صائي  بحثي  خلال  من 
توجيه القراءات في تف�سيره فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم ببحث مُ�ستقل، �أو 

ر�سالة علمية فيما �أعلم. 
منهج الدراسة: 

اتبعت في هذه الدرا�سة المنهج الو�صفي والمنهج التحليلي، وذلك من خلال التعريف 
بال�شيخ محي�سن، وبيان منهجه في توجيه القراءات المتواترة من خلال تف�سيره فتح الرحمن 

الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، وقمت كذلك: 
11 ابتد�أ غالبا بذكر قول ال�شيخ محي�سن في الم�س�ألة، ثم �أقوم بتو�ضيحها �إن احتاجت .

�إلى ذلك، و�أعقب عليها �إن اقت�ضى لاأمر ذلك. و�إن جاء الكلام في الم�س�ألة مقت�ضباً، �أتو�سع في 
عر�ضها مع عدم لاإطالة ليت�ضح لاأمر وتعم الفائدة. 

22 توثيق لاآيات القر�آنية التي وردت في الدرا�سة بذكر ا�سم ال�سورة ورقم لاآية. .
33 عزو كل قراءة �إلى قارئها من خلال الرجوع �إلى م�صادرها من كتب القراءات.
44 و�ضع الكلام المنقول بين �أقوا�س، مع التزامي لاأمانة العلمية عند النقل مع ن�سبة .

كل قول �إلى �صاحبه. و�إن كان في الكلام المنقول ت�صرف �أ�شير �إلى ذلك في الهام�ش. 
55 الكتاب، . وا�سم  الم�ؤلف،  ا�سم  �إلى  الهام�ش  في  مرجع  �أي  من  النقل  عند  لاإ�شارة 

�إن وجدت. و�إذا نقلت منه مرة  الطبع  الطبعة و�سنة  النا�شر، ورقم  �إن وجد، وا�سم  والمحقق 
�أخرى اكتفي بذكر ا�سم الم�ؤلف والكتاب. 

خطة البحث
ا�شتمل البحث على مقدمة، ومبحثين، وخاتمة على النحو الآتي: 

ÚÚ .المقدمة: وت�شتمل على �أهمية المو�ضوع، و�سبب اختياره، وخطة البحث
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ÚÚ .المبحث لاأول: التعريف بال�شيخ محمد �سالم محي�سن وبتف�سيره
حياته  الثاني:  والمطلب  ومولده.  ا�سمه  لاأول:  المطلب  مطالب:  �أربعة  على  وي�شتمل 
ال�ساد�س:  والمطلب  وفاته.  الخام�س:  المطلب  وتلاميذه،  �شيوخه  الثالث:  والمطلب  العلمية. 

التعريف بتف�سيره. 
ÚÚالمبحث الثاني: منهج ال�شيخ محمد �سالم محي�سن في توجيه القراءات

وي�شتمل على �ستة مطالب: المطلب لاأول: معنى توجيه القراءات لغة وا�صطلاحا، وبيان 
ر�أي العلماء فيه. والمطلب الثاني: توجيه القراءات باللغة العربية. والمطلب الثالث: توجيه 
والمطلب  التجويد.  ب�أحكام  القراءات  توجيه  الرابع:  والمطلب  العثماني.  بالر�سم  القراءات 
الخام�س: توجيه القراءات لبيان حكم �شرعي. والمطلب ال�ساد�س: ذكر القراءة بدون توجيه. 

والخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث. 

المبحث الأول - التعريف بالشيخ محمد سالم محيسن وبيان سيرته الذاتية:

وي�شتمل على �أربعة مطالب: 
المطلب الأول: ا�سمه ومولده◄◄

هو محمد بن محمد بن محمد بن �سالم بن محي�سن، ولد بقرية الرو�ضة، مركز فاقو�س، 
من محافظة ال�شرقية، بجمهورية م�صر العربية، �سنة 1929م )1( 

المطلب الثاني - حياته العلمية: ◄◄
�إتقانه  ابتد�أ ال�شيخ محمد �سالم محي�سن حياته العلمية بحفظ كتاب الله عز وجل، مع 
بالأزهر  التحق  ثم  عباده،  على  وجل  عز  الله  يمنها  التي  النعم  �أعظم  من  وهي  وتجويده، 
درا�سة  م�شايخها ونهل من علومها، ودر�س  فدر�س على  العلم،  لطلب  القاهرة  ال�شريف في 
نحو و�صرف  من  اللغة  وعلوم  ولاإ�سلامية،  ال�شرعية،  العلوم  تعلم  ما  ومن جملة  نظامية، 
وبلاغة، وعلوم القر�آن، والقراءات القر�آنية، وغالبية العلوم المت�صلة بالقر�آن الكريم من �ضبط 
القر�آن الكريم، ور�سمه، وعد �آياته، ونتيجة لذلك ح�صل على التخ�ص�ص في القراءات وعلوم 

القر�آن من معهد القراءات التابعة للأزهر ال�شريف عام 1953م )2( . 
تلقى ال�شيخ القراءات الع�شر من كتابي: التي�سير في القراءات ال�سبع لأبي عمرو الداني، 
في  الن�شر  كتاب  من  تلقاها  كما  الجزري،  بن  محمد  للإمام  الثلاث،  القراءات  في  والدرة 
القراءات الع�شر للإمام ابن الجزري، وهذه القراءات القر�آنية تلقاها جميعها م�شافهة على 
�أ�ستاذ وعلامة ع�صره، الم�شهور بالدقة وال�ضبط، و�صحة ال�سند، ف�ضيلة ال�شيخ عامر ال�سيد 
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�سبع  خلال  في  ال�شريف،  بالأزهر  القراءات  بمعهد  وذلك  والقراءات،  القراء،  �شيخ  عثمان، 
�سنوات، من عام 1946م �إلى عام 1953م، .. ، وقر�أ على �شيخه ال�شيخ عامر ال�سيد عثمان 
م�شافهة  �شيخه  على  قر�أ  وقد  �آخره،  �إلى  �أوله  من  كلمة،  وكلمة  �آية،  �آية  كله  الكريم  القر�آن 
ختمتين كاملتين طوال �سبع �سنوات، الختمة لاأولى: بالقراءات الع�شر من كتابي ال�شاطبية 
والدرة، والختمة الثانية: بالقراءات الع�شر: من كتاب طيبة الن�شر، وبعد ذلك �أقره �شيخه ب�أن 
يقر�أ ويقرئ القر�آن الكريم بجميع القراءات والروايات �إفرادا وجمعا« )3( . ثم وا�صل ال�شيخ 
تعليمه، فالتحق بجامعة القاهرة، ودر�س في كلية لاآداب، فح�صل على درجة الماج�ستير في 
لاآداب العربية، وا�ستمر ال�شيخ يطلب العلم والمعرفة ونال �شهادة الدكتوراه في التخ�ص�ص 

نف�سه، ومن الجامعة نف�سها، مع رتبة ال�شرف لاأولى )4( . 
وكما �أن لل�شيخ محي�سن م�ؤلفات كثيرة في �شتى فروع ال�شريعة، وبالأخ�ص ما يتعلق 
بالتف�سير، وعلوم القر�آن والقراءات وغيرها من فقه ولغة، منها على �سبيل المثال في مجال 
التف�سير: فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ]مطبوع[، و�سوف يكون هذا التف�سير 
هو مجال بحثنا. و تف�سير الل�ؤل�ؤ المنثور في تف�سير القر�آن بالم�أثور ]مطبوع[، �أما في مجال 
�أبرزها: كتاب الهادي في  القراءات فقد بلغت م�ؤلفاته على ما يزيد عن ثلاثين م�ؤلف من 
والتف�سير  ولاإعراب،  اللغة،  حيث  من  القراءات  تخريج  في  والم�ستنير  الن�شر،  طيبة  �شرح 
]مطبوع[، والمغني في توجيه القراءات الع�شر المتواترة ]ثلاثة �أجزاء[ مطبوع، المهذب في 

القراءات الع�شر وتوجيهها من طريق طيبة الن�شر ]جزءان[ مطبوع )5( . 
المطلب الثالث - �شيوخه وتلاميذه: ◄◄

المف�سر  ت�أثر  �إلى  �إ�ضافة  العلمية،  الم�صادر  تنوع  مقام  يقوم  المف�سر  �شيوخ  تنوع  �إن 
الذين  والعلماء  وال�شيوخ  لاأعلام  ه�ؤلاء  �أبرز  ومن  والعلم،  الفهم  في  وطرائقهم  بمناهجهم 
تلقى ال�شيخ محي�سن علمه على �أيديهم، على ح�سب العلوم التي تلقاها منهم )6( : في مجال 
حفظ القر�آن وتجويده، فقد تلقى هذا العلم على يد كل من: ال�شيخ محمد ال�سيد عزب، وال�شيخ 
محمد محمود، ومحمود بكر. وفي مجال القراءات فقد تلقى هذا العلم على يد كل من: ال�شيخ 
عبد الفتاح القا�ضي، وال�شيخ محمود دعيب�س، وال�شيخ عامر ال�سيد عثمان. �أما في مجال ر�سم 
القر�آن و�ضبطه، وعد �آي القر�آن، فقد تلقى هذا العلم على يد كل من: ال�شيخ �أحمد �أبو زيت حار، 
�أما في مجال التف�سير فقد تلقى هذا العلم على يد كل من: ال�شيخ  وال�شيخ محمود دعيب�س. 

خمي�س محمد هيبة. وال�شيخ كامل محمد ح�سن. وجلهم من علماء لاأزهر ال�شريف. 
من  محي�سن  ال�شيخ  به  حظي  الذي  الكبير،  العلمي  الن�شاط  خلال  فمن  تلاميذه،  �أما 
كجامعة  العربية،  الدول  في  عدة  جامعات  في  وتدري�سه  ال�شريف،  بالأزهر  تدري�سه  خلال 
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الخرطوم، و�أم درمان في ال�سودان، وتدري�سه بالمملكة العربية ال�سعودية، بجامعتي لاإمام 
محمد بن �سعود لاإ�سلامية بالريا�ض، والجامعة لاإ�سلامية بالمدينة المنورة على �ساكنها 
�أف�ضل ال�صلاة وال�سلام، ومن خلال �إ�شراف ال�شيخ ومناق�شته كثيرا من الر�سائل العلمية �سواءً 
التي تزيد عن مئة ر�سالة علمية، وعلى هذا فقد تتلمذ على يدي  الدكتوراه  �أو  للماج�ستير، 

ال�شيخ مجموعة كثيرة من التلاميذ، نهلوا من علمه، وتلقوا العلم على يديه )7( . 
المطلب الخام�س - وفاته: ◄◄

لقد �أم�ضى ال�شيخ محي�سن حياته الحافلة يطلب العلم ويعلمه، حا�اصر همه فيما يتعلق 
�أن حفظ القر�آن  القر�آن وعلومه؛ من تف�سير وتجويد وقراءات وعلوم قر�آن، فهو منذ  بخدمة 
والعمل على تعليمه بجميع قراءاته رواية  العالمين،  ال�شاغل كتاب رب  �شغله  الكريم، كان 
ودراية، ليتحقق فيه بذلك قول النبي عليه ال�صلاة وال�سلام: »خيركم من تعلم القر�آن وعلمه« 
فجاءت  النافعة،  الم�ؤلفات  من  بالعديد  لاإ�سلامية  المكتبة  محي�سن  ال�شيخ  �أثرى  ولقد   .  )8(

م�ؤلفاته �سهلة لاأ�سلوب، وا�ضحة العبارة، غزيرة بالعلم النافع، والدواء الناجع لكل م�سلم، 
وبعد هذه الم�سيرة والحياة الطيبة، غادر ال�شيخ محمد �سالم محي�سن الدنيا للقاء ربه، يوم 
ال�سبت، الموافق: الحادي ع�شر من �صفر 1422هـ – الخام�س من مايو 2001م )9( . فرحمه 

الله رحمة وا�سعة. 
تف�سير ◄◄ في  الرحيم  الرحمن  فتح  بتف�سيره  التعريف   - ال�ساد�س  المطلب 

القر�آن الكريم
هو تف�سير للقر�آن الكريم كان الهدف من كتابته لدى ال�شيخ محي�سن رحمه بعد مر�ضاة 
الله عز وجل، هو ت�ضمين هذا التف�سير القراءات المتواترة، التي ثبتت في العر�ضة لاأخيرة، 
مع �إلقاء ال�ضوء على توجيهها، ون�سبة كل قراءة �إلى قارئها، ليكون ذلك مرجعا للمهتمين 
من  الله  رحمه  محي�سن  ال�شيخ  به  قام  الذي  العمل  هذا  �أن  الباحث  ويرى   .  )10( بالتف�سير« 
الفرائد التي انفرد بها في هذا الع�صر، ف�أنت لا تجد كتاب تف�سير ا�شتمل على القراءات الع�شرة 
وتوجيهاتها �إلا في هذا التف�سير، فهو عمل ي�شكر له، و�أ�س�أل الله تبارك وتعالى �أن يجعله في 
ميزان ح�سناته، �إنه ولي ذلك والقادر عليه. �أما منهجه العام وطريقته في التف�سير فقد بين 
ال�شيخ محي�سن �أبرز معالم منهجه في التف�سير من خلال المقدمة التي �ضمنها الجزء لاأول من 

تف�سيره، وهي على النحو لاآتي )11( : 
يكتب لاآية القر�آنية، ثم يذكر رقمها وفقا لترتيبها في الم�صحف. ��
يبين �سبب نزول لاآيات �إن كان لها �سبب قبل تف�سير لاآية. ��
يذكر لاأحكام المن�سوخة قبل تف�سير لاآية، معتمدا الروايات ال�صحيحة. ��
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يذكر القراءات المتواترة في لاآية، مع ن�سبة كل قراءة لقارئها، مع التوجيه. ��
ولا �� ت�شبيه،  بلا  ال�صفات،  لآيات  عر�ضه  �أثناء  والجماعة  ال�سنة  �أهل  عقيدة  يقرر 

تعطيل، ولا تمثيل، ولا ت�أويل. 
يفو�ض في لاآيات المت�شابهة، بقوله الله �أعلم بمراده. ��
يجتهد في التف�سير بالم�أثور عن النبي عليه ال�سلام، �أو ال�صحابة، �أو التابعين، مع ��

�إ�سناد القول �إلى قائله. 
يجتهد في تف�سير القر�آن بالقر�آن، �إذا اقت�ضت م�صلحة التف�سير ذلك. ��
بح�سب �� موجزة،  �سهلة  بعبارة  يذكرها  والبلاغية،  وال�صرفية،  النحوية،  الق�ضايا 

مقت�ضيات لاأحوال. 
يذكر �أ�صح و�أو�ضح المعاني الدلالية للكلمة القر�آنية، معر�ضا عن المعاني ال�ضعيفة. ��
الن�ص �� عليه  يدل  الذي  المعنى  على  ال�ضوء  تلقي  التي  بالأحاديث  كثيرا  ي�ست�شهد 

القر�آني. 
عدم التعر�ض للإ�اسرئيليات �إلا بقدر ال�ضرورة التي يحتاجها في فهم لاآية القر�آنية. ��

هذه �أبرز ملامح منهجيته العامة في التف�سير، وقد التزم ال�شيخ بها �أثناء عر�ض تف�سيره. 

المبحث الثاني - منهج الشيخ محيسن في توجيه القراءات: 

وي�شتمل على �ستة مطالب: 
المطلب الأول - معنى توجيه القراءات لغة وا�صطلاحا: ◄◄

ال�شيء، والوجهة: كل  �أ�صل واحد يدل على مقابلة  الواو والجيم والهاء:  التوجيه لغة: 
. ووجهت   )148 مُوَلِّيهَا} )البقرة:  هُوَ  وِجْهَةٌ  {وَلِكُلٍّ  ا�ستقبلته. قال الله تعالى:  مو�ضع 
ال�شيء: جعلته على جهة. و�أ�صل جهته وجهته. والتوجيه: �أن تحفر تحت القثاءة، �أو البطيخة 

ثم ت�ضجعها )12( . وجهة لاأمر وجهته ووجهته: المو�ضع الذي تتوجه �إليه وتق�صده )13( . 
معنى توجيه القراءات ا�صطلاحاً: هو بيان وجه القراءة من حيث اللغة والمعنى، وهو 
والبلاغية،  والنحوية،  وال�صرفية،  ال�صوتية،  جوانبها  من  القراءات  عن  يبحث  علم  �أي�ضا 
ببيان عللها  القراءات  �أنه: علم يبحث فيه عن ماهية  البع�ض على  . وعرفه   )14( والدلالية 
القراءات«:  �أخرى منها: »علم علل  . وله م�سميات   )15( اللغة ولاإعراب  وتوجيهها من حيث 
وهو علم يتعلق بدراية القراءات؛ ويعني ذلك: �أنه لماذا اختار القارئ قراءة معينة من بين 
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ا �أو لغوياً،  القراءات الكثيرة التي �صحت لديه وكان يتقنها؟ فقد يكون هذا الوجه تعليًال نحويًّ
وقد يكون معنوياً �أو نقلياً، يراعي القارئ فيه �أخباراً و�أحاديث ا�ست�أن�س بها في اختياره. 

فـ«الاحتجاج« معناه: تعليل الاختيار وبيان وجهه من حيث اللغة ولاإعراب )16( . 
وعلى هذا ف�إن توجيه القراءات هو علم يك�شف عن وجه الاحتجاج للقراءة من خلال 
التما�س الدليل والحجة للانت�صار للقراءة �سواء كان من القر�آن الكريم، �أو الحديث ال�شريف، 

�أو كان من اللغة التي ت�شمل ال�شعر والنحو وال�صرف والبلاغة. 
المطلب الثاني - التوجيه اللغوي للقراءات:◄◄

القر�آنية،  القراءات  بيان وجوه  القراءات هو  �أن توجيه  العلم  لدى طلبة  المعروف  من 
واتفاقها مع قواعد النحو واللغة، ومعرفة م�ستندها اللغوي تحقيقا لل�شرط المعروف موافقة 
اللغة العربية ولو بوجه من الوجوه )17( . ومن خلال ذلك �سوف يبين الباحث منهج ال�شيخ 

محي�سن في التوجيه اللغوي للقراءات وذلك من خلال لاآتي: 
ÚÚ :أولا - توجيه القراءات بالا�شتقاقات اللغوية�

�أعني بذلك �إبراز ال�شيخ محي�سن للقراءات التي هي من قبيل اختلاف اللغات، ولا يترتب 
على ذلك اختلاف بالمعنى، ومن المعلوم لدى الم�شتغلين بهذا العلم �أن الاختلاف في كثير 
في  ال�شيخ  يوردها  التي  لاأمثلة  ومن  اللغات.  اختلاف  �إلى  ومرجعها  مردها  القراءات  من 
 ِ ْري توجيه القراءات بالا�شتقاقات اللغوية عند تف�سيره لقوله تعالى: {قَالَ فَخُذْ �أَرْبَعَةً مِنَ الطَّ
ُْرصهُنَّ �إِلَيْكَ} )البقرة: 160( قال محي�سن: »قر�أ حمزة، و�أبو جعفر، وروي�س، وخلف البزار  فَ�
�أملته، و�صرته:  ال�شيء:  يقال: �صرت  ي�صير«  »�صار  �أنه من  على  ال�صاد،  بك�سر   ) ْهُنَّ )فَ�ِرص
( ب�ضم ال�صاد، على �أنه من »�صار ي�صور«  ْهُنَّ قطعته. وقر�أ الباقون من القراء الع�شر )فَ�ُرص
على معنى: �أملهن، �أو قطعهن، ف�إذا جعلته بمعنى �أملهن، كان التقدير: فخذ �أربعة من الطير 
�إليك فقطعهن« )18( . وعلى هذا ف�إن ال�شيخ محي�سن وجه القراءتين بالا�شتقاق اللغوي على 
( ب�ضم ال�صاد،  ْهُنَّ �أنهما لغتان. وهذا فيه موافقة لأقوال العلماء من قبله، قال لاأخف�ش: )فَ�ُرص
} فجعلها من »�صارَ«  ُْرصهُنَّ ورُ«. وقال بع�ضهم: {فَ� عْهُنَّ وتقول منها: »�صارَ« »يَ�صُ �أي: قَطِّ
هن( �أن معناهما  هن( و )�ِرص يُر«« )19( . وقال لاأزهري: »والذي عندي في معنى )�ُرص »يَ�صِ

واحد، يقال: �صاره ي�صوره، وي�صيره بالواو والياء، �إذا ماله، لغتان معروفتان«)20(. 
ثُمَّ  قَلِيًال  عُهُ  فَ�أُمَتِّ كَفَرَ  وَمَنْ  {قَالَ  تعالى:  قوله  في  الواردة  القراءات  توجيه  وعند 
»قر�أ  محي�سن:  قال  )فَ�أُمَتِّعُهُ(   )126 )البقرة:  يرُ}  َ�صِ اْمل وَبِئْ�سَ  ارِ  النَّ عَذَابِ  �إَِىل  طَرُّهُ  �أَ�ْض
وقر�أ  بالهمزة.  المعدى  »�أمتع«  �أنه م�ضارع  على  التاء،  وتخفيف  الميم،  ب�إ�سكان  عامر  ابن 
المعدى  »متّع«  �أنه م�ضارع  التاء، على  وت�شديد  الميم،  بفتح  الع�شرة(  القراء  )بقية  الباقون 
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�أنهما لغتان بمعنى  �أن ال�شيخ محي�سن قد وجه القراءتين على  )21( . ويلاحظ  بالت�ضعيف« 
ف�أمتعه  �أمتعت، ومتّعت بمعنى واحد. ومعنى:  لغتان جيدتان:  لاأزهري: »وهما  واحد قال 
قليلا: �أملي به المدة �إملاء قليلا« )22( . ومن �أمثلته �أي�ضا عند توجيه القراءات الواردة في 
} )�آل عمران: 97(  �إِلَيْهِ �سَبِيًال تَطَاعَ  ا�سِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ ا�ْس ِ عَلَى النَّ َّهِلل قوله تعالى:{وَ
( بك�سر الحاء،  قال محي�سن: قر�أ حف�ص، وحمزة، والك�سائي، و�أبو جعفر، وخلف البزار: )حِجُّ
وهي لهجة نجد. وقر�أ الباقون بفتح الحاء، وهي )لهجة �أهل العالية، والحجاز، و�أ�سد( . وهما 
ال�شيخ محي�سن باللهجة  )23( . وق�صد  م�صدران لـ »حجّ يحجّ« والفتح هو الم�صدر القيا�سي 
اللغة لأن اللهجة: هي الل�سان، بما ينطق به من الكلام. و�سميت لهجة لأن كلا يلهج بلغته 

وكلامه )24( . 
ÚÚ:ثانيا - توجيه القراءات بالنحو

من الم�سلمات التي لا �شك فيها �أن الاحتجاج للقراءات من �أو�سع لاأبواب لخدمة اللغة 
الت�أليف في  بداية  الاحتجاج منذ  والنحويون عرفوا هذا  وتقوية بع�ض وجوهها،  العربية، 
بكلام  للقراءة  ينظرون  النحاة  من  تبعه  ومن  �سيبويه،  كتاب  في  ذلك  نجد  العربية،  علوم 
العرب �شعره ونثره، ولم تخل كتب »معاني القر�آن« من توجيه للقراءات، وبيان نظائرها من 
النحوي  والر�أي  بالر�سم،  احتجاجا وقبولا وردا، وربطا  القراءة  �آراءٍ في  العرب، ومن  كلام 
)25( . وعلى هذا ف�إن ال�شيخ محي�سن يكثر من توجيه القراءات بالنحو في تف�سيره، ولكن مما 

يرت�ضيه  بع�ضها مما  على  يقت�صر  و�إنما  النحوية،  الوجوه  يذكر جميع  لا  �أنه  عليه  يلاحظ 
من  بالنحو  الاحتجاج  في  منهجه  ويتمثل  �أخرى.  �أوجه  وجود  �إلى  لاإ�شارة  دون  ويرجحه 

خلال لاآتي: 
11 التوجيه النحوي للم�صادر والأ�سماء: .

َا بَغْيُكُمْ عَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ  ا�سُ �إِنَّم هَا النَّ عند توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى:{يَا �أَيُّ
يَاةِ الدُّنْيَا} )يون�س: 23( قال محي�سن: »قر�أ حف�ص: )متاع( بالن�صب، على �أنه  َ مَتَاعَ الْح
م�صدر م�ؤكد لعامله، �أي تتمتعون متاع الحياة الدنيا. وقر�أ الباقون من القراء الع�شرة: )متاع( 
بالرفع، على �أنه خبر لمبتد�أ محذوف، �أي ذلك متاع الحياة الدنيا« )26( . ويلاحظ �أن محي�سن 
قد وجه )متاع( بالن�صب، على �أنه م�صدر م�ؤكد لعامله، ووجه )متاع( بالرفع، على �أنه خبر 
لمبتد�أ محذوف، واكتفى بذكر هذا الوجه النحوي ولم يذكر �أوجه �أخرى كما كان يفعل بع�ض 
المف�سرين كال�سمين الحلبي )27( ، والذي يبدو لي من ذلك �أن ال�شيخ يختار �أرجح لاأقوال. ومن 
لاأمثلة التي ذكرها في التوجيه النحوي للأ�سماء ما جاء في قوله تعالى:{وَكَتَبْنَا عَلَيْهِمْ 
نِّ  نَّ بِال�سِّ ِ وَالْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَالْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَال�سِّ َ بِالْعَْني فْ�سِ وَالْعَْني فْ�سَ بِالنَّ فِيهَا �أَنَّ النَّ
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روُحَ قِ�صَا�صٌ} )المائدة:: 45( قال محي�سن: » قر�أ الك�سائي: )والعيُن، ولاأنفُ، ولاأذنُ،  ُ وَالْج
وال�سنُ، والجروحُ( هذه لاأ�سماء الخم�سة بالرفع، وذلك على الا�ستئناف والواو لعطف جملة 
ا�سمية على �أخرى، على تقدير )�أن( وما في حيزها من قوله تعالى:{�أن النف�س بالنف�س} 
التوراة:  �إ�اسرئيل في  في محل رفع باعتبار المعنى، ك�أن الله تعالى قال: وكتبنا على بني 
بالأذن،  تقطع  ولاأذن  بالأنف،  يجدع  ولاأنف  بالعين،  تفق�أ  والعين  بالنف�س،  تقتل  النف�س 
وال�سن تقلع بال�سن، والجروح ق�صا�ص، �أي يقت�ص فيها ما �أمكن: كاليد، والرجل، ونحو ذلك 
لاأربعة  بن�صب  و�أبو جعفر:  وابن عامر،  و�أبو عمرو،  ابن كثير،  »وقر�أ  . وقال محي�سن:   )28(

لاأول، عطفا على �أ�سم »�أن« وقر�ؤوا برفع {الجروح} قطعا لها عما قبلها، على �أنها مبتد�أ 
و {ق�صا�ص} خبر« )29( . وعلى هذا ف�إن المعنى الذي �أفادته قراءة رفع )الجروح( �إ�شعارا 
ب�أهمية مو�ضوعها، و�أنها من لاأ�شياء التي هي مو�ضوع ما كتب في التوراة. قال محي�سن: 
»وقر�أ الباقون بن�صب الكلمات الخم�س، عطفاً على ا�سم »�أن« لفظاً، والجار والمجرور بعده 

خبر، و {ق�صا�ص} خبر �أي�ضا وهو من عطف الجمل )30( . 
22 التوجيه النحوي في الأفعال:.

ُ عَلَى  من لاأمثلة على ذلك عند توجيهه القراءات الواردة في قوله تعالى:{لَقَدْ تَابَ اللَّه
يَزِيغُ  كَادَ  مَا  بَعْدِ  مِنْ  ةَِ  الْعُ�ْرس بَعُوهُ ِيف �سَاعَةِ  اتَّ ذِينَ  الَّ وَالْأَنْ�صَارِ  ُهَاجِرِينَ  وَاْمل بِيِّ  النَّ
هُ بِهِمْ رَءُوفٌ رَحِيمٌ} )التوبة: 117( قال محي�سن:  قُلوُبُ فَرِيقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تَابَ عَلَيْهِمْ �إِنَّ
»قر�أ حف�ص، وحمزة )يَزِيغُ( بياء التذكير، وا�سم كاد �ضمير ال��شأن، وجملة »يزيغ قلوب« خبر 
كاد. وقر�أ الباقون من القراء: )تزيغ( بتاء الت�أنيث، وجاز تذكير الفعل وت�أنيثه لأن الفاعل 
م�ؤنث غير حقيقي« )31( . وعلى هذا ف�إن ال�شيخ محي�سن وجه الفعل يزيغ بياء التذكير على 
اعتبار ا�سم كاد �ضمير ال��شأن، وجملة »يزيغ قلوب« خبر كاد. وقراءة تزيغ على اعتبار جواز 
»وهما وجهان في  ابن عا�شور:  قال  م�ؤنث غير حقيقي.  الفاعل  لأن  وت�أنيثه  الفعل  تذكير 

الفعل الم�سند لجمع تك�سير ظاهر« )32( . 
33 التوجيه النحوي في الحروف:.

من لاأمثلة التي ذكرها ال�شيخ محي�سن في التوجيه النحوي للحروف توجيهه للقراءات 
�أَنْ  رَامِ  َ جِدِ الْح َ�ْس اْمل عَنِ  دُّوكُمْ  �أَنْ �صَ قَوْمٍ  �شَنَ�آنُ  كُمْ  يَجْرِمَنَّ الواردة في قوله تعالى:{وَلَا 
تَعْتَدُوا} )المائدة: 2( قال محي�سن: »قر�أ ابن كثير، و�أبو عمرو: )�إن �صدوكم( بك�سر الهمزة 
على �أن »�إن« �شرطية. وقر�أ الباقون بفتح الهمزة على �أن »�أن« م�صدرية، و�أن ما دخلت عليه 
�أي  التعليل  )�أن( تحتمل معنى  . قلت: ومن قر�أ بفتح   )33( ت�أويل م�صدر مفعول لأجله«  في 
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�أراد: لا يك�سبنكم  �أنه  »�أن«:  ب�سبب �صدكم عن الم�سجد الحرام. وعلى هذا فالحجة لمن فتح 
بغ�ض قوم، لأن �صدّوكم، �أي ل�صدهم �إيّاكم. والحجة لمن ك�سر: »�إن« �أنه جعلها حرف �شرط، 

وجعل الما�ضي بعدها بمعنى الم�ضارع. 
 ُ �أَنْزَلَ اللَّه ا  َ يلِ ِمب ِ الْإِنْج �أَهْلُ  وفي توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى:{وَلْيَحْكُمْ 
47( قال محي�سن: »قر�أ حمزة )وليحكم( بك�سر اللام، ون�صب الميم، وذلك  )المائدة:  فِيهِ} 
على �أن اللام لام كي، و )يحكم( من�صوبة ب�أن م�ضمرة بعد لام كي. وقر�أ الباقون: )وليحكم( 
ب�سكون اللام، وجزم الميم، على �أن اللام لام لاأمر و�سكنت تخفيفا لأن �أ�صلها الك�سر« )34( . 
ويلاحظ �أن محي�سن قد وجه قراءة حمزة )وليحكم( بك�سر اللام، ون�صب الميم، وذلك على �أن 
اللام لام كي دون تو�سع في بيان المعنى. وعلى ذلك يكون المعنى: و�آتيناه لاإنجيل ليت�ضمن 
الهدى والنور، والت�صديق ليحكم �أهله بما �أنزل الله فيه )35( . ووجه قراءة الجمهور: )وليحكم( 
ب�سكون اللام، وجزم الميم، على �أن اللام لام لاأمر دون تو�سع في المعنى. وعلى هذا يكون 
المعنى: وليحكم فيه �أمر من الله تعالى لأهل لاإنجيل �أن يحكموا بما �أنزل الله فيه من لاأحكام 

ويكون هذا لاأمر على �سبيل الحكاية )36( . 
ÚÚ:ثالثا - توجيه القراءات بال�صرف

من علوم اللغة التي رجع �إليها ال�شيخ محي�سن في توجيه القراءات علم ال�صرف، ومن 
اجْعَلوُا  لِفِتْيَانِهِ  تعالى:{وَقَالَ  قوله  في  الواردة  القراءات  توجيه  عند  ذلك  على  لاأمثلة 
والك�سائي،  وحمزة،  حف�ص،  »قر�أ  محي�سن:  قال   )62 )يو�سف:  رِحَالِهِمْ}  ِيف  بِ�ضَاعَتَهُمْ 
وخلف البزار:{لِفِتْيَانِهِ} جمع »فتى«، والفتيان الكثير من العدد. وقر�أ الباقون من القراء 
الع�شرة:{لِفتْيتِه} جمع »فتى« القليل من العدد، وذلك لأن الذين تولوا جعل الب�ضاعة في 
رحالهم قلة« )37( . يلاحظ �أن محي�سن قد وجه القراءتين بال�صرف وذلك بالنظر �إلى الكلمة 
من حيث لاإفراد والجمع ومن حيث الوزن دون تو�سع. وعلى هذا فقراءة الجمهور )لفتيته( 
على وزن فعلة جمع تك�سير: »فتى« مثل �أخ و�إخوة، وقراءة حف�ص، وحمزة، والك�سائي، وخلف 
البزار:{لِفِتْيَانِهِ} بوزن �إخوان. ولاأول �صيغة قلة، والثاني �صيغة كثرة، وكلاهما ي�ستعمل 

في لاآخر. وعدد الفتيان لا يختلف )38( . 
ومن لاأمثلة �أي�ضا عند توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى:{وَ�أَوْحَيْنَا �إَِىل مُو�سَى 
البزي  قر�أ  117( قال محي�سن:  )لاأعراف:  يَ�أْفِكُونَ}  مَا  تَلْقَفُ  هِيَ  فَ�إِذَا  عَ�صَاكَ  �أَلْقِ  �أَنْ 
بخلف عنه {تلقف} بت�شديد التاء حالة و�صل {تلقف} بما قبلها، وبفتح اللام، وت�شديد 
على  القاف،  وي�شدد  اللام،  ويفتح  التاء  يخفف  {تلقف}  ب  الابتداء  وعند  مطلقا،  القاف 
{تلقف} ب�سكون اللام، وتخفيف القاف،  {تلقّف} الم�ضعف. وقر�أ حف�ص:  �أنه م�ضارع 
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على �أنه م�ضارع )لقف( يقال: لقفت ال�شيء: �أخذته ب�سرعة. وقر�أ الباقون من القراء الع�شرة: 
)تلَقَف( بفتح اللام، وت�شديد القاف، على �أنه م�ضارع )تلقّف( الم�ضعف، وهو الوجه الثاني 
�أو  للبزي )39( . يلاحظ �أن محي�سن قد وجه القراءتين بال�صرف على اعتبار الفعل م�ضعف 
مجرد، فعلى قراءة الجمهور {تلقّف} بفتح اللام، وت�شديد القاف و�أ�صله تتلقف، �أي تبالغ 
وتتكلف اللقف ما ا�ستطاعت، ومن قر�أ ب�سكون اللام وتخفيف القاف على �صيغة المجرد على 
�أنه م�ضارع )لقف( يقال: لقفت ال�شيء: �أخذته ب�سرعة )40( . وعند توجيه القراءات الواردة في 
مَاءِ}  دُ ِيف ال�سَّ عَّ َا يَ�صَّ نَّم قًا حَرَجًا كَ�أَ يِّ دْرَهُ �ضَ هُ يَجْعَلْ �صَ لَّ قوله تعالى: {وَمَنْ يُرِدْ �أَنْ يُ�ضِ
)لاأنعام: 125( قال محي�سن: قر�أ نافع، و�شعبة، و�أبو جعفر: )حرِجا( بك�سر الراء على وزن 
»دنق« على �أنه �صفة »�ضيقاً«. وقر�أ الباقون: )حرجاً( بفتح الراء، على �أنه م�صدر، و�صف به 
ه  �إنَّ )41( . وعلى هذا فالحرج في اللغة ت�أتي بمعنى �أ�ضيق ال�ضيق؛ فالمعنى عند �أهل اللغة 

الراءِ - وهما لغتان تقوله العرب ِيف معنى واحد. مثل  ا. ويجوز حَرِجاً - بك�سر  �ضيق جدًّ
الدنَف )42( الدنِف )43( . 

والخلا�صة التي يراها الباحث �أن العلل، والتوجيهات النحوية، وال�صرفية في توجيه 
القراءات عند محي�سن �أخذت حيزا كبيرا في تف�سيره ومع ذلك جاءت هذه العلل والتوجيهات 
مقت�ضبة نوعا ما و�إن كانت بحاجة �إلى تف�صيل منه، �سيما و�أن بع�ضها قد �أخذ حيزا وا�سعا 
ال�شيخ محي�سن  ف�إن  �أنه كما يظهر  �إلا  القراءات، وبع�ض المف�سرين،  النحويين، وعلماء  عند 
حاول �أن ي�أتي للمعنى من �أق�صر طرقه، ويوجه القراءة من �أخ�صر الم�سالك بما يتنا�سب مع 
تف�سيره للآية الكريمة متبنيا في ذلك الر�أي الذي يراه راجحا كما بدا لي من خلال عر�ض 

لاأمثلة ال�سابقة. 
ÚÚ:رابعا - توجيه القراءات بالبلاغة

تعد البلاغة من علوم اللغة التي رجع �إليها ال�شيخ محي�سن توجيه القراءات، ومن �أنواع 
البلاغة التي وجه بها القراءات: 

الالتفات: وهو التحويل في التعبير الكلاميّ من اتجاه �إلى �آخر من جهات �أو طرق ��
توجيه  عند  ذلك  على  �أمثلة  ومن   .  )44( والغيبة«   - والخطاب   - »التكلّم  الثلاث:  الكلام 
نُ�ؤْتِيهِ  فَ�سَوْفَ   ِ اللَّه اتِ  مَرْ�ضَ ابْتِغَاءَ  ذَلِكَ  يَفْعَلْ  {وَمَنْ  القراءات الواردة في قوله تعالى: 
�أَجْرًا عَظِيمًا} )الن�ساء: 114( قال محي�سن: »قر�أ �أبو عمرو، وحمزة، وخلف البزار: )ي�ؤتيه( 
{وَمَنْ  تعالى:  قوله  وهو  قبله  الذي  الغيبة  لفظ  مع  ليتنا�سب  الغيبة،  على  التحتية  بالياء 
التكلم«  �إلى  الغيبة  الالتفات من  العظمة، على  بنون  )ن�ؤتيه(  الباقون  وقر�أ  ذَلِكَ..}.  يَفْعَلْ 
)45( . يلاحظ من خلال المثال ال�سابق �أنه وجه القراءتين بالالتفات ولكنه لم يبين الفائدة �أو 

المعنى المترتب عليه الالتفات. 
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ةِ يَبْغُونَ وَمَنْ �أَحْ�سَنُ  اهِلِيَّ َ وعند توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى: {�أَفَحُكْمَ الْج
بتاء  )تبغون(  ابن عامر  قر�أ  50( قال محي�سن:  )المائدة:  يُوقِنُونَ}  لِقَوْمٍ  حُكْمًا   ِ اللَّه مِنَ 
الخطاب، والمخاطب هم اليهود. وقر�أ الباقون: )يبغون( بياء الغيبة وذلك على الالتفات من 
الخطاب �إلى الغيبة )46( . ويلاحظ من خلال المثالين ال�سابقين �أن محي�سن وجه القراءتين 

بالالتفات الذي هو من �ضروب البلاغة. 
الا�ستفهام: ومن لاأمثلة على ذلك عند توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى: ��

كَ(  يُو�سُفُ} )يو�سف: 90( قال محي�سن: قر�أ ابن كثير، و�أبو جعفر: )�إِنَّ نْتَ  لَأَ كَ  �أَ�إِنَّ {قَالُوا 
بهمزة واحدة مك�سورة على لاإخبار. وقر�أ الباقون: )�أءنك( بهمزتين على الا�ستفهام التقريري، 
وهم على �أ�صولهم في الهمزتين من التحقيق والت�سهيل ولاإدخال )47( . ويلاحظ �أن ال�شيخ 
محي�سن قد وجه القراءة لاأولى على لاإخبار والمراد لازم فائدة الخبر، �أي عرفناك يا يو�سف. 
ولكن لماذا جاء توكيد )�إنّك( ؟ حتى لا يبقى في ذهنهم توهم لهول المفاج�أة فهم ي�ؤكدون 
لأنف�سهم ذلك. ووجه القراءة الثانية على الا�ستفهام. ويرى ابن عا�شور �أن ال�سر في �إدخال 
الا�ستفهام التقريري على الجملة الم�ؤكدة لأنهم تطلبوا ت�أييده لعلمهم به، ول�شدة تحققهم �أنه 

يو�سف عليه ال�سلام )48( . 
المطلب الثالث - توجيه القراءات بالر�سم العثماني: ◄◄

الم�صحف  في  القر�آنية  الكلمات  من  ال�صحابة  كتبه  ما  العثماني:  بالر�سم  المق�صود 
العثماني على هيئة مخ�صو�صة لا تتفق مع قواعد الكتابة وينح�صر �أمر هذا الر�سم في �ست 
قواعد وهى: الحذف، والزيادة، والهمز، والبدل والو�صل، والف�صل، وما فيه قراءتان فكتب 

على احداهما )49( . 
ويعد الر�سم العثماني من لاأمور التي اعتمد عليها ال�شيخ محي�سن في توجيه القراءات 
ُ وَلَدًا} )البقرة:  خَذَ اللَّه المتواترة، ومن لاأمثلة على ذلك عند تف�سير قوله تعالى: {وَقَالُوا اتَّ
116( قال محي�سن: قر�أ ابن عامر ال�شامي: )قالوا( بدون واو، على الا�ستئناف، وهي مر�سومة 
في م�صحف �أهل ال�شام بدون واو، ليتفق ر�سم الم�صحف مع القراءة. وقر�أ الباقون من القراء 
بالواو  مر�سومة  وهي  مثلها،  على  جملة  عطف  �أنها  على  الواو  ب�إثبات  )وقالوا(  الع�شرة: 
مع بقية الم�صاحف )50( . ويلاحظ �أن ال�شيخ محي�سن يحتج في توجيه القراءتين في لاآية 
ة م�ستانفة غير مُتَعَلقَة  ال�سابقة بالر�سم العثماني �سواء قراءة حذف الواو والحجة �أنَ ذَلِك ق�صَّ
ا قبلهَا، �أو القراءة ب�إثباتها على العطف وهي عطف جملة على جملة. وهما متفقتان مع  َ ِمب

ر�سم الم�صحف )51( . 
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تعالى:  قوله  الواردة في  القراءات  توجيه  ما جاء في  ذلك  �أي�ضا على  لاأمثلة  ومن 
ى بِهَا �إِبْرَاهِيمُ بَنِيهِ وَيَعْقُوبُ} )البقرة: 132( قال محي�سن: قر�أ نافع، وابن عامر،  {وَوَ�صَّ
و�أبو جعفر: )و�أو�صى( بهمزة مفتوحة بين الواوين مع تخفيف ال�صاد، معدى بالهمزة. وهذه 
ت�شديد  مع  الهمزة  بحذف  الباقون:  وقر�أ  وال�شامي.  المدني،  الم�صحف  لر�سم  موافقة  القراءة 
�أن ال�شيخ  )52( . ويلاحظ  ال�صاد معدى بالت�ضعيف. وهذه القراءة موافقة لبقية الم�صاحف 
محي�سن اكتفى بتوجيه القراءتين بالر�سم العثماني دون �أن يتو�سع، �أو �أن يذكر وجوهاً �أخرى 
ى( �أبلغ من �أو�صى لأن �أو�صى  لذلك. ومن لاأوجه التي ذكرها العلماء �أن قراءة الت�شديد )و�صّ
ى لا يكون �إلا مرات كثيرة. وقال الك�سائي: هما لغتان معروفتان  جائز �أن يكون مرة وو�صّ

يتك و�أو�صيتك كما تقول كرّمتك و�أكرمتك )53( .  تقول و�صّ
المطلب الرابع - توجيه القراءات ب�أحكام التجويد: ◄◄

الع�شر  القراءات  القر�آن على  �أنه قد حفظ  ال�شيخ محي�سن  ذكرت فيما �سبق في ترجمة 
خلال  من  تظهر  الجانب  بهذا  كبيرة  عناية  له  �أن  كما  العلماء،  من  ثلة  �أيدي  على  وجوّده 
م�ؤلفاته في هذا الفن المتعلق ب�أحكام التلاوة والتجويد. �إذا فلا غرابة، ولا عجب �أن نجده 

يوجه القراءات ب�أحكام التلاوة والتجويد. 
ومن لاأمثلة التي ذكرها ال�شيخ عند توجيهه للقراءة الواردة في قوله تعالى: {فَ�أَيْنَمَا 
يعقوب  روي�س عن  ( وقف عليها  )فَثَمَّ قال محي�سن:  ِ} )البقرة: 115(  وا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّه تُوَلُّ
�ساكنة  ميم  على  الع�شرة  القراء  باقي  ووقف  الميم.  حركة  لبيان  عنه،  بِخُلف  ال�سكت  بهاء 
م�شددة تغن بمقدار حركتين، وذلك على لاأ�صل )54( . ويلاحظ �أن ال�شيخ محي�سن وجه القراءة 
القراءة ويقدر  الكلمة من غير تنف�س بنية  �آخر  ال�صوت على  ال�سكت وهو: قطع  لاأولى بهاء 
زمنه بحركتين عند بع�ض القراء. وعند حف�ص مقدار قليل لطيف )55( . ووجه القراءة الثانية 
فيه  لل�سان  الخيا�شيم، لا عمل  يخرج من  والغنة: هي �صوت  الم�شددة،  ال�ساكنة  الميم  بغنة 
�أي�ضا عند  )56( . ومنها  �إظهارهن  ومحلها التنوين، والنون، والميم« ب�شرط �سكونهن وعدم 
ٌ لَهُ} )البقرة: 184( ، وقوله  ًا فَهُوَ خَْري عَ خَْري القراءة الواردة في قوله تعالى: {فَمَنْ تَطَوَّ
والك�سائي، وخلف  قر�أ حمزة،  قال محي�سن:   )158 )البقرة:  اً}  خَْري عَ  تَطَوَّ {وَمَنْ  تعالى: 
البزار: )يطوع( في المو�ضعين بالياء التحتية، وت�شديد الطاء، وجزم العين، وهو فعل م�ضارع 
مجزوم بمن ال�شرطية، و�أ�صله )يتطوع( ف�أدغمت التاء في الطاء، لأنهما يخرجان من مخرج 
واحد وهو طرف الل�سان مع �أ�صول الثنايا العليا. وقر�أ الباقون من القراء الع�شرة غير يعقوب: 
العين وهو فعل ما�ضي في  الطاء، وفتح  الفوقية، وتخفيف  بالتاء  )تطوع( في المو�ضعين 
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محل جزم ب )من( على �أنها �شرطية، �أو �صلة ل )من( على �أنها ا�سم مو�صول. وقر�أ يعقوب 
. ويلاحظ   )57( الباقين  قراءة  مثل  الثاني:  والمو�ضع  لاأول: مثل حمزة ومن معه،  المو�ضع 
ه القراءة لاأولى بمخارج الحروف على �إدغام التاء في الطاء، لأنهما  �أن ال�شيخ محي�سن وجَّ
يخرجان من مخرج واحد وهو طرف الل�سان مع �أ�صول الثنايا العليا. ووجه القراءة الثانية 
بالنحو في )تطوع( على �أنه فعل ما�ضي في محل جزم ب )من( على �أنها �شرطية، �أو �صلة ل 

)من( على �أنها ا�سم مو�صول. 
المطلب الخام�س - توجيه القراءات لبيان حكم �شرعي: ◄◄

ما  �شرعي  حكم  لبيان  القراءات  توجيهه  في  محي�سن  ال�شيخ  ذكرها  التي  لاأمثلة  من 
�إَِىل  قُمْتُمْ  �إِذَا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  في  الواردة  القراءات  توجيه  في  ذكره 
�إَِىل  وَ�أَرْجُلَكُمْ  بِرءُُو�سِكُمْ  وَامْ�سَحُوا  َرَافِقِ  اْمل �إَِىل  وَ�أَيْدِيَكُمْ  وُجُوهَكُمْ  فَاغْ�سِلوُا  ةِ  َال ال�صَّ
ِ} )المائدة: 6( قال محي�سن: »قر�أ نافع، وابن عامر، وحف�ص، والك�سائي، ويعقوب:  الْكَعْبَْني
الغ�سل. وقر�أ  الوجوه ولاأيدي، وحينئذ يكون حكم لاأرجل  )وَ�أَرْجُلَكُمْ( بالن�صب، عطفا على 
الباقون: )وَ�أَرْجُلِكُمْ( بالخف�ض، عطفا على: )بِرُءُو�سِكُمْ( ، وحينئذ يكون حكم لاأرجل الم�سح 
لبيان حكمين  القراءتين  قد وجه  ال�شيخ محي�سن  �أن  ويلاحظ   .  )58( الخف«  لب�س  في حالة 
بينما  للرجلين،  الغ�سل  حكم  بينت  الن�صب  قراءة  لاأولى:  القراءة  ففي  مختلفين،  �شرعيين 
القراءة الثانية: قراءة الخف�ض بينت حكم الم�سح في حالة لب�س الخف. يلاحظ هنا �أن ال�شيخ 

محي�سن جاء بمخت�صر لاأقوال، مع �أن الكلام في توجيه قراءة الجر طويل. 
ى �أَوْ عَلَى �سَفَرٍ  ومنها عند توجيه القراءات الواردة في قوله تعالى: {وَ�إِنْ كُنْتُمْ مَرْ�ضَ
عِيدًا طَيِّبًا}  مُوا �صَ دُوا مَاءً فَتَيَمَّ ِ تُمُ النِّ�سَاءَ فَلَمْ تَج مَ�ْس وْ لَا �أَوْ جَاءَ �أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ �أَ
)الن�ساء: 43( قال محي�سن: قر�أ حمزة، والك�سائي، وخلف البزار: )لم�ستم( بحذف لاألف، على 
�أن المراد باللم�س هنا، لاإف�ضاء باليد �إلى الج�سد، وببع�ض ج�سدها �إلى ج�سده. وقر�أ الباقون: 
)لام�ستم( ب�إثبات �ألف بعد ال�سين، وذلك على المفاعلة التي لا تكون �إلا من اثنين، �إذا فيكون 
معناه الجماع )59( . وعلى هذا ف�إن ال�شيخ محي�سن وجه القراءتين ال�سابقتين لبيان حكمين 
�شرعيين. وللفائدة فقد ذكر الدكتور محمد حب�ش �أن ثمرة الخلاف في القراءة لا تعود بنتيجة 
على الت�أويل، لأن الذين اعتبروا اللم�س باليد ناق�ضا ت�أولوا عليه القراءتين، وكذلك من اعتبر 
الجماع هو الناق�ض المق�صود، ف�إنه ت�أوّل عليه القراءتين. فلا مطمع �إذن في توجيه القراءة 
فقد  لاأحوال.  قرائن  المقام  هذا  في  الاحتجاج  في  يوردون  والفقهاء  مذهب،  دون  لمذهب 
لامَ�سْتُمُ  قراءة  و�أما  جماع،  غير  من  اللم�س  مجرد  في  ظاهرة  )لم�ستم(  �أن  ال�شافعية  اختار 
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اللّم�س  �أن  الحنفية  واختار  �آخر.  �إلى معنى  اللم�س، ولم ي�صرفوها  فقد جعلوها مبالغة في 
والملام�سة حقيقة في الجماع، ولكن الله يكني. وقد تو�سّط المالكية فجعلوا نق�ض الو�ضوء 
بلم�س المتو�ضئ البالغ ل�شخ�ص يلتذ به عادة، فجعلوا ال�ضابط لنق�ض الو�ضوء ح�صول اللذة، 
وا على �أن القبلة تنق�ض الو�ضوء مطلقا بين البالغين لأنها مظنّة ال�شهوة، وهو �شبيه  ون�صّ

بر�أي الحنابلة في الم�شهور )60( . 
المطلب ال�ساد�س - ذكر القراءة بدون توجيه: ◄◄

�إن الم�ستقرئ لتف�سير ال�شيخ محي�سن يجد �أنه لا يكاد يمر ب�أي �آية فيها قراءات في كتاب 
الله في غالبها �إلا ويذكر لها توجيها من التوجيهات لاآنفة الذكر، ولكن الكمال لله �سبحانه 
وتعالى، وقد فات ال�شيخ توجيه بع�ض القراءات التي عر�ضها في تف�سيره، ومن لاأمثلة على 
ذِينَ �آمَنُوا لَا يَحِلُّ لَكُمْ �أَنْ تَرِثُوا النِّ�سَاءَ كَرْهًا}  هَا الَّ ذلك عند تف�سيره لقوله تعالى: {يا �أيُّ
)الن�ساء: 19( قال محي�سن: »قر�أ حمزة، والك�سائي، وخلف البزار: )كُرْهًا( ب�ضم الكاف. وقر�أ 
الباقون بفتح الكاف« )61( . وهكذا عر�ض ال�شيخ محي�سن هاتين القراءتين في تف�سيره دون 
التعر�ض لتوجيههما. وقد وجه ابن عا�شور القراءتين على �أنهما لغتان )62( . وذكر القرطبي: 
�أو كرها،  لتفعل ذلك طوعا  يقال:  الم�شقة.  )بال�ضم(  والكُره  لاإكراه،  )بالفتح( بمعنى  الكره 
يعني طائعا �أو مكرها )63( . وثمرة الخلاف تتمثل من خلال تحريم وراثة الن�ساء كَرها �أو 
كُرها، فلا يحلّ �إجبار لاأرملة على نكاح من لا تريد، ولا يحلّ �أي�ضا �إلجا�ؤها �إلى ذلك بع�ضل 
الزواج عنها، ولو كان ذلك من غير �إجبارها على �شخ�ص بعينه. بناء على ما قرره اللغويون 
ذِينَ  من الفرق بين الكَره والكُره )64( . ومنها �أي�ضا عند تف�سير قوله تعالى: {وَ�إِذَا جَاءَكَ الَّ
هُ مَنْ عَمِلَ مِنْكُمْ  �أَنَّ كُمْ عَلَى نَفْ�سِهِ الرَّحْمَةَ  مٌ عَلَيْكُمْ كَتَبَ رَبُّ يُ�ؤْمِنُونَ بِ�آيَاتِنَا فَقُلْ �سََال
هُ غَفُورٌ رَحِيمٌ} )لاأنعام: 54( قال محي�سن:  لَحَ فَ�أَنَّ �سُوءًا بِجَهَالَةٍ ثُمَّ تَابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ�أَ�صْ
» قر�أ نافع، و�أبو جعفر: )�أنه( بفتح الهمزة، )ف�إنه( بك�سر الهمزة. وقر�أ ابن عامر، وعا�صم، 
ويعقوب: بفتح الهمزتين فيهما. وقر�أ الباقون: بك�سر الهمزة فيهما« )65( . ويلاحظ هنا �أن 
ال�شيخ محي�سن عر�ض القراءة في هذه لاآية دون �أن يتطرق �إلى توجيهها. وذكر ابن عا�شور 
الرحمة  ا�شتمال، لأن  الرحمة بدل  �أنه بدل من  الهمزة على  قر�أ بفتح  في توجيه قراءة من 
العامة ت�شتمل على غفران ذنب من عمل ذنبا ثم تاب و�أ�صلح، ومن قر�أ بالك�سر على �أن يكون 
ا�ستئنافاً بيانياً لجواب �س�ؤال متوقع عن مبلغ الرحمة )66( . ومن خلال ما �سبق ف�إن ذكر 
ال�شيخ محي�سن لبع�ض القراءات دون توجيه مما ي�ؤخذ عليه، وهو لا ينق�ص من قدره وقيمته 

رحمه الله ف�إن لكل جواد كبوة. 
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الخاتمة: 

بعد تمام المنة من الله عز وجل علينا في �إتمام البحث، فقد خرج البحث بعدة 
نتائج من �أبرزها: 

11 يعد ال�شيخ محمد �سالم محي�سن من علماء القراءات الذين لهم جهد كبير في خدمة .
كتاب الله. وذلك من خلال م�صنفاته الكثيرة في علم القراءات. 

22 يعد تف�سير ال�شيخ محمد �سالم محي�سن مرجعا ومو�سوعة في عر�ض وتوجيه القراءات .
المتواترة. 

33 وجه ال�شيخ محي�سن القراءات الواردة في كتاب الله عز وجل باللغة، وما تحتويه من .
علوم كالنحو وال�صرف والبلاغة، وما �إلى ذلك. كما وجه القراءات ب�أحكام التجويد، ولبيان 

الحكم الفقهي في بع�ض القراءات. 
44 لم يتطرق ال�شيخ في تف�سيره لعر�ض القراءات ال�شاذة ولا لتوجيهها لا من قريب ولا .

من بعيد. 
55 �أن كل . �أن ال�سبب عائد على  �إلى الترجيح بين القراءات المتواترة، و�أظن  لم يتطرق 

القراءات المتوترة عنده بنف�س القوة والدرجة في الف�صاحة والبلاغة. 
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الهوامش:
11 ينظر: البرماوي، �إليا�س، �إمتاع الف�ضلاء بتراجم القراء فيما بعد القرن الثامن هجري. .

الطبعة لاأولى، دار الندوة العلمية، المدينة، )2000م( ، ج2، �ص: 339. 
22 ينظر: البرماوي، �إمتاع الف�ضلاء بتراجم القراء. ج2، �ص: 339. .
33 القاهرة، . محي�سن،  دار  الثانية،  الطبعة  القر�آن.  تجويد  في  الرائد  �سالم،  محمد  محي�سن، 

)2002م( . �ص: 92 - 95. 
44 المرجع ال�سابق، �ص: 76 - 77. .
55 محي�سن، . دار  الثانية،  الطبعة  التجويد.  علم  �إلى  المريد  مر�شد  �سالم،  محمد  محي�سن، 

الف�ضلاء  �إمتاع  ، وينظر: البرماوي،  61، )2002م(   - 58 . �ص:  القاهرة، )2002م( 
بتراجم القراء. ج2، �ص: 344 - 347. 

66 الف�ضلاء . �إمتاع  البرماوي،  وينظر:   ،90 �ص:  القر�آن.  تجويد  في  الرائد  محي�سن،  ينظر: 
بتراجم القراء. ج2، �ص342 - 344. 

77 �إمتاع . البرماوي،  �إليا�س  وينظر:   ،90 �ص:  القر�آن.  تجويد  في  الرائد  محي�سن،  ينظر: 
الف�ضلاء بتراجم القراء. ج2، �ص: 340 - 341. 

88 ال�صحيح . الم�سند  الجامع  الجعفي،  الله،  عبد  �أبو  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،  رواه 
المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، تحقيق محمد زهير 
بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة )م�صورة عن ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد 

عبد الباقي( ، )د. ط( ، ج6، �ص: 192، رقم الحديث: )5027( . 
99 ينظر: ترجمة ال�شيخ محمد �سالم محي�سن في كتابه، القول ال�سديد في الدفاع عن قراءات .

وينظر:   ،82 �ص:   . )2002م(  القاهرة،  محي�سن،  دار  لاأولى،  الطبعة  المجيد.  القر�آن 
بو�ضع  ال�شيخ،  �أولاد  قام  91، حيث  القر�آن. �ص:  الرائد في تجويد  كتابه،  ترجمته في 

الترجمة. 
محي�سن، محمد �سالم، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، دار محي�سن، القاهرة، 1010

الطبعة لاأولى ) )2003م( . ج1، �ص: 1. 
محي�سن، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ج1، �ص: 96. 1111
ابن فار�س، �أحمد بن زكريا القزويني الرازي، �أبو الح�سين، معجم مقايي�س اللغة. المحقق: 1212

عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، )1979م( ، ج6، �ص: 88 - 89. 
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الرويفعى 1313 لاأن�صاري  الدين  جمال  الف�ضل،  �أبو  على،  بن  مكرم  بن  محمد  منظور،  ابن 
لاإفريقي، ل�سان العرب، الطبعة: الثالثة، دار �صادر، بيروت، )1414 هـ( ، مادة وجه، 

باب الهاء ف�صل الواو، ج13، �ص: 556. 
مجموعة من لاأ�ساتذة والعلماء المتخ�ص�صين، المو�سوعة القر�آنية المتخ�ص�صة. المجل�س 1414

لاأعلى لل�شئون لاإ�سلامية، م�صر، )2002 م( ، �ص: 336. 
المكتبة 1515  ، القراءات.  علوم  في  �صفحات  الغفور،  عبد  القيوم  عبد  طاهر  �أبو  ال�سندي، 

لاأمدادية، الطبعة: لاأولى، )1415 هـ( ، �ص: 286. 
ال�سندي، �صفحات في علوم القراءات. �ص: 286. 1616
خالد 1717 محمد  من�صور،  �شكري،  خالد  �أحمد  �شكري،  مفلح،  �أحمد  محمد  الق�ضاة،  ينظر: 

من�صور، مقدمات في علم القراءات. دار عمار، عمان، الطبعة: لاأولى، )2001 م( ، �ص: 
 .201

ابن 1818 وينظر:   ,390 �ص:  ج1،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الجزري، �شم�س الدين �أبو الخير، محمد بن محمد بن يو�سف، الن�شر في القراءات الع�شر، 
العلمية[،  الكتاب  دار  ]ت�صوير  الكبرى  التجارية  المطبعة  ال�ضباع،  تحقيق: علي محمد 
)د. ط( ، ج2، �ص: 232. وينظر: القا�ضي، عبد الفتاح بن عبد الغني بن محمد، البدور 
الزاهرة في القراءات الع�شر المتواترة من طريقي ال�شاطبية والدُّرة، دار الكتاب العربي، 

بيروت – لبنان، �ص54. )د. ط( . 
المعروف 1919 الب�صري،  ثم  البلخي  بالولاء،  المجا�شعي  الح�سن  �أبو  لاأخف�ش،  ينظر: 

مكتبة  قراعة،  محمود  هدى  الدكتورة  تحقيق:  القر�آن،  معاني  لاأو�سط،  بالأخف�ش 
199. وللمزيد  1990 م، ج1، �ص:  1411 هـ -  الخانجي، القاهرة، الطبعة: لاأولى، 
ينظر: الجوهري، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي، ال�صحاح تاج اللغة 
و�صحاح العربية، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة: 

الرابعة 1407 ه‍ـ - 1987 م، باب الراء ف�صل ال�صاد، ج2، �ص: 717. 
لاأزهري، محمد بن �أحمد بن الهروي، �أبو من�صور، معاني القراءات. الطبعة: لاأولى، مركز 2020

البحوث في كلية لاآداب، جامعة الملك �سعود، المملكة العربية ال�سعودية، )1412 هـ - 
 .225 1991م( ، ج1، �ص: 

ابن 2121 وينظر:   .144 �ص:  ج1،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 222. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
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القراءات الع�شرة المتواترة، �ص40. 
لاأزهري، معاني القراءات، ج1، �ص: 177 - 178. 2222
محي�سن، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ج1، �ص: 77 - 78. وينظر: ابن 2323

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 241. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص68. 

ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، من مادة لهج، ج5، �ص: 215، وينظر: ابن زنجلة، عبد 2424
الر�سالة، )د.  القراءات، تحقيق: �سعيد لاأفغاني، دار  �أبو زرعة، حجة  الرحمن بن محمد، 
ط( ، �ص: 170، وينظر: الدمياطيّ، �أحمد بن محمد بن �أحمد بن عبد الغني، �شهاب الدين 
مهرة.  �أن�س  تحقيق:  ع�شر،  لاأربعة  القراءات  في  الب�شر  ف�ضلاء  �إتحاف  بالبناء،  ال�شهير 

الطبعة: الثالثة، دار الكتب العلمية – لبنان، )2006م - 1427هـ( ، �ص: 227. 
ينظر: العايد، �سليمان بن �إبراهيم بن محمد، عناية الم�سلمين باللغة العربية خدمة للقر�آن 2525

الكريم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف بالمدينة المنورة، )د. ط( ، �ص: 59. 
ابن 2626 وينظر:   .301 �ص:  ج3،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 283. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 143. 

المعروف 2727 الدائم  عبد  بن  يو�سف  بن  �أحمد  الدين،  �شهاب  العبا�س،  �أبو  الحلبي،  ال�سمين 
بال�سمين الحلبي، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق: الدكتور �أحمد محمد 

الخراط، دار القلم، دم�شق، )د. ط( ، ج6، �ص: 174 - 175. 
ابن 2828 وينظر:   ،405 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 254. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص93. 

ابن 2929 وينظر:   ،406 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
خالويه الح�سين بن �أحمد، �أبو عبد الله، الحجة في القراءات ال�سبع، تحقيق: د. عبد العال 
دار  الرابعة،  الطبعة:  الكويت،  جامعة  في  لاآداب  بكلية  الم�ساعد  لاأ�ستاذ  مكرم،  �سالم 
الدر الم�صون، ج4،  ال�سمين الحلبي،  ، �ص131، وينظر:  )1401 هـ(  ال�شروق، بيروت، 
وينظر:   .254 �ص:  ج2،  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  الجزري،  ابن  وينظر:   .278 �ص: 

القا�ضي، البدور الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص93. 
ابن 3030 وينظر:   ،406 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
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�أبو  الحلبي،  ال�سمين  وينظر:   ،131  - �ص130  ال�سبع،  القراءات  في  الحجة  خالويه، 
العبا�س، �شهاب الدين، �أحمد بن يو�سف بن عبد الدائم المعروف بال�سمين الحلبي، الدر 
القلم،  دار  الخراط،  محمد  �أحمد  الدكتور  المحقق:  المكنون،  الكتاب  علوم  في  الم�صون 
دم�شق، ج4، �ص: 277. وينظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 254. 

وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص93. 
ابن 3131 وينظر:   .270 �ص:  ج3،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 281. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 141. 

ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر التون�سي، التحرير والتنوير »تحرير 3232
المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، الدار التون�سية للن�شر – 

تون�س، )1984 م( . )د. ت( ، ج11، �ص: 50. 
ينظر: محي�سن، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ج2، �ص: 358. وينظر: ابن 3333

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 254. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 89. 

ابن 3434 وينظر:   ،407 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
خالويه، الحجة في القراءات ال�سبع، �ص131. وينظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات 
الع�شر، ج2، �ص: 254. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، 

�ص93. 
عطية 3535 بن  تمام  بن  الرحمن  عبد  بن  غالب  بن  الحق  عبد  محمد  �أبو  عطية،  ابن  ينظر: 

لاأندل�سي المحاربي، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، تحقيق: عبد ال�سلام عبد 
ال�شافي محمد، الطبعة: لاأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، )1422 هـ( ، ج2، �ص: 199. 

لاأندل�سي، 3636 الدين  �أثير  �أبو حيان، محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان  ينظر: 
البحر المحيط في التف�سير، المحقق: �صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت، )1420 هـ( 

، )د. ت( ، ج4، �ص280. 
ابن 3737 وينظر:   .474 �ص:  ج3،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 295. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص166. 

ينظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13، �ص: 14. 3838
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ابن 3939 وينظر:   .71 �ص:  ج3،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 321. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 

القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 205. 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج9، �ص: 49. 4040
محي�سن، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ج2، �ص: 562 - 563. وينظر: 4141

ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 262. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة 
في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 110. 

رَ�ضُ مَا كَانَ. وَرَجُلٌ دَنَفٌ ودَنِفٌ ومُدْنِفٌ 4242 َ نَفُ: الَمرَ�ضُ اللازِمُ الُمخامِرُ، وَقِيلَ: هُوَ ْملا الدَّ
 ْ وََمل يَجْمَعْهُ   ْ وََمل يُثَنِّهِ   ْ َمل دَنَفٌ  قَالَ  فَمَنْ  وْتِ،  َ ْملا عَلَى  �أَ�شْفى  حَتَّى  بَرَاهُ المر�ضُ  ومُدْنَفٌ: 
دَنِفٌ،  رَجُلٌ  فَقَالَ:  الة  ث َال َحم و�أَنَّ وَجَمَعَ  َ ثنَّى  كَ�َرس وَمَنْ  دَرِ،  �صْ َ بِاْمل فَ  ثْهُ ك�أَنه وَ�صَ يُ�ؤَنِّ

ثتَ.  يْتَ وَجَمَعْتَ و�أَنَّ نِ دَنِفَان و�أَدْنافٌ، وامر�أَة دَنِفَةٌ ونِ�سوة دَنِفاتٌ، ثَنَّ ، وَرَجَُال ِ بِالْكَ�ْرس
معاني 4343 الفراء،  الديلمي  منظور  بن  الله  عبد  بن  زياد  بن  يحيى  زكريا  �أبو  الفراء،  ينظر: 

�إ�سماعيل  الفتاح  وعبد  النجار،  علي  ومحمد  النجاتي،  يو�سف  �أحمد  المحقق:  القر�آن، 
 ،354  -  353 �ص:  لاأولى،  الطبعة:  م�صر،  والترجمة،  للت�أليف  الم�صرية  دار  ال�شلبي، 
وينظر: الزجاج، �إبراهيم بن ال�سري بن �سهل، �أبو �إ�سحاق، معاني القر�آن و�إعرابه، تحقيق: 
عبد الجليل عبده �شلبي، الطبعة: لاأولى، عالم الكتب، بيروت، )1408 هـ - 1988 م( ، 

ج2، �ص: 290. وينظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، �ص: 271. 
كَة الميداني، عبد الرحمن بن ح�سن الدم�شقي، البلاغة العربية، الطبعة: لاأولى، دار 4444 حَبَنَّ

القلم، دم�شق، الدار ال�شامية، بيروت، )1416 هـ - 1996 م( ، ج1، �ص: 479. 
ابن 4545 وينظر:   .297 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

البدور  القا�ضي،  وينظر:   252  -  251 �ص:  ج2،  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  الجزري، 
الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص85. 

ابن 4646 وينظر:   .411 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 241. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 

القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 93. 
ابن 4747 وينظر:   .494 �ص:  ج3،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

البدور  القا�ضي،  372. وينظر:   - 371 الع�شر، ج1، �ص:  القراءات  الن�شر في  الجزري، 
الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص166. 
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ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13، �ص: 49. 4848
القر�آن 4949 تاريخ  الخطاط،  ال�شافعي  المكي  الكردي  القادر  عبد  بن  طاهر  محمد  الخطاط، 

 1946 و  هـ   1365 عام  الحجاز   - بجدة  الفتح  بمطبعة  لاأولى:  للمرة  طبع  الكريم، 
بالر�سم  القراءات  علاقة  في  الرباني  الفتح  �سالم،  محمد  محي�سن،  وينظر:   .94 �ص:  م، 
العثماني، جامعة الملك محمد بن �سعود، فهر�سة مكتبة الملك فهد الوطنية، �ص20. )د. 
ط( . وينظر: المارغني، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن �أحمد بن �سليمان التون�سي المالكي، دليل 

الحيران على مورد الظم�آن، دار الحديث، القاهرة، �ص63. )د. ط( . 
ابن 5050 وينظر:   .135 �ص:  ج1،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 220. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص39. 

ينظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، �ص: 110 - 111 بت�صرف. 5151
ابن 5252 وينظر:   .149 �ص:  ج1،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

البدور  القا�ضي،  223. وينظر:   - 222 الع�شر، ج2، �ص:  القراءات  الن�شر في  الجزري، 
الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 40. 

ينظر: الزجاج، معاني القر�آن و�إعرابه، ج1، �ص: 211، وينظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 5353
�ص: 115. 

محي�سن، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، ج1، �ص: 134. وينظر: القا�ضي، 5454
البدور الزاهرة في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 39. 

العبد، فريال زكريا، الميزان في �أحكام تجويد القر�آن، دار لاإيمان – القاهرة، �ص195، 5555
)د. ط( . 

المرجع ال�سابق، �ص86. 5656
ابن 5757 وينظر:   .177 �ص:  ج1،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 223. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 43. 

ابن 5858 وينظر:   .369 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 254. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 

القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 89. 
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ابن 5959 وينظر:   .228 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 
الزاهرة  البدور  القا�ضي،  وينظر:   .250 �ص:  ج2،  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  الجزري، 

في القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 80. 
حب�ش، محمد، القراءات المتواترة و�أثرها في الر�سم القر�آني ولاأحكام ال�شرعية، دار الفكر، 6060

دم�شق، . الطبعة: لاأولى )1419 هـ - 1999 م( ، �ص: 258 - 259. 
ابن 6161  .190  -  189 الكريم، ج2، �ص:  القر�آن  تف�سير  الرحيم في  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 242. وينظر: القا�ضي، البدور الزاهرة في 
القراءات الع�شرة المتواترة، �ص: 137. 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج4، �ص: 284. 6262
القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح لاأن�صاري الخزرجي �شم�س 6363

الدين، الجامع لأحكام القر�آن، تحقيق: �أحمد البرد وني و�إبراهيم �أطفي�ش، الطبعة: الثانية، 
دار الكتب الم�صرية، القاهرة، )1384هـ - 1964 م( ، ج5، �ص: 95. 

حب�ش، القراءات المتواترة و�أثرها في الر�سم القر�آني ولاأحكام ال�شرعية، �ص289. 6464
ابن 6565 وينظر:   .506 �ص:  ج2،  الكريم،  القر�آن  تف�سير  في  الرحيم  الرحمن  فتح  محي�سن، 

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، ج2، �ص: 258. 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج7، �ص: 258 - 259. 6666
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المصادر والمراجع
11 ابن الجزري، �شم�س الدين �أبو الخير، محمد بن محمد بن يو�سف، الن�شر في القراءات الع�شر، .

تحقيق: علي محمد ال�ضباع، المطبعة التجارية الكبرى ]ت�صوير دار الكتاب العلمية[، )د. 
ط( 

22 ال�سبع، تحقيق: د. عبد . القراءات  �أبو عبد الله، الحجة في  �أحمد،  ابن خالويه الح�سين بن 
الرابعة،  الكويت، الطبعة:  لاآداب في جامعة  لاأ�ستاذ الم�ساعد بكلية  العال �سالم مكرم، 

دار ال�شروق، بيروت، )1401 هـ( . 
33 ابن زنجلة، عبد الرحمن بن محمد، �أبو زرعة، حجة القراءات، تحقيق: �سعيد لاأفغاني، دار .

الر�سالة، )د. ط( 
44 ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر التون�سي، التحرير والتنوير »تحرير .

المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، الدار التون�سية للن�شر – 
تون�س، )1984 م( . )د. ت( . 

55 ابن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية لاأندل�سي .
ال�شافي  عبد  ال�سلام  عبد  تحقيق:  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر  المحاربي، 

محمد، الطبعة: لاأولى، دار الكتب العلمية – بيروت، )1422 هـ( . 
66 ابن فار�س، �أحمد بن زكريا القزويني الرازي، �أبو الح�سين، معجم مقايي�س اللغة. المحقق: .

عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، )1979م( . 
77 الرويفعى . لاأن�صاري  الدين  جمال  الف�ضل،  �أبو  على،  بن  مكرم  بن  محمد  منظور،  ابن 

لاإفريقي، ل�سان العرب، الطبعة: الثالثة، دار �صادر، بيروت، )1414 هـ( . 
88 لاأندل�سي، . الدين  �أثير  حيان  بن  يو�سف  بن  علي  بن  يو�سف  بن  محمد  حيان،  �أبو 

بيروت،  الفكر،  دار  جميل،  محمد  �صدقي  المحقق:  التف�سير،  في  المحيط  البحر 
)1420 هـ( ، )د. ت( 

99 لاأزهري، محمد بن �أحمد بن الهروي، �أبو من�صور، معاني القراءات. الطبعة: لاأولى، مركز .
البحوث في كلية لاآداب، جامعة الملك �سعود، المملكة العربية ال�سعودية، )1412 هـ - 

 . 1991م( 
�أبو عبد الله، الجعفي، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر 1010 �إ�سماعيل  البخاري، محمد بن 

من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه، تحقيق محمد زهير بن نا�صر 
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عبد  ف�ؤاد  محمد  ترقيم  ب�إ�ضافة  ال�سلطانية  عن  )م�صورة  النجاة  طوق  دار  النا�صر، 
الباقي(، )د. ط( 

البرماوي، �إليا�س، �إمتاع الف�ضلاء بتراجم القراء فيما بعد القرن الثامن هجري. الطبعة 1111
لاأولى، دار الندوة العلمية، المدينة، )2000م( . 

الجوهري، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الفارابي، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، 1212
تحقيق: �أحمد عبد الغفور عطار. الطبعة: الرابعة، دار العلم للملايين، بيروت، ، باب الراء 

ف�صل ال�صاد، )1407 ه‍ـ - 1987م( . 
حب�ش، محمد، القراءات المتواترة و�أثرها في الر�سم القر�آني ولاأحكام ال�شرعية. الطبعة: 1313

لاأولى، دار الفكر، دم�شق، )1419 هـ - 1999 م( . 
كَة الميداني، عبد الرحمن بن ح�سن الدم�شقي، البلاغة العربية، الطبعة: لاأولى، دار 1414 حَبَنَّ

القلم، دم�شق، الدار ال�شامية، بيروت، )1416 هـ - 1996 م( . 
الدمياطيّ، �أحمد بن محمد بن �أحمد بن عبد الغني، �شهاب الدين ال�شهير بالبناء، �إتحاف 1515

ف�ضلاء الب�شر في القراءات لاأربعة ع�شر، تحقيق: �أن�س مهرة. الطبعة: الثالثة، دار الكتب 
العلمية – لبنان، )2006م - 1427هـ( . 

القر�آن و�إعرابه، تحقيق: عبد 1616 �إ�سحاق، معاني  �أبو  ال�سري بن �سهل،  �إبراهيم بن  الزجاج، 
الجليل عبده �شلبي، الطبعة: لاأولى، عالم الكتب، بيروت، )1408 هـ - 1988 م( . 

المعروف 1717 الدائم  عبد  بن  يو�سف  بن  �أحمد  الدين،  �شهاب  العبا�س،  �أبو  الحلبي،  ال�سمين 
بال�سمين الحلبي، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق: الدكتور �أحمد محمد 

الخراط، دار القلم، دم�شق، )د. ط( . 
ال�سندي، �أبو طاهر عبد القيوم عبد الغفور، �صفحات في علوم القراءات. الطبعة: لاأولى، 1818

المكتبة لاأمدادية، )1415 هـ( . 
للقر�آن 1919 خدمة  العربية  باللغة  الم�سلمين  عناية  محمد،  بن  �إبراهيم  بن  �سليمان  العايد، 

الكريم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف بالمدينة المنورة، )د. ط( . 
العبد، فريال زكريا، الميزان في �أحكام تجويد القر�آن، دار لاإيمان – القاهرة، )د. ط( . 2020
القا�ضي، عبد الفتاح بن عبد الغني بن محمد، البدور الزاهرة في القراءات الع�شر المتواترة 2121

من طريقي ال�شاطبية والدُّرة، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، )د. ط( . 
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القرطبي، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح لاأن�صاري الخزرجي �شم�س 2222
الدين، الجامع لأحكام القر�آن، تحقيق: �أحمد البرد وني و�إبراهيم �أطفي�ش، الطبعة: الثانية، 

دار الكتب الم�صرية، القاهرة، )1384هـ - 1964م( . 
�أحمد خالد �شكري، محمد خالد من�صور، مقدمات في علم 2323 �أحمد مفلح،  الق�ضاة، محمد 

القراءات. الطبعة: لاأولى، دار عمار، عمان )لاأردن( ، )2001 م( . 
المارغني، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن �أحمد بن �سليمان التون�سي المالكي، دليل الحيران على 2424

مورد الظم�آن، دار الحديث - القاهرة، )د. ط( . 
مجموعة من لاأ�ساتذة والعلماء المتخ�ص�صين، المو�سوعة القر�آنية المتخ�ص�صة. المجل�س 2525

لاأعلى لل�شئون لاإ�سلامية، م�صر، )2002 م( . 
القاهرة، 2626 محي�سن،  دار  الثانية،  الطبعة  القر�آن.  تجويد  في  الرائد  �سالم،  محمد  محي�سن، 

)2002م( . 
محي�سن، محمد �سالم، الفتح الرباني في علاقة القراءات بالر�سم العثماني، جامعة الملك 2727

محمد بن �سعود، فهر�سة مكتبة الملك فهد الوطنية، )د. ط( . 
محي�سن، محمد �سالم، القول ال�سديد في الدفاع عن قراءات القر�آن المجيد. الطبعة لاأولى، 2828

دار محي�سن، القاهرة، )2002م( 
محي�سن، محمد �سالم، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم. الطبعة لاأولى، دار 2929

محي�سن، القاهرة ج1، )2003م( . 
محي�سن، محمد �سالم، فتح الرحمن الرحيم في تف�سير القر�آن الكريم، دار محي�سن، القاهرة، 3030

الطبعة لاأولى ) )2003م( 
محي�سن، محمد �سالم، مر�شد المريد �إلى علم التجويد. الطبعة الثانية، دار محي�سن، القاهرة، 3131

)2002م( . 
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تناسب سورة الزّمر مع سور الحواميم

أ‌. أحلام مصباح محمد أبو شعبان

   تاريخ التسليم: 22/ 4/ 2014م، تاريخ القبول: 7/ 7/ 2014م. 
     باحثة في مرحلة الدكتوراه/ كلية الشريعة/ جامعة دمشق/ سوريا.
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أ‌. أحلام مصباح محمد أبو شعبانتناسب سورة الزّمر مع سور الحواميم

ملخص: 

و�سور  "الزمر"  �سورة  بين  الوثيق  الارتباط  خلال  من  البحث  هذا  �أهمية  تظهر 
وتتفق  الحواميم،  ت�سبق  حيث  النزول  في  نف�سه  هو  الم�صحف  في  فترتيبها  الحواميم. 
افتتاحيات  باقي  ومع  النظم،  في  و"الجاثية"  "لاأحقاف"  فاتحة  مع  افتتاحيتها 
وا�ضحاً  التنا�سب  ويظهر  النظم،  في  اختلاف  مع  و�أو�صافه  الكتاب  ذكر  في  الحواميم 
مع  "غافر"  وخاتمة  "غافر"،  بداية  مع  "الزمر"  خاتمة  ترتبط  حيث  لاأطراف،  بين 
خواتيم  مع  "الزمر"  خاتمة  وتتنا�سب  الحواميم،  بقية  مع  وهكذا  "ف�صلت"،  بداية 
في  �أُجمل  فما  الحواميم.  مع  "الزمر"  �سورة  ومو�ضوعات  م�ضمون  ويتنا�سب  الحواميم، 
منهجية  كانت  وقد  هنا.  بُ�سط  هناك  اخت�صر  وما  الحواميم،  في  ل  ف�صّ "الزمر"  �سورة 
و�أما  بينها.  المنا�سبة  بيان  ثم  والحواميم،  "الزمر"  ب�سورة  تعريفاً  يتناول  ب�أن  البحث 
بين  وثيقاً  ارتباطاً  اكت�شفت  �إذ  البحث،  بداية  في  توقعت  ما  نف�س  كانت  فقد  النتائج 
وخاتماتها،  وافتتاحياتها،  �أ�سمائها،  وتنا�سب  ترتيبها  حيث  من  والحواميم  "الزمر" 
المبرر  كان  "الزمر" والحواميم  بين  الكبير  التّ�شابه  وهذا  ومو�ضوعاتها.  وم�ضموناتها، 

�أخت للحواميم.  "حم", فك�أنها  الزمر تبد�أ بـــ  �أنّ  �أُبيّ بن كعب,  وُجِدَ في م�صحف  لما 
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The Conformity between Surat Al -Zumar 
and Surahs of AL -Hawamim

Abstract: 
The importance of this study stems out from the close connection between 

Surat Al - Zumar and Al - Hawamim because it comes directly before these 
surahs and has the same order of revelation. Surat Al - zumar is similar to 
Al - Ahqaf and Al - Jathiya in both the introductions and order; it is similar 
to the rest of Al - Hawameem in their introductions in mentioning The Book 
and its characteristics but with some differences in the order. The coherence 
among the assigned surats is clear because the conclusion of Al - Zumar is 
similar to the introduction of Ghafer and the conclusion of Ghafer with the 
beginning of Fussilat and with the rest of Al - Hawameem; Surat Al - Zumar is 
similar to Al - Hawameem in the conclusion, the topics and contents. What is 
summarized in Al - Zumar is given in detail in Al - Hawameem and vice versa. 
In this paper, I tried to give an idea about Al - Zumar and Al - Hawameem 
and the connections between them. Finally, I discovered a close connection 
between Al - Zumar and Al - Hawameem in order, names, introductions, 
conclusions, content and topics. This close similarity between Al - Zumar 
and Al - Hawameem justifies what was found in one of the Quranic Versions 
owned by the Prophet’s companion Obai Ibn Ka’b in which Surat Al - Zumar 
starts with the same alphabets Ha Mim similar to that of Al - Hawameem. 
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مقدمة: 
لاة وال�سّلام على �أ�شرف المر�سلين, �سيدنا محمد وعلى �آله  الحمد لله ربّ العالمين, وال�صّ

و�صحبه �أجمعين, ومن �سار على هديه ب�إح�سان �إلى يوم الدّين, �أمّا بعد: 
لفت  الحواميم,  �سور  في  المنا�سبات  بدرا�سة  الدكتوراه  مرحلة  في  ا�شتغالي  كان  لّما 
التّا�سع  هو  فترتيبها  يف,  ال�ّرش الم�صحف  في  الحواميم  قبل  الزمر  �سورة  ترتيب  انتباهي 
النزول, فهي  ا ترتيبها في  , و�أي�ضً والثّلاثون, فكانت بعد �سورة )�ص( وقبل �سورة )غافر( 
لفت  كذلك   .  )1( )غافر(  �سورة  وقبل  )�سب�أ(  �سورة  بعد  نزلت  و  والخم�سون,  الثّامنة  ال�سورة 
انتباهي ما ذكره ال�سيوطي �أنّ في م�صحف �أبي بن كعب: �أول "الزمر" )حم( )2( , وهذا �إن 
دلّ على �شيء فعلى �أن هذه ال�سّورة ترتبط ارتباطًا كبيًرا مع �سور الحواميم, لذلك كانت هذه 
الدرا�سة المتوا�ضعة لبيان ارتباط هذه ال�سّورة مع �سور الحواميم, ومعرفة �سر هذا الترتيب 
الذي يدل على الوحدة المو�ضوعية بينها وبين الحواميم, وبعد البحث لم �أجد كتبًا تتحدث 
عن هذا ال�ّرس �سوى كتاب )الزّمر_ محمد وعلاقتهما ب�آل حم درا�سة في �أ�اسرر البيان( , ولكن 
الكاتب مع ذلك لم يذكر في كتابه هذا علاقة الزمر مع كل �سورة من �سور الحواميم, بل اكتفى 
ببيان مق�صود �سورة "الزّمر" مع مق�صود الحواميم العام مع مق�صود �سورة محمد - �صلى 
الله عليه و�سلم - , وكان التركيز لاأكبر على تف�سير �سورتي الزّمر ومحمد ب�صورة م�ستفي�ضة, 
وك�شف ما بهما من �أ�اسرر البيان, وخل�ص في النهاية �إلى �أنّ "الزّمر" دعت الذين �أنزل الله 
فَةً ومتنوعة �ألمَّت بها �آل حم,  فيهم الكتاب �إلى �إخلا�ص العبادة, فعار�ضوا معار�ضة مُتع�سِّ
دام بين الفريقين كما هو في �سورة محمد - �صلى الله عليه و�سلم - )3(  وانتهى لاأمر �إلى ال�صّ
"الزّمر" و�سور الحواميم من  �سورة  التنا�سب بين  الله -  ب�إذن  الدرا�سة -  و�ستتناول هذه   ,

جوانب عدّة. 

خطة البحث: 	

يتكون هذا البحث من مبحثين وخاتمة, وفهر�س للم�صادر والمراجع. 
ÚÚ .المبحث لاأول: تعريف ب�سورة "الزّمر" والحواميم
ÚÚ .المبحث الثاني: المنا�سبة بين �سورة "الزّمر" وبين �سور الحواميم
ÚÚ .الخاتمة: وتت�ضمن �أهم ما تو�صل �إليه البحث من نتائج
ÚÚ .و�أخيًرا - فهر�ست الم�صادر والمراجع
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المبحث الأول - تعريف بسورة الزمر والحواميم: 

أوَال - تعريف بسورة "الزّمر":

 )5( �صحيحه  في  البخاري  ترجمها  الا�سم  وبهذا   :  )4( )الزّمر(  بـــ  ال�سورة  هذه  �سميت 
, وبه �سميت في جميع الم�صاحف. وقد �سميت بهذا الا�سم؛ لأنّ   )6( , والترمذي في جامعه 
النار,  �أهل  لاأ�شقياء من  الجنّة, وزمرة  �أهل  ال�سعداء من  زمرة  تعالى ذكر في خاتمتها  الله 
ا بــــ  وقد اخت�صت هذه ال�سورة فقط بهذا اللفظ, كذلك �سميت بـــ )الغرف( )7( , و�سميت �أي�ضً

)التنزيل( )8( . 
عدد  في  واثنتان  ال�شّامي,  في  وثلاث  الكوفي,  في  �آية  و�سبعون  خم�س  �آياتها:  عدد 

الباقين )9( . 
زمن نزولها: اختلفت �آراء العلماء في نزولها, فر�أى الجمهور �أنّها مكيّة خال�صة, ور�أى 
�آخرون �أنّها مكية با�ستثناء لاآيات رقم 23, 53 - 60 )10( . ولكن ان�سجامها في ال�سياق 

مو�ضوعا و�سبكا ي�سوغ ال�شك في ذلك. 
ف�ضلها: كان الرّ�سول - �صلى الله عليه و�سلم - يقر�ؤها كل ليلة هي و�سورة لاإ�اسرء 

)بني �إ�اسرئيل( : 
بِيُّ - �صلى الله عليه و�سلم - َال يَنَامُ  ُ عَنْهَا - قالت: "كَانَ النَّ يَ َّهللا فعن عَائِ�شَةَ - رَ�ضِ

ائِيلَ". )11(  َ مَرَ وَبَنِي �إِ�ْرس حَتَّى يَقْرَ�أَ الزُّ

أهم موضوعات السورة ومقصودها: 

و�إثبات  التّوحيد,  في  تتكلّم  ك�أخواتها  فهي  المكيّة,  ال�سّور  �إحدى  هي  "الزّمر"  �سورة 
القر�آن هو الحق  �أنّ هذا  القر�آن وم�صدره, وبيّنت  ابتد�أتْ بالحديث عن  البعث, والنّبوة, وقد 
ا  �أي�ضً وامتازت  الطيبة,  النفو�س  �أثره في  �إلى  ي�شوبه باطل, ونوهت  الذي لا مرية فيه, ولا 
ببيان �آيات الله الكونية وعظمتها, ومنها كيفية خلق لاإن�سان باعتبارها دليلًا وبرهاناً على 
وحدانية الله - عز وجل - وقدرته, و�إثبات مبد�أ الثّواب والعقاب. وحكت عن بع�ض عقائد 
بيّنت  الب�شرية في �سّرائها و�ضّرائها, كما  النف�س  و�أقوالهم, وتحدّثت عن طبيعة  الم�شركين 
بالق�ضاء  وختمت  عامة,  ومبادئ  ومواعظ  �أمثال  ال�سورة  �آيات  تخلل  وقد  القيامة،  �أحوال 

العدل بين النا�س وتق�سيمهم �إلى فريقين, فريق الكافرين وفريق الم�ؤمنين. 
مق�صودها: بالرجوع �إلى �أقوال العلماء في مق�صود تلك ال�سورة )12( نلاحظ �أنّ هناك 
�شبه اتفاق بين المف�سرين على �أنّ المحور الرئي�س لهذه ال�سّورة وجوب لاإيمان بوحدانية الله 
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ولاإخلا�ص في عبادته, و�أنّه �صاحب الكمال والربوبية والحكمة المطلقة, حيث �أنزل القر�آن 
الكريم د�ستورًا كامًال �شامًال لأمّة لاإ�سلام, ويُدرك ذلك كلُّ من له عقل راجح وحكمةٌ بالغة. 

ثانياً_ التعريف بالحواميم: 

"لاأحقاف",  ب�سورة  وتنتهي  "غافر",  ب�سورة  تبد�أ  الكريم  القر�آن  من  �سور  �سبع  هي 
ف�أطلق  الواحدة  كالعائلة  �صارت  هنا  ومن   , )حم(  بـــــ  تفتتح  �أنّها  في  جميعها  وت�شترك 
عليها �آل حاميم, �أو الحواميم. وجميعها نزل بمكة )13( . وهي تعنى ب�أ�صول العقيدة ك�سائر 
ال�سور المكيّة, وتدور مقا�صدها حول ق�ضية الوحي والر�سالة, وق�ضيّة العقيدة، وق�ضيّة الحقّ 
القيامة.  يوم  المكذّبين  لم�شاهد  وعر�ض  ولاآفاق،  لاأنف�س  في  الله  �آيات  وعر�ض  والباطل، 
وقال �أبو حيان )745هـ( عند تف�سيره ل�سورة غافر: "وهذه الحواميم قا�صرة على المواعظ 
والزجر وطرق لاآخرة، وهي ق�صار لا تلحق فيها �س�آمة". )14( وهي مرتبَة ِيف القر�آن عَلَى 
زُولِ، وقد نزلت عقب الزمر، ونزلت متتاليات كترتيبها في الم�صحف: غافر،  تَرْتِيبِهَا ِيف النُّ
ثم ال�سجدة، ثم ال�شورى، ثم الزخرف، ثم الدخان، ثم الجاثية، ثم لاأحقاف، ولم يتخللها نزول 
�إلا  لاأخرى  بعد  واحدة  بالت�أليف  نزلت  �سور  �سبع  تعالى  الله  كتاب  في  ولي�س   )15( غيرها. 
الحواميم. )16( وتتماثل مطالع الحواميم في ذكر تنزيل الكتاب و�أو�صافه مع تفاوت المقادير 
في الطّول والق�,صر وت�شاكل الكلام في النظام, كما ذكر ذلك ال�سيوطي نقًال عن الكرماني في 
)العجائب( )17( , وقد ت�ضمنت الحواميم ذكر كثير من النّعم لاإلهيّة؛ وذلك لاحتياج الدّعوة 
_ وخا�صة في عهدها المكي _ من القر�آن �أن يُظهر عظمة الخالق المنعم, ويُذكّرهم بنعمه 
العظيمة, كما ذكرت �شيئًا من ق�ص�ص لاأنبياء ولاأمم ال�سّابقة, وكل مو�ضع منها جاء في 
القر�آن ثابتًا في مكانه, متنا�سبًا مع ال�سياق والنظم الوارد فيه, م�ؤتلفًا مع النظم الذي �سيق 
من �أجله )18( , وتوجهت في كثير من �آياتها �إلى خطاب الرّ�سول - �صلى الله عليه و�سلم - , 
وت�ضمنت ذكر كثير من ال�صفات لاإن�سانيّة, وبالذات ما يتعلق بموقف لاإن�سان من القر�آن 
الكريم, وكان لذكر الم�ؤمنين و�صفاتهم والكافرين ومواقفهم من الدّعوة والقر�آن العدد لاأكبر 
من �آيات �سور الحواميم, وخا�صة ذكر الكافرين؛ لأن الدعوة �آنذاك كانت في عهدها المكي, 
وعذابها,  النار  من  وترهيبًا  ونعيمها,  بالجنّة  ترغيبًا  القيامة  م�شاهد  من  كثيراً  وعر�ضت 
وتخللت هذه المو�ضوعات بع�ض القواعد لاإيمانيّة التي تُبنى عليها النّف�س الم�ؤمنة, وبذلك 
ظلالها,  في  للتفي�ؤ  النفو�س  تتوق  دمثات  رو�ضات  المتنوع  الت�شاكل  بهذا  الحواميم  تكون 
وت�ستلذ بقراءتها وتتبع محا�سنها كما روي عن ابن م�سعود - ر�ضي الله عنه - �أنّه قال: "�إذَا 
ا:  ". )22( وقال �أي�ضً قُ )21( فِيهِنَّ نَّ اتٍ )19( دَمِثَاتٍ )20( ، �أَتَ�أَ وَقَعَتُ ِيف �آلْ )حم( وَقَعْتُ ِيف رَوْ�ضَ
القر�آن" )23( . ويُقال �أنّ ال�سّور التي �أولها )حم( �سور لها ��شأن، وبالتالي  ديباج  "الحواميم 
ذكرها يدل على �شرف منزلتها، لذلك يُ�ستظهر بها على ا�ستنزال الن�صر من الله )24( ، والدليل 
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على ذلك ما رواه �أبوعبيد في كتابه "ف�ضائل القر�آن", حيث ذكر حديثًا عن النبي - �صلى 
الله عليه و�سلم - في هذا المعنى ي�ؤكد على ذلك. فقال: عن المهلب بن �أبي �صفرة )25( ، قال: 
حدثني من �سمع النبي - �صلى الله عليه و�سلم - يقول: "�إن بُيِّتُم الليلةَ )26( فقولوا: حم لا 
اللهم لا ين�صرون، يكون دعاء، ويكون  المعنى  "فك�أن  �أبوعبيد:  )28( قال   ."  )27( ين�صرون 
ين�صرنا  الله  فك�أن   )29( نون".  فبغير  لاإعراب  في  و�أما  بالنون،  يقولون  والمحدثون  جزاء، 
ب�إيماننا بما في هذه ال�سور، وبما �أفادتنا من الثقة بربنا، و�أن الن�صر لا يكون �إلا بالالتجاء 

�إلى الله، وبذكره حتى في �شعاراتنا. 

المبحث الثاني - التناسب بين الزمر والحواميم: 

تمهيد - تعريف علم التناسب: 

التنا�سب لغة: النون وال�سين والباء كلمة واحدة قيا�سها ات�صال �شيء ب�شيء، منه الن�سب 
الطّريق  بمعنى  �أو  والقرابة,  لة  ال�صِّ معنى  على  فت�أتي   .  )30( به  وللات�صال  لات�صاله  �سُمّي 
ا الُم�شاكلة والُملاءمة، نقول  الم�ستقيم، �سُمّي بذلك لات�صال بع�ضه ببع�,ض ومن معانيها �أي�ضً
تنا�سب ال�شيئان ت�شاكَلا �أي ت�شابها, ويُقال نا�سب لاأمرُ فلانًا �أي لاءَمه ووافق مزاجه )31( . 
تيب )32( ، وهو �أعمّ من منا�سبات  التنا�سب في الا�صطلاح: هو علمٌ تُعرفُ منه عِلَلُ الّرت
�سّر  وهو  �أجزائه,  ترتيب  عِللُ  منه  تُعرَفُ  عِلمٌ  القر�آن:  منا�سبات  وعلم   .  )33( وغيره  القر�آن 
البلاغة لأدائه �إلى تحقيق مطابقة المعاني لما اقت�ضاه من الحال، وتتوقف لاإجادةُ فيه على 
معرفةِ مق�صودِ ال�سّورة المطلوب ذلك فيها، ويفيد ذلك معرفة المق�صود من جميع جملها )34( 
. والمنا�سبة في كِتاب الله: وجه الارتباط في كل �آية بما قبلها وما بعدها، وارتباط ال�سورة 
بما قبلها وما بعدها )35( . وعرّفه ابن العربي في "�اسرج المريدين" بقوله: "�إنه ارتباط �آي 
القر�آن بع�ضها ببع�ض حتّى تكون كالكلمة الواحدة، متّ�سقة المعاني، منتظمة المباني )36( . 
وقد عّرب عنه لاإمام عبد الحميد الفراهي بـــــــ )نظام القر�آن( )37( ، وبع�ضهم يبحثه تحت ما 

ي�سمى بـ )الوحدة المو�ضوعيّة( )38( . 

أوًال - التناسب في الأسماء: 

الا�سم  هذا  فك�أن  ا�سمها،  في  كلَّه  ال�سّورة  ب  عَ�صَ يجمع  �إنّه  �إذ  جدًا؛  دقيق  �أمر  وهذا 
)�شيفرة( لبنيانها كلِّه! , نلاحظ التنا�سب بين ا�سم �سورة الزمر وبين �أ�سماء �سور الحواميم, 
�إنّ عملية  �إرادة الحدث, والمعنى هنا:  الذي يدل على  الفاعل  ا�سم  فا�سم غافر جاء ب�صيغة 
�ستر الذنوب جارية �إلى يوم القيامة ب�شرط الا�ستغفار ولاإنابة �إلى الله تعالى, فيدخلون في 
التكثير والتكرير والتف�صيل؛ لأنّ الله تعالى  لت ب�صيغة )فعّل( تدل على  لاآخرة زمرً,ا وف�صّ
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ل فيها لاآيات, و�أو�ضح البراهين ولاأدلة على وجوده ووحدانيته وقدرته, وخلقه لهذا  ف�صّ
الكون العظيم وت�صرفه فيه, فمن �أخذ بهذه الدلائل و�آمن بها يكون في زمرة الم�ؤمنين, ومن 
لم يتعظ بها يكون من زمرة الكافرين. وت�أتي بعدها �سورة ال�شّورى, فجاء ا�سم ال�شّورى ليبين 
�أهميّة ال�شّورى في لاإ�سلام, وحث الم�سلمين عليها, فالوحدة وتطبيق مبد�أ ال�شورى في كل 
�أمور الحياة يحمي لاإن�سان والمجتمع من الفرقة, وبالتّالي فالذين ا�ستجابوا لربهم و�أمرهم 
�شورى بينهم هم من زمرة ال�سعداء في الجنان, والزخرف قد �سميت بهذا الا�سم لا�شتمالها 
ومقارنته  الذّهب,  �أي  اللامع,  بالزخرف  الخادع  وبريقها  الزائل  الدنيا  متاع  و�صف  على 
نهايته مع  وتكون  �سي�ضيع,  الدنيوية  المادية  بالمظاهر  انخدع  فمن  الدّائم,  لاآخرة  بنعيم 
زمرة لاأ�شقياء في لاآخرة الذين يدخلون النار, و�سي�ضيع عنهم الزخرف الحقيقي الذي تتمتع 
الدخان فيها, حيث  ال�سعداء في لاآخرة, والدّخان و�سمّيت بهذا الا�سم لوقوع لفظ  به زمرة 
ب�سبب  والمجاعة,  بالقحط  الما�ضي  في  وتخويفهم  الم�شركين,  لتهديد  �آية  تعالى  الله  جعله 
تكذيبهم للر�سول, فبعث الله عليهم الدّخان حتى جعل الرجل يرى بينه وبين ال�سماء دخانًا 
فكان  الر�سول,  دعاء  ببركة  منه  اهُم  َّ َجن ولكنّه  يُهلكهم,  تعالى  الله  وكاد   ,  )39( الجوع  من 
ت�أييدًا له - �صلى الله عليه و�سلم - . كذلك جعله الله تعالى �أمارة من �أمارات ال�سّاعة, ففيه 
ذّر  ال�سّورة تهدد وُحت . فجاءت هذه   )40( ال�سماء  الدّخان في  تهديد للأجيال المقبلة بظهور 
الم�شركين من ال�شرك والطغيان حتى لا يُح�شروا مع زمرة لاأ�شقياء, وتكون نهايتهم الخلود 
الح�ساب, حيث  يوم  �أهوال  النا�س من  يلقى  ما  ل�شدة  بذلك  �سمّيت  نار جهنّم, والجاثية  في 
تجثو الخلائق على ركبهم ذليلة من الخوف والفزع في انتظار الح�ساب, وبالتالي ففي هذه 
ال�سّورة تحذير العباد من التّكبر في لاأر�ض كي لا يكونوا مع زمرة لاأ�شرار الذين يُ�ساقون �إلى 
جهنّم, و�سورة لاأحقاف �سمّيت بهذا الا�سم ن�سبة �إلى لاأحقاف من �أر�ض اليمن, وهي م�ساكن 
عاد الذين �أهلكهم الله تعالى بطغيانهم, ففي ال�سورة تحذير لمن لم ي�ستجب لداعي الله تعالى 

ويهتدي بهديه )ك�أ�صحاب لاأحقاف( , حتى لايكون مع زمرة لاأ�شقياء. 

ثانيًا - التناسب في الافتتاحيات: 

كِيم} الزمر:  َ ِ الْعَزِيزِ الْح افتتحت �سورة الزّمر بقوله تعالى: {تَنزِيلُ الْكِتَابِ مِنَ اللَّه
1, وهذا المطلع يتماثل مع مطالع الحواميم في ذكر تنزيل الكتاب و�أو�صافه مع اختلاف في 
النّظم وعلى �سبيل التحديد لتلك لاأو�صاف. وغالبًا ما يقترن الو�صف الم�ستند �إلى المر�سل 
فات لاإلهية ودلائل القدرة, �أو ت�أتي �صفات مبا�شرة له, �أو ي�ستمد �صفاته من خلال  بذكر ال�صّ
المخاطبين. وي�ؤكد ذلك قول ال�سيوطي )41( : "وجه �إيلاء الحواميم ال�سبع �سورة الزمر: ت�آخي 
المطالع في الافتتاح بتنزيل الكتاب", ففي �سورة الزمر ابتد�أت بلفظة )تنزيل( وهو الم�صدر 
لَ( الذي يفيد التّكثير والمبالغة غالبًا, والذي من مقت�ضياته ا�ستغراق وقت  الم�شتق من )نَزَّ
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�أطول, و�إنّه يفيد تلبثًا ومكثًا )42( , كذلك لفظ )نزل( يفيد التكرار لأجل الت�ضعيف, ويُ�شير �إلى 
ًال ومنجمًا بح�سب الدّواعي )43( , كذلك يفيد  �أنّ المنزَّل لم ينزل دفعة واحدة, بل ينزل مف�صَّ
التوكيد؛ لأنّ ما ا�ستعمل فيه )نزّل( �أهم و�آكد مما ا�ستعمل فيه )�أنزل( )44( ؛ ولهذه المعاني 
جميعها ا�ستعمل الم�صدر )تنزيل( في هذه ال�سّورة وفي �سور الحواميم لأنهن مكيّات, فهي 
ت�ؤكد للمنكرين_ وهم كُثر_ �أنّ هذا القر�آن الكريم هو من عند الله تعالى, ولكي ترد على ه�ؤلاء 
المنكرين الطّاعنين الذين قالوا: {لَوْلَا نُزِّلَ عَلَيْهِ الْقُرْ�آنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً} الفرقان: 32 )45( 
العزيز  العطف بين  وترك   , الحكيم(  )العزيز  الكتاب هنا �صفاته من �صفات منزله  ف�أخذ   .
والحكيم لتنا�سب معاني تلك لاأ�سماء وقرب بع�ضها من بع�,ض و�شعور الذهن بالثاني منها 
�شعوره بالأول, ف�إذا �شعرت ب�صفة العزة ينتقل الذهن منها �إلى الحكمة والعك�س �صحيح )46( 
, فالقر�آن عزيز غالب بالحجة للمكذبين به, وغالب بالف�ضل على �سواه من الكتب, وغالب 
�آية منه, كذلك هو حكيم, فهو مو�صوف بالحكمة,  ومعجز لبلغاء العرب عن معار�ضة ولو 
وهو حاكم على غيره من الكتب ال�سماوية بما فيه من البيان والتف�صيل, وهو حاكم على 
)47(. وكذلك افتتحت �سورة غافر بافتتاح  �أنه محكم متقن  �إلى  �إ�ضافة  معار�ضيه بالحجة, 
الْكِتَابِ  تَنزِيلُ  {حم,  التنزيل بقوله تعالى:  الزمر وهو, بيان م�صدر  افتتاح �سورة  اثل  يُم
ا من �صفات منزله  ِ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ} غافر: 1 - 2, ف�أخذ الكتاب هنا �صفته �أي�ضً مِنَ اللَّه
)العزيز العليم( , ولعل تخ�صي�ص الو�صفين لما في القر�آن من لاإعجاز و�أنواع العلم الدالين 
�إلى  العلم تتنا�سب مع الحكمة, فهي تحتاج  )48( و�صفة  البالغ.  الكاملة والعلم  القدرة  على 
ا ببيان م�صدر التنزيل وجاء ب�صفتي )الرحمن  لت �أي�ضً علم بالغ. وكذلك افتتحت �سورة ف�صّ
الرحيم( . وقد ا�ستمد القر�آن هنا �صفته من هاتين ال�صفتين فهو رحمة من الله تعالى لعباده 
ليخرجهم من الظلمات �إلى النّور, ثم �أتى ب�صفتين للقر�آن, �أولاهما: �أنّه كتاب منزل من عند 
حال  من  �صفته  ا�ستمد  ثمّ  عربية,  بلغة  جاء  �أنّه  والثانية:  �آياته,  ف�صلت  �صفته  تعالى  الله 
هذه  وجميع  عنه.  �أعر�ض  لمن  ونذير  اتبعه,  لمن  ب�شير  فهو  ونذيرٌ,  ب�شيٌر  ب�أنه  المخاطبين 
ب�أنّه  ال�سّورة  الكتاب في هذه  وُ�صف  , كذلك  )العزيز الحكيم(  تتنا�سب مع �صفتي  ال�صفات 
عزيز حكيم �آية )41( , وهذا يتنا�سب مع افتتاحية �سورة "الزمر" فالكتاب العزيز الحكيم �أنزله 
العزيز الحكيم. كذلك افتتحت �سورة ال�شّورى فرمزت �إلى التنزيل وو�صفته بالوحي فا�شترك 
بهذه ال�صفة مع الكتب ال�سماوية لاأخرى, فهو امتداد لما �أنُزل على النّبيين من قبل بقوله 
كِيمُ} ال�شورى: 3, ثم  َ الْح الْعَزِيزُ   ُ قَبْلِكَ اللَّه ذِينَ مِن  وَ�إَِىل الَّ �إِلَيْكَ  {كَذَلِكَ يُوحِي  تعالى: 
ذكر في لاآية )4,5( �صفات له �سبحانه فهو )العلي العظيم( , وهو )الغفور الرحيم( , وبذلك 
الكريم  القر�آن  فيعرفون عظمة وجلال  الجليلة,  العظيمة  ب�شتّى �صفاته  ربهم  العباد  يعرف 

ب�صفاته المتعددة. 
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وافتتحت �سورة الزّخرف في لاآيات )1 - 4( بالق�سم في الكتاب, وو�صفته ب�أنه )مبين( 
, وب�أنه قر�آنٌ عربيٌّ وبينت عظمة منزلته عند الله تعالى, فهو )علي حكيم( . 

وب�أنه   , )مبين(  ب�أنه  و�صفته  ثمّ  ا,  �أي�ضً الكتاب  في  بالق�سم  الدّخان  �سورة  وافتتحت 
�أنزل في ليلة مباركة, فما بال الكتاب الذي �أنزل فيها, كما و�صفته ب�أنه �أنزل للإنذار, وقد 
ا�ستمد هذه ال�صفة من �صفة المر�سل وقد ا�ستعمل هنا الفعل )�أنزل( دون )نزّل( , وذلك لأن 
اً، وهذا يتنا�سب مع نزوله جملة واحدة �إلى بيت العزة في ال�سماء الدنيا,  لاإنزال هنا كان عامَّ
�أمّا لفظ )نزّل( فلا ينا�سب ذكره في هذا ال�سياق؛ لأنه يدل على التدرج والتكرار )49( , كذلك 
ا �أَنزَلْنَاهُ ِيف لَيْلَةٍ  ُبِيِن* �إِنَّ و�صفه ب�أنه �أنزل رحمة للعباد بقوله تعالى: {حم* وَالْكِتَابِ اْمل
ا مُرْ�سِلِيَن*  ا كُنَّ نْ عِندِنَا �إِنَّ ا مُنذِرِينَ* فِيهَا يُفْرَقُ كُلُّ �أَمْرٍ حَكِيمٍ* �أَمْراً مِّ ا كُنَّ بَارَكَةٍ �إِنَّ مُّ

مِيعُ الْعَلِيمُ} الدخان: 1 - 6.  هُ هُوَ ال�سَّ كَ �إِنَّ بِّ ن رَّ رَحْمَةً مِّ
اثل افتتاح �سورة الزمر, وذلك بذكر م�صدر  وافتتحت �سورة الجاثية ولاأحقاف بما يُم
كِيم} الجاثية: 1 - 2. وفي  َ ِ الْعَزِيزِ الْح التنزيل بقوله تعالى: {حم* تَنزِيلُ الْكِتَابِ مِنَ اللَّه
كِيمِ} لاأحقاف:  َ ِ الْعَزِيزِ الْح �سورة لاأحقاف بقوله تعالى: {حم* تَنْزِيلُ الْكِتَابِ مِنَ اللَّه
1 - 2. وهكذا كان التماثل بين افتتاحيات كلّ من الزمر والحواميم, وبيّنت بع�ض �صفات 
القر�آن الكريم الذي ا�ستمد هذه ال�صفات من �صفات الله الذي �أنزله على النّبيّ - �صلى الله 
عليه و�سلم - وهذه ال�صفات عندما تُقرن بالنزول القر�آني تمنحه �صفات القد�سية والتعظيم, 
الزمر وبين بداية �سورتي الجاثية ولاأحقاف لتدل على  اللفظي بين بداية �سورة  والتماثل 

الوحدة المو�ضوعية بين �سورة الزمر وبين الحواميم. 

ثالثًا - التناسب بين الأطراف )50( : 

ويق�صد به التنا�سب بين �آخر ال�سورة ومطلع التي تليها )51( . 
التنا�سب بين خاتمة هذه ال�سورة ومطلع �سورة غافر: فقد ذكر في نهاية �سورة الزمر 
والجزاء,  القيام  نفخة  ثم  لل�صعق  ال�صور  في  النفخ  خلال  من  وقهره  تعالى  الله  عزة  �آثار 
وم�صير الكفار لاأ�شقياء والمتقين ال�سعداء, وافتتحت �سورة غافر بو�صف ّهللا بالعزة والعلم 
الذنب لحث  الله غافر  �أن  الزمر, وذكر  �سورة  �سبق في  العظيمان ما  الا�سمان  فنا�سب هذان 
الكافر على لاإيمان وترك الكفر, وذكر �شدة عقابه ليرتدع الكافر عما هو فيه, و�أن م�صيره 

�إلى ربه فيجازيه بما يعمل. )52( 
بالحديث  غافر  �سورة  ختمت  لت:  ف�صّ �سورة  ومطلع  غافر  �سورة  خاتمة  بين  التنا�سب 
عن م�صارع المكذبين والمجادلين ب�آيات الله والطغاة المتجبرين, وم�شهد العذاب ي�أخذهم 
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وهم غافلون, وابتد�أت �سورة ف�صلت بالحديث عن القر�آن المنزل من عند الرحمن بالحجج 
فهو   ,  - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - محمد  �صدق  على  الدّالة  ال�ساطعة  والبراهين  الوا�ضحة 
العرب, وقامت بها حجة الله  ديت بها  المعجزة الخالدة للنبي, وهو لاآية العظيمة التي ُحت
- �سبحانه - على الخلق, وك�أنه قد قيل لهم: احذروا ما قدم لكم, فقد جاءكم محمد ب�أو�ضح 

�آية و�أعظم برهان. )53( 
لت ومطلع �سورة ال�شّورى: �أنّ الله تعالى في ختام �سورة  التنا�سب بين خاتمة �سورة ف�صّ
نْ  َّ لُّ مِم ِ ثُمَّ كَفَرْتُم بِهِ مَنْ �أَ�ضَ ف�صلت يخاطب نبيه, فيقول: {قُلْ �أَرَ�أَيْتُمْ �إِن كَانَ مِنْ عِندِ اللَّه
�أن  ال�شّورى  �سورة  افتتاح  �أثبت في  الكريم,  القر�آن  هُوَ ِيف �شِقَاقٍ بَعِيدٍ}52{}, ويق�صد 
ذِينَ مِن  الَّ وَ�إَِىل  �إِلَيْكَ  {كَذَلِكَ يُوحِي  الله �أوحى �إلى نبيه كما �أوحى �إلى لاأنبياء من قبله 
�أنهم في  و�إثبات  بالقر�آن,  الم�شركين  كفر  ردّ على  فهو  كِيمُ}3{},  َ ُ الْعَزِيزُ الْح قَبْلِكَ اللَّه

�ضلال بعيد )54( . 
�سورة  تعالى  الله  ختم  الزّخرف:  �سورة  ومطلع  ال�شّورى  �سورة  خاتمة  بين  التنا�سب 
نْ �أَمْرِنَا مَا كُنتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ  ال�شورى بقوله تعالى: {وَكَذَلِكَ �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ رُوحاً مِّ
اَطٍ  كَ لَتَهْدِي �إَِىل �ِرص �شَاء مِنْ عِبَادِنَا وَ�إِنَّ هْدِي بِهِ مَنْ نَّ وَلَا الْإِيَمانُ وَلَكِن جَعَلْنَاهُ نُوراً نَّ
القر�آن عربيًا؛ وذلك ليعقله  �أنه جعل هذا  �أما في �سورة الزخرف فذكر  تَقِيمٍ}52{}.  �ْس مُّ
قومه, ويفهموا ما فيه من �أحكام وت�شريعات, و�أردف ذلك بذكر �سعة عفوه, وجميل �إح�سانه 
ا  {�إِنَّ �إ�شراكهم به, ولم يهملهم قال تعالى:  القر�آن بالرغم من  �أنزل عليهم  �إلى عباده, فقد 
ِبُ  هُ ِيف �أُمِّ الْكِتَابِ لَدَيْنَا لَعَلِيٌّ حَكِيمٌ*�أَفَنَ�ْرض كُمْ تَعْقِلوُنَ* وَ�إِنَّ عَلَّ جَعَلْنَاهُ قُرْ�آناً عَرَبِيّاً لَّ

ِفِيَن} 3 - 5 )55( .  �ْرس فْحاً �أَن كُنتُمْ قَوْماً مُّ عَنكُمُ الذِّكْرَ �صَ
الزّخرف  �سورة  ختمت  الدّخان:  �سورة  ومطلع  الزّخرف  �سورة  خاتمة  بين  التنا�سب 
ذِي  قُوا يَوْمَهُمُ الَّ بالتّهديد والوعيد في قوله تعالى: {فَذَرْهُمْ يَخُو�ضُوا وَيَلْعَبُوا حَتَّى يَُال
,ّني ولا مو�صوفًا، ثم بّني و�صفه ونوعه في �سورة  يُوعَدُونَ} 83{} , فذكر يوما غير مع
تَ�أْتِي  يَوْمَ  الدّخان في الق�سم لاأول منها, حيث �أنذر تعالى الم�شركين في قوله: {فَارْتَقِبْ 
�إمّا يكون  �أن العذاب يكون من قبله, وهذا العذاب  10{}, فبّني  بِيٍن}  بِدُخَانٍ مُّ مَاء  ال�سَّ

في الدنيا فيحل بهم القحط والجدب, و�إمّا في لاآخرة فيكون يومهم الذي يُوعدون به )56( . 
�سورة  ختم  تعالى  الله  �أنّ  الجاثية:  �سورة  ومطلع  الدّخان  �سورة  خاتمة  بين  التنا�سب 
روُنَ} 58{}, وبد�أ تعالى �سورة  هُمْ يَتَذَكَّ َّْرسنَاهُ بِلِ�سَانِكَ لَعَلَّ َا يَ� {فَ�إِنَّم "الدّخان" بقوله: 
{حم* تَنزِيلُ  تعالى:  قال  منزله,  الحكيم  العزيز  الله  و�أنّ  الكريم,  القر�آن  "الجاثية" بذكر 
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كِيمِ} 1 - 2, فمن حكمته �أن جعله عربيّاً حتى يتدبروا �آياته -  َ ِ الْعَزِيزِ الْح الْكِتَابِ مِنَ اللَّه
وهم زعماء البيان - فيعترفوا بف�صاحته, والعجز عن معار�ضته, وتلك منا�سبة ظاهرة )57(. 
الجاثية  �سورة  خُتمت  لاأحقاف:  �سورة  ومطلع  الجاثية  �سورة  خاتمة  بين  التنا�سب 

ا )58( .  ب�صفتي )العزيز الحكيم( , وفُتحت �سورة "لاأحقاف" بهما �أي�ضً

رابعًا - التناسب في الخواتيم: 

ويُق�صد به التنا�سب بين خاتمة الزمر وخواتيم �سور الحواميم, قال تعالى في خواتيم 
ةِ حَيْثُ  نَّ َ �أُ مِنَ الْج دَقَنَا وَعْدَهُ وَ�أَوْرَثَنَا الْأَرْ�ضَ نَتَبَوَّ ذِي �صَ ِ الَّ َّهِلل مْدُ  َ �سورة الزمر: {وَقَالُوا الْح
بِحَمْدِ  يُ�سَبِّحُونَ  الْعَرْ�شِ  مِنْ حَوْلِ  يَن  ئِكَةَ حَافِّ ََال وَتَرَى اْمل الْعَامِلِيَن*  �أَجْرُ  فَنِعْمَ  نَ�شَاء 
75 , فتكون   - 74 ِيَن} الزمر:  الْعَاَمل رَبِّ   ِ َّهِلل مْدُ  َ وَقِيلَ الْح قِّ  َ بِالْح بَيْنَهُم  يَ  وَقُ�ضِ هِمْ  رَبِّ
ا  ا �إلى الله تعالى لا تكليفًا, وكان حمدهم خال�صً ا وتقربًّ حرفة الم�ؤمنين التحميد والثناء حبًّ
لله تعالى من حيث هو رب العالمين, فهو الم�ستحق بالحمد وال�شكر لا من �أجل ذلك الق�ضاء 
وو�صول النعمة للمتقين, وبذلك يكونون قد و�صلوا �إلى �أعلى مراتب التوحيد, وبهذا يلتقون 
ا به لا تكليفًا_ في حرفتهم  مع الملائكة المقربين _الذين يحمدون الله تعالى ويُ�سبحونه حبًّ
الجنة  جوانب  �إنّ  حيث  المتقين,  له�ؤلاء  نظيًرا  تعالى  الله  ذكرهم  لذلك  والت�سبيح,  التحميد 
المقربين,  الملائكة  بحمد  وت�سبيحهم  المتقين  ه�ؤلاء  حمد  فخلط  العر�,ش  لجوانب  ملا�صقة 
�أرفع  من  الحمد  وهذا   )59( الجنة.  �أهل  �صفة  من  ِيَن}  الْعَاَمل رَبِّ   ِ َّهِلل  مْدُ  َ {الْح و�أ�صبحت 
الزمر. وهذه الخاتمة تتنا�سب مع  ابتد�أت بها �سورة  التي  العبادة لله تعالى  �إخلا�ص  �صور 
خاتمة �سورة "غافر" التي خُتمت ببيان حال المجادلين في �آيات الله, الذين لم ينفعهم النظر 
عاينوا  حينما  �إيمانهم  ينفعهم  لم  وبالتالي  وعبادته,  تعالى  بالله  لاإيمان  في  والا�ستدلال 
الله,  ب�أ�س  تُقبل حين ظهور  التوبة لا  �أن  التي جرت على  الثابتة  الله  �سنة  الله, وهذه  ب�أ�س 
فت عن �إخلا�ص العبادة لله, حيث  فبيّنت هذه الخاتمة نتيجة مجادلة �أهل الباطل التي �ُرص
ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ كَانُوا  قال تعالى: {�أَفَلَمْ يَ�سِيروُا ِيف الْأَرْ�ضِ فَيَنظُروُا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الَّ
ا جَاءتْهُمْ  ا كَانُوا يَكْ�سِبُونَ* فَلَمَّ ةً وَ�آثَاراً ِيف الْأَرْ�ضِ فَمَا �أَغْنَى عَنْهُم مَّ َ مِنْهُمْ وَ�أَ�شَدَّ قُوَّ �أَكْثَر
ا  تَهْزِئُون* فَلَمَّ ا كَانُوا بِهِ يَ�ْس نَ الْعِلْمِ وَحَاقَ بِهِم مَّ َا عِندَهُم مِّ نَاتِ فَرِحُوا ِمب رُ�سُلهُُم بِالْبَيِّ
ِكِيَن* فَلَمْ يَكُ يَنفَعُهُمْ �إِيَمانُهُمْ  ا بِهِ مُ�ْرش َا كُنَّ ِ وَحْدَهُ وَكَفَرْنَا ِمب ا بِاللَّه �سَنَا قَالُوا �آمَنَّ رَ�أَوْا بَ�أْ
َ هُنَالِكَ الْكَافِروُنَ} غافر: 82  تِي قَدْ خَلَتْ ِيف عِبَادِهِ وَخَ�ِرس ِ الَّ تَ اللَّه ا رَ�أَوْا بَ�أْ�سَنَا �سُنَّ َّ َمل
لت", فبعد �أن ك�شفت ال�سورة زيف حجج  - 85, كذلك تتنا�سب خاتمة الزمر مع خاتمة "ف�صّ
الم�شركين, وف�صلت مجادلتهم بالباطل, وردّت عليهم بدح�ض هذه الحجج, وبيّنت �أنّ قلوبهم 
في �أكنّة, وفي �آذانهم وقر, و�أنّ بينهم وبين الحق حجابًا, ختم - �سبحانه وتعالى - ال�سورة 
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بوعيد �شديد يبين ال�سبب في عناد ه�ؤلاء الم�شركين, و�إ�اصررهم على كفرهم وا�ستكبارهم, 
وحقيقة �أمرهم بعد كل ما تقدم من حججٍ وبيّنات, فال�سّبب هو �إنكارهم للبعث و�شكهم في 
لقاء ربهم, لذلك توعدهم ربهم ب�أنه بكل �شيءٍ محيط فيجازيهم على كفرهم ومريتهم. وبهذا 
الختام الرائع لتلك ال�سورة الذي احتوى على �أمر و�إنذار وتقريع, �ألزم الله تعالى الحجة على 
�أن  العبادة لله تعالى, ورد كيدهم في نحورهم, وبين  �إخلا�ص  فوا عن  الكافرين الذين �ُرص
�إليه. كذلك تتنا�سب خاتمة  و�أنهم على خط�أ فيما ذهبوا  الزمن كفيل ببيان �صدق لاآيات, 
الزمر مع خاتمة "ال�شّورى" التي تُبّني خ�صائ�ص القر�آن, و�أنّه هو الحياة والعدل والنور الذي 
نْ �أَمْرِنَا  ي�ضيء دربنا في هذه الحياة, وتبد�أ بقوله تعالى: {وَكَذَلِكَ �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ رُوحاً مِّ
مِنْ  �شَاء  نَّ مَنْ  بِهِ  هْدِي  نَّ نُوراً  جَعَلْنَاهُ  وَلَكِن  الْإِيَمانُ  وَلَا  الْكِتَابُ  مَا  تَدْرِي  كُنتَ  مَا 
مَاوَاتِ وَمَا ِيف  ذِي لَهُ مَا ِيف ال�سَّ ِ الَّ اَطِ اللَّه تَقِيمٍ*�ِرص �ْس اَطٍ مُّ كَ لَتَهْدِي �إَِىل �ِرص عِبَادِنَا وَ�إِنَّ
الم�ستقيم طريق  الطّريق  �سلك  بالنعيم لمن  بالوعد  53, فجاءت   -  52 ال�شورى:  الْأَرْ�ضِ} 
القر�آن ولاإ�سلام, وبالوعيد بالجحيم لمن حاد عن الطريق الم�ستقيم, وتبين حقيقة الوحي 
والر�سالة التي تدور حولها ال�سورة, حيث يك�شف الله تعالى في هذه لاآيات عن طبيعة هذا 
�إنه نور  �أنزل على محمد - �صلى الله عليه و�سلم - , هذا الروح, هذا الكتاب,  الوحي الذي 
ما  بختام  ال�سورة  تنتهي  ثمّ  �سبحانه,  بم�شيئته  وذلك  الحياة  ظلمات  في  النا�س  به  يهدي 
والتب�شير  والمنكرين,  للمعر�ضين  والوعيد  بالتهديد  والاحتجاج  المجادلة  احتوت عليه من 
الأمُورُ} ال�شّورى: 53.  يرُ  ِ تَ�صِ �إَِىل اللَّه والوعد للمهتدين الطائعين, حيث قال تعالى: {�أَلَا 
فك�أن هذه ال�سورة بهذا تنادي الب�شر ب�أن يتبعوا لاإ�سلام الذي هو �اصرط الله تعالى, المالك 
الحق لل�سماوات ولاأر�,ض فهو طريق الهداية, وهذا النّور الذي يهدي به الله عباده لي�سيروا 
فيه هو طريق العباد المخل�صين في عبادتهم لله تعالى, وهو الطريق الذي وعد الله به ه�ؤلاء 
�ؤوا من الجنة ونعيمها {فَنِعْمَ �أَجْرُ الْعَامِلِيَن} الزمر: 74, وجاءت �سورة  المخل�صين ليتبوَّ
"الزخرف" التي كان فيها الكفار الم�شركون هم مو�ضوع الكلام, فقد تقدّم في �أول ال�سورة 
هي  لهم  عبادتهم  و�أنّ  الله,  بنات  الملائكة  و�أنّ  ولدً,ا  لله  �أنّ  الم�شركين  ادّعاء  من  التعجب 
الباطلة  لهم دليل على مزاعمهم  �أن يكون  الله تعالى, ولكن الله بّني جهلهم ونفى  بم�شيئة 
هذه, و�أفحمهم بردود قوية تُبطل هذه المزاعم وتردّها, وبّني �أحوال ه�ؤلاء الكفرة المجرمين 
في لاآخرة, لذلك جاءت الخاتمة قوية لموقف اللجاج والحجاج, فبعد كل هذا البيان والقوة 
ا تطمينًا  �أي�ضً لا يزال الم�شركون على موقفهم في عدم لاإيمان, وقد ت�ضمنت هذه الخاتمة 
للنبي - �صلى الله عليه و�سلم - , وبيان �أن مهمته هي تبليغ دعوة الله دون لاإجبار, وفي 
نف�س الوقت ت�ضمنت الوعيد له�ؤلاء الم�شركين. فجاءت الخاتمة تُخاطب النّبي - �صلى الله 
عليه و�سلم - بتركهم ولاإعرا�ض عنهم, وتهديدهم ب�أنّهم �سيعلمون حقيقة ما يدعون �إليه, 
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ويعلمون �صدق ما يعدهم به الله من عذاب �شديد, وذلك في قوله تعالى: {وَقِيلِهِ يَارَبِّ �إِنَّ 
 - 88 الزخرف:  يَعْلَمُونَ}  فَ�سَوْفَ  مٌ  �سََال وَقُلْ  عَنْهُمْ  فَحْ  فَا�صْ يُ�ؤْمِنُونَ*  لَّا  قَوْمٌ  ء  هَ�ؤُلَا
التّهديد والوعيد  يَعْلَمُونَ} التي تحمل  {فَ�سَوْفَ  تعالى:  بقوله  كلها  ال�سورة  و�أنهى   ,89
الدّين  ولهذا   ,  - و�سلم  عليه  الله  للر�سول - �صلى  والتّمكين  بالن�صر  والب�شارة  للم�شركين, 
دَقَنَا وَعْدَهُ وَ�أَوْرَثَنَا الْأَرْ�ضَ  ذِي �صَ ِ الَّ َّهِلل مْدُ  َ العظيم و�أتباعه الُمخل�صين منهم الذين{قَالُوا الْح
ةِ حَيْثُ نَ�شَاء فَنِعْمَ �أَجْرُ الْعَامِلِيَن} الزمر: 74, وتُ�ؤكد �أن دعوته هي دعوة  نَّ َ �أُ مِنَ الْج نَتَبَوَّ
�أفواجًا, وتحقق وعد الله فدخل في  النا�س  الدّين فيدخله  الحقّ, و�أن الله تعالى �سيُظهر هذا 
هذا الدين من كان يقف �ضده, ويعمل على محاربته, ويقف مواقف عنيدة �أثارت في نف�س 
النبي - �صلى الله عليه و�سلم - الح�سرة والحزن, نتيجة �إخلا�ص العبادة لله تعالى. وهكذا 
جاءت الخاتمة متنا�سقة مع خاتمة �سورة الزمر, كذلك تتنا�سق مع خاتمة �سورة الدخان التي 
ال�شديد ب�سبب تكذيبهم  الكريم, و�إنذار الله تعالى لم�شركي مكة بالعذاب  القر�آن  تتحدث عن 
به, وا�ستكبارهم وكفرهم و�شركهم بُمنزّله, ثمّ بعد ذلك جاءت الخاتمة ت�صف الكتاب الكريم 
ب�صفة اليُ�سر �أي تي�سير القر�آن بالفهم؛ لغر�ض التّذكر حتى يُ�ؤمنوا ولكنهم لا يُ�ؤمنون, حيث 
ال�سورة  �أنهى  ثمّ   ,58 الدّخان:  روُنَ}  يَتَذَكَّ هُمْ  لَعَلَّ بِلِ�سَانِكَ  َّْرسنَاهُ  يَ� َا  {فَ�إِنَّم قال تعالى: 
بخطاب الر�سول - �صلى الله عليه و�سلم - بالارتقاب بالن�صر وبهلاك الم�شركين من تهديد 
رْتَقِبُونَ} الدّخان: 59, فجاء هذا التهديد  هُم مُّ موجز �شديد, حيث قال تعالى: {فَارْتَقِبْ �إِنَّ
فوا عن �إخلا�ص العبادة لله تعالى, ويُبّني لهم �أنهم محرومون  يُخوف �أهل الباطل الذين �ُرص

من ميراث �أر�ض الجنة والتنعم بها. 
مْدُ  َ وجاءت خاتمة �سورة "الجاثية" ف�أجملت خاتمة الزمر, حيث قال تعالى: {فَلِلَّهِ الْح
وَهُوَ  وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ ِيف  ِيَاء  الْكِْرب يَن*وَلَهُ  ِ الْعَاَمل رَبِّ  الْأَرْ�ضِ  وَرَبِّ  مَاوَاتِ  ال�سَّ رَبِّ 
�آية واحدة  "لاأحقاف" في  37. ثمّ جاءت خاتمة �سورة   - 36 كِيمُ} الجاثية:  َ الْح الْعَزِيزُ 
بر وعدم الا�ستعجال للم�شركين بالعذاب,  تُوجّه الر�سول - �صلى الله عليه و�سلم - �إلى ال�صّ
الخارجون عن  �إّال  يُهلك  لا  �أنّه  وتُبين  والهلاك,  بالعذاب  الم�شركين  تُنذر  نف�سه  الوقت  وفي 
�أمر الله تعالى, وعن الاتعاظ بالقر�آن الكريم والعمل بموجبه, والذين ي�صدون عن �سبيل الله, 
والذين تجاهلوا النّذر وكل من �سار على دربهم, كما جاءت �سلوىً وطم�أنةً للر�سول - �صلى 
الله عليه و�سلم - وللم�ؤمنين من بعده ولكل دعاة الخير ب�أن النجاة والن�صرة هي لهم, فهي 
ت�ؤكد ح�سن عاقبة الم�ؤمنين مما يُقوي عزائمهم على ال�صبر على �أعدائهم, وعلى تحمّل طريق 
مِنَ  الْعَزْمِ  �أُوْلُوا   َ َرب كَمَا �صَ ِْربْ   {فَا�ص الدعوة المحفوف بالأ�شواك والم�صاعب, قال تعالى: 
غٌ  هَارٍ بََال ن نَّ َْم يَلْبَثُوا �إِلَّا �سَاعَةً مِّ هُمْ يَوْمَ يَرَوْنَ مَا يُوعَدُونَ ل هُمْ كَ�أَنَّ تَعْجِل لَّ الرُّ�سُلِ وَلَا تَ�ْس
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فَهَلْ يُهْلَكُ �إِلَّا الْقَوْمُ الْفَا�سِقُونَ} لاأحقاف: 35, وهذا يتنا�سب مع خاتمة الزمر التي تُبّني 
ح�سن عاقبة الم�ؤمنين الذين �أخل�صوا عبادتهم لله تعالى. 

خامسًا - التناسب في المضمون والموضوع: 

�سور  م�ضمون  مع  وموا�ضيعها  الزّمر  �سورة  م�ضمون  بين  التنا�سب  بها  ويُق�صد 
الكبرى  الغايات  في  الحواميم  �سور  مع  الزّمر  �سورة  تت�شابه  حيث  وموا�ضيعها,  الحواميم 
التي ي�ستهدفها القر�آن: وهي �إثبات وحدانية َّهللا من خلال بيان �أدلة القدرة لاإلهية في خلق 
لاأنف�س  لاأدلة من  الفا�سدة، وتقديم  ال�سماوات ولاأر�ض، ومناق�شة الم�شركين في عقائدهم 
والكون, و�ضرب لاأمثال من م�صائر لاأمم الغابرة التي �أهلكها َّهللا لتكذيبهم الر�سل. كذلك 
�إثبات وت�أكيد نزول الوحي بالكتاب العزيز على قلب النبي - �صلى الله عليه و�سلم - , و�أنّه 
�إليه لذلك تكرر توجيه  لا دخل له في الوحي, فهو لا ينطق عن الهوى, بل يتبع ما يُوحى 
الخطاب للر�سول - �صلى الله عليه و�سلم - بالفعل" قل" في �سورة الزّمر )13( مرة، وفي �سور 
ا )60( , وهذا لا يدل �إلا على الت�شابه فيما وراءه من المعنى  الحواميم جميعها )13( مرّة �أي�ضً
والمو�ضوع؛ ولاأمر في الواقع هكذا، ف�إن المو�ضوع في كلتا ال�سورتين جد متقارب و�إثبات 
ال�ساعة )يوم القيامة( , كذلك تت�شابه في ذكر كل منهما �أحوال يوم القيامة و�أحوال الكفار في 
ا ترغيب الم�ؤمنين بالا�ستقامة الم�ؤدية �إلى الجنة ونعيمها،  يوم المح�شر, وفي كلٍّ منهم �أي�ضً
و�أهوالها.  النار  �إلى  الم�ؤدي  ّهللا  هداية  عن  لاإعرا�ض  �أو  الانحراف  من  الكافرين  وتحذير 
وبذلك يت�ضح �أن مو�ضوعات �سورة الزّمر ت�شابه مو�ضوعات �سور الحواميم, ولكن باختلاف 
لاأ�سلوب وطريقة ال�سّياق, وقد اتفقت بع�ض لاآيات �أو معانيها, فما �أجمل في �سورة الزّمر 
ل في �سور الحواميم, وما اخت�صر فيها بُ�سط في �سور الحواميم )61( , وهذا ما بيّنته �سورة  فُ�صّ
َ تَقْ�شَعِرُّ مِنْهُ  ثَاِين تَ�شَابِهاً مَّ دِيثِ كِتَاباً مُّ َ لَ �أَحْ�سَنَ الْح ُ نَزَّ الزّمر نف�سها في قوله تعالى: {اللَّه
ِ يَهْدِي  ِ ذَلِكَ هُدَى اللَّه هُمْ ثُمَّ تَلِيُن جُلوُدُهُمْ وَقُلوُبُهُمْ �إَِىل ذِكْرِ اللَّه ذِينَ يَخْ�شَوْنَ رَبَّ جُلوُدُ الَّ
تَ�شَابِهاً} �أي:  ُ فَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ} الزّمر: 23, فمعنى قوله {مُّ لِلْ اللَّه بِهِ مَنْ يَ�شَاءُ وَمَن يُ�ْض
َ}، ثنيت مو�ضوعاته مرة بعد مرة )62( , فت�شابه الموا�ضيع  ثَاِين ا، و {مَّ ي�شبهُ بع�ضه بع�ضً
الذي تدور حوله  الزمر و�سور الحواميم المجاورة لها يدل على وحدة المو�ضوع  في �سورة 
�آيات هذه ال�سور، والهدف العام الذي تق�صده, و�شدة ارتباط ال�سور ببع�ضها بع�ضاً. و�سنرى 
ب�إذن الله من خلال هذه الدرا�سة المتوا�ضعة مدى ارتباط "الزمر" مع "الحواميم" من ناحية 

الم�ضمون والمو�ضوع: 
فقد ابتد�أت �سورة "الزمر" بالكلام عن م�صدر القر�آن الكريم, كذلك تحدثت افتتاحيات 
لاأمر  عن  "الزمر"  �سورة  تحدثت  ثم  �سابقًا,  ذكر  كما  وم�صدره  القر�آن  عن  الحواميم  �سور 
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فَاعْبُدِ  قِّ  َ بِالْح الْكِتَابَ  �إِلَيْكَ  �أَنزَلْنَا  ا  {�إِنَّ تعالى:  قوله  في  وذلك  لله  الخال�صة  بالعبادة 
خَذُوا مِن دُونِهِ �أَوْلِيَاء مَا  ذِينَ اتَّ الِ�صُ وَالَّ َ ِ الدِّينُ الْخ َّهِلل هُ الدِّينَ} 2 {�أَلَا  لِ�صاً لَّ ُْخ َ م اللَّه
 َ َ يَحْكُمُ بَيْنَهُمْ ِيف مَا هُمْ فِيهِ يَخْتَلِفُونَ �إِنَّ اللَّه ِ زُلْفَى �إِنَّ اللَّه نَعْبُدُهُمْ �إِلَّا لِيُقَرِّبُونَا �إَِىل اللَّه
تِيَكُمُ  لِمُوا لَهُ مِن قَبْلِ �أَن يَ�أْ كُمْ وَ�أَ�ْس ارٌ}3{},{وَ�أَنِيبُوا �إَِىل رَبِّ لَا يَهْدِي مَنْ هُوَ كَاذِبٌ كَفَّ
وُنَ}54{}, وفي �سور الحواميم �أمر بالإخلا�ص بالعبادة في �سورة  الْعَذَابُ ثُمَّ لَا تُن�َرص
} يَن لَهُ الدِّينَ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِروُنَ}14{},  لِ�صِ ُْخ َ م غافر في قوله تعالى: {فَادْعُوا اللَّه
} ِيَن}65  الْعَاَمل رَبِّ   ِ َّهِلل مْدُ  َ الدِّينَ الْح لَهُ  يَن  لِ�صِ ُْخ فَادْعُوهُ م هُوَ  �إِلَّا  �إِلَهَ  لَا  يُّ  َ هُوَ الْح

ي وَ�أُمِرْتُ  بِّ نَاتُ مِن رَّ َ الْبَيِّ ا جَاءِين َّ ِ َمل ذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّه قُلْ �إِِّين نُهِيتُ �أَنْ �أَعْبُدَ الَّ
�أمر  حيث  ف�صلت  �سورة  في  الخال�صة  العبادة  ل  وف�صّ ِيَن}66{},  الْعَاَمل لِرَبِّ  لِمَ  �أُ�ْس �أَنْ 
ذِينَ  بالا�ستقامة في لاآية ال�ساد�سة, ثمّ بّني ثوابها في نف�س ال�سورة في قوله تعالى: {�إنَّ الَّ
وُا  وَ�أَبْ�ِرش زَنُوا  َْحت  وَلَا  تَخَافُوا  �أَلَّا  ئِكَةُ  ََال اْمل عَلَيْهِمُ  تَتَنَزَّلُ  تَقَامُوا  ا�ْس ثُمَّ   ُ اللَّه نَا  رَبُّ قَالُوا 
نْيَا وَِيف الْآخِرَةِ وَلَكُمْ  يَاةِ الدُّ َ تِي كُنتُمْ تُوعَدُونَ}30{نَحْنُ �أَوْلِيَا�ؤُكُمْ ِيف الْح ةِ الَّ نَّ َ بِالْج
نْ غَفُورٍ رَّحِيمٍ}32{},  تَهِي �أَنفُ�سُكُمْ وَلَكُمْ فِيهَا مَا تَدَّعُونَ}31{نُزلُاً مِّ فِيهَا مَا تَ�ْش
26( , و�صفات الم�ستجيبين لربهم  �آية )22 -  ال�شّورى في  وبّني جزاء العاملين في �سورة 
في �آية )37 - 39( , وفي �سورة الزخرف �أمر بالا�ستم�ساك بالقر�آن الكريم في قوله تعالى: 
تَقِيمٍ}43{}, وفي �سورة الجاثية  �ْس اَطٍ مُّ كَ عَلَى �ِرص لَيْكَ �إِنَّ ذِي �أُوحِيَ �إِ تَمْ�سِكْ بِالَّ {فَا�ْس
بِعْهَا  نَ الْأَمْرِ فَاتَّ ِيعَةٍ مِّ �أمر باتباع �شريعة القر�آن في قوله تعالى: {ثُمَّ جَعَلْنَاكَ عَلَى �َرش

ذِينَ لَا يَعْلَمُونَ}18{}.  بِعْ �أَهْوَاء الَّ وَلَا تَتَّ
ا في �سورة "الزمر" ما يدل على نعم وعظمة الله وكمال قدرته ووحدانيته  * ورد �أي�ضً
فِ  يُوقِنُونَ}4{وَاخْتَِال قَوْمٍ  لِّ �آيَاتٌ  ةٍ  دَابَّ مِن  يَبُثُّ  وَمَا  خَلْقِكُمْ  {وَِيف  في قوله تعالى: 
ِيفِ  زْقٍ فَ�أَحْيَا بِهِ الْأَرْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَتَ�ْرص مَاءِ مِن رِّ ُ مِنَ ال�سَّ هَارِ وَمَا �أَنزَلَ اللَّه يْلِ وَالنَّ اللَّ
 ِ قِّ فَبِ�أَيِّ حَدِيثٍ بَعْدَ اللَّه َ ِ نَتْلوُهَا عَلَيْكَ بِالْح قَوْمٍ يَعْقِلوُنَ}5{تِلْكَ �آيَاتُ اللَّه الرِّيَاحِ �آيَاتٌ لِّ
رَ لَكُمُ الْبَحْرَ لِتَجْرِيَ الْفُلْكُ  ذِي �سخَّ ُ الَّ {اللَّه مِنُونَ}6{} وكذلك قوله تعالى:  وَ�آيَاتِهِ يُ�ؤْ
مَاوَاتِ  ا ِيف ال�سَّ رَ لَكُم مَّ كُروُنَ}12{وَ�سَخَّ كُمْ تَ�ْش لِهِ وَلَعَلَّ فِيهِ بِ�أَمْرِهِ وَلِتَبْتَغُوا مِن فَ�ْض
روُنَ}13{}, كذلك ت�ضمنت  قَوْمٍ يَتَفَكَّ نْهُ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ لَّ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ جَمِيعاً مِّ
�سور الحواميم ذكر النعم الكثيرة التي تُظهر عظمة الخالق المنعم, فنجد في �سورة غافر �أنّ 
يي لاأديان والتي تحيي لاأبدان )وينزل لكم من  الله تعالى قد جمع فيها نعمه )�آياته( التي ُحت
ذِي يُرِيكُمْ �آيَاتِهِ  ال�سماء رزقًا( , وق�صر التذكر فيها على المنيبين حيث قال تعالى: {هُوَ الَّ
 ُ {اللَّه رُ �إِلَّا مَن يُنِيبُ}13{}, وفي قوله تعالى:  مَاءِ رِزْقاً وَمَا يَتَذَكَّ نَ ال�سَّ وَيُنَزِّلُ لَكُم مِّ
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ا�سِ وَلَكِنَّ  لٍ عَلَى النَّ َ لَذُو فَ�ْض اً �إِنَّ اللَّه هَارَ مُبْ�ِرص كُنُوا فِيهِ وَالنَّ يْلَ لِتَ�ْس ذِي جَعَلَ لَكُمُ اللَّ الَّ
كُروُنَ}61{} ذكر نعمة ت�سخير الليل لنا لل�سكن فيه بعد عناء العمل  ا�سِ لَا يَ�ْش َ النَّ �أَكْثَر
 62( لاآية  الله, وكذلك في  والف�ضل من  الرزق  لنب�صر فيه ونطلب  النهار  وجهده, وت�سخير 
- 65( فقد �أكّد فيها �أنّ الله هو الخالق لكل �شيء, ثمّ �أكّد فيها على �أنّه �سبحانه �أنعم على 
لاإن�سان ب�أن جعل له لاأر�ض قرارًا وال�سّماء بناءً, ثمّ �أظهر نعمة الله في خلق لاإن�سان حيث 
�صوّره ب�أح�سن �صورة, ورزقه من الطيّبات, ثمّ ذكر كلمة التوحيد وما يُنا�سبها من �إخلا�ص 
الدين له, ثمّ ا�ستكمل لاآية بما يجب على لاإن�سان �أن يفعله وهو الحمد وال�شكر للخالق المنعم 
�آية  مراحلها في  بكل  لاإن�سان  نعمة خلق  ذكر  ذلك  بعد  ثمّ  الكاملة,  والطاعة  التوحيد  بعد 
)67 - 78( , ثمّ ذكر في �آية )79 - 80( نعمة ت�سخير الله تعالى لاأنعام لعباده, وتذليلها 
لت" ذكر الله  لهم للتنقل عليها وعلى الفلك, وكذلك نعمة لاأكل من لاأنعام. وفي �سورة "ف�صّ
تعالى في �آية )9 - 12( مظاهر قدرته التي تثبت له الوحدانية, وتنفي عنه ال�شراكة وت�ؤنب 
تعالى,  الله  قدرة  على  الدال  وال�سماء  لاأر�ض  تكوين  كيفية  وذكر  �شركهم,  على  الم�شركين 
جُدُوا  مْ�سُ وَالْقَمَرُ لَا تَ�ْس هَارُ وَال�شَّ يْلُ وَالنَّ ثمّ وجّه القلب في قوله تعالى: {وَمِنْ �آيَاتِهِ اللَّ
�إلى  تَعْبُدُونَ}37{}  اهُ  �إِيَّ كُنتُمْ  �إِن  خَلَقَهُنَّ  ذِي  الَّ  ِ َّهِلل  جُدُوا  وَا�ْس لِلْقَمَرِ  وَلَا  مْ�سِ  لِل�شَّ
لاآيات الكونية التي تُوقظه من غفلته, وتدعوه �إلى التوحيد و�إخلا�ص العبادة له �سبحانه, 
ونهى عن ال�سجود لمخلوقاته, فلا �سجود �إلا للخالق العظيم, ثم بعد ذلك انتقل ال�سياق �إلى 
ذَا  كَ تَرَى الْأَرْ�ضَ خَا�شِعَةً فَ�إِ نَّ عر�ض بع�ض لاأحوال لاأر�ضية في قوله تعالى: {ومِنْ �آيَاتِهِ �أَ
هُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ  �إِنَّ َوْتَى  ُحْيِي اْمل �أَحْيَاهَا َمل ذِي  الَّ �إِنَّ  وَرَبَتْ  اهْتَزَّتْ  َاء  عَلَيْهَا اْمل �أَنزَلْنَا 
ا حوت نعمًا �أخرى, فقد ذكر التعبير القر�آني في لاآية  قَدِيرٌ}39{}, و�سورة "ال�شورى" �أي�ضً
)12,11( نعمة تتمثل بحاجة لاإن�سان ولاأنعام �إلى من ي�شاركه الحياة في هذه الدنيا, فخلق 
الذكر منها ولاأنثى للتوا�صل والا�ستمرار, ثمّ نعمة ب�سط الرزق لمن ي�شاء الله �أن يرزقه ويقدر, 
ُ لَطِيفٌ بِعِبَادِهِ يَرْزُقُ مَن يَ�شَاءُ وَهُوَ الْقَوِيُّ العَزِيزُ}19{ ثمّ ذكر في قوله تعالى: {اللَّه
يُريد,  ما  على  يغلب  لا  الذي  العزيز  ولأنّه  جميعًا,  عباده  رزق  على  القادر  القوي  لأنه   {
ثمّ امتّن الله تعالى على عباده بنعمة �أخرى في �إقامة الدين, وهي نعمة روحية حيث قال 
يْنَا بِهِ  �إِلَيْكَ وَمَا وَ�صَّ �أَوْحَيْنَا  ذِي  وَالَّ ى بِهِ نُوحاً  نَ الدِّينِ مَا وَ�صَّ َعَ لَكُم مِّ {�َرش تعالى: 
مَا  ِكِيَن  ُ�ْرش اْمل عَلَى   َ كَُرب فِيهِ  تَتَفَرَّقُوا  وَلَا  الدِّينَ  قِيمُوا  �أَ نْ  �أَ وَعِي�سَى  وَمُو�سَى  �إِبْرَاهِيمَ 
ُ يَجْتَبِي �إِلَيْهِ مَن يَ�شَاءُ وَيَهْدِي �إِلَيْهِ مَن يُنِيبُ}13{}, ثم ذكر نعمة  تَدْعُوهُمْ �إِلَيْهِ اللَّه
�إنزال المطر �آية )27, 28( , ثمّ ذكر نعمة خلق ال�سماوات ولاأر�ض في �آية )29( وزاد دليًال 
ةٍ}, كذلك ذكر في  �آخر من دلائل قدرته على الخلق قوله تعالى: {وَمَا بَثَّ فِيهِمَا مِن دَابَّ
�آية )32 - 34( نعمة ت�سخير ال�سفن والبحر والرياح, وهي من �آيات الله ودلائل قدرته, وذكر 
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في لاآيات )49 - 50( نعمة الذرية وهي ا�ستكمال لب�سط الرزق وقب�ضه, فهي رزق من عند 
الله تعالى. وفي �سورة "الزخرف" ذكر نعمة لاأر�,ض كيف �أنّ الله تعالى جعلها ممهدة لل�سير 
والزرع والحياة في لاآية )10( , وذكر �إنزال الماء من ال�سماء مرة �أخرى في لاآية )11( كما 
ذكرها في غافر, كما ذكر نعمة خلق لاأزواج كلّها, ونعمة ت�سخير لاأنعام والفلك للإن�سان في 
لاآيات )12 - 14( بنظم يختلف عما جاء في �سورة غافر في لاآيتين )79 - 80( , و�أ�ضاف 
هنا في �سورة الزخرف ما يجب على لاإن�سان �أن يقوله عند �شكره لله المنعم, ويتذكر �أن هذه 
الدنيا عبارة عن رحلة يعود بعدها لاإن�سان �إلى ربه. وفي �سورة "الدخان" ذكر نعمة �إنزال 
القر�آن في ليلة مباركة, ونعمة �إر�سال الر�سل و�إنزال الكتب معهم رحمة من الله ال�سميع العليم 
الذي هو رب ال�سماوات ولاأر�ض في لاآيات )3 - 7( , كذلك في �سورة "الجاثية" في لاآيات 
)3 - 5( , فقد ذكرت �آيات الله ودلائل قدرته في ال�سماوات ولاأر�ض على �سبيل لاإجمال, ثمّ 
لت بع�ض هذه لاآيات فابتد�أ بالأعجب ولاأقرب �إلى المخاطبين وهي نعمة الخلق في { ف�صّ
هَارِ  يْلِ وَالنَّ فِ اللَّ ةٍ}, ثم ذكر بع�ض �آياته العلوية في{اخْتَِال خَلْقِكُمْ وَمَا يَبُثُّ مِن دَابَّ
مَاءِ مِن رِّزْقٍ} وا�ستكمل بما يدل على قدرته في البعث والن�شور  ُ مِنَ ال�سَّ وَمَا �أَنزَلَ اللَّه
بقوله تعالى: {فَ�أَحْيَا بِهِ الْأَرْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا} وذكر بعدها نعمة ت�صريف الرياح, كذلك 
�أخرى حيث  نعم  من  البحر  ما في  ذكر  هنا  ويزيد  البحر  ت�سخير  نعمة  ال�سورة  هذه  ذكرت 
لِهِ  رَ لَكُمُ الْبَحْرَ لِتَجْرِيَ الْفُلْكُ فِيهِ بِ�أَمْرِهِ وَلِتَبْتَغُوا مِن فَ�ْض ذِي �سخَّ ُ الَّ قال تعالى: {اللَّه
فقال  تخ�صي�صه  بعد  الت�سخير  لتعمم  لاآية  بعدها  وجاءت  كُروُنَ}12{},  تَ�ْش كُمْ  وَلَعَلَّ
نْهُ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ  مَاوَاتِ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ جَمِيعاً مِّ ا ِيف ال�سَّ رَ لَكُم مَّ تعالى: {وَ�سَخَّ

روُنَ} الجاثية: 13.  قَوْمٍ يَتَفَكَّ لَّ
عِوَجٍ  ذِي   َ غَْري عَرَبِيّاً  {قُر�آناً  القر�آن في قوله تعالى:  "الزمر" عربية  ذكر في �سورة 
لاآية  في  الكريم  القر�آن  عربية  ا  �أي�ضً ذكر  لت"  "ف�صّ �سوة  وفي  قُونَ}28{},  يَتَّ هُمْ  عَلَّ لَّ
الثالثة, وفي �سورة "ال�شورى" في لاآية ال�سابعة, وفي �سورة "الزخرف" في لاآية الثالثة, وفي 

�سورة "لاأحقاف" �آية )12( . 
ت�ضمنت �سورة "الزمر" قواعد �إيمانية يتمثل فيها لاأ�صل في الجزاء وهو مقابلة ال�سيئة 
ى لِعِبَادِهِ الْكُفْرَ وَ�إِن  َ غَنِيٌّ عَنكُمْ وَلَا يَرْ�ضَ نَّ اللَّه بال�سيئة, حيث قال تعالى: {�إنِ تَكْفُروُا فَ�إِ
َا كُنتُمْ  ئُكُم ِمب رْجِعُكُمْ فَيُنَبِّ كُم مَّ هُ لَكُمْ وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ �أُخْرَى ثُمَّ �إَِىل رَبِّ كُروُا يَرْ�ضَ تَ�ْش
"غافر"  �سورة  الزمر, وقد وافق هذا المعنى في  دُورِ}7{}  هُ عَلِيمٌ بِذَاتِ ال�صُّ تَعْمَلوُنَ �إِنَّ
ن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى  اً مِّ الِح ئَةً فََال يُجْزَى �إِلَّا مِثْلَهَا وَمَنْ عَمِلَ �صَ قوله تعالى: {مَنْ عَمِلَ �سَيِّ
�سورة  وفي  حِ�سَابٍ}40{},   ِ بِغَْري فِيهَا  يُرْزَقُونَ  ةَ  نَّ َ الْج يَدْخُلوُنَ  وْلَئِكَ  فَ�أُ مُ�ؤْمِنٌ  وَهُوَ 
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لْعَبِيدِ}46{ مٍ لِّ كَ بِظََّال �سَاء فَعَلَيْهَا وَمَا رَبُّ اً فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ الِح ف�صلت: {مَنْ عَمِلَ �صَ
 ِ لَحَ فَ�أَجْرهُُ عَلَى اللَّه ثْلهَُا فَمَنْ عَفَا وَ�أَ�صْ ئَةٌ مِّ ئَةٍ �سَيِّ }, وفي �سورة ال�شورى: {وَجَزَاء �سَيِّ
ِيَن}40{}. كذلك ت�ضمنت �سورة "الزمر" قاعدة تبين موقف لاإن�سان  اِمل هُ لَا يُحِبُّ الظَّ �إِنَّ
مُنِيباً  هُ  رَبَّ دَعَا   ٌّ الْإِن�سَانَ �ُرض مَ�سَّ  {وَ�إِذَا  الجاحد من نعم الله وبلائه, حيث قال تعالى: 
لَّ  يُ�ضِ ِ �أنَدَاداً لِّ َّهِلل نْهُ نَ�سِيَ مَا كَانَ يَدْعُو �إِلَيْهِ مِن قَبْلُ وَجَعَلَ  لَهُ نِعْمَةً مِّ �إِلَيْهِ ثُمَّ �إِذَا خَوَّ
القاعدة  حَابِ النَّارِ}8{}, وجاءت هذه  كَ مِنْ �أَ�صْ عْ بِكُفْرِكَ قَلِيلاً �إِنَّ تَّ َ عَن �سَبِيلِهِ قُلْ َمت
مرة �أخرى في نف�س ال�سورة لتبين جهل ه�ؤلاء الجاحدين بنعم الله, واعتقادهم ب�أنهم نالوا 
دَعَانَا   ٌّ �ُرض ن�سَانَ  الْإِ مَ�سَّ  {فَ�إِذَا  ب�سبب علمهم واجتهادهم, حيث قال تعالى:  النعم  هذه 
لَا  هَُمْ  �أَكْثَر وَلَكِنَّ  فِتْنَةٌ  هِيَ  بَلْ  عِلْمٍ  عَلَى  �أُوتِيتُهُ  ا  َ �إِنَّم قَالَ  ا  نَّ مِّ نِعْمَةً  لْنَاهُ  خَوَّ �إِذَا  ثُمَّ 
قال  حيث  مف�صلة,  ب�صورة  "ف�صلت"  �سورة  في  المعاني  هذه  وجاءت  يَعْلَمُونَ}49{}, 
ُّ فَيَ�ؤُو�سٌ قَنُوطٌ}49{وَلَئِنْ  هُ ال�َّرش �سَّ ِ وَ�إِن مَّ ْري َ �ْسأَمُ الْإِن�سَانُ مِن دُعَاء الْخ تعالى: {لَا يَ�
اعَةَ قَائِمَةً وَلَئِن  تْهُ لَيَقُولَنَّ هَذَا لِي وَمَا �أَظُنُّ ال�سَّ َّاء مَ�سَّ ا مِن بَعْدِ �َرض نَّ �أَذَقْنَاهُ رَحْمَةً مِّ
نْ  هُم مِّ َا عَمِلوُا وَلَنُذِيقَنَّ ذِينَ كَفَروُا ِمب ئَنَّ الَّ نَى فَلَنُنَبِّ ي �إِنَّ لِي عِندَهُ لَلْحُ�ْس جِعْتُ �إَِىل رَبِّ رُّ
ُّ فَذُو  هُ ال�َّرش ذَا مَ�سَّ عَذَابٍ غَلِيظٍ}50{وَ�إِذَا �أَنْعَمْنَا عَلَى الْإِن�سَانِ �أَعْرَ�ضَ وَنَ�أى بِجَانِبِهِ وَ�إِ
�إليه,  �آخرى تبين �سنة الله في خلقه وهي �صرف الهداية  دُعَاء عَرِي�ضٍ}51{}. وقاعده 
ُ فَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ}36{ لِلِ اللَّه فلا هادي �إلا الله, وفي هذا المعنى يقول تعالى{: ومَن يُ�ْض
الزمر, في مقابل  ُ بِعَزِيزٍ ذِي انتِقَامٍ}37{}  لٍّ �أَلَيْ�سَ اللَّه �ضِ ُ فَمَا لَهُ مِن مُّ وَمَن يَهْدِ اللَّه
يبَةٍ فَبِمَا كَ�سَبَتْ  �صِ ن مُّ ابَكُم مِّ هذه المعاني جاء قوله تعالى في �سورة ال�شورى: {وَمَا �أَ�صَ
ن  ٍّ مِّ ُ فَمَا لَهُ مِن وَلِي لِلِ اللَّه {وَمَن يُ�ْض تعالى:  وقوله  �أَيْدِيكُمْ وَيَعْفُو عَن كَثِيٍر}30{} 
ن �سَبِيلٍ}44{}. وت�أتي  ا رَ�أَوُا الْعَذَابَ يَقُولُونَ هَلْ �إَِىل مَرَدٍّ مِّ َّ يَن َمل ِ اِمل بَعْدِهِ وَتَرَى الظَّ
وتعلن  ال�ضلال,  الخير وطريق  الاختيار بين طريق  لاإن�سان عبء  على  ت�ضع  �أخرى  قاعدة 
�أن الر�سول �إنما عليه البلاغ فقط, فهو لي�س عليهم بوكيل حيث قال تعالى في �سورة الزمر: 
لُّ عَلَيْهَا وَمَا �أَنتَ عَلَيْهِم بِوَكِيلٍ}41{},  َا يَ�ضِ لَّ فَ�إِنَّم {فَمَنِ اهْتَدَى فَلِنَفْ�سِهِ وَمَن �ضَ
لي�س  الله  و�أنّ  بالعمل,  مقرون  الجزاء  �أن  لتعلن  "ف�صلت"  �سورة  في  القاعدة  هذه  وجاءت 
مٍ  كَ بِظََّال اً فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ�سَاء فَعَلَيْهَا وَمَا رَبُّ الِح م للعبيد فقال تعالى: {مَنْ عَمِلَ �صَ بظّال
في  والم�آب  بالرجوع  خُتمت  ولكنها  "الجاثية"  �سورة  في  جاءت  ثم  لْعَبِيدِ}46{},  لِّ
اً فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ�سَاء فَعَلَيْهَا ثُمَّ �إَِىل  الِح النهاية �إلى الله وحده فقال تعالى: {مَنْ عَمِلَ �صَ
"الزمر"  التي ذُكرت في �سورة  القواعد لاإيمانية  �أنّ  كُمْ تُرْجَعُونَ}15{}. وهكذا نرى  رَبِّ
كل  فتكون  يو�ضحه,  �أو  ي�ؤكده  �أو  المعنى  في  يزيد  �سور"الحواميم" بتف�صيل  في  ذُكرت  قد 

قاعدة منا�سبة ل�سياق ال�سورة التي تواجدت بها. 
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* كذلك �أجمل الحديث في �سورة الزمر عن لاأمم ال�سابقة التي كذبت ر�سلها, حيث قال 
عُروُنَ}25{فَ�أَذَاقَهُمُ  يَ�ْش الْعَذَابُ مِنْ حَيْثُ لَا  فَ�أَتَاهُمْ  قَبْلِهِمْ  ذِينَ مِن  الَّ بَ  {كَذَّ تعالى: 
َبْنَا  ُ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ}26{وَلَقَدْ �َرض َربْ نْيَا وَلَعَذَابُ الْآخِرَةِ �أَك يَاةِ الدُّ َ زْيَ ِيف الْح ِ ُ الْخ اللَّه
{قَدْ قَالَهَا  روُنَ}27{} وقوله تعالى:  هُمْ يَتَذَكَّ عَلَّ ا�سِ ِيف هَذَا الْقُرْ�آنِ مِن كُلِّ مَثَلٍ لَّ لِلنَّ
ئَاتُ مَا كَ�سَبُوا  ابَهُمْ �سَيِّ ا كَانُوا يَكْ�سِبُونَ}50{فَ�أَ�صَ ذِينَ مِن قَبْلِهِمْ فَمَا �أَغْنَى عَنْهُم مَّ الَّ
ُعْجِزِينَ}51{},  ِمب هُم  وَمَا  كَ�سَبُوا  مَا  ئَاتُ  �سَيِّ يبُهُمْ  �سَيُ�صِ ء  هَ�ؤُلَا مِنْ  ظَلَمُوا  ذِينَ  وَالَّ
ل الكلام عن لاأمم ال�سابقة وتكذيبهم لر�سلهم فقد تكلّم في  وفي �سور الحواميم نجد �أنه ف�صّ
�سورة "غافر" عن ق�صة مو�سى - عليه ال�سلام - مع فرعون وهامان, وموقف الرجل الم�ؤمن 
ودفاعه عن مو�سى - عليه ال�سلام - ووعظه لقومه, وكان ذلك من �آية )23( حتى �آية )46( 
لت" تحدّثت عن قوم عاد وثمود من لاآية )13( حتى �آية )18( , و�أ�شارت  . وفي �سورة "ف�صّ
�إلى اختلاف قوم مو�سى - عليه ال�سلام - في كتابهم في قوله تعالى: {وَلَقَدْ �آتَيْنَا مُو�سَى 
نْهُ  مِّ لَفِي �شَكٍّ  هُمْ  وَ�إِنَّ بَيْنَهُمْ  يَ  لَقُ�ضِ كَ  بِّ رَّ مِن  �سَبَقَتْ  كَلِمَةٌ  وَلَوْلَا  فِيهِ  فَاخْتُلِفَ  الْكِتَابَ 
القديمة كنوح - عليه  ال�شرائع  �أ�صحاب  �إلى  "ال�شورى" �أ�شار  �سورة  مُرِيبٍ}45{}. وفي 
ال�سلام - ولاأنبياء �أولي العزم, وبّني تفرق �أمم ه�ؤلاء لاأنبياء ال�سابقة في لاآية )13, 14( 
. وفي �سورة "الزخرف" ت�ضمنت جانبًا موجزًا من ق�صة �إبراهيم - عليه ال�سلام - , في لاآية 
)26,27( حين تبر�أ من مقالة �آبائه و�أجداده م�ؤثرًا الدليل والنظر ال�سليم على تقليد لاآباء 
 ,  )56 في الباطل, كذلك �ساق في هذه ال�سورة ق�صة مو�سى مع فرعون في لاآيات )46 - 
ا ت�ضمنت هذه ال�سورة ذكر جانب من  وذلك في �سياق يتنا�سب مع مو�ضوع ال�سورة, و�أي�ضً
ا  ق�صة عي�سى - عليه ال�سلام - في لاآيات )63 - 65( . وفي �سورة "الدخان" �ساق بع�ضً
من م�شاهد ق�صة مو�سى - عليه ال�سلام - مع فرعون في لاآية )17 - 33( بنظم و�أحداث 
جديدة تختلف عمّا ذُكر في �سورتي غافر والزخرف. وفي �سورة "الجاثية" حذّر كفار قري�ش 
الكافرين في  �أهواء  اتباع  وعدم  القر�آن  باتباع �شريعة  و�أمرهم  �إ�اسرئيل,  كبني  يكونوا  �أن 
)16 - 17( . وفي �سورة "لاأحقاف" ذكر ق�صة هود - عليه ال�سلام - مع قومه, وبّني عاقبة 

ل فيها �أجزاء من لاأحداث لم تُذكر في �سورة "ف�صلت".  ال�شرك في )21 - 28( وف�صّ
وفي �سورة "الزمر" ناق�ش تعالى �أهل ال�شرك في عبادتهم للأ�صنام, حيث قال تعالى: 
ا تَدْعُونَ مِن دُونِ  ُ قُلْ �أَفَرَ�أَيْتُم مَّ رْ�ضَ لَيَقُولُنَّ اللَّه مَاوَاتِ وَالْأَ نْ خَلَقَ ال�سَّ لْتَهُم مَّ {وَلَئِن �سَ�أَ
�سِكَاتُ رَحْمَتِهِ  ُْم ِّهِ �أَوْ �أَرَادَِين بِرَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ م ٍّ هَلْ هُنَّ كَا�شِفَاتُ �ُرض ُ بِ�ُرض َ اللَّه ِ �إِنْ �أَرَادَِين اللَّه
�إِِّين  مَكَانَتِكُمْ  عَلَى  اعْمَلوُا  قَوْمِ  يَا  لوُنَ}38{قُلْ  ُتَوَكِّ اْمل لُ  يَتَوَكَّ عَلَيْهِ   ُ اللَّه بِيَ  حَ�ْس قُلْ 
قِيمٌ}40{ تِيهِ عَذَابٌ يُخْزِيهِ وَيَحِلُّ عَلَيْهِ عَذَابٌ مُّ عَامِلٌ فَ�سَوْفَ تَعْلَمُونَ}39{مَن يَ�أْ
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}, كذلك في لاآيات )43 - 48( ناق�شهم مع �إثبات وحدانية الله وقدرته, وفي �سورة "غافر" 
ِ �إِلَّا  بّني �أن الكافرين هم المجادلون في �آيات الله في قوله تعالى: {مَا يُجَادِلُ ِيف �آيَاتِ اللَّه
الكبر  �أن �سبب هذا الجدال وهو  دِ}4{}, وبّني  ذِينَ كَفَروُا فََال يَغْررُْكَ تَقَلُّبُهُمْ ِيف الْبَِال الَّ
} غافر: 56, وفي لاآيات )69 - 76( فيها  الذي في �صدورهم {�إِن ِيف �صُدُورِهِمْ �إِلَّا كِْرب
تعجب من �أحوال المجادلين و�آرائهم الفا�سدة, وبّني نهاية جدال ه�ؤلاء المجادلين وعقابهم 
في لاآخرة, ثمّ بعد ذلك في لاآيات )82 - 85( هدَّد المجادلين المتكبرين على ر�سلهم غرورًا 
منهم بدنياهم و�أموالهم و�أولادهم ببيان من هم �أ�شد منهم و�أكثر �أموًالا و�أولادً,ا وكيف كانت 
نهايتهم. وفي �سورة "ف�صلت" هدّد ه�ؤلاء المجادلين بمثل ما حلّ بعاد وثمود في )13 - 
25( , ثمّ هدّد الملحدين في القر�آن  18( , ثمّ هدّدهم بعذاب يوم القيامة في لاآية )19 - 
بالعذاب في لاآيات )40 - 43( , وجادلهم على اعترا�ضهم عليه في لاآية )44 - 46( , وفي 
ختام ال�سورة �ألزمهم الحجة, وردّ كيدهم في نحورهم, وبّني لهم �أن الزمن كفيل ببيان �صدق 
لاآيات, و�أنهم كانوا على خط�أ في مجادلتهم الباطلة في �آيات الله. وفي �سورة " ال�شورى" 
بّني فيها حقيقة الر�سالة المحمدية وهدفها, وتوعد الذين يحاجون في الله و�آياته بالغ�ضب 
"الزخرف" هدّدهم بما حلّ  . وفي �سورة   )19 عليهم من الله ولهم عذاب �شديد في )13 - 
مَاوَاتِ  نْ خَلَقَ ال�سَّ من هلاك للأمم ال�سابقة في )5 - 8( , وقال تعالى: {وَلَئِن �سَ�أَلْتَهُم مَّ
)الْعَزِيزُ  لله  �صفات  بذكر  لاآية  وذيّل  الْعَلِيمُ}9{}  الْعَزِيزُ  خَلَقَهُنَّ  لَيَقُولُنَّ  وَالْأَرْ�ضَ 
الْعَلِيمُ( ثم بعد هذه لاآية ذكر نعم الله علينا, ثم بعد ذلك ذكر في لاآيات )15 - 25( �ألوانًا 
من مفتريات الم�شركين المجادلين و�أباطيلهم والرد عليها, ثمّ ردّ عليهم في �إنكارهم النبوة 
وبّني �أن مواقفهم العجيبة هذه �أ�سا�سها حب الدنيا, وتم�سكهم بنعيمها الزائف, واعتقادهم 
�أخرى من مفترياتهم وردّ عليهم  �أباطيل  39( , ثم عر�ض  �أنها كل �شيء وذلك في )26 - 
بردود �أفحمتهم في )57 - 66( . وفي �سورة "الدخان" هددهم بفرعون وقومه في )17 - 
33( , وناق�ش منكري البعث وردّ عليهم في )34 - 50( , وفي �سورة "الجاثية" توعد بالويل 
, ثمّ   )11 الكفر ب�آيات الله ويتخذها هزوًا وذلك في )7 -  �أثيم, الذي ي�صر على  �أفاك  لكل 
يحذرهم �أن يكونوا كبني �إ�اسرئيل, و�أمرهم باتباع �شريعة محمد - �صلى الله عليه و�سلم - 
في )16 - 19( , ثمّ بّني بع�ض �سيئاتهم وناق�شهم فيها, وبّني جزاءهم عليها يوم القيامة 
في لاآيات )23 - 35( , وفي �سورة "لاأحقاف" من لاآية الثالثة حتى ال�ساد�سة ناق�ش الله 
ال�شركاء,  ونفى  تعالى  وحدانيته  و�أثبت  به,  �أنذروا  عما  و�أعر�ضوا  به  �أ�شركوا  الذين  تعالى 
وبّني �شبههم الواهية في نبوة محمد - �صلى الله عليه و�سلم - وناق�شهم فيها, وبّني �صدق 
القر�آن في لاآيات )7 - 12( , وهددهم بما ح�صل لقوم عاد في )21 - 28( , ثمّ �أثبت المعاد 
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يَعْيَ  َْم  وَل وَالْأَرْ�ضَ  مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلَقَ  ذِي  الَّ  َ اللَّه �أَنَّ  يَرَوْا  َْم  {�أَوَل تعالى:  قوله  والبعث في 
هُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ}33{}.  َوْتَى بَلَى �إِنَّ بِخَلْقِهِنَّ بِقَادِرٍ عَلَى �أَنْ يُحْيِيَ اْمل

* كذلك تت�شابه �سورة "الزمر" مع "الحواميم" في ذكر ال�ساعة ومواقف يوم الح�ساب, 
الْقِيَامَةِ  يَوْمَ  قَبْ�ضَتُهُ  جَمِيعاً  وَالْأَرْ�ضُ  قَدْرِهِ  حَقَّ   َ اللَّه قَدَرُوا  {وَمَا  تعالى:  قال  حيث 
ورِ  ِكُونَ}67{وَنُفِخَ ِيف ال�صُّ ا يُ�ْرش وَتَعَاَىل عَمَّ بِيَمِينِهِ �سُبْحَانَهُ  اتٌ  مَطْوِيَّ ماوَاتُ  وَال�سَّ
فَ�إِذَا  �أُخْرَى  فِيهِ  نُفِخَ  ثُمَّ   ُ اللَّه �شَاء  مَن  �إِلَّا  الْأَرْ�ضِ  وَمَن ِيف  مَاوَاتِ  ال�سَّ مَن ِيف  فَ�صَعِقَ 
بِيِّيَن  بِالنَّ وَجِيءَ  الْكِتَابُ  عَ  وَوُ�ضِ هَا  رَبِّ بِنُورِ  رْ�ضُ  الْأَ َقَتِ  يَنظُروُنَ}68{وَ�أَ�ْرش قِيَامٌ  هُم 
قِّ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ}69{} الزمر, في المقابل نجد �أن �سور  َ يَ بَيْنَهُم بِالْح هَدَاء وَقُ�ضِ وَال�شُّ
ذكره  جاء  الذي  البرزخ  بعالم  بدءاً  القيامة  وم�شاهد  ال�ساعة  ذكر  ا  �أي�ضً ت�ضمنت  الحواميم 
ارُ  {النَّ �آل فرعون وهلاكهم وعذابهم, حيث قال تعالى:  �إعلان نهاية  في �سورة غافر عند 
�شَدَّ الْعَذَابِ}46{ اعَةُ �أَدْخِلوُا �آلَ فِرْعَوْنَ �أَ يُعْرَ�ضُونَ عَلَيْهَا غُدُوّاً وَعَ�شِيّاً وَيَوْمَ تَقُومُ ال�سَّ
} غافر, ثمّ يُ�صور لنا جانبًا من موقف الح�ساب قبل �أن يق�ضي الله بين النا�,س فهو يوم 
التلاق الذي يلتقي فيه الر�سل - �صلوات الله عليهم - بالنا�,س وتلتقي فيه الملائكة بالب�شر 
ا, ويُرى فيه �أحوال النا�س متقلبة, وهم بارزون وقد بلغت القلوب الحناجر كاظمين, ولا  �أي�ضً
خلة ولا �شفاعة للظالمين, كل ذلك ي�صوره لنا - �سبحانه وتعالى - في �سورة غافر في )15 
- 20( , وفي �سورة "ف�صلت" في )30 - 32( تُخبرنا بنزول الملائكة على الم�ؤمنين عند 
الموت يب�شرونهم بالجنة, وفي وحدة القبر, وعند �شدة الح�ساب, وفي �سورة "الزخرف" في 
)69 - 70( تعر�ض م�شهدًا �آخر من م�شاهد الح�ساب حيث يبد�أ الم�شهد بوقوع ال�ساعة وهم 
غافلون عنها, وتنقلب خلة الكافرين عداوة بينهم, والم�ؤمنون لا ي�صيبهم خوف ولا حزن 
للقيامة  �آخر  " الدخان" يُذكَرُ و�صف  حيث الجنة م�أوى لهم ولأزواجهم, وكذلك في �سورة 
غير )يوم التلاق( , )يوم لاآزفة( اللذين ذُكرا في �سورة غافر فيقول تعالى: {�إِنَّ يَوْمَ الْفَ�صْلِ 
وُنَ}41{ وًىلْ �شَيْئاً وَلَا هُمْ يُن�َرص مِيقَاتُهُمْ �أَجْمَعِيَن}40{يَوْمَ لَا يُغْنِي مَوًىلْ عَن مَّ
"الجاثية" تعر�ض  الدخان, وفي �سورة  هُ هُوَ الْعَزِيزُ الرَّحِيمُ}42{}  ُ �إِنَّ حِمَ اللَّه �إِلَّا مَن رَّ
�ساحة  في  تجمعت  وقد  الحا�شدة,  لاأجيال  م�شهد  م�صورة  القيامة,  يوم  من  �أخرى  مواقف 
العر�,ض وقد جثوا على الرّكب متميزين �أمة �أمة يرتقبون الح�ساب, و�صحائف �أعمالهم تنطق 
ل م�صير كل فريق في يوم القيامة وكل ذلك في لاآيات  بالحق, ثم جاءت لاآيات لاأخرى تُف�صّ

 . )32 - 27(
�سور  في  كذلك  الجنة  في  المتقين  الم�ؤمنين  نعيم  م�شهد  "الزمر"  �سورة  في  ونرى   *
اغُوتَ �أَن يَعْبُدُوهَا  ذِينَ اجْتَنَبُوا الطَّ "الحواميم", ففي �سورة "الزمر" في قوله تعالى: {وَالَّ
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بِعُونَ �أَحْ�سَنَهُ  تَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّ ذِينَ يَ�ْس ِّْرش عِبَادِ}17{الَّ َى فَبَ� ِ لَهُمُ الْبُ�ْرش وَ�أَنَابُوا �إَِىل اللَّه
ُ وَ�أُوْلَئِكَ هُمْ �أُوْلُوا الْأَلْبَابِ}18{} ابتد�أ بالب�شرى للذين اجتنبوا  ذِينَ هَدَاهُمُ اللَّه �أُوْلَئِكَ الَّ
�أ�صحاب  �أل�سنة الر�سل الكرام, وو�صفهم ب�أنهم  �أن يعبدوها بالثواب من الله على  الطاغوت 
قَوْا  اتَّ ذِينَ  الَّ {لكِنِ  تعالى:  فقال  الجنة  في  النعيم  بع�ض  لهم  فَ  وَ�صَ ثم  ال�سليمة,  العقول 
 ُ ِ لَا يُخْلِفُ اللَّه تِهَا الْأَنْهَارُ وَعْدَ اللَّه َْحت رِي مِن  َْج ةٌ ت بْنِيَّ ن فَوْقِهَا غُرَفٌ مَّ هُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِّ رَبَّ
وءُ  هُمُ ال�سُّ َ�سُّ فَازَتِهِمْ لَا يَم َ قَوا ِمب ذِينَ اتَّ الَّ  ُ ي اللَّه {وَيُنَجِّ تعالى:  وقوله  يعَادَ}20{}  ِ اْمل
زُمَراً  ةِ  نَّ َ الْج �إَِىل  هُمْ  رَبَّ قَوْا  اتَّ ذِينَ  الَّ {وَ�سِيقَ  تعالى:  وقوله  يَحْزَنُونَ}61{},  هُمْ  وَلَا 
فَادْخُلوُهَا  طِبْتُمْ  عَلَيْكُمْ  مٌ  �سََال خَزَنَتُهَا  لَهُمْ  وَقَالَ  �أَبْوَابُهَا  وَفُتِحَتْ  جَا�ؤُوهَا  �إِذَا  حَتَّى 
ةِ  نَّ َ مِنَ الْج �أُ  نَتَبَوَّ الْأَرْ�ضَ  وَ�أَوْرَثَنَا  وَعْدَهُ  دَقَنَا  ذِي �صَ الَّ  ِ َّهِلل مْدُ  َ خَالِدِينَ}73{وَقَالُوا الْح
يَن مِنْ حَوْلِ الْعَرْ�شِ يُ�سَبِّحُونَ  ئِكَةَ حَافِّ ََال حَيْثُ نَ�شَاء فَنِعْمَ �أَجْرُ الْعَامِلِيَن}74{وَتَرَى اْمل
ِيَن}75{}, كذلك في �سورة  ِ رَبِّ الْعَاَمل َّهِلل مْدُ  َ قِّ وَقِيلَ الْح َ يَ بَيْنَهُم بِالْح هِمْ وَقُ�ضِ بِحَمْدِ رَبِّ
ا  اتِ لَهُم مَّ نَّ َ اتِ الْج اتِ ِيف رَوْ�ضَ َ الِح ذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلوُا ال�صَّ {وَالَّ تعالى:  "ال�شورى" قال 
"الزخرف" قال تعالى:  �سورة  لُ الكَبِيرُ}22{}, وفي  هِمْ ذَلِكَ هُوَ الْفَ�ْض يَ�شَا�ؤُونَ عِندَ رَبِّ
 ُ ُنيْ الْأَع وَتَلَذُّ  الْأنَفُ�سُ  تَهِيهِ  تَ�ْش مَا  وَفِيهَا  وَ�أَكْوَابٍ  ذَهَبٍ  ن  مِّ حَافٍ  بِ�صِ عَلَيْهِم  {يُطَافُ 
َا كُنتُمْ تَعْمَلوُنَ}72{لَكُمْ  تِي �أُورِثْتُمُوهَا ِمب ةُ الَّ نَّ َ وَ�أَنتُمْ فِيهَا خَالِدُونَ}71{وَتِلْكَ الْج
�أهل  "الدّخان" لت�ستكمل نعيم  �سورة  فِيهَا فَاكِهَةٌ كَثِيرَةٌ مِنْهَا تَ�أْكُلوُنَ}73{}, وجاءت 
اتٍ وَعُيُونٍ}52{يَلْبَ�سُونَ  قِيَن ِيف مَقَامٍ �أَمِيٍن}51{ِيف جَنَّ ُتَّ الجنة قال تعالى: {�إِنَّ اْمل
عِيٍن}54{يَدْعُونَ  بِحُورٍ  جْنَاهُم  وَزَوَّ تَقَابِلِيَن}53{كَذَلِكَ  مُّ قٍَ  تَْرب وَ�إِ�ْس �سُندُ�سٍ  مِن 
َوْتَةَ الْأُوَىل وَوَقَاهُمْ عَذَابَ  َوْتَ �إِلَّا اْمل فِيهَا بِكُلِّ فَاكِهَةٍ �آمِنِيَن}55{لَا يَذُوقُونَ فِيهَا اْمل
"الجاثية"  �سورة  وفي  الْعَظِيمُ}57{},  الْفَوْزُ  هُوَ  ذَلِكَ  كَ  بِّ رَّ ن  مِّ لاً  حِيمِ}56{فَ�ْض َ الْج
اتِ فَيُدْخِلهُُمْ  َ الِح ذِينَ �آمَنُوا وَعَمِلوُا ال�صَّ ا الَّ يُجمل الله نعيم �أهل الجنة فيقول تعالى: {فَ�أَمَّ

ُبِيُن}30{}.  هُمْ ِيف رَحْمَتِهِ ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ اْمل رَبُّ
* كذلك نرى الجزء لاآخر من م�شاهد يوم القيامة وهي النار وعذاب الم�شركين فيها, 
والملاحظ �أنّ هذه الم�شاهد كثيرة بالن�سبة لم�شاهد الجنة؛ وذلك لأن الدعوة كانت �آنذاك في 
ما  الترهيب  ففيها من  الدعوة,  الكافرين من هذه  تتنا�سب مع مواقف  المكي فهي  عهدها 
وُا  خَ�ِرس ذِينَ  الَّ ِينَ  ا�ِرس َ الْخ �إِنَّ  الكافرين: {قُلْ  "الزمر" قال تعالى يهدد  �سورة  فيها, ففي 
ن فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ  ُبِيُن}15{لَهُم مِّ اَنُ اْمل �ْرس ُ �أَنفُ�سَهُمْ وَ�أَهْلِيهِمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �أَلَا ذَلِكَ هُوَ الْخ
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قُونِ}16{}, وقال  ُ بِهِ عِبَادَهُ يَا عِبَادِ فَاتَّ تِهِمْ ظُلَلٌ ذَلِكَ يُخَوِّفُ اللَّه َْحت ارِ وَمِن  نَ النَّ مِّ
} وقال:  النَّارِ}19{}  مَن ِيف  تُنقِذُ  �أَفَ�أَنتَ  الْعَذَابِ  كَلِمَةُ  عَلَيْهِ  حَقَّ  {�أَفَمَنْ  تعالى: 
تَعْلَمُونَ}39{مَن  {فَ�سَوْفَ  وقال:  يَعْلَمُونَ}26{}  كَانُوا  لَوْ   ُ َربْ �أَك الْآخِرَةِ  ولَعَذَابُ 
ذِينَ  الَّ تَرَى  الْقِيَامَةِ  {ويَوْمَ  قِيمٌ}40{} وقال:  عَذَابٌ مُّ عَلَيْهِ  وَيَحِلُّ  يُخْزِيهِ  عَذَابٌ  يَ�أْتِيهِ 
} ِينَ}60{} وقال:  لْمُتَكَِّرب مَ مَثْوًى لِّ ةٌ �أَلَيْ�سَ ِيف جَهَنَّ وَدَّ �ْس ِ وُجُوهُهُم مُّ كَذَبُواْ عَلَى اللَّه

مَ زُمَراً حَتَّى �إِذَا جَا�ؤُوهَا فُتِحَتْ �أَبْوَابُهَا وَقَالَ لَهُمْ خَزَنَتُهَا  ذِينَ كَفَروُا �إَِىل جَهَنَّ وَ�سِيقَ الَّ
كُمْ وَيُنذِرُونَكُمْ لِقَاء يَوْمِكُمْ هَذَا قَالُوا بَلَى  نكُمْ يَتْلوُنَ عَلَيْكُمْ �آيَاتِ رَبِّ َْم يَ�أْتِكُمْ رُ�سُلٌ مِّ �أَل
مَ خَالِدِينَ فِيهَا  تْ كَلِمَةُ الْعَذَابِ عَلَى الْكَافِرِينَ}71{قِيلَ ادْخُلوُا �أَبْوَابَ جَهَنَّ وَلَكِنْ حَقَّ
كثيرة  م�شاهد  ت�ضمنت  الحواميم  �أن  نرى  المقابل  في  ِينَ}72{},  ُتَكَِّرب فَبِئْ�سَ مَثْوَى اْمل
 )12  -  10( لاآيات  في  "غافر"  �سورة  لنا  و�صفت  فقد  القيامة,  يوم  �أهوال  من  ومف�صلة 
�إلى  الرجعة  الله  يطيقونه, ويطلبون من  العذاب فلا  بهم  ي�شتد  النار حين  لأ�صحاب  م�شهدًا 
الدنيا مرة �أخرى, كذلك ت�صور لنا م�شهدًا �آخر في النار في لاآيات )47 - 50( فن�سمع حوارًا 
بين لاأتباع والمتبوعين يُجادل ويلوم بع�ضهم بع�ضاً, ون�سمع حوارًا بين �أهل النار وخزنة 
جهنم يطلبون تخفيف العذاب فلا يجابون, ثمّ ي�أتي بم�شهد �آخر ي�صور فيه جزاء المجادلين 
في �آيات الله مبينًا عظيم جرمهم في التكذيب, فا�ستحقوا عذاب النار بكل ما فيه من التحقير 
ولاإهانة وذلك في لاآيات )70 - 76( , وفي �سورة "ف�صلت" في لاآيات )19 - 25( و�صف 
لحوار �آخر لأهل النار حوار مع �أع�ضاء �أج�ساد الكافرين التي �شهدت عليهم في يوم القيامة, 
وذكرتهم ب�أن الله الذي �أنطقها بال�شهادة عليهم هو الذي خلقها �أول مرة, ويذكرهم التعبير 
القر�آني ب�أنهم كانوا يظنون �أن الله لا يراهم, وهذا الظن الجاهل هو الذي �أرداهم في النار وقد 
خ�سروا كل �شيء, وفي �آيات �أخرى من هذه ال�سورة لاآيتان )28 - 29( ذكرتا �أن النار دار 
خلد له�ؤلاء الكافرين, و�صورتا لنا م�شهدًا للكافرين وهم يطلبون قرناءهم الذين �أ�ضلوهم 
من لاإن�س والجن ليجعلوهم تحت �أقدامهم و�أ�سفل منهم, وهم جميعًا في دار الخلد نار جهنم, 
القيامة يتخلله حوار  ال�سورة يعر�ض م�شهد من م�شاهد يوم  �آخر من هذه  �سياق  كذلك في 
مِلُ  َْحت نْ �أَكْمَامِهَا وَمَا  اعَةِ وَمَا تَخْرجُُ مِن ثَمَرَاتٍ مِّ �آخر قال تعالى: {�إليْهِ يُرَدُّ عِلْمُ ال�سَّ
مِن  ا  مِنَّ مَا  اكَ  �آذَنَّ قَالُوا  كََائِي  �ُرش �أَيْنَ  يُنَادِيهِمْ  وَيَوْمَ  بِعِلْمِهِ  �إِلَّا  تَ�ضَعُ  وَلَا  �أُنثَى  مِنْ 
ي�صٍ}48{ ِ ن َّحم ا كَانُوا يَدْعُونَ مِن قَبْلُ وَظَنُّوا مَا لَهُم مِّ لَّ عَنْهُم مَّ �شَهِيدٍ}47{وَ�ضَ
ثم   ,  )21( �آية  في  بالعذاب  للكافرين  وعيد  فيها  "ال�شورى"  �سورة  في  كذلك  ف�صلت,   {
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ا  َّ فِقِيَن مِم مُ�ْش يَن  ِ اِمل الظَّ {ترَى  الكافرين وهم خائفون، قال تعالى:  عر�ض �صورة له�ؤلاء 
كَ�سَبُوا وَهُوَ وَاقِعٌ بِهِمْ} ال�شورى: 22, وفي م�شهد �آخر من هذه ال�سورة ي�صور لنا م�شهد ذل 
ا رَ�أَوُا الْعَذَابَ يَقُولُونَ  َّ يَن َمل ِ اِمل الكافرين وهم يُعر�ضون على النار قال تعالى: {وَتَرَى الظَّ
يَنظُروُنَ  الذُّلِّ  مِنَ  خَا�شِعِيَن  عَلَيْهَا  يُعْرَ�ضُونَ  �سَبِيلٍ}44{وتَرَاهُمْ  ن  مِّ مَرَدٍّ  �إَِىل  هَلْ 
يَوْمَ  وَ�أَهْلِيهِمْ  �أنَفُ�سَهُمْ  وُا  ذِينَ خَ�ِرس الَّ ِينَ  ا�ِرس َ �إِنَّ الْخ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ وَقَالَ  خَفِيٍّ  طَرْفٍ  مِن 
 38( في  "الزخرف"  �سورة  وفي   , قِيمٍ}45{}  مُّ عَذَابٍ  ِيف  يَن  ِ اِمل الظَّ �إِنَّ  �أَلَا  الْقِيَامَةِ 
وقرينه  الرّحمن  ذكر  عن  يع�شو  كان  الذي  الكافر  بين  يجمع  �آخر  م�شهدًا  نرى   )39  -
الذي ي�صده عن ال�سبيل, ويزين له طرق ال�ضلالة, وم�شهدًا �آخر يُج�سد الحالة النف�سية له�ؤلاء 
الكفار, وقد غ�شي نفو�سهم الي�أ�,س و�أنهكت قواهم النار, ليدخلوا في حوار جديد مع خزنة 
وَهُمْ  عَنْهُمْ   ُ يُفََّرت مَ خَالِدُونَ}74{لَا  ُجْرِمِيَن ِيف عَذَابِ جَهَنَّ جهنم قال تعالى: {�إِنَّ اْمل
مَالِكُ  يَا  ِيَن}76{وَنَادَوْا  اِمل الظَّ هُمُ  كَانُوا  وَلَكِن  ظَلَمْنَاهُمْ  مُبْلِ�سُونَ}75{وَمَا  فِيهِ 
لِلْحَقِّ  َكُمْ  �أَكْثَر وَلَكِنَّ  قِّ  َ بِالْح جِئْنَاكُم  اكِثُونَ}77{لَقَدْ  مَّ كُم  �إِنَّ قَالَ  كَ  رَبُّ عَلَيْنَا  لِيَقْ�ضِ 
كَارِهُونَ}78{} الزخرف, وفي �سورة "الدخان" يُعر�ض م�شهد �آخر ي�صف فيه طعام �أهل 
ومِ}43{طَعَامُ  النار, ويُعر�ض ما هم فيه من الذل ولاإهانة قال تعالى: {�إِنَّ �شَجَرَةَ الزَّقُّ
فَاعْتِلوُهُ  مِيمِ}46{خُذُوهُ  َ الْح الْبُطُونِ}45{كَغَلْيِ  ِيف  يَغْلِي  ُهْلِ  الْأَثِيمِ}44{كَاْمل
�أَنتَ  كَ  �إِنَّ مِيمِ}48{ذُقْ  َ الْح عَذَابِ  مِنْ  رَ�أْ�سِهِ  فَوْقَ  وا  حِيمِ}47{ثُمَّ �صُبُّ َ الْج �سَوَاء  �إَِىل 
وُنَ}50{}, وفي بداية �سورة " الجاثية"  َرتَْمت الْعَزِيزُ الْكَرِيُم}49{�إِنَّ هَذَا مَا كُنتُم بِهِ 
وب�شره   , جهنم  في  واد  هو  الذي  بالويل  لاآثام  كثير  تعالى  الله  توعد   )10  -  7( لاآيات 
بالعذاب لاأليم في جهنم, بّني �أن ما كانوا يك�سبونه في الدنيا لن ينفعهم في لاآخرة, كذلك 
ا, وفي ال�سورة نف�سها م�شهد �آخر من م�شاهد  �شركا�ؤهم الذين اتخذوهم �أولياء لن تنفعهم �أي�ضً
القيامة يبين �إحاطة العذاب بالكافرين جزاء ما عملو,ا ومخاطبتهم خطاب توبيخ وتحقير 
وذلك في لاآيات )33 - 37( , وفي �سورة "لاأحقاف" يُعر�ض م�شهد ليوم الح�ساب يُعر�ض 
فيه الكافرون على النّار, ويُعلن لهم �سبب عر�ضهم على النّار وال�سوق �إليها قال تعالى: {

تَمْتَعْتُم  نْيَا وَا�ْس بَاتِكُمْ ِيف حَيَاتِكُمُ الدُّ ارِ �أَذْهَبْتُمْ طَيِّ ذِينَ كَفَروُا عَلَى النَّ وَيَوْمَ يُعْرَ�ضُ الَّ
َا كُنتُمْ  قِّ وَِمب َ ِ الْح وُنَ ِيف الْأَرْ�ضِ بِغَْري ِربْ تَك َا كُنتُمْ تَ�ْس زَوْنَ عَذَابَ الْهُونِ ِمب ُْج بِهَا فَالْيَوْمَ ت
�آخر لعر�ضهم على النار يبين اعترافهم با�ستحقاقهم العذاب  تَفْ�سُقُونَ}20{} ثمّ م�شهد 
نَا  قِّ قَالُوا بَلَى وَرَبِّ َ ارِ �أَلَيْ�سَ هَذَا بِالْح ذِينَ كَفَروُا عَلَى النَّ قال تعالى: {وَيَوْمَ يُعْرَ�ضُ الَّ
�سور  في  القيامة  م�شاهد  كانت  وهكذا  َا كُنتُمْ تَكْفُروُنَ}34{}.  قَالَ فَذُوقُوا الْعَذَابَ ِمب

لة تف�صيًال دقيقًا لما �أجُمل في �سورة "الزمر".  الحواميم مف�صّ
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الخاتمة: 

وت�شتمل على �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها من خلال البحث، وهي: 
11 ب ال�سّورة كلَّه في ا�سمها، فك�أن هذا الا�سم )�شيفرة( لبنيانها كلِّه! , وا�سمها . �أنّ عَ�صَ

يدل على مق�صودها ومو�ضوعها لاأ�سا�سي. 
22 ترتبط �سورة الزمر مع �سور الحواميم ارتباطاً كبيراً، فهناك تنا�سب بين ا�سم �سورة .

الزمر وبين �أ�سماء �سور الحواميم. 
33 يتماثل مطلع �سورة الزمر مع مطالع الحواميم في ذكر تنزيل الكتاب و�أو�صافه مع .

اختلاف في النّظم, وعلى �سبيل التحديد لتلك لاأو�صاف. 
44 تعانق �سورة الزمر مع �سورة غافر واتحادها من خلال بيان منا�سبة نهاية �سورة .

�أطراف �سور الحواميم مع بع�ضها بع�ضاً. وهذا  الزمر مع بداية �سورة غافر, وكذلك تعانق 
الترابط من �أوكد علاقات الربط التي تجعل الن�ص القر�آني كالكلمة الواحدة. 

55 تتنا�سب خاتمة �سورة الزمر مع خواتيم �سور الحواميم فت�صبح كاللحمة الواحدة. .
66 يتنا�سب م�ضمون �سورة الزّمر وموا�ضيعها مع م�ضمون �سور الحواميم وموا�ضيعها, .

فما �أُجمل هناك ف�صل هنا والعك�,س فتتداخل موا�ضيعها بحيث �إن كل مو�ضوع يتنا�سب مع 
ل�سور الحواميم, وبهذا  �أخت  الزّمر وك�أنّها  ال�سورة, وتظهر �سورة  الوارد في  النظم وال�سياق 

نعرف مبرر �أبُي بن كعب في م�صحفه حين اعتبر �أن �سورة "الزمر" تبد�أ بـ )حم( . 
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الهوامش: 
11 انظر: محمد بن بهادر بن عبد الله, الزرك�شي, البرهان في علوم القر�آن, تحقيق: محمد �أبو .

الف�ضل �إبراهيم )دار المعرفة, بيروت, 1391م( , )1/ 193( / لاإتقان في علوم القر�آن, 
دم�شق,  كثير,  ابن  )دار  البغا  ديب  م�صطفى  د.  وتعليق:  تقديم  ال�سّيوطي,  الدّين  جلال 
تاريخ   , الزنجاني  الله  عبد  �أبو   .  )83  ,81  /1(  , 2002م(  1422هـــ,  ط5,  بيروت, 
�أمين )م�ؤ�س�سة لاأعلمي للمطبوعات, بيروت, لبنان, ط3,  �أحمد  القر�آن, تقديم: لاأ�ستاذ 
78( نقًال عن كتاب الفهر�ست لابن النديم.   ,77  ,59 ــ1969م( , )�ص52,  1388هـ, 

22 كتاب . في  �أ�شتة  �أبي  عن  نقًال   )201  /1( القر�آن,  علوم  في  لاإتقان  ال�سّيوطي,  انظر: 
وال�سّور,  لاآيات  تنا�سب  في  الدرر  تنا�سق  ال�سيوطي,  الدين  جلال  وكذلك  الم�صاحف/ 
تخريج وتحقيق: �أحمد فتحي عبد الرّحمن , )دار الكتب العلمية, القاهرة, ط1, 2008م( 

, )�ص162( . 
33 راجع: محمد محمد �أبو مو�سى, الزّمر - محمد وعلاقتهما ب�آل حم درا�سة في �أ�اسرر البيان .

)مكتبة وهبة, القاهرة, ط1, 1433هــ, 2012م( . 
44 �سمّيت بهذا الا�سم في جميع التفا�سير وكتب ال�سّنة. ولم يذكرها ال�سيوطي في لاإتقان في .

عداد �أ�سماء ال�سور ذات �أكثر من ا�سم. 
55 انظر: �أبو عبدالله محمد البخاري, �صحيح البخاري, تحقيق: محمد زهير نا�صر النا�,صر .

)دار الطوق النجاة, ط1, 1422ه( , )6/ 125( . 
66 انظر: �أبو عي�سى محمد بن عي�سى الترمذي, �سنن الترمذي الم�سمى )الجامع الكبير( , )دار .

الغرب لاإ�سلامي, بيروت, ط1, 1996م( , )5/ 286ح3236( . 
77 ذكر هذا الا�سم االقرطبي في تف�سيره الم�سمى )الجامع لأحكام القر�آن( , تحقيق: محمد .

2002م(  1423هـــ,  القاهرة,  الحديث,  )دار  عثمان  حامد  محمود  حفناوي,  �إبراهيم 
الكتاب  لطائف  في  التمييز  ذوي  ب�صائر  في  الفيروز�آبادي   /  )197 8ج23/  )مج   ,
برهان   / )�ص281(  1986م(  1406هـــ,  )ط2,  النجار  علي  محمد  تحقيق:  العزيز, 
عبد  و�أحاديثه:  �آياته  خرج  وال�سور,  لاآيات  تنا�سب  في  الدرر  نظم  في  البقاعي  الدين 
الرزاق المهدي )دار الكتب العلمية, بيروت, لبنان, ط4, 1432ه, 2011م( )6/ 412( 

/ جلال الدين ال�سيوطي في لاإتقان1/ 174. 
88 انظر: البقاعي, نظم الدرر في تنا�سب لاآيات وال�سور )6/ 412( . .
99 )مركز . الحمد  قدوري  غانم  تحقيق:  القر�آن,  �آي  عد  في  البيان  الداني,  عمرو  �أبو  انظر: 
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المخطوطات والتراث, الكويت, ط1, 1404هــ, 1993م( , )�ص 216( / برهان الدين 
البقاعي, م�صاعد النظر للإ�شراف على مقا�صد ال�سور, تحقيق: د. عبد ال�سميع محمد �أحمد 
ح�سنين, )مكتبة المعارف, الريا�,ض المملكة ال�سعودية, ط1, 1408هــ, 1987م( , )2/ 

 . )422
عبد 1010 ابن  ال�سيد  تحقيق:  والعيون,  النكت  الماوردي,  محمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  انظر: 

113( / الجامع   /5( , العلمية, بيروت, لبنان(  الكتب  المق�صود بن عبد الرحيم, )دار 
وقد   ,  )193  /1( للزرك�شي  البرهان   /  )197 )مج8ج23/  القرطبي  القر�آن,  لأحكام 
عدّها الزرك�شي قي البرهان )1/ 193( في ذكر ما نزل من القر�آن بمكة. ورجح محمد 
العقل  ال�سّديد وتنوير  التحرير والتنوير )تحرير المعنى  ابن عا�شور في تف�سيره  الطاهر 
الجديد من تف�سير الكتاب المجيد( , )دار �سحنون للن�شر, تون�,س 1997م( , )مج9ج23/ 

�أنّها مكية.   )312
�أخرجه الترمذي, دار غرب, في كتاب ف�ضائل القر�آن, باب: ما جاء فيمن قر�أ حرفًا من 1111

الدعوات, باب: ما جاء فيمن  و�أخرجه في كتاب   .  )2920 41رقم   /5( له  القر�آن ما 
يقر�أ القر�آن عند المنام, باب منه )5/ 410 رقم 3405( . و�صححه لاألباني. و�أخرجه 
الن�سائي في ال�سنن الكبرى في كتاب عمل اليوم والليلة, باب: الف�ضل في قراءة تبارك 
ائِيلَ،  َ الذي بيده الملك )9/ 263رقم 10480( بلفظ: " وَكَانَ يَقْرَ�أُ ِيف كُلِّ لَيْلَةٍ بَنِي �إِ�ْرس

مَرَ".  وَالزُّ
انظر: البقاعي, م�صاعد النّظر )2/ 423( / البقاعي, نظم الدرر )6/ 412( / �سيد قطب, 1212

في ظلال القر�آن )دار ال�شروق, القاهرة, ط17, 1412هــ( )5/ 3033( / محمد علي 
ال�صابوني, �صفوة التفا�سير )دار القر�آن الكريم, بيروت, ط4, 1302هــ, 1981م( , )3/ 
68( / �سعيد حوى, لاأ�سا�س في التف�سير, دار ال�سلام, القاهرة, ط7, 1430هــ, 2009م( 

 . )333 - 322 /5( ,
ي بن �سهل المعروف بالزّجاج, معاني القر�آن و�إعرابه, تحقيق: عبد 1313 انظر: �أبو ا�سحاق ال�ّرس

الجليل عبده �شلبي )عالم الكتب, بيروت, ط8, 1408هــ, 1988م( , )4/ 365( / �أبو 
الموجود,  عبد  �أحمد  عادل  تحقيق:  المحيط,  البحر  يو�سف,  بن  محمد  لاأندل�سي  حيّان 
علي محمد عو�ض )دار الكتب العلمية, لبنان, بيروت, ط1, 1422هــ, 2001م( , )7/ 

 . )204
�أبو حيّان, البحر المحيط )7/ 429( . 1414
�أبو عبد الله الزنجاني, تاريخ القر�آن )1/ 59( . 1515
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هبة الله بن �سلامة بن ن�صر المقري, النا�سخ والمن�سوخ, تحقيق: زهير ال�شاوي�,ش محمد 1616
كنعان )المكتب لاإ�سلامي, بيروت, ط1, 1404هــ( , )�ص 152( . 

عبد 1717 فتحي  �أحمد  تحقيق:  وال�سّور,  لاآيات  تنا�سب  في  الدرر  تنا�سق  ال�سيوطي,  انظر: 
الرحمن )دار الكتب العلمية, القاهرة, ط1, 2008م( , )�ص163( / ال�سيوطي, لاإتقان 

 . )993 /2(
انظر: محمد محمود حجازي, الوحدة المو�ضوعية في القر�آن الكريم )دار الكتب الحديثة, 1818

مطبعة المدني, القاهرة, ط1, 1390هــ, 1970م( , )�ص324( . 
الرو�ضات: هي البقاع التي تكون فيها �صنوف النبات من رياحين البادية وغير ذلك, 1919

ويكون فيها �أنواع النور والزهر، ف�شبه ح�سنهن ب�آل حم. القا�سم بن �سلام, غريب الحديث, 
تحقيق: محمد عبد المعيد خان )دار الكتاب العربي, بيروت, ط1, 1396هــ( , )4/ 94( . 

قال ابن لاأثير: يقال دمث المكان دمثًا: �إذا لان و�سهل. �أبو ال�سعادات المبارك ابن محمد 2020
الجزري ابن لاأثير, النهاية في غريب الحديث ولاأثر, تحقيق: محمود محمد الطناجي, 

طاهر �أحمد الزاوي )دار �إحياء التراث العربي, بيروت, لبنان( , )2/ 132( . 
�أي �أُعجب بهن، و�أ�ستلذ قراءتهن، و�أتتبع محا�سنهن، ومنه قيل: منظر �أنيق، �إذا كان ح�سنًا 2121

معجبًا. انظر: القا�سم بن �سلام, غريب الحديث, )4/ 94( / ابن لاأثير, النهاية في غريب 
الحديث )1/ 76( . 

�أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه عن ابن م�سعود )6/ 153 رقم30285( بهذا لاإ�سناد 2222
ال�صحيح، فرجاله ثقات/ و�أخرجه �أبو عبيد في كتاب الف�ضائل، ب�سنده عن ابن م�سعود 
الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور,  ال�سيوطي في  407( / وكذلك  255رقم  ا )1/  �أي�ضً
تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي )مركز هجر للبحوث, القاهرة, ط1, 1424هــ, 
268( عن ابن م�سعود ولم يرفعوه، ونقله البقاعي في م�صاعد النظر  2003م( , )7/ 

)2/ 436( عن �أبي عبيد. 
حم 2323 �سورة  تف�سير  باب  التف�سير،  كتاب  ال�صحيحين:  على  الم�ستدرك  في  الحاكم  �أخرجه 

الم�ؤمن 2/ 474 رقم )3634( ، ب�إ�سناد �صحيح عن عبد الله بن م�سعود، فذكره موقوفاً 
عليه، وقال: هذا هو ال�صواب/ والخبر �أخرجه البيهقي في �شعب لاإيمان )4/ 100 رقم 
في  كثير  ابن  وذكره  حم/  �آل  عندهما:  ولفظه  ثقات،  ورجاله  لاإ�سناد  بنف�س   )2243
تف�سيره )دار �إحياء التراث, بيروت, 1388هــ, 1969م( , )4/ 69( / وكذلك ال�سيوطي 
في الدر المنثور 13/ 6 - 7 ولم يرفعاه، ون�سبه ال�سيوطي �إلى �أبي عبيد، وابن ال�ضري�س، 
فار�سي  لاإبْرِي�سَم  من  الُمتَّخذة  الثياب  هو  والديباج  والبيهقي.  والحاكم،  المنذر،  وابن 
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غريب  �سلام,  ابن  انظر:  الحرير  من  الفاخر  النوع  لاأ�صل  في  وهو   ، )ديباري(  معرّب 
الحديث )4/ 242( ، محمد بن مكرم بن منظور, ل�سان العرب )دار �صادر, بيروت, ط1( 

, )2/ 262( مادة دبج، جلال الدين ال�سيوطي, لاإتقان )1/ 180( . 
انظر: �سليمان بن لاأ�شعث ال�سج�ستاني �أبو داود, �سنن �أبي داود مع حا�شية عون المعبود, 2424

عني بن�شره الحاج ح�سن �إيراني )دار الكتاب العربي, بيروت, لبنان( , )2/ 338( . 
هو المهلب بن �أبي �صفرة، وا�سمه ظالم بن �سارق بن �صبح لاأزدي، �أبو �سعيد الب�صري، 2525

روى عن البراء بن عازب، مولده عام الفتح �أو قبله، ذكره ابن حبان في ثقات التابعين 
بن  يو�سف  انظر:  وقيل18.  �سنة82هـ،  توفي  ابن معين،  ووثقه   ،  )452  -  451  /5(
)م�ؤ�س�سة  معروف  عواد  ب�شار  د.  تحقيق:  الكمال,  تهذيب  المزي,  الحجاج  �أبو  الزكي 
حجر  ابن   /  )1004 برقم   203  /5(  , 1980م(  1400هــ,  ط1,  بيروت,  الر�سالة, 
الع�سقلاني, تهذيب التهذيب )دار الفكر, بيروت, ط1, 1404هــ, 1984م( , )10/ 293 
برقم 578( / علي بن نايف ال�شحود, الخلا�صة في علم الجرح والتعديل )مكتبة المنارة, 

ط2, 1429هـــ, 2008م( , )�ص389( . 
�أي �إن بيتكم العدو، �أي ق�صدوكم بالقتل ليلًا، من غير علم، واختلطتم معهم. انظر: �أبو 2626

داود, �سنن �أبي داود مع حا�شية عون المعبود )2/ 338( . 
قال الخطابي: معناه الخبر ولو كان بمعنى الدعاء لكان مجزومًا �أي لا ين�صروا، و�إنما 2727

هو �إخبار ك�أنه قال والله �إنهم لا ين�صرون. وقال ال�شوكاني: هذا اللفظ فيه التفا�ؤل بعدم 
انت�صار الخ�صم مع ح�صول الغر�ض بال�شعار. فالمراد �أنهم جعلوا العلامة بينهم لمعرفة 
ا في ظلمة الليل هو التكلم عند هجوم العدو عليهم بهذا اللفظ، ولئلا يقع  بع�ضهم بع�ضً
ا من باب �إخافة العدو و�إرهابه. انظر: �أبو داود, �سنن �أبي داود  بع�ضهم على بع�ض، و�أي�ضً
مع حا�شية عون المعبود )2/ 338( / �أبو زكريا محيي الدين بن �شرف النووي, تهذيب 
بم�ساعدة  العلماء  �شركة  بن�شره:  عنيت  بيروت,  العلمية,  الكتب  )دار  واللغات  لاأ�سماء 
�إدارة الطباعة المنيرية( , )3/ 72( / محمد بن علي ال�شوكاني, نيل لاأوطار �شرح منتقى 
لاأخبار من �أحاديث �سيد لاأخيار )دار الفكر, بيروت, لبنان, ط1, 1402هــ, 1982م( 
, )8/ 67 - 68( / من�صور البهتوتي, ك�شاف القناع عن متن لاإقناع, تحقيق: هلال 

م�صيلحي هلال )دار الفكر, بيروت, 1402هــ( , )3/ 64 - 65( . 
رواه القا�سم بن �سلام, �أبو عبيد, في ف�ضائل القر�آن, تحقيق: مروان العطية, مح�سن خرابة, 2828

وفاء تقي الدين )دار ابن كثير, دم�شق, بيروت, 1420هـــ( , )1/ 254 برقم 405( / 
وذكره في غريب الحديث )4/ 95( بهذا لاإ�سناد/ و�أخرجه عبد الرزاق في الم�صنف )5/ 
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233 رقم 9467( / و�أبو داود في �سننه )2/ 338 رقم 2599( / والترمذي3 في �سننه 
باب  داود  �أبو  وزاد  ال�شعار،  في  جاء  ما  باب:  في  ثلاثتهم   ،  )1682 رقم   307  /3(
�صحيح،  وقال   )107  /2( الم�ستدرك  في  الحاكم  و�أخرجه  ال�شعار/  في  ينادي  الرجل 
قال والرجل الذي لم ي�سمه المهلب هو البراء/ والبيهقي في ال�سنن6/ 361 - 362 من 
طريق �سفيان الثوري عن �أبي �إ�سحاق، به، ولفظه عند الترمذي: "�إن بيتكم العدو فقولوا 
حم لا ين�صرون"، وهذا �إ�سناد �صحيح، ف�إن �سفيان الثوري �أثبت النا�س في �أبي �إ�سحاق 
كما قال المزي في تهذيب الكمال )22/ 109( / وقد قرن عبد الرزاق معمر بالثوري في 
�سنده/ ون�سبه ابن كثير في تف�سيره )4/ 69( لأبي داود والترمذي، وقال: وهذا �إ�سناد 

�صحيح. و�أخرجه كثيرون من طرق �أخرى، ولكن هذا �أ�صح لاإ�سناد. 
القا�سم بن �سلام الهروي �أبو عبيد, غريب الحديث, )4/ 95 - 96( . 2929
�أبو الح�سين, �أحمد بن فار�س بن زكريا, معجم مقايي�س اللغة, تحقيق: عبد ال�سّلام محمد 3030

هارون )دار الفكر، بيروت، ط 1399هـــ - 1979م( , )5/ 423( 
انظر: محمد بن محمد بن عبد الرزاق الح�سيني, �أبو الفي�,ض الملقب بمرت�ضى الزبيدي, تاج 3131

العرو�س من جواهر القامو�,س تحقيق: د. �ضاحي عبد الباقي, مراجعة: د. عبد اللطيف 
محمد الخطيب )التراث العربي, الكويت, ط1, 1422هــ, 2001م( , )9/ 295( / ابن 
منظور, ل�سان العرب )1/ 755– مادة ن�سب( / �إبراهيم م�صطفى, �أحمد الزيات, حامد 
و�إحياء  للمعجمات  العامة  لاإدارة  الو�سيط, تحقيق:  المعجم  النجار,  القادر, محمد  عبد 
التراث مجمّع اللغة العربية )ط4, 1425هـــ, 2004م( , )2/ 916( باب النون )ن�سب( . 

البقاعي, نظم الدرر )1/ 5( . 3232
المرجع ال�سابق )1/ 5( / �أحمد القا�سم, لاإعجاز البياني في ترتيب �آيات القر�آن و�سوره, 3333

)ط1, 1399هـــ,1979م( , )�ص 31( . 
البقاعي, نظم الدرر 1/ 5. 3434
ط3, 3535 دم�شق,  القلم,  )دار  المو�ضوعي  التف�سير  في  مباحث  م�سلم,  م�صطفى  د.  انظر: 

 .  )58 2000م( , )�ص  1421هــ, 
الزّرك�شي, البرهان في علوم القر�آن )1/ 36( / ونقل عن البرهان البقاعي في نظم الدرر 3636

)1/ 5( / وتابعه ال�سيوطي في لاإتقان )2/ 976( . 
المنا�سبة 3737 على  زائد  �شيء  عنده  فالنظام  النظام،  من  جزء  التنا�سب  �أنّ  الفراهي  اعتبر 

منا�سبة  ذات  تكون  ثم  واحداً،  كاملًا  ال�سورة  تكون  �أن  منه  والمراد  لاأجزاء،  وترتيب 
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لاأ�صل  �أو بعدها على بعد ما، وعلى هذا  �أو بالتي قبلها  �أو اللاحقة  ال�سابقة  بال�سورة 
ترى القر�آن كله كلامًا واحدًا، ذا منا�سبة وترتيب في �أجزائه من لاأول �إلى لاآخر. انظر: 
 , 1388هــ(  الهند,  كره,  �أعظم  الحميدية,  )الدائرة  النظام  دلائل  الفراهي,  الحميد  عبد 

)�ص75( . 
والمق�صود بالوحدة المو�ضوعية هي بيان اتحاد �سورة من القر�آن الكريم في مو�ضوع 3838

رئي�س ترد �إليه �سائر المو�ضوعات الجزئية التي قد تتناولها، بحيث تبدو ال�سورة كلها 
�أبو  عادل  انظر:  وم�ؤخرتها.  مقدمتها  وتتفق  �صدرها،  �إلى  عجزها  يرد  واحدة،  وحدة 
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�أخرج لاإمام البخاري في كتاب التف�سير من �صحيحه, عن عبد الله بن م�سعود_ر�ضي الله 3939

ِ - �صلى الله عليه و�سلم - دَعَا قُرَيْ�شًا  خَانِ �إنَّ رَ�سُولَ َّهللا حَدِّثُكُمْ عَنْ الدُّ عنه_ قال: وَ�سَ�أُ
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خ�سوف خ�سف بالم�شرق وخ�سف بالمغرب وخ�سف بجزيرة العرب و�آخر ذلك نار تخرج 
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تكون فبل ال�ساعة )8/ 178حديث رقم7467( . 
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ملخص: 
القر�آن  في  التثبت  لمفهوم  ووا�ضح  �صحيح  ت�صور  بلورة  �إلى  البحث  هذا  يهدف 
والرجوع  التف�سير،  كتب  �إلى  بالرجوع  وذلك  التبين،  وبين  بينه  الفرق  وبيان  الكريم، 
التبين فيها، ومن ثم بينت هذه  التثبت ومعنى  القراءات، والوقوف على معنى  �إلى كتب 

التثبت.  م�شروعية  الدرا�سة 

 



113

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

The Concept of Certainty 
and its Legality in the Holy Koran

Abstract: 

The aim of this paper is to develop a clear, correct perception of the 
concept of certainty in the Holy Koran and to showing the difference between 
certainty and distinction clarification by referring to written explanations of 
the Holy Koran and the books that explained and illustrated different types of 
Koranic recitations. The paper proved the legality of certainty. 
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مقدمة: 
الحمد لله ذي العظمة والكبرياء، والعزة والبقاء، والمجد والثناء، وال�صلاة وال�سلام على 

حبيبه، وخيرته من خلقه محمد �سيد لاأنام، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. وبعد: 
ف�إن الله تعالى �أنعم علينا نعمًا كثيرة - لا تعد ولا تح�صى - ، ومن �أعظم هذه النعم 
�أن �أنزل القر�آن الكريم على عبده النبي محمد – �صلى الله عليه و�سلم - للهداية ولاإر�شاد، 
ذِينَ يَعْمَلوُنَ  ُ�ؤْمِنِيَن الَّ اْمل  ُ �أَقْوَمُ وَيُبَ�ِّرش لِلَّتِي هِيَ  الْقُرْ�آنَ يَهْدِي  قال الله تعالى:{�إِنَّ هَذَا 

اتِ �أَنَّ لَهُمْ �أَجْرًا كَبِيراً} )لاإ�اسرء: 10( .  َ الِح ال�صَّ
وقد جعل الله تعالى كتابه الكريم نورًا يهدي به من ي�شاء من عباده فقال: {وَكَذَلِكَ 
مْرِنَا مَا كُنتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلاَ الإِيَمانُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نُورًا  �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ رُوحًا مِنْ �أَ

تَقِيمٍ } )ال�شورى: 52( .  �ْس اَطٍ مُّ كَ لَتَهْدِي �إَِىل �ِرص �شَاءُ مِنْ عِبَادِنَا وَ�إِنَّ هْدِي بِهِ مَنْ نَّ نَّ
كما �أن القر�آن د�ستور لهذه لاأمة، وما من �صغير ولا كبير �إلا وقد دل عليه؛ ومن تلك 
المعاني التي دل عليها القر�آن الكريم و�أولاها عناية م�س�ألة التثبت، وهو خلق �ضروري دعا 
ذِينَ �آمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ�إٍ  هَا الَّ �إليه القر�آن الكريم، حيث قال - �سبحانه - :{يَا �أَيُّ

يبُوا قَوْمًا بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْبِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن} )الحجرات: 6( .  نُوا �أَنْ تُ�صِ فَتَبَيَّ
وقد جاءت هذه الدرا�سة - بحول الله وقوته - لتو�ضيح معنى التثبت وبيان م�شروعيته. 

أهمية الدراسة: 
التثبت خلق �إن�ساني عظيم حر�ص ال�شرع على تطبيقه والعناية به لما له من لاأثر الكبير 
في �إقامة �أ�س�س الترابط بين �أفراد مجتمعنا لاإ�سلامي، و�إن التفريط في هذا الخلق العظيم الذي 
�أو�صى الله به عباده الم�ؤمنين لِمن �أعظم �أ�سباب الفرقة والعدوان والبغ�ضاء، كما يح�صل عند 
لاإ�شاعات. لذا ينبغي الاهتمام بتحقيق هذا الخلق في مجتمعنا لاإ�سلامي، وحتى يتحقق لا 

بد من معرفة مفهوم التثبت، وبيان الفرق بينه وبين التبين، وبيان م�شروعيته. 

مشكلة الدراسة: 
�إن كل مجتمع يبحث عما يعود عليه بالنفع، ويمنع عنه ال�ضرر والمف�سدة، وما يقيم 
بالرجوع  �إلا  لاأمر  لاإ�سلامي لا يحقق هذا  �أفراده، والمجتمع  والتوا�صل بين  الترابط  �أ�س�س 
�إلى كتاب الله عز وجل، و�إن الناظر فيه يجد �أن من �أهم ما يحقق ذلك خلق التثبت. من هنا 
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جاءت هذه الدرا�سة لتبرز ذلك من خلال بيان مفهوم التثبت، وبيان م�شروعيته في �ضوء 
القر�آن الكريم؟ 

هدف الدراسة: 
ت�سعى هذه الدرا�سة �إلى تحقيق هدف رئي�س هو بيان مفهوم التثبت، وم�شروعيته في 
�ضوء القر�آن الكريم، ويتبين ذلك من خلال الوقوف على لاآيات التي �أ�صلت لهذا المو�ضوع. 

منهج الدراسة: 
اتبعت في درا�سة المو�ضوع ما يلي: 

�أولا – المنهج الا�ستقرائي: وذلك با�ستقراء القر�آن الكريم، وبيان لاآيات ذات ال�صلة ●●
بالمو�ضوع. 

ثانيا - المنهج التحليلي: وذلك بدرا�سة لاآيات درا�سة تحليلية، وتوظيف ذلك كله ●●
في مباحث البحث. 

خطة الدراسة: 
ÚÚ .المبحث لاأول: بيان مفهوم التثبت
المطلب لاأول: بيان مفهوم التثبت لغة. ��
المطلب الثاني: بيان مفهوم التثبت ا�صطلاحاً. ��
ÚÚ .المبحث الثاني: التثبت والتبين، والفرق بينهما
المطلب لاأول: معنى التبين لغة وا�صطلاحاً. ��
المطلب الثاني: بيان الفرق بين التثبت والتبين. ��
ÚÚ .المبحث الثالث: م�شروعية التثبت

المبحث الأول - بيان مفهوم التثبت: 
التثبت من لاأخلاق لاإ�سلامية التي دعا �إليها القر�آن الكريم، وحثّ على الالتزام بها، 

فما مفهوم التثبت؟ هذا ما �سنتعرف عليه في هذا المبحث. 

المطلب الأول - مفهوم التثبت لغة: 

�ضد  «وهو   ،  )1( ال�شيء«  دوام  والثبات  ثبت«  الثلاثي  الفعل  من  م�أخوذ  لغة:  التثبت 
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ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا لَقِيتُمْ  هَا الَّ الزوال، يقال: ثَبَتَ يثبت ثبتا وثباتا وثبوتا، قال ّهللا تعالى: {يَا �أَيُّ
�أي«�إذا حاربتم  ؛   )2(  »  )45 )لاأنفال:  تُفْلِحُونَ}  كُمْ  لَعَلَّ كَثِيراً   َ اللَّه وَاذْكُروُا  فَاثْبُتُوا  فِئَةً 
جماعة فاثبتوا للقائهم وا�صبروا على مبارزتهم، فلا تفروا ولا تجبنوا« )3( ، «ويقال: ثبت 
بْدُك )4( - دعاء بدوام لاأمر - « )5( ، »ويقال: رجل ثبت؛ �أي لا يزول من الن�صر في الحرب«  لِِ
)6( ، «ويقال: �أَثبته ال�سقم، �إذا لم يفارقه... وتثبت في لاأمر والر�أي، وا�ستثبت ت�أنى فيه ولم 

يعجل، وا�ستثبت في �أمَره �إذا �شاور وفح�ص عنه... و�أثبته: عرفه حق المعرفة، و�أثبت حجته: 
�أَقامها و�أَو�ضحها، وقول ثابت �صحيح« )7( . 

والخلا�صة �أن كلمة ثبت تدور حول ديمومة ال�شيء، ومعرفته حق المعرفة، والت�أني فيه، 
والت�أكد من �صحته، و�إقامة الحجة عليه. 

و�أما المعنى اللغوي للتثبت فلا يخرج عن المعنى اللغوي للثبات؛ لأن كل من التثبت 
والثبات يعود في اللغة �إلى الفعل الثلاثي )ثبت( ، وبناء على هذا؛ يمكن القول �إن التثبت 

في اللغة يدور حول المعاني التالية: 
ÚÚ ،يعجل لم  �إذا  و�أمره  ر�أيه  في  تثبت  يقال:  فيه،  الا�ستعجال  وعدم  لاأمر  في  الت�أني 

وت�أنى فيه، وا�ستثبت في �أمره �إذا �شاور وفح�ص عنه )8( . 
ÚÚ . )9( معرفة ال�شيء، والت�أكد والتحقق من �صحته بدليل معين

المطلب الثاني - معنى التثبت اصطلاحاً: 

�أقوال بع�ض المف�سرين،  الا�صطلاح، لا بد من بيان  )التثبت( في  للوقوف على معنى 
وبع�ض علماء القراءات، و�آخرين في معنى التثبت، وبيان ذلك كما ي�أتي: 

�أولا: بيان �أقوال بع�ض علماء القراءة والتف�سير في معنى التثبت. ◄◄
هَا  وردت كلمة )فتثبتوا( في القر�آن الكريم ثلاث مرات: مرتين في قوله تعالى: {يَا �أَيُّ
تَ  مَ لَ�ْس َال َنْ �أَلْقَى �إِلَيْكُمُ ال�سَّ نُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل ِ فَتَبَيَّ بَْتُمْ ِيف �سَبِيلِ اللَّه ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا �َرض الَّ
 ُ ُ كَثِيرةٌَ كَذَلِكَ كُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللَّه ِ مَغَانِم نْيَا فَعِنْدَ اللَّه يَاةِ الدُّ َ مُ�ؤْمِنًا تَبْتَغُونَ عَرَ�ضَ الْح
َا تَعْمَلوُنَ خَبِيراً} )الن�ساء: 94( ، وذلك في �سياق التثبت في  َ كَانَ ِمب نُوا �إِنَّ اللَّه عَلَيْكُمْ فَتَبَيَّ
نُوا  ذِينَ �آمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ�أٍ فَتَبَيَّ هَا الَّ لاأحكام، ومرة واحدة في قوله تعالى:{يَا �أَيُّ
يبُوا قَوْماً بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْبِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن} )الحجرات: 6( ، وذلك في  �أَنْ تُ�صِ
�سياق التثبت في لاأخبار، وقد قر�أ حمزة والك�سائي وخلف في الثلاثة )فتثبتوا( بالثاء، وقر�أ 
الباقون في الثلاثة )فتبينوا( بالياء والنون )10( ، وقد بين علماء القراءة والتف�سير معنى كل 

قراءة، ومن ذلك ما ي�أتي: 
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قال ابن زنجلة: «قر�أ حمزة والك�سائي )فتثبتوا( بالثاء، وكذلك في الحجرات؛ �أي فت�أنوا 
فافح�صوا  �أي  والنون؛  بالياء  )فتبينوا(  الباقون  وقر�أ  الخبر،  �صحة  تتيقنوا  حتى  وتوقفوا 

واك�شفوا )11( «. 
وقال مكي: «وحجة من قر�أ بالثاء، �أنه لما كان معنى لاآية ح�ض الم�ؤمنين على الت�أني، 
قراءة  �أما  لاإقدام...  لأنه خلاف  بالتثبت؛  �أمر  وتبين،  تثبت  القتل، دون  لاإقدام على  وترك 
)فتبينوا( فمعناها: افح�صوا عن �أمر من لقيتموه، واك�شفوا عن حاله قبل �أن تبط�شوا بقتله، 

حتى يظهر لكم حقيقة ما هو عليه من الدين« )12( . 
)فتبينوا(  عامر  وابن  وعا�صم  عمرو  و�أبو  ونافع  كثير  ابن  «قر�أ  الجوزي:  ابن  وقال 
بالنون من التبيين للأمر قبل لاإقدام عليه، وقر�أ حمزة والك�سائي وخلف )فتثبتوا( بالثاء 

من الثبات، وترك الا�ستعجال« )13( . 
وقال الخازن: « )فتبينوا( من البيان، يقال: تبينت لاأمر �إذا ت�أملته قبل لاإقدام عليه، 
وقرئ )فتثبتوا( من التثبت، وهو خلاف العجلة، والمعنى فقفوا وتثبتوا حتى تعرفوا الم�ؤمن 

من الكافر، وتعرفوا حقيقة لاأمر الذي تقدمون عليه« )14( . 
في  والثبات  لاأمور،  بيان  والتثبت  بالت�أني  اطلبوا  �أي  ؛  )فتبينوا(   » البقاعي:  وقال 

تلب�سها، والتوقف 
غاية  لب�سها  وانك�شاف  بع�ض،  من  بع�ضها  بتمييز  وذلك  منالها،  عند  ال�شديد 

الانك�شاف«)15(. 
وعدم  لاأناة  التثبت  ومن  والتفح�ص،  التعرف  التبين  من  والمراد   » ال�شوكاني:  وقال 

العجلة والتب�صر في لاأمر الواقع والخبر الوارد حتى يت�ضح ويظهر« )16( . 
وبهذا ف�إنه يُلاحظ �أن ما ذكره علماء القراءة والتف�سير في معنى التثبت يدور حول 

ياتي:  ما 
التوقف والت�أني وعدم التعجل. ��
التب�صر في لاأمر الواقع والخبر الوارد. ��
المعرفة والتيقن من حقيقة ال�شيء. ��

القراءة  علماء  قول  ح�سب   - التثبت  �إن  القول  يمكن  ال�سابقة  المعاني  بين  وبالجمع 
يُتب�صر  حتى  الوارد،  والخبر  الواقع  لاأمر  في  التوقف  هو:   - ال�سابقين  التف�سير  وعلماء 

بحقيقته، ويُعرف حق المعرفة. 
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ثانيا: جاء في المو�سوعة الفقهية الكويتية في معنى التثبت في الا�صطلاح ◄◄
�أنه: «تفريغ الو�سع والجهد لمعرفة حقيقة الحال المراد« )17( . 

ثالثا: قد ذكر العليمي في كتابه: التثبت والتبين في المنهج لاإ�سلامي التعريف ◄◄
ال�سابق نف�سه نقًال عن المو�سوعة الفقهية الكويتية )18( ، ومن ثم ذكر معنى التبين لغة، ثم 
ال�شيء  �صحة  من  الت�أكد  وهو:  واحد  معنى  في  والتبين  التثبت  �أن  يت�ضح  �سبق  «مما  قال: 

وثبوته، وعدم الت�سرع في الحكم على لاأمور قبل �أن يت�أكد من �صحتها« )19( . 
ي�ؤخذ عليه  لكن  ال�شيء وثبوته قول �صحيح،  الت�أكد من �صحة  التثبت هو  �إن  وقوله: 

ثلاثة �أمور: 
ÚÚ بمعنيين لأنهما  �صحيح؛  غير  وهذا  واحد,  معنى  في  والتبين  التثبت  �إن  قوله: 

مختلفين, ولي�سا مترادفين, كما �سيت�ضح في مبحث الفرق بين التثبت والتبين. 
ÚÚ .إن هذا التعريف �أقرب ما يكون �إلى تعريف التثبت، ولي�س التبين�
ÚÚ إن قوله: «وهو الت�أكد من �صحة ال�شيء وثبوته« يوحي ب�أن التثبت يكون في �أمر�

قد ح�صل وم�ضى يُراد الت�أكد من ثبوته، والحقيقة �أن التثبت قد يكون في �أمر قد م�ضى، كما 
�أنه يكون في  قد يكون في �أمر في الحا�ضر، كالتثبت في فعل عبادة معينة كال�صلاة. كما 

لاأفعال ويكون في لاأقوال. 
رابعا: بناء على ما �سبق، ف�إنه ينبغي الأخذ بعين الاعتبار في تعريف التثبت ◄◄

ما ي�أتي: 
ÚÚ .إن التثبت هو الت�أكد من ال�شيء�
ÚÚ ،إن التثبت قد يكون في القول، وقد يكون في الفعل، وهذا قد يكون في �أمر قد م�ضى�

وقد يكون في �أمر قد ورد و�أتى. 
ÚÚ .إن التثبت يح�صل بو�سيلة معينة�

بناء على ما �سبق، يمكن الخروج بمعنى مخت�صر جامع للتثبت هو: الت�أكد والتحقق من 
بالأفعال  و�أق�صد  بو�سيلة مخ�صو�صة.  والواردة،  لاآتية  �أو  الواقعة،  ولاأقوال  لاأفعال  �صحة 
ولاأقوال الواقعة؛ �أي التي وقعت في الما�ضي، وبالأفعال ولاأقوال الواردة؛ �أي التي تقع في 
الحا�ضر، ومثال لاأول: �أن يخبرك �شخ�ص بخبر قد م�ضى، فتقوم بالت�أكد منه، ومثال الثاني: 
�أن تقوم لت�صلي فتتثبت من �صحة �صلاتك. و�أما الو�سيلة المخ�صو�صة فمثل: ال�س�ؤال، وطلب 

الدليل، والاختبار. 
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المبحث الثاني - التثبت والتبين، والفرق بينهما: 

المطلب الأول - معنى التبين لغة واصطلاحاً. 

قد ذكرت - �سابقا - �أن كلمة )فتبينوا( وردت في القر�آن الكريم ثلاث مرات؛ مرتين 
َنْ  نُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل ِ فَتَبَيَّ َبْتُمْ ِيف �سَبِيلِ اللَّه ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا �َرض هَا الَّ في قوله تعالى: {يَا �أَيُّ
ُ كَثِيرةٌَ  ِ مَغَانِم نْيَا فَعِنْدَ اللَّه يَاةِ الدُّ َ تَ مُ�ؤْمِنًا تَبْتَغُونَ عَرَ�ضَ الْح مَ لَ�ْس َال �إِلَيْكُمُ ال�سَّ �أَلْقَى 
َا تَعْمَلوُنَ خَبِيراً} )الن�ساء:  َ كَانَ ِمب نُوا �إِنَّ اللَّه ُ عَلَيْكُمْ فَتَبَيَّ كَذَلِكَ كُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللَّه
ذِينَ  هَا الَّ �أَيُّ {يَا  لاأحكام، ومرة واحدة في قوله تعالى:  في  التثبت  �سياق  في  وذلك   ،)94
يبُوا قَوْماً بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْبِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ  نُوا �أَنْ تُ�صِ �آمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ�أٍ فَتَبَيَّ
على  الوقوف  ينبغي  لذلك  لاأخبار،  في  التثبت  �سياق  في  وذلك   ،)6 )الحجرات:  نَادِمِيَن} 
التبين لغة  – �أولا - من بيان معنى  التثبت والتبين. وللوقوف على ذلك لا بد  الفرق بين 

وا�صطلاحا. 
الفرع الأول - معنى التبين لغة: ◄◄

�أو من بين، يقال: بان ال�شيء يبين بينا، ويقال: تبينت  التبين لغة: م�أخوذ من بان 
لاأمر وتبين لاأمر بنف�سه، فهو متعد ولازم )20( ، ومعناها يدور حول الو�ضوح والانك�شاف، 
)�آل  تَعْقِلوُنَ}  كُنْتُمْ  �إِنْ  الْآيَاتِ  لَكُمُ  ا  نَّ بَيَّ {قَدْ  تعالى:  وقوله   ،  )21( والفراق  والو�صل 
118( ؛ �أي قد �أظهرنا لكم العلامات التي يتميز بها الولي من العدو �إن كنتم من  عمران: 
»اطلبوا  البيان، بمعنى  �أي طلب  الطلب؛  يفيد  والتبين   .)22( ال�صحيح  ولاإدراك  العقل  �أهل 

بيان لاأمر« )23(. 
وعلى هذا؛ ف�إن التبين في اللغة: يطلق على طلب الحجة الوا�ضحة، وما يظهر به لاأمر 
وتنك�شف حاله، تقول: «تبين ال�شيء؛ �أي ت�أمله حتى ات�ضح« )24( ، ومنه قوله تعالى: {عفَا 

دَقُوا وَتَعْلَمَ الْكَاذِبِيَن} )التوبة: 43( .  ذِينَ �صَ َ لَكَ الَّ َ �أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّى يَتَبََّني ُ عَنْكَ لِم اللَّه
الفرع الثاني - معنى التبين ا�صطلاحا: ◄◄

لمعرفة معنى التبين ا�صطلاحاً ينبغي الوقوف على معناها في ال�سياق القر�آني. 
ÚÚ :أولا - معنى التبين في ال�سياق القر�آني�

للوقوف على معنى التبين في ال�سياق القر�آني، لا بد من الرجوع �إلى بع�ض لاآيات التي 
وردت فيها لفظة التبين، والوقوف على معناها من خلال كتب التف�سير، علما ب�أن لفظة تبين 
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وم�شتقاتها قد وردت في القر�آن الكريم �سبع ع�شرة مرة، منها �إحدى ع�شرة مرة بلفظ )تبين( 
، وثلاث مرات بلفظ )يتبين( ، وثلاث مرات بلفظ )فتبينوا( . 

11 بَعْدِ . مِنْ  ونَكُمْ  يَردُُّ لَوْ  الْكِتَابِ  �أَهْلِ  مِنْ  كَثِيرٌ  {وَدَّ  لاآية لاأولى: قال الله تعالى: 
فَحُوا  وَا�صْ فَاعْفُوا  قُّ  َ الْح لَهُمُ   َ تَبََّني مَا  بَعْدِ  مِنْ  �أَنْفُ�سِهِمْ  عِنْدِ  مِنْ  حَ�سَدًا  ارًا  كُفَّ �إِيَمانِكُمْ 
َ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ} )البقرة: 109( . ومعنى {مِنْ بَعْدِ  ُ بِ�أَمْرِهِ �إِنَّ اللَّه حَتَّى يَ�أْتِيَ اللَّه
} من بعد ما ظهر لهم �أن محمداً ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - ،  قُّ َ َ لَهُمُ الْح مَا تَبََّني
و�أنَّ دينه هو الدين الحق )25( ، وهذا الظهور ح�صل بما ر�أوا من المعجزات ال�ساطعةِ، والدلائل 

المذكورة في التوراة )26( . 
22 دُ مِنَ الْغَيِّ فَمَنْ . َ الرُّ�ْش لاآية الثانية: قال الله تعالى: {لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّينِ قَدْ تَبََّني

ُ �سَمِيعٌ  تَمْ�سَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى لَا انْفِ�صَامَ لَهَا وَاللَّه ِ فَقَدِ ا�ْس اغُوتِ وَيُ�ؤْمِنْ بِاللَّه يَكْفُرْ بِالطَّ
} قد و�ضح وامتاز طريق الحق  دُ مِنَ الْغَيِّ َ الرُّ�ْش عَلِيمٌ} )البقرة: 256( . ومعنى {قَدْ تَبََّني

عن الباطل، وعرف �سبيل الر�شد والفلاح بالدلائل الوا�ضحة )27( . 
33 . ِ اللَّه �سَبِيلِ  َبْتُمْ ِيف  �إِذَا �َرض �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  الثالثة: قال الله تعالى:  لاآية 

نْيَا  يَاةِ الدُّ َ تَ مُ�ؤْمِنًا تَبْتَغُونَ عَرَ�ضَ الْح مَ لَ�ْس َال َنْ �أَلْقَى �إِلَيْكُمُ ال�سَّ نُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل فَتَبَيَّ
ا  َ كَانَ ِمب  َ �إِنَّ اللَّه نُوا  فَتَبَيَّ عَلَيْكُمْ   ُ فَمَنَّ اللَّه قَبْلُ  مِنْ  كُنْتُمْ  كَذَلِكَ  ُ كَثِيرةٌَ  ِ مَغَانِم فَعِنْدَ اللَّه
لاأمر  بيان  وتطلبوا  فيه  »فتوقفوا  ؛  )فتبينوا(  ومعنى   ،  )94 )الن�ساء:  خَبِيراً}  تَعْمَلوُنَ 

وانك�شاف الحقيقة ولا تعتمدوا قول الفا�سق« )28( . 
44 َ لَهُ الْهُدَى . لاآية الرابعة: قال الله تعالى: {وَمَنْ يُ�شَاقِقِ الرَّ�سُولَ مِنْ بَعْدِ مَا تَبََّني

)الن�ساء:  يراً}  مَ�صِ وَ�سَاءَتْ  مَ  جَهَنَّ وَنُ�صْلِهِ  تَوََّىل  مَا  هِ  نُوَلِّ ُ�ؤْمِنِيَن  اْمل �سَبِيلِ   َ غَْري بِعْ  وَيَتَّ
َ لَهُ الْهُدَى} من بعد ما ظهر له الحق بالوقوف على  {مِنْ بَعْدِ مَا تَبََّني ومعنى   .  )115

المعجزات الدالة على ثبوته )29( . 
وبعد هذا العر�ض ال�سابق يظهر ما ياتي: 

والو�ضوح، �� والظهور  التعرف  حول  يدور  الكريم  القر�آن  في  التبين  معنى  �إن  �أولا: 
وتميز ال�شيء عن ال�شيء لاآخر، والتحقق منه، والتوقف فيه حتى يت�ضح. 

ثانيا: �إن هذا التبين يح�صل بو�سيلة، �أو طريقة معينة مثل ر�ؤية المعجزات، ومعاينة ��
ما في التوراة من الدلائل. 

وات�ضاحه،  ال�شيء،  ظهور  هو:  القر�آني  ال�سياق  في  التبين  معنى  ف�إن  هذا،  على  وبناء 
وانك�شافه، والوقوف على حقيقته، والت�أكد منه بحجة �أو و�سيلة معينة. 
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ÚÚ :ًثانيا - معنى التبين ا�صطلاحا
الوارد  المعنى  عن  ولا  اللغوي،  المعنى  عن  يخرج  لا  الا�صطلاح  في  التبين  معنى  �إن 
هو:  الا�صطلاح  التبين في  معنى  �إن  القول  �سبق؛ يمكن  ما  على  وبناء  القر�آني،  ال�سياق  في 
ظهور لاأمر الواقع، والخبر الوارد، وات�ضاحه، وانك�شافه، والوقوف على حقيقته، والت�أكد منه 

بحجة �أو و�سيلة معينة. 

المطلب الثاني - بيان الفرق بين التثبت والتبين: 

رجعت �إلى كتب التف�سير، وكتب القراءات، ووقفت على معنى )التثبت( ومعنى )التبين( 
الم�صطلحين في  على معنى  ووقفت  الكريمتين،  لاآيتين  تف�سير  على  اطلعت  �أن  وبعد  فيها، 
بع�ض كتب القراءات، قد وجدت �أنّ �أقوال المف�سرين وعلماء القراءات في العلاقة بين التثبت 

والتبين ترجع �إلى ما ي�أتي: 
بهما �� اختلفت  و�إن   ،  )30( واحد  والتبين مترادفان بمعنى  التثبت  �إن  الأول:  القول 

لاألفاظ، وهو قول �أبي عبيد، وبه قال لاإمام الطبري، ورجحه ابن عطية. 
قال الطبري: «والقول عندنا في ذلك �أنهما قراءتان معروفتان م�ستفي�ضتان في قراءة 
متثبت،  والمتبين  متبين،  المتثبت  لأن  لاألفاظ،  بهما  اختلفت  و�إن  واحد،  بمعنى  الم�سلمين 

فب�أي القراءتين قر�أ القارئ، فم�صيب �صواب القراءة في ذلك« )31( . 
وقال ابن عطية: « وال�صحيح ما قال �أبو عبيد؛ لأن تبين الرجل لا يقت�ضي �أن ال�شيء 

بان له، بل يقت�ضي محاولة اليقين، كما �أن ثبت تقت�ضي محاولة اليقين فهما �سواء« )32( . 
وقد ا�ستدل بع�ض العلماء على �أن )التثبت والتبين( معناهما واحد با�ستعمال القر�آن 
الكريم للقراءتين، حيث قال: « وي�ؤكد �أن التثبت والتبين معناهما واحد لغة: ا�ستعمال القر�آن 
نُوا}  ِ فَتَبَيَّ َبْتُمْ ِيف �سَبِيلِ اللَّه ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا �َرض هَا الَّ الكريم، فقد جاء في قوله تعالى: {يَا �أَيُّ
نُوا}  فَتَبَيَّ بِنَبَ�أٍ  فَا�سِقٌ  جَاءَكُمْ  �إِنْ  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ تعالى:{يَا  وقوله   .  )94 )الن�ساء: 
�أن �أكثر الكوفيين يقر�ؤون لاآية لاأولى، وكذلك عامة �أهل المدينة يقر�ؤون   .  )6 )الحجرات: 

لاآية الثانية )فتثبّتوا( بدل )فتبيّنوا( « )33( . 
طلب �� �أي  البيان،  طلب  حول  يدور  )التبين(  جعل  من  العلماء  من  الثاني:  القول 

الظهور والو�ضوح، �أو الك�شف والتفح�ص، والتثبت بمعنى الت�أني واجتناب العجلة. ومن �أولئك 
العلماء ابن زنجلة �إذ قال: » قر�أ حمزة والك�سائي )فتثبتوا( بالثاء، وكذلك في الحجرات؛ �أي 
فت�أنوا وتوقفوا حتى تتيقنوا �صحة الخبر، وقر�أ الباقون فتبينوا بالياء والنون؛ �أي فافح�صوا 
واك�شفوا )34( ، وكذلك محمد ر�شيد ر�ضا، حيث قال: )والتبين( طلب بيان لاأمر، وقر�أ حمزة 
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والك�سائي في المو�ضعين )فتثبتوا( من التثبت في لاأمر وهو الت�أني واجتناب العجلة« )35( . 
�� ،  )36( العموم والخ�صو�ص  العلاقة من حيث  العلماء من جعل  من  الثالث:  القول 

�أمر  فقد  بالتبين  �أمر  من  لأن  �أخ�ص،  )والتثبت(  �أعم،  )التبين(  جعلوا  القول  هذا  و�أ�صحاب 
بالتثبت، ولي�س كل من تثبت في �أمر تبينه، لذلك رجحوا قراءة فتبينوا، وهو اختيار �أبي علي 

الفار�سي، والقرطبي، وهو قول مكي، وذكره لاإمام الراغب لاأ�صفهاني في تف�سيره. 
القول الرابع: مِن العلماء مَن جعل التثبت طريق التبين، وقد نقل ذلك الج�صا�ص في ��

تف�سيره، حيث قال: «وقوله تعالى: )فتثبتوا( قرئ بالتاء والنون وقيل �إن الاختيار التبين لأن 
التثبت �إنما هو للتبين« )37( ؛ �أي �إن التبين يح�صل بالتثبت، وقال بهذا القول من المعا�صرين 
�أحمد �سعد الخطيب حيث قال: »فالقراءتان متلاقيتان في المعنى، فالأولى طالبت بالتبين 

المطلق، ولاأخرى بينت طريق التبين، وهو التثبت بتحري لاإثبات« )38( . 
ولعل هذا هو وجه الخ�صو�ص والعموم بين التثبت والتبين الذي ق�صده �أ�صحاب القول 
ال�سابق، وهذا ما بينه مكي؛ �إذ جعل التثبت طريق التبين، لأنه لا يمكن التبين �إلا بعد التثبت، 
حيث قال: «ف�إن التبين يعم التثبت لأن كل من تبين �أمرا فلي�س يتبينه �إلا بعد التثبت, ظهر 
له ذلك لاأمر �أم لم يظهر, فلا بد من التثبت مع التبين, ففي التبين معنى التثبت، ولي�س كل 
من تثبت في �أمر تبينه, فالتبين �أعم من التثبت في المعنى لا�شتماله عليه )39( «، وقوله: «, 

فلا بد من التثبت مع التبين«، يدل على �أن التثبت طريق التبين. 
القول الخام�س: هناك ق�سم �آخر من المف�سرين وعلماء القراءة ذكروا �أن المعنيين ��

متقاربان، ولكن لم يبينوا وجه التقارب، مثل �أبي البقاء العكبري، حيث قال: «قوله تعالى 
نُوا} يقر�أ بالباء والياء والنون من التبيين، وبالثاء والباء والتاء من التثبت، وهما  {فَتَبَيَّ

متقاربان في المعنى« )40( . 
مناق�شة الأقوال ال�سابقة: 

ÚÚ ب�أن والقول  اللفظين،  بالقول بالترادف بين  ال�سابقة تتلخ�ص  لاأقوال  �إن مجموع 
�أن التبين بمعنى طلب البيان،  �أو  التبين �أعم من التثبت، والقول ب�أن التثبت طريق التبين، 

والتثبت بمعنى الت�أني واجتناب العجلة، فما القول الراجح؟ 
ÚÚ أما القول بالترادف - عامة - ، فهو ق�ضية �شغلت العلماء قديما وحديثا، وقد ذكر�

كل فريق �أدلته )41( ، ول�ست ب�صدد تف�صيل ذلك، والذي يهم �أن القول بالترادف غير مقبول؛ 
لأن ال�صحيح �أنه لا ترادف في القر�آن الكريم، والكلمات التي ظن النا�س �أنها مترادفة عندما 

ننعم النظر فيها نجد �أن لكل كلمة معناها الدقيق )42( . 
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ÚÚ و )فتبينوا(  قراءة  �أي  للقراءتين؛  الكريم  القر�آن  با�ستعمال  بع�ضهم  ا�ستدلال  و�أما 
)فتثبتوا( ، فلي�س بحجة لما ي�أتي: 

11 الدِّينِ} . يَوْمِ  {مَالِكِ  مثل  المعنى،  معها  يختلف  المختلفة  القر�آنية  القراءات  �إن 
)الفاتحة: 4 ). حيث قرئت {مَالِكِ} بالألف، وبدون �ألف، «فمعنى القراءة لاأولى لا يملك 
�أحد في ذلك اليوم معه حكما كمِلْكِهم في الدنيا، ومعنى القراءة الثانية - �أي {مَلِكِ} - �أن 
لله ملك يوم الدين خال�صا دون جميع خلقه الذين كانوا قبل ذلك في الدنيا ملوكا جبابرة 

ينازعونه الملك، ويدافعونه الانفرادَ بالكبرياء والعظمة وال�سلطان والجبرية » )43( . 
22 �إنه يوجد فوائد عدة لاختلاف القراءة مثل: .

أ �ْسأَلُونَكَ عَنِ 	. »الجمع بين حكمين مختلفين بمجموع القراءتين، كقوله تعالى: {وَيَ�
يَطْهُرْنَ}  حَتَّى  تَقْرَبُوهُنَّ  وَلَا  َحِي�ضِ  اْمل ِيف  النِّ�سَاءَ  فَاعْتَزِلُوا  �أَذًى  هُوَ  قُلْ  َحِي�ضِ  اْمل
)البقرة: 222( قرئت كلمة {يَطْهُرْنَ} بالتخفيف والت�شديد في حرف الطاء، ولا ريب في �أن 
�صيغة الت�شديد تفيد وجوب المبالغة في طهر الن�ساء من الحي�ض لأن زيادة المبنى تدل على 
زيادة المعنى. �أما قراءة التخفيف فلا تفيد هذه المبالغة. ومجموع القراءتين يحكم ب�أمرين: 

الطهر؛ وذلك بانقطاع �� �أ�صل  �أن الحائ�ض لا يقربها زوجها حتى يح�صل  �أحدهما: 
الحي�ض. 

وذلك �� الطهر،  في  بالغت  �إن  �إلا   - �أي�ضا   - زوجها  يقربها  لا  �أنها  وثانيهما: 
بالاغت�سال، فلا بد من الطهرين كليهما في جواز قربان الن�ساء، وهو مذهب ال�شافعي ومن 

وافقه �أي�ضا« )44( . 
من فوائد اختلاف القراءة »الدلالة على حكمين �شرعيين ولكن في حالين مختلفين: 	.ب

ةِ فَاغْ�سِلوُا  َال ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا قُمْتُمْ �إَِىل ال�صَّ هَا الَّ كقوله –تعالى - في بيان الو�ضوء: {يا �أَيُّ
ِ} )المائدة: 6(  َرَافِقِ وَامْ�سَحُوا بِرءُُو�سِكُمْ وَ�أَرْجُلَكُمْ �إَِىل الْكَعْبَْني وُجُوهَكُمْ وَ�أَيْدِيَكُمْ �إَِىل اْمل
العطف حينئذ  يفيد طلب غ�سلها؛ لأن  رْجُلَكُمْ} وبجرها، فالن�صب  {وَ�أَ لفظ  . قرئ بن�صب 
يكون على لفظ وجوهكم المن�صوب وهو مغ�سول، والجر يفيد طلب م�سحها لأن العطف حينئذ 
يكون على لفظ ر�ؤو�سكم المجرور وهو مم�سوح« )45( . وهذه الِحكَم تدل على اختلاف المعنى؛ 

�إذ لو كان المعنى واحدًا لما دلًَت القراءات على حكمين مختلفين. 
و�أما من خ�ص التبين بطلب الظهور والو�ضوح �أو الك�شف والتفح�ص، والتثبت بالت�أني 
واجتناب العجلة، فهو قول غير مقبول لأن اللغة دلت على �أنّه كما يدل التثبت على الت�أني 
واجتناب العجلة، فهو يدل - �أي�ضا - على طلب بَيَانِ لْاأَمْرِ؛ �أي و�ضوحه، قال ابن منظور: 
»تثبت في لاأمر والر�أي وا�ستثبت ت�أنى فيه ولم يعجل... و�أثْبَتَه: عرفه حق المعرفة، و�أثبت 
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التّثبّت  �إذاً لتخ�صي�ص  )46( ، فلا وجه  �أي �صحيح »  �أَقامها و�أو�ضحها، وقول ثابت؛  حجته 
بالت�أني واجتناب العجلة. 

الترجيح: 
التثبت  ب�أن  القول  والتبين هو  التثبت  الفرق بين  الراجح في  ف�إن  �سبق  ما  بناء على 
�أخ�ص، والتبين �أعم، ووجه العموم والخ�صو�ص �أن التثبت طريق التبين، ومّما يدل على ذلك 
معنى كل من التثبت والتبين، حيث ذكرت �سابقا �أن التثبت هو: الت�أكد والتحقق من �صحة 
الفعل �أو القول بو�سيلة معينة، وذكرت �أن معنى التبين هو ظهور لاأمر الواقع، والخبر الوارد، 
وانك�شافه، وات�ضاحه، والوقوف على حقيقته، والت�أكد منه بحجة �أو و�سيلة معينة، وهذا يدل 

على �أن التثبت جزء من التبين، لأن التبين يتكون من جز�أين هما: 
ÚÚ .ظهور لاأمر الواقع، والخبر الوارد، وانك�شافه، والوقوف على حقيقته
ÚÚ .الت�أكد من ال�شيء بو�سيلة معينة

بينما التثبت يتكون من جزء واحد هو الت�أكد من حقيقة ال�شيء بو�سيلة معينة، وما دام 
�أن التثبت ي�شكل �أحد الجز�أين من التبين، فهو �إذا جزء منه، وهذا القول يجمع بين القولين 

الثالث والرابع. 
التو�ضيح:

انك�شف  ف�إن  تثبت,  فهذا  �صحته  من  للت�أكد  عنه  ف�س�ألت  �أمر  عن  �شخ�ص  �أخبرك  لو 
على  الأمثلة  ومن  تبينا،  فلي�س  يظهر  لم  و�إن  تبين,  هذا  ف�إن  وظهر  وات�ضح  لاأمر  لك 

ذلك ما ي�أتي: 
11 لما �أوحى الله تعالى �إلى زكريا - عليه ال�سلام - ، �أنه �سوف يرزقه ولداً ا�سمه يحيى، .

وكان مثل ذلك لاأمر م�ستبعدا من حيث العادة، و�أدعى للا�ستعظام والتعجب )47( ، �أراد �أن 
يتثبت، فطلب من الله تعالى علامة دالة على وجود الولد منه {قَالَ رَبِّ اجْعَلْ لِي �آيَةً قَالَ 
ثَ لَيَالٍ �سَوِيًّا} )مريم: 10( ؛ �أي قال زكريا: «يا ربّ اجعل لي  ا�سَ ثََال �أَلَّا تُكَلِّمَ النَّ �آيَتُكَ 
علماً ودليلا على ما ب�شرتني به ملائكتك من هذا الغلام عن �أمرك ور�سالتك، ليطمئنّ �إلى ذلك 
قلبي« )48( ، فا�ستجاب الله تعالى له، و�أعطاه �آية ب�أن لا يكلم النا�س مدة ثلاثة �أيام »وهو 

�صحيح �سليم من غير ما ب�أ�س ولا خر�س« )49( ، وبهذا تبين له لاأمر جلياً. 
�إذن �إن طلب الدليل - هنا - تثبت، وات�ضاح لاأمر وانك�شافه بر�ؤيته ومعاي�شته تبين. 

22 عندما قام النبي �سليمان - عليه ال�صلاة وال�سلام - يتفقد الطير، فلم يجد الهدهد؛ .
�أخبر نبي  �أتى الهدهد  �أو بالذبح، فلما  �أق�سم على معاقبة الهدهد بالتعذيب  وتحقق غيبته، 
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الله - عليه ال�صلاة وال�سلام - عن �سبب ت�أخره وهو �أنه وجد قوم �سب�أ تحكمهم امر�أة عظيمة 
له من خلاله  يتبين  بكتاب  ف�أر�سله   ،  )50( ال�شم�س  يعبدون  والقوة، ووجدهم  والثراء  الملك 
لاأمر:  وا�ست�شارتهم في  قومها  فيه، جمعت  ما  وعرفت  بلقي�س،  الكتاب  و�صل  فلما  لاأمر، 
هَدُونِ قَالُوا نَحْنُ  لَأُ �أَفْتُوِين ِيف �أَمْرِي مَا كُنْتُ قَاطِعَةً �أَمْرًا حَتَّى تَ�ْش َ هَا اْمل {قَالَتْ يَا �أَيُّ
مُرِينَ} )النمل: 32 - 33(. ثم  لَيْكِ فَانْظُرِي مَاذَا تَ�أْ مْرُ �إِ ةٍ وَ�أُولُو بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ وَالْأَ �أُولُو قُوَّ
 َ ةٍ فَنَاظِرَةٌ بِم لَيْهِمْ بِهَدِيَّ بدا لها �أن تتبين و تتثبت من �أمر �سليمان فقالت: {وَ�إِِّين مُرْ�سِلَةٌ �إِ
ُرْ�سَلوُنَ} )النمل: 35( ؛ �أي قالت: �إني مر�سلة �إلى �سليمان بهدية، لتختبره بذلك  يَرْجِعُ اْمل
وتعرفه به، �أملك هو، �أم نبيّ؟ وقالت: �إن كان نبيا لم يقبل الهدية ولم ير�ضه منا �إلا �أن نتبعه 
على دينه، و�إن قبلها فلي�س بنبي ولابد من قتاله، كما ذهب �إلى ذلك ابن عبا�س - ر�ضي الله 
عنه - «حيث قال: قالت لقومها: �إن قبل الهدية فهو ملك فقاتلوه، و�إن لم يقبلها فهو نبي« 

)51( ، فلمّا ردها تبين لبلقي�س �أنّه نبي. 

بهدية،  �إليه  �أر�سلت  ملكا،  �أم  نبيا  �سليمان  كان  �إن  تت�أكد  �أن  بلقي�س  �أرادت  لما  �إذن 
لتختبره بذلك وتعرفه به فهذا تثبت، فلما رد �سليمان - عليه ال�سلام - الهدية تبين لبلقي�س 
�أنه نبي؛ �أي قد تثبتت من نبوة �سليمان - عليه ال�صلاة وال�سلام - ب�إر�سالها الهدية �إليه، 

وتبينت نبوته برده الهدية �إليها. 
والنتيجة �إن طلب الو�سيلة تثبت، بينما ات�ضاح ال�شيء وظهوره وانك�شافه تبين، وبهذا 
يظهر ب�أن التثبت ي�سبق التبين، و�أن التبين ي�ستلزم التثبت, بينما التثبت لا ي�ستلزم التبين؛ 

لأن التبين �أعم من التثبت, فكل تبين تثبت، ولي�س كل تثبت تبين. 

المبحث الثالث - مشروعية التثبت: 
قد ثبتت م�شروعية التثبت بالكتاب وال�سنة، حيث جاء في �آيتين من كتاب الله تعالى 
الدعوة ال�صريحة �إلى التثبّت. وهاتان لاآيتان هما: لاآية الرابعة والت�سعون من �سورة الن�ساء، 
وال�ساد�سة من �سورة الحجرات، �إ�ضافةً �إلى �آيات �أخرى دعت �إلى التثبت ب�شكل غير �صريح، 
وقد ا�ستدل العلماء بهذه لاآيات على التثبّت، لكن ما حكمه؟ �أواجب هو �أم مندوب �أم مباح؟ 

بيان ذلك كما ي�أتي: 
ÚÚ ِ َبْتُمْ ِيف �سَبِيلِ اللَّه �إِذَا �َرض ذِينَ �آمَنُوا  هَا الَّ �أَيُّ الآية الأولى: قال الله تعالى: {يَا 

نْيَا  يَاةِ الدُّ َ تَ مُ�ؤْمِنًا تَبْتَغُونَ عَرَ�ضَ الْح مَ لَ�ْس َال َنْ �أَلْقَى �إِلَيْكُمُ ال�سَّ نُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل فَتَبَيَّ
ا  َ كَانَ ِمب  َ نُوا �إِنَّ اللَّه عَلَيْكُمْ فَتَبَيَّ  ُ ُ كَثِيرَةٌ كَذَلِكَ كُنْتُمْ مِنْ قَبْلُ فَمَنَّ اللَّه ِ مَغَانِم فَعِنْدَ اللَّه
و�أن  . « لما ذكر الله تعالى جزاء من قتل م�ؤمناً متعمداً   )94 )الن�ساء:  خَبِيرًا}  تَعْمَلوُنَ 
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بالتثبّت  الم�ؤمنين  �أمر  له،  العظيم  العذاب  و�إعداد  له جهنم، وذكر غ�ضب الله عليه ولعنته 
، و�ألا يقدم لاإن�سان على قتل من �أظهر لاإيمان، و�ألا ي�سفكوا دماً حراماً - بت�أويل  والتبّني

�ضعيف - «)52( . 
بالتثبّت في من يقدمون على قتله في الجهاد،  الم�ؤمنين  �آمرة  لاآية  وقد جاءت هذه 
حيث قد وردت روايات عدة في �سبب النزول، ولكنها متفقة على »�أنها نزلت ب�سبب �أن بع�ض 
�إلا الله  �إله  �اسريا الم�سلمين لقوا رجلا له متاع، وقيل: غنيمات، ف�سلم على القوم، وقال: لا 
محمد ر�سول الله، فحمل عليه �أحدهم فقتله ف�شق ذلك على ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم 
- ، واختلف المف�سرون في القاتل والمقتول منهما، فقيل: القاتل �أ�سامة، والمقتول مردا�س، 
وقيل: القاتل غالب الليثي، والمقتول مردا�س، وقيل: القاتل محلم بن جثامة، والمقتول عامر 
بن لاأ�ضبط، وقيل: غير ذلك« )53( . ولكن - و�إن نزلت هذه لاآية ل�سبب - ، ف�إن العبرة بعموم 
اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب؛ لذا ف�إن لاأمر هنا يعم جميع الم�ؤمنين، والمعنى: «يا �أيها الذين 
�صدَّقوا الله و�صدََّقوا ر�سوله فيما جاءهم به �إذا انطلقتم في لاأر�ض للجهاد فتبينوا لاأمور، 
وتثبتوا وت�أنوا في قتل من �أ�شكل عليكم �أمره، فلم تعلموا حقيقة �إ�سلامه ولا كفره، ولا تعجلوا 
يقينًا  علمتموه  قتل من  على  �إلا  �أحد  قتل  على  تقدموا  ولا  �أمره،  عليكم  التب�س  من  فتقتلوا 
تحية  عليكم  �سلَّم  �أو  يقاتلكم،  فلم  لكم  ا�ست�سلم  لمن  تقولوا  ولا  ولر�سوله،  ولله  لكم  محاربا 
} �إنما فعلت ذلك متعوذًا خائفًا، فتقتلونه طمعًا في ماله، وحطام الدنيا الفاني  لاإ�سلام، 
�إن  لكم  بها، من رزقه ونعمه، فهي خير  وَعَدَكُم   )94 )الن�ساء:  كَثِيرةٌَ}   ُ مَغَانِم  ِ اللَّه فعِنْدَ 
�إياه، فالتم�سوا ذلك من  �أمركم به ونهاكم عنه، ف�أثابكم بها على طاعتكم  �أطعتم الله فيما 
قومكم،  �إ�سلامكم خوفًا من  تخفون  كنتم   ،  )94 )الن�ساء:  قَبْلُ}  مِنْ  كُنْتُمْ  {كَذَلِكَ  عنده 
94( بالعز والن�صر والا�شتهار فتبينوا وتثبتوا ولا تعجلوا،  )الن�ساء:  عَلَيْكُمْ}   ُ اللَّه {فَمَنَّ 
�إلى  وافعلوا بالداخلين في لاإ�سلام كما فعل الله بكم، حيث حفظكم وع�صمكم، ولا تبادروا 
قتلهم ظنًا ب�أنهم �إنما دخلوا فيه اتقاء وخوفًا، ف�إن �إبقاء �ألف كافر �أهون عند الله من قتل 
َا تَعْمَلوُنَ خَبِيراً} )الن�ساء: 94( مطلعًا على  كَانَ ِمب  َ م�ؤمن... ثم هددهم بقوله: {�إِنَّ اللَّه

ق�صدكم، فلا تتهافتوا في القتل، واحتاطوا فيه » )54( . 
�أن يكون الم�ؤمنون على بيّنة من  �أكد ّهللا تعالى وجوب التثبت، ف�أمر  وفي هذه لاآية 
ال�سريع، ولا  بالظن  ي�أخذوا  لا  و�أن  كافية،  وقرائن  ب�أدلة ظاهرة  عليه  يقدمون  الذي  لاأمر 
في  كان  ولو  �ضعيف،  بت�أويل  حرامًا  دمًا  ي�سفكوا  ولا  لاإيمان،  �أظهر  من  قتل  على  يقدموا 
الجهاد )55( ؛ »وذلك لخطورة القتل، ف�إن الحكم بالإيمان يكفي فيه مجرد ظاهر الحال، دون 
حاجة للك�شف عّما في القلب وا�ستبطان الحقيقة والواقع، فذلك لي�س من ��شأن الب�شر، و�إنما 
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م الغيوب، و�أما القتل فلا بدّ فيه من غلبة الظن الراجح على البقاء  �أمر القلوب متروك لعّال
على حال الكفر« )56( . 

ولخطورة هذا لاأمر �أعاد الله تعالى لاأمر بالتثبت، وفي ذلك توكيد للتثبت قبل �إ�صدار 
وقيل:   ،  )57( لاإيمان  �أظهر  قتل من  التحذير عن  مبالغة في  �أي�ضا -   - فيه  لاأحكام، كما 
«المراد من )فتبينوا( لاأولى: فتبينوا �أمر من تقدمون على قتله، وفي الثانية: فتبينوا نعمة 
الله عليكم بالإ�سلام » )58( ، «�أو يقال: لاأمر بالتبيين والتثبت �أولا: لنفى العجلة في القتل 
لاإ�سلام  �أمارات  بعد ظهور  القتل  العجلة في  لنفى  وثانيا:  لاإ�سلام،  �أمارة  حتى يظهر منه 
حتى يظهر كفره ونفاقه« )59( ، « وهذا يدل على وجوب التثبت في مثل تلك لاأمور، لأن لاأمر 
- كما هو معلوم - يفيد الوجوب، »والتثبت في القتل واجب ح�ضًرا و�سفرًا، ولا خلاف فيه، 

ا خ�صّ ال�سفر بالذكر لأن الحادثة التي فيها نزلت لاآية وقعت في ال�سفر« )60( .  و�إّمن
وقد ا�ستدل المف�سرون بهذه لاآية على ذلك؛ �أي على وجوب التثبت، كالإمام القرطبي، 

والزحيلي، ونقل القا�سمي القول بالوجوب عن �صاحب لاإكليل )61( . 
ÚÚ نُوا ذِينَ �آمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ�إٍ فَتَبَيَّ هَا الَّ الآية الثانية: قال تعالى:{يَا �أَيُّ

يبُوا قَوْمًا بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْبِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن} )الحجرات: 6( . والنداء في  �أَنْ تُ�صِ
هذه لاآية هو النداء الثالث في �سورة الحجرات، وهو نداء لكل الم�ؤمنين، وهو ير�شدهم �إلى 
لاأخبار من م�صدرها  التثبت في  الت�صرف بها، ويقرر وجوب  لاأنباء وكيفية  كيفية تلقي 
)62( ، وهو نداءٌ لكل م�ؤمن �أنه �إن �سمع �أي خبر ذي فائدة عظيمة )63( من �أي فا�سق كان �أن 

�أ�صل الا�شتقاق مو�ضوع لما يدل على معنى  )64(، والف�سق في  يتثبت من �صحة ذلك الخبر 
الخروج وهو م�أخوذ من قولهم: «ف�سقت الرُطبةُ �إذا خرجت من ق�شرها« )65( ، و�سمي الفا�سق 
فا�سقاً؛ لخروجه عن ال�شرع، وان�سلاخه عن الخير )66(. والذي يخرج عن ال�شرع لا ي�ؤتمن؛ لأنه 
قد يكذب، وقد ينقل �أخبارا بق�صد بث الفرقة، فجاءت هذه لاآية تر�شد الم�ؤمنين �إلى وجوب 
عدم الاعتماد على �أقوال الكذبة الفا�سقين، ف�إن الا�ستماع �إليهم يوقع الفتنة بين الم�ؤمنين، 
فيف�شلوا، وتذهب ريحهم، وتتمكن العداوة والبغ�ضاء من نفو�سهم، ويح�صل من تلف النفو�س 
ولاأموال بغير حق ب�سبب ذلك الخبر ما يكون �سببًا للندامة، لذا ف�إن الواجب عند خبر الفا�سق 

التثبَت والتّبّني )67( . 
وهذه لاآية �أ�صل في وجوب التثبت، وقد ا�ستدل المف�سرون والعلماء بها على ذلك، مثل 
الج�صا�ص حيث قال: »مقت�ضى لاآية �إيجاب التثبت في خبر الفا�سق والنهي عن لاإقدام على 
قبوله والعمل به �إلا بعد التبين والعلم ب�صحة مخبره« )68( ، كما ذكر الوجوب ابن عا�شور 

)69( ، وال�شنقيطي )70( . 
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�أمرت  لاأولى  لاآية  لأن  المهمة،  ولاأفعال  لاأقوال  في  واجب  التثبت  �أن  يت�ضح  وبهذا 
بالتثبت في لاأفعال المهمة، ولاآية الثانية �أمرت بالتثبت في لاأقوال ذات الفائدة العظيمة. 

قال �أبو من�صور الماتريدي: »فيه لاأمر بالتثبت عند ال�شبهة، والنهي عن لاإقدام عندها، 
وهكذا الواجب على الم�ؤمن التوقف عند اعترا�ض ال�شبهة في كل فعل وكل خبر، لأن الله –
 ِ بَْتُمْ ِيف �سَبِيلِ اللَّه ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا �َرض هَا الَّ تعالى - �أمر بالتثبت في لاأعمال بقوله: {يَا �أَيُّ
تَ مُ�ؤْمِنًا} )الن�ساء 94( ، و�أمر بالتثبت  مَ لَ�ْس َال َنْ �أَلْقَى �إِلَيْكُمُ ال�سَّ نُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل فَتَبَيَّ
يبُوا قَوْمًا  نُوا �أَنْ تُ�صِ ذِينَ �آمَنُوا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنَبَ�إٍ فَتَبَيَّ هَا الَّ في الخبر بقوله:{يَا �أَيُّ

بِجَهَالَةٍ فَتُ�صْبِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِيَن} )الحجرات: 6( « )71( . 
مو�سى  �أبي  كحديث   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - النبي  �أحاديث  ذلك  على  يدل  ومما 
ال�سلام عليكم، هذا عبدالله بن  فقال:  بن الخطاب  �إلى عمر  �أبو مو�سى  قال: )جاء  لاأ�شعري 
قي�س فلم ي�أذن له، فقال: ال�سلام عليكم، هذا �أبو مو�سى لاأ�شعري، ثم ان�صرف فقال: ردوا علي 
ردوا علي، فجاء فقال: يا �أبا مو�سى ما ردك؟ كنا في �شغل قال: �سمعت ر�سول الله - �صلى 
الله عليه و �سلم - يقول: )الا�ستئذان ثلاث ف�إن �أذن لك و�إلا فارجع( قال: لت�أتيني على هذا 
ببينة و�إلا فعلت وفعلت فذهب �أبو مو�سى، قال عمر: �إن وجد بينة تجدوه عند المنبر ع�شية، 
و�إن لم يجد بينة فلم تجدوه، فلما �أن جاء بالع�شي وجدوه قال: يا �أبا مو�سى ما تقول؟ �أقد 
وجدت؟ قال: نعم �أبي بن كعب، قال: عدل، قال: يا �أبا الطفيل ما يقول هذا؟ قال �سمعت ر�سول 
الله - �صلى الله عليه و �سلم –يقول: ذلك يا ابن الخطاب فلا تكونن عذابا على �أ�صحاب ر�سول 
الله - �صلى الله عليه و �سلم - قال: �سبحان الله! �إنما �سمعت �شيئا ف�أحببت �أن �أتثبت( )72( . 

وفي هذا الحديث دلالةٌ على التثبت من وجهين: 
ÚÚ .أنه جعل الا�ستئذان ثلاثاً، وهذا من باب الزيادة في التثبت�
ÚÚ .أنّ عمر بن الخطاب قال: �إنما �أحببت �أن �أتثبت�

قال:  حيث  التثبت،  وجوب  على  الحديث  بهذا   )73( القرطبي  العبا�س  �أبو  ا�ستدل  لذلك 
«وفي هذا الحديث �أبواب من الفقه - وذكر منها - وجوب التثبت في لاأخبار، وبهذا يت�ضح 

�أن التثبت واجب في لاأقوال ولاأفعال المهمة« )74( . 
* لكن هل هذا الحكم على �إطلاقه، �أي هل يجب التثبت في كل فعل وقول؟ 

الجواب: لا يجب التثبت في كل �أمر و�إنما يجب في كل �أمر ذي بال، بدليل ما ي�أتي: 
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11 �آية . و�سياق  الجهاد،  في  القتل  في  التثبت  في  كان  الن�ساء  �آية  �سياق  �إن  ال�سياق: 
الحجرات في التثبت في �إخبار الوليدُ بن عقبة بن �أبي معيط، نبي الله – �صلى الله عليه و�سلم 
- �أن بني الم�صطلق جمعت لتقاتله، وهذه �أمور مهمة جدا؛ �إذ قد يترتب عليها تلف النفو�س 

ولاأموال بغير حق. 
22 بِنَبَ�إٍ . فَا�سِقٌ  جَاءَكُمْ  �إِنْ  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  نب�أ في  ورود كلمة 

 )6 نَادِمِيَن} )الحجرات:  فَعَلْتُمْ  مَا  عَلَى  فَتُ�صْبِحُوا  بِجَهَالَةٍ  قَوْمًا  يبُوا  تُ�صِ �أَنْ  نُوا  فَتَبَيَّ
. ذلك �أن النب�أ: هو الخبر ذو الفائدة العظيمة، »لأنه لا يقال للخبر نب�أ �إلا �إذا كان ذا فائدة 

عظيمة« )75( . 
33 �إن علة لاأمر بالتثبت في �آية الحجرات هو خوف �إ�صابة قوم بجهالة فيقع ما يقع .

نتيجة هذا الت�سرع، في�صبح غير المتثبت في ح�سرة وندامة على تعجله في هذا لاأمر، ف�إذا لم 
يترتب على ت�صديق الخبر - من غير تثبت - �أي �ضرر، فلا يجب التثبت فيه. 

ÚÚ ٍذِينَ �آمَنُوا �إِذَا تَدَايَنْتُمْ بِدَيْنٍ �إَِىل �أَجَل هَا الَّ الآية الثالثة: قول الله تعالى: {يا �أَيُّ
 ُ مَهُ اللَّه ى فَاكْتُبُوهُ وَلْيَكْتُبْ بَيْنَكُمْ كَاتِبٌ بِالْعَدْلِ وَلَا يَ�أْبَ كَاتِبٌ �أَنْ يَكْتُبَ كَمَا عَلَّ مُ�سَمًّ
ذِي  هُ وَلَا يَبْخَ�سْ مِنْهُ �شَيْئًا فَ�إِنْ كَانَ الَّ َ رَبَّ قِ اللَّه قُّ وَلْيَتَّ َ ذِي عَلَيْهِ الْح فَلْيَكْتُبْ وَلْيُمْلِلِ الَّ
هِدُوا  تَ�ْش هُ بِالْعَدْلِ وَا�ْس لَّ هُوَ فَلْيُمْلِلْ وَلِيُّ ِ نْ يُم تَطِيعُ �أَ عِيفًا �أَوْ لَا يَ�ْس قُّ �سَفِيهًا �أَوْ �ضَ َ عَلَيْهِ الْح
هَدَاءِ  وْنَ مِنَ ال�شُّ نْ تَرْ�ضَ َّ ِ فَرَجُلٌ وَامْرَ�أَتَانِ مِم َْم يَكُونَا رَجُلَْني نْ ل �شَهِيدَيْنِ مِنْ رِجَالِكُمْ فَ�إِ
نْ  �ْسأَمُوا �أَ ذَا مَا دُعُوا وَلَا تَ� هَدَاءُ �إِ بَ ال�شُّ رَ �إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَى وَلَا يَ�أْ لَّ �إِحْدَاهُمَا فَتُذَكِّ �أَنْ تَ�ضِ
دْنَى �أَلَّا تَرْتَابُوا  هَادَةِ وَ�أَ ِ وَ�أَقْوَمُ لِل�شَّ غِيراً �أَوْ كَبِيراً �إَِىل �أَجَلِهِ ذَلِكُمْ �أَقْ�سَطُ عِنْدَ اللَّه تَكْتُبُوهُ �صَ
هِدُوا  ةًَ تُدِيروُنَهَا بَيْنَكُمْ فَلَيْ�سَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ �أَلَّا تَكْتُبُوهَا وَ�أَ�ْش ارَةً حَا�ِرض َ �إِلَّا �أَنْ تَكُونَ تِج
َ وَيُعَلِّمُكُمُ  قُوا اللَّه هُ فُ�سُوقٌ بِكُمْ وَاتَّ نَّ �إِذَا تَبَايَعْتُمْ وَلَا يُ�ضَارَّ كَاتِبٌ وَلَا �شَهِيدٌ وَ�إِنْ تَفْعَلوُا فَ�إِ

ُ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ} )البقرة: 282( .  ُ وَاللَّه اللَّه
�آية الدين �أطول �آية في القر�آن، و�أحدث �آية عهداً بالعر�ش، فعن �سعيد بن الم�سيب » �أنه 
بلغه �أن �أحدث القر�آن بالعر�ش �آية الدين« )76( . »وهو ي�شير بذلك �إلى �أنها من �آخر �آيات القر�آن 
نزولا، وهذا يدل دلالة �صريحة على �أنها محكمة، ويدل على �أهميتها العظيمة« )77( ، ولذلك 

ذكر ابن القيم �إن هذه لاآية ت�ستدعي �سِفرا وحدها )78( . 
وال�شهادة.  الكتابة  ال�شرعية:  الحقوق  تحفظ  التي  لاأ�صول  لاآية  هذه  ت�ضمنت  وقد 
�إلى  �أر�شدت  ال�شاهد، كما  الكتابة، و�شروط  التثبت، وقد بينت كيفية  �أ�صول تدل على  وهي 
الا�ست�شهاد على البيوع، »فالباري - عز وجل - لما علم من تقلب لاإن�سان �إذا ما وكل �إلى 
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نف�سه، ولما علم من �أن هذا لاإن�سان عر�ضة للن�سيان ب�سبب �أثقال الحياة و�أمواجها المتلاطمة 
- لم يرد - جل وعلا - �أن ت�ضيع حقوق بني الب�شر، بع�ضهم عند بع�ض �إذا تعاملوا بالدين 
و�أراد لكل واحد منهم �أن يتثبت في حفظ حقوقه، لكي ت�ستمر الحياة با�ستمرار الثقة بينهم« 

)79( ، ف�أر�شد �إلى ما يحفظ حقوقهم، من ال�شهادة والكتابة ولاإقرار والرهن. 

وفي هذه لاآية يحثنا - �سبحانه وتعالى - على كتابة المداينة، حيث قال - جل وعلا 
ى فَاكْتُبُوهُ}؛ �أي �إذا تعاملتم  ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا تَدَايَنْتُمْ بِدَيْنٍ �إَِىل �أَجَلٍ مُ�سَمًّ هَا الَّ -: {يا �أَيُّ
بدين م�ؤجل فاكتبوه؛ لأنه �أوثق و�أدفع للنزاع، وفائدة ذكر الدين �أن لا يتوهم من التداين 
كالتوقيت  معلوما  يكون  �أن  لاأجل  حق  من  �أن  »ليعلم  ُ{م�سَمًّى}  وقال   ،  )80( المجازاة 

بال�سنة ولاأ�شهر ولاأيام« )81( . 
واختلف الفقهاء: �أعَلى الوجوب يحمل لاأمر بالكتابة، �أم على الندب )82( ؟ 

11 ذهب فريق من الفقهاء �إلى �أن كتابة الديون واجبة، وهذا قول ال�ضحاك والنخعي، .
وهو قول داوود الظاهري. 

22 وال�شافعي . حنيفة  و�أبي  مالك  قول  وهو  مندوبة،  الديون  كتابة  �إن  �آخرون:  وقال 
و�أحمد. 

ال�صحابة  عن  ينقل  لم  لأنه   »  ،  )83( بالندب  القول  وهو  الجمهور،  قول  هو  والراجح 
والتابعين والفقهاء �أنّهم كانوا يت�شدّدون فيهما، بل كانت تقع المداينات والمبايعات بينهم 

من غير كتابة ولا �إ�شهاد، ولم يقع نكير منهم، فدل ذلك على �أنّ لاأمر للندب« )84( . 
حفظ  وتوثيقها،  الحقوق  حفظ  في  �إليها  و�أر�شد  تعالى  الله  ذكرها  التي  الطرق  »ومن 
الحقوق بال�شهادة... وقد اعتنى الفقهاء بها عناية فائقة؛ فجعلوها الم�صدر لاأ�سا�س لت�أكيد 
الحقوق... كما اهتم الفقهاء بال�شاهد و�شروطه، وعدالته، ولم يكتفوا بالعدالة الظاهرية، بل 

اهتموا بحالته في الباطن بال�س�ؤال عنه في �أحيائهم وم�ساجدهم و�أماكن عملهم« )85( . 

النتيجة:

ولاإباحة:  والندب  الوجوب  حول  يدور  التثبت  حكم  ب�أن  يظهر  �سبق،  ما  على  بناء 
الوجوب في لاأمور المهمة التي يترتب على الخط�أ فيها �ضرر بالغ مثل: التثبت في القتل، 
المالية  المعاملات  في  التثبت  في  كما  والندب  الكبيرة،  لاأهمية  ذات  لاأخبار  من  والتثبت 
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بكتابتها �أو لاإ�شهاد عليها - على الر�أي الراجح - ، ولاإباحة في لاأمور الوا�ضحة، �أو لاأمور 
غير المهمة التي لا يترتب على عدم التثبت فيها �أي �ضرر، كما �إذا �أخبرك �صديق �أن فلانًا 

قدم من �سفر، ف�إنه يباح لك التثبت في ذلك. 

الخاتمة:

و�صحبه  �آله  وعلى  لاأمين،  ر�سوله  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
�أجمعين �إلى يوم الدين، وبعد: 

�إلى  التو�صل  التثبت وم�شروعيته، تم  الدرا�سة المتخ�ص�صة في معنى  بعد هذه 
النتائج الآتية: 

11 لاآتية . �أو  الواقعة،  ولاأقوال  لاأفعال  �صحة  من  والتحقق  الت�أكد  هو  التثبت  �إن 
والخبر  الواقع،  لاأمر  ظهور  هو  التبّني  بينما  وال�شهادة،  كالنظر  معينة  بو�سيلة  والواردة، 

الوارد، وات�ضاحه، وانك�شافه، والوقوف على حقيقته، والت�أكد منه بحجة �أو و�سيلة معينة. 
22 ؛ �إذ �إن التثبّت طريق . �أظهرت الدرا�سة �أن هناك علاقةً وترابطًا بين التثبّت والتبّني

 . التبّني
33 الوجوب في . الوجوب والندب ولاإباحة؛  التثبت يدور حول  �أن حكم  الدرا�سة  بينت 

لاأمور المهمة، �أو التي يترتب على الخط�أ فيها �ضرر بالغ، مثل التثبت في القتل، والتثبت في 
العبادات، والندب كما في التثبت في المعاملات المالية بكتابتها �أو لاإ�شهاد عليها، ولاإباحة 

في لاأمور الوا�ضحة، �أو لاأمور غير المهمة التي لا يترتب على عدم التثبت فيها �أي �ضرر. 
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الهوامش: 
11 �أحمد بن فار�س ) - 395ه( ، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد ال�سلام محمد هارون، .

دار الفكر، بيروت - لبنان، د ط، عام1399هـ - 1979م، ج 1، �ص399، باب الثاء 
والباء وما يثلثهما، مادة ثبت. 

22 غريب . في  المفردات   ، 502ه(   -  ( لاأ�صفهاني،  بالراغب  المعروف  محمد  بن  الح�سين 
القر�آن, تحقيق �صفوان عدنان داودى، دم�شق بيروت، دار العلم الدار ال�شامية، ط د، عام 

1412 هـ، �ص171 بت�صرف ي�سير. 
33 محمد جمال الدين القا�سمي, محا�سن الت�أويل، تحقيق عبد القادر عرفان, ط1, 1425هـ .

- 2005م , دار الفكر, بيروت – لبنان , ج5, �ص 2007. 
44 . -  ( الح�سيني  الرزاق  عبد  بن  محمد  بن  محمد  الزبيدي،  ينظر   - �أَمْرُك  �أَي  لِبْدُك،  ثَبَتَ 

1205ه( ، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، تحقيق مجموعة من المحققين، ط د، دار 
الهداية، ج4، �ص128. 

55 الزبيدي، تاج العرو�س، ج4، �ص477. .
66 756ه( ، عمدة الحفاظ . �أحمد بن يو�سف بن عبد الدايم المعروف بال�سمين الحلبي ) - 

في تف�سير �أ�شرف لاألفاظ، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود، دار الكتب العلمية، بيروت - 
لبنان، ط 1، 1417ه - 1996م، ج1، �ص273. 

77 محمد بن مكرم بن منظور )711هـ( ، ل�سان العرب، تحقيق عبد الله علي الكبير، ومحمد .
�أحمد ح�سب الله وها�شم ال�شاذلي, دار المعارف ا,لقاهرة - م�,صر د ط ,ج 1, �ص468, 

مادة ثبت 
88 محمد بن �أحمد لاأزهري )370هـ( ، تهذيب اللغة، تحقيق محمد عو�ض مرعب، دار �إحياء .

التراث العربي، بيروت –لبنان، ط1، 2001م، ج14، �ص190 مادة ثبت. 
99 ينظر: ال�سيد محمد نوح، �آفات على الطريق، دار الوفاء، المن�صورة - م�صر، ط1، 1416هـ .

- 1995م، ج2، �ص 135 - 136. 
ينظر: الح�سين بن �أحمد بن خالويه ) - 370( ، الحجة في القراءات ال�سبع، تحقيق عبد 1010

العال �سالم مكرم، دار ال�شروق، بيروت - لبنان، ط4، 1401، �ص126، وينظر: محمد 
بن محمد بن علي بن يو�سف الجزري ) - 833هـ( ، الن�شر في القراءات الع�شر، تحقيق 
علي محمد ال�ضباع، ج2، �ص284، وينظر: �شهاب الدين �أحمد بن محمد بن عبد الغني 
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الدمياطي ) - 1117هـ( ، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر في القراءات لاأربعة ع�شر، دار الكتب 
العلمية لبنان، ط 1، 1419هـ 1998م، ج1، �ص512. 

لاأفغاني، 1111 �سعيد  القراءات، تحقيق  ، حجة   )403  - ( الرحمن بن محمد بن زنجلة  عبد 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، ط 2، 1402 – 1982، �ص209. 

مكي بن �أبى طالب القي�سي ) - 437( ، الك�شف عن وجوه القراءات وعللها وحججها، 1212
 - 1401هـ   ,2 ط  لبنان,   - بيروت  الر�سالة,  م�ؤ�س�سة  رم�ضان,  الدين  محي  تحقيق 

394 بت�صرف ي�سير.  1981م, ج1, �ص 
عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي ) - 597( , زاد الم�سير في علم التف�سير, تحقيق 1313

محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله , دار الفكر بيروت - لبنان, ط 1, 1407هـ - 1987م, 
ج2, �ص175. 

�إبراهيم البغدادي المعروف بالخازن ) - 741( ، لباب الت�أويل في 1414 علي بن محمد بن 
معاني التنزيل، دار الفكر، بيروت - لبنان، ط عام 1399 هـ - 1979 م، ج1، �ص579. 

�إبراهيم بن عمر البقاعي ) - 885هـ( ، نظم الدرر في تنا�سب لاآيات وال�سور، تحقيق عبد 1515
الرزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، د ط، 1415هـ - 1995م، 

ج2، �ص299. 
والدراية 1616 الرواية  فني  بين  الجامع  القدير  فتح   ، )1250هـ(  ال�شوكاني  علي  بن  محمد 

 ،1 – لبنان, ط  �أحمد عبد ال�سلام, دار الكتب العلمية، بيروت  من علم التف�سير، تحقيق 
 .408 2002م, ج1, �ص  1424هـ - 

وزارة لاأوقاف وال�شئون لاإ�سلامية – الكويت، المو�سوعة الفقهية الكويتية، مطابع دار 1717
ال�صفوة، م�صر، ط 1، ج10، �ص142. 

ينظر: �أحمد محمد العليمي، التثبت والتبين في المنهج لاإ�سلامي، دار ابن حزم, بيروت 1818
- لبنان, ط1، 1421هـ - 2000م، �ص11. 

ال�سابق، �ص15. 1919
ينظر: ال�سمين الحلبي، عمدة الحفاظ، ج1، �ص249. 2020
ينظر: خليل بن �أحمد الفراهيدي ) - 170هـ( ، كتاب العين، تحقيق عبدا لحميد هنداوي، 2121

دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1424هـ - 2003م، ج1، �ص176 باب النون والباء, 
ال�صحاح،  مختار   ، 666هـ(   -  ( عبدالقادر  بن  بكر  �أبي  بن  محمد  وينظر:  بين،  مادة 
تحقيق محمود خاطر، مكتبة لبنان نا�شرون، بيروت –لبنان، د ط، 1415 – 1995، 
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770هـ(  �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ) -  �ص 73، باب الباء، مادة بين، وينظر: 
، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، درا�سة و تحقيق يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة 

الع�صرية، ج1، �ص425، باب الباء مع الياء وما يثلثهما، مادة بين. 
مجموعة من العلماء - لجنة من علماء لاأزهر، تف�سير المنتخب، د ط, ج1، �ص115. 2222
محمد بن �أحمد بن جزي الكلبي ) - 741هـ( ، الت�سهيل لعلوم التنزيل، دار الفكر، بيروت 2323

- لبنان، د ط، ج1، �ص153. 
ال�سيد محمد نوح، �آفات على الطريق، دار الوفاء، المن�صورة - م�صر، ط1، 1426هـ - 2424

 .136 1995م، ج2، �ص 
ينظر: علي بن �أحمد بن محمد الواحدي ) - 468هـ( ، الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، 2525

 - 1415هـ   ،1 ط  بيروت،  ال�شامية،  الدار  دم�شق،  القلم،  دار  داوودي،  �صفوان  تحقيق 
1995م، ج1، �ص125. 

ينظر: عبد الله بن عمر بن محمد البي�ضاوي ) - 691هـ( ، �أنوار التنزيل و�أ�اسرر الت�أويل، 2626
دار الفكر، بيروت - لبنان، د ط، ج1، �ص383، وينظر: محمد بن محمد بن م�صطفى 
الكتاب  �إلى مزايا  ال�سليم  العقل  �إر�شاد   ، 982هـ(  ال�سعود ) -  العمادي المعروف ب�أبي 

الكريم، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط 1، ج1، �ص183. 
التنزيل 2727 الك�شاف عن حقائق غوام�ض   ، 538 هـ(   ( الزمخ�شري  ينظر: محمود بن عمر 

وعيون لاأقاويل في وجوه الت�أويل، دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان، د ط, 1407 
هـ، ج 1، �ص303. 

بن 2828 �أحمد  بن  عبدالله  البركات  �أبو  الدين  حافظ  الن�سفي,  محمود  بن  �أحمد  بن  عبدالله 
محمود ) - 710هـ( , مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل، تحقيق مروان محمد ال�شعار، دار 

النفائ�,س بيروت - لبنان، د ط, 2005، ج4، �ص135. 
�أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، ج2، �ص197 بت�صرف ي�سير. 2929
الترادف في اللغة من الفعل الثلاثي ردف، وهو يعني التتابع - ينظر: الفراهيدي، كتاب 3030

العين، ج8، �ص22، وينظر لاأزهري، تهذيب اللغة، ج14، �ص68. 
والمترادف في الا�صطلاح: ما كان مفهومه واحدا، و�أ�سما�ؤه مختلفة – ينظر: علي بن 
محمد بن علي الجرجاني، التعريفات، تحقيق �إبراهيم لاأبياري، بيروت، دار الكتاب العربي، 
ط 1، 1405، �ص314، وينظر: �أبو البقاء �أيوب بن مو�سى الكفوي، الكليات، تحقيق عدنان 
1998م،  1419هـ -  –لبنان، د ط,  الر�سالة، بيروت  دروي�ش - محمد الم�صري، م�ؤ�س�سة 
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�ص485، وينظر: وينظر: محمد عبد الر�ؤوف بن علي المناوي ) - 1031 هـ( ، التوقيف على 
مهمات التعاريف، تحقيق محمد ر�ضوان الداية، دار الفكر - بيروت –لبنان، ط1، 1410هـ، 

�ص169. 
محمد بن جرير الطبري ) - 310هـ( , جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن , تحقيق �أحمد 3131

2000 م، ج9، �ص81.  محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط ا، 1420 هـ - 
عبد الحق بن غالب بن عطية ) - 542هـ( ، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، 3232

 ،1 ط  لبنان،   - بيروت  العلمية،  الكتب  دار  محمد،  ال�شافي  عبد  ال�سلام  عبد  تحقيق 
2001م، ج2، �ص96.  1422هـ - 

ال�سيد محمد نوح، �آفات على الطريق، �ص137. 3333
ابن زنجلة، حجة القراءات، �ص 209. 3434
محمد ر�شيد ر�ضا ) - 1354هـ( ، تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير المنار( ، الهيئة الم�صرية 3535

العامة للكتاب، د ط , 1990م، ج 5، �ص 283. 
ينظر: الح�سن بن �أحمد بن عبد الغفار المعروف ب�أبي علي الفار�سي ) - 377هـ( ، الحجة 3636

 ,2 ج  2001م,   - للقراء ال�سبعة، دار الكتب العلمية, بيروت - لبنان, ط 1, 1421هـ 
، الجامع لأحكام  671 هـ(  القرطبي ) -  �أبي بكر  �أحمد بن  �ص89, وينظر: محمد بن 
القر�آن، تحقيق �أحمد البرد وني و�إبراهيم �أطفي�ش، دار الكتب الم�صرية – القاهرة، ط 2، 
طالب، الك�شف عن وجوه  �أبى  بن  مكي  وينظر:  �ص253،  ج5،  1964م،   - 1384هـ 
القراءات، ج1، �ص394، وينظر: الح�سين بن محمد المعروف بالراغب لاأ�صفهاني ) - 
دِي، دار الوطن،  502هـ( ، تف�سير الراغب لاأ�صفهاني ومقدمته، تحقيق عادل بن علي ال�شِّ

الريا�ض - ال�سعودية، ط1، 1424 هـ - 2003 م، ج3، �ص1403. 
عبد 3737 تحقيق  القر�آن،  �أحكام   ،  )370  -  ( بالج�صا�ص  المعروف  الحنفي  علي  بن  �أحمد 

ال�سلام محمد �شاهين، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، د ط, ج2، �ص312. 
�أحمد �سعد الخطيب، المعنى القر�آني في �ضوء اختلاف القراءات، د ط, �ص12. 3838
مكي بن �أبى طالب، الك�شف عن وجوه القراءات، ج1، �ص394 - 395. 3939
عبد الله بن الح�سين بن عبد الله العكبري ) - 616هـ( ، �إملاء ما من به الرحمن من وجوه 4040

لاإعراب والقراءات، تحقيق �إبراهيم عطوه عو�ض، المكتبة العلمية، لاهور - باك�ستان، د 
ط، �ص191. 
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ينظر: محمد بن عبدالرحمن بن �صالح ال�شايع، الفروق اللغوية و�أثرها في تف�سير القر�آن 4141
الكريم، مكتبة العبيكان، الريا�ض - ال�سعودية، د ط, 1، 1414هـ - 1993م، �ص164 

 .211 -
للزيادة ينظر: ف�ضل ح�سن عبا�س، و�سناء ف�ضل، �إعجاز القر�آن الكريم، د ط، �ص175. 4242
الطبري، جامع البيان، ج1، �ص149 بت�صرف. 4343
القر�آن، تحقيق 4444 العرفان في علوم  ، مناهل  1367هـ(   - ( الزرقاني  العظيم  محمد عبد 

1988م،  1409هـ -  ، ط1،  لبنان،  العلمية، بيروت -  الكتب  الدين، دار  �أحمد �شم�س 
ج1، �ص149. 

ال�سابق، ج1، �ص150. 4545
ابن منظور، ل�سان العرب، ط 1، ج1، �ص19، مادة ثبت بت�صرف ي�سير. 4646
لباب 4747 الخازن،  وينظر:  �ص36،  ج2،  التنزيل،  �أنوار   ، 691هـ(   -  ( البي�ضاوي  ينظر: 

الت�أويل، ج1، �ص345. 
الطبري، جامع البيان، ج18، �ص151. 4848
�أحمد بن محمد بن �إبراهيم الثعلبي الني�سابوري ) - 427( ، الك�شف والبيان عن تف�سير 4949

القر�آن، تحقيق لاإمام �أبي محمد بن عا�شور، دار �إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان، 
ط1، 1422 هـ - 2002 م، ج3، �ص66 بت�صرف ي�سير. 

عبد الحميد بن محمد بن بادي�س ال�صنهاجي ) - 1359هـ( ، في مجال�س التذكير من 5050
كلام الحكيم الخبير، تحقيق �أحمد �شم�س الدين.، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط1، 

1995م، �ص270.  1416هـ - 
�إ�سماعيل بن عمر بن كثير ) - 5151 ينظر: الطبري، جامع البيان، ج19، �ص455، وينظر: 

الماوردي،  وينظر:  �ص478،   ،3 ج  الريان،  م�ؤ�س�سة  العظيم،  القر�آن  تف�سير   ، 774هـ( 
النكت والعيون، ج4، �ص209. 

المحيط، تحقيق 5252 البحر   ،  )745  -  ( لاأندل�سي  ب�أبي حيان  المعروف  يو�سف  بن  محمد 
عادل �أحمد عبد الموجود، وعلي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط 

3، �ص343 بت�صرف ي�سير.  2007م، ج  1428هـ -   ،2
عبد المنعم بن عبد الرحيم بن الفر�س ) - 597هـ( ، �أحكام القر�آن، تحقيق منجية بنت 5353

الهادي ال�سوايحي، دار ابن حزم، بيروت – لبنان، د ط, ج2، �ص250 بت�صرف ي�سير، 
وينظر: محمد بن عبدالله بن العربي المالكي ) - 543هـ( ، �أحكام القر�آن، تحقيق عبد 
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الرزاق المهدي، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، ط1، 1421هـ – 2000م، ج1، 
�ص522 - 524، وينظر: الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، ج2، �ص309. 

الطبري، جامع البيان، ج9، �ص70 - 71. 5454
ينظر: �أبو حيان، البحر المحيط، ج 3، �ص342. 5555
الفكر 5656 دار  والمنهج،  وال�شريعة  العقيدة  في  المنير  تف�سير  الزحيلي،  م�صطفى  بن  وهبة 

المعا�صر، دم�شق، ط2، 1418هـ، ج5، �ص217 بت�صرف. 
ينظر: محمد بن عمر بن الح�سن الرازي ) - 606هـ( ، مفاتيح الغيب، دار الكتب العلمية، 5757

القرطبي، الجامع  2000م، ج11, �ص6، وينظر:  1421هـ -   ،1 لبنان، ط  بيروت - 
لأحكام القر�آن، ج5، �ص256. 

�أبو حيان، البحر المحيط، ج3، �ص344. 5858
�إحياء 5959 دار  عناية،  �أحمد  تحقيق  المظهري،  التف�سير  المظهري،  العثماني  الله  ثناء  محمد 

التراث العربي، بيروت - لبنان، ط 1، 1425 هـ - 2004 م، ج2، �ص416. 
القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، ج5، �ص254. 6060
ينظر: القا�سمي، محا�سن الت�أويل، ج3، �ص1080 - 1081. 6161
ينظر: �سيد قطب، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، القاهرة، د ط، ج6، �ص3341. 6262
لأنّه لا يقال للخبر نب�أ �إلا �إذا كان ذا فائدة عظيمة وبه يح�صل علم �أو غلبة ظن – ينظر: 6363

الراغب لاأ�صفهاني، المفردات، �ص789. 
ينظر: الزمخ�شري، الك�شاف، ج4، �ص360، والبي�ضاوي، �أنوار التنزيل، ج5، �ص214. 6464
ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج4، �ص502. 6565
ينظر: محمد بن علي ال�صابوني، روائع البيان تف�سير �آيات لاأحكام من القر�آن، المكتبة 6666

الع�صرية، �صيدا - لبنان، د ط، 1428هـ، ج2، �ص439. 
ينظر: محمد علي ال�ساي�س، تف�سير �آيات لاأحكام، المكتبة الع�صرية للطباعة والن�شر، ط 6767

عام 2002م، �ص696، وينظر: عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي ) - 1376هـ( ، تي�سير 
الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، ط 1، 1420هـ - 2000 م، �ص 799. 
�أحمد بن علي الحنفي المعروف بالج�صا�ص ) - 370هـ( ، �أحكام القر�آن، تحقيق محمد 6868

ال�صادق قمحاوي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان، د ط، ج5، �ص278. 
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ينظر: ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�شور ) - 1973م( ، 6969
التحرير والتنوير، دار �سحنون للن�شر والتوزيع - تون�س، د ط ,1997م، ج26، �ص192. 

�إي�ضاح 7070 البيان في  �أ�ضواء   ، 1393هـ(  ال�شنقيطي ) -  لاأمين بن محمد المختار  محمد 
 1415 – لبنان، د ط،  التوزيع، بيروت  الن�شر و  الفكر للطباعة و  القر�آن بالقر�آن، دار 

هـ - 1995م، ج5، �ص126. 
�أبو من�صور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي ) - 333هـ( ، ت�أويلات �أهل ال�سنة، 7171

تحقيق مجدي با�سلوم، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، د ط، 1426هـ - 2005م، 
ج3، �ص331، بت�صرف ي�سير. 

�صحيح 7272 الم�سمى  ال�صحيح  الجامع  الني�سابوري،  الق�شيري  م�سلم  بن  الحجاج  بن  م�سلم 
م�سلم، دار الجيل بيروت، ودار لاأفاق الجديدة، بيروت - لبنان، د ط, كتاب لاآداب، باب 

لاإ�ستئذان، حديث رقم5758، ج6، �ص179. 
المولود 7373 المزين،  ابن  القرطبي،  لاأن�صاري  �إبراهيم  بن  عمر  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  هو 

في قرطبة عام 578هـ والمتوفى بالإ�سكندرية عام 656 هـ، فقيه مالكي، من رجال 
الحديث، كان مدر�سا بالإ�سكندرية، من كتبه المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم 

- للمزيد ينظر: الزركلي، لاأعلام، ج1، �ص186. 
ينظر: �أحمد بن عمر بن �إبراهيم القرطبي ) - 656هـ( ، المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص 7474

 ،2 ط  بيروت،  دم�شق،  كثير،  ابن  دار  و�آخرون،  ديب  الدين  محيي  تحقيق  م�سلم،  كتاب 
 .475 1999م، ج5، �ص474 -  1420هـ - 

الراغب لاأ�صفهاني، المفردات، �ص789. 7575
�إ�سناد �صحيح 7676 هذا  �شاكر:  �أحمد  قال  الطبري، جامع البيان، ج6، �ص41، رقم 6316. 

�إلى ابن الم�سيب، ولكنه حديث �ضعيف لإر�ساله، �إذ لم يذكر ابن الم�سيب من حدثه به. 
عبدالله بن محمد بن �سعد الحجيلي، علم التوثيق ال�شرعي، مكتبة الملك فهد، الريا�ض، د 7777

ط, 1424هـ - 2003م، �ص94. 
القيم، تحقيق محمد 7878 التف�سير   ، 751هـ(  �أبي بكر بن قيم الجوزية ) -  ينظر: محمد بن 

حامد الفقي، دار الرائد العربي، بيروت - لبنان، ط 1، 1408هـ - 1988م، �ص173. 
محمود عيدان �أحمد الدليمي، جرح الرواة وتعديلهم، )ر�سالة دكتوراه( ، �إ�شراف: الدكتور 7979

زياد محمود ر�شيد العاني، جامعة بغداد كلية العلوم لاإ�سلامية، �ص20. 
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ينظر: الح�سين بن م�سعود البغوي ) - 510هـ( ، معالم التنزيل، حققه وخرج �أحاديثه 8080
محمد عبد الله النمر عثمان جمعة �ضميرية - �سليمان م�سلم الحر�ش، دار طيبة للن�شر 
والتوزيع، ط1، 1417 هـ - 1997 م، ج1، �ص348، وينظر البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، 

ج1، �ص578. 
الزمخ�شري، الك�شاف، ج1، �ص325. 8181
الكيا 8282 محمد  بن  على  وينظر:   ،206  - �ص205  ج2،  القر�آن،  �أحكام  الج�صا�ص،  ينظر 

هرا�سي ) - 504هـ( ، �أحكام القر�آن، تحقيق مو�سى محمد على وعزت عبده عطية، دار 
والقرطبي، الجامع   ،240 1، �ص  1405هـ، ج  لبنان، د ط,  العلمية، بيروت -  الكتب 

لأحكام القر�آن، ج3، �ص 290، وينظر ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج3، �ص100. 
ينظر الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، ج2، �ص206، وينظر الكيالهرا�سي، �أحكام القر�آن، ج 1، 8383

�ص240، وينظر: القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، ج3، �ص 290. 
ال�ساي�س، �آيات لاأحكام، �ص187. 8484
الحجيلي، علم التوثيق ال�شرعي، �ص 101 - 102 بت�صرف ي�سير. 8585
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المصادر والمراجع: 
11 عو�ض . محمد  تحقيق  اللغة،  تهذيب  )370-ه(،  �أحمد  بن  محمد  من�صور  �أبو  لاأزهري، 

مرعب، دار �إحياء التراث العربي، بيروت –لبنان، ط1، 2001م.
22 ابن بادي�س، عبد الحميد بن محمد ال�صنهاجي )- 1359هـ(،  في مجال�س التذكير من .

كلام الحكيم الخبير،تحقيق �أحمد �شم�س الدين.،دار الكتب العلمية ، بيروت-لبنان ،ط1، 
1416هـ1995-م .

33 البغوي، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود ) - 510هـ( ، معالم التنزيل، حققه وخرج �أحاديثه .
محمد عبد الله النمر عثمان جمعة �ضميرية - �سليمان م�سلم الحر�ش ، دار طيبة للن�شر 

والتوزيع،ط1 ، 1417 هـ - 1997م .
44 �أبو البقاء الكفوي، �أيوب بن مو�سى الح�سيني ، الكليات ، تحقيق عدنان دروي�ش - محمد .

الم�صري ، م�ؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت –لبنان ، د ط, 1419هـ - 1998م.
55 لاآيات . تنا�سب  في  الدرر  نظم  عمر،  بن  �إبراهيم  الح�سن  �أبي  الدين  برهان  البقاعي، 

وال�سور ، تحقيق عبد الرزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية ، بيروت - لبنان، د ط، 
1415ه1995-م ،ج2.

66 البي�ضاوي، نا�صر الدين عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي)691-ه(، �أنوار التنزيل .
و�أ�اسرر الت�أويل، دار الفكر، بيروت-لبنان، د ط, ج5.

77 الثعلبي ، �أبو �إ�سحاق �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الثعلبي الني�سابوري)427-( ، الك�شف .
والبيان عن تف�سير القر�آن، تحقيق لاإمام �أبي محمد بن عا�شور ، دار �إحياء التراث العربي 

، بيروت - لبنان ، ط1، 1422 هـ - 2002م.
88 الجرجاني ، علي بن محمد بن علي ، التعريفات، تحقيق �إبراهيم لاأبياري ، بيروت ، دار .

الكتاب العربي، ط 1، 1405.
99 الن�شر في .  ، )833-ه(  علي  بن  بن محمد  بن محمد  الدين محمد  �شم�س   ، الجزري  ابن 

القراءات الع�شر، تحقيق علي محمد ال�ضباع.
1010 ،) ه   -741 المالكي)  الغرناطي  الكلبي  محمد  بن  �أحمد  بن  محمد   ، الكلبي  جزي  ابن 

الت�سهيل لعلوم التنزيل ، دار الفكر، بيروت-لبنان، د ط .
الج�صا�ص، �أبو بكر �أحمد بن علي الرازي )370-(، �أحكام القر�آن ، تحقيق عبد ال�سلام 1111

محمد �شاهين ، دار الكتب العلمية ، بيروت – لبنان ، د ط.
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الج�صا�ص، �أبو بكر �أحمد بن علي الرازي)370-(، �أحكام القر�آن ، تحقيق محمد ال�صادق 1212
قمحاوي، دار �إحياء التراث العربي ، بيروت – لبنان، د ط.

ابن الجوزي، عبد الرحمن بن علي بن محمد)597-(, زاد الم�سير في علم التف�سير, تحقيق 1313
محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله , دار الفكر بيروت- لبنان, ط 1, 1407ه1987-م.

الحجيلي، عبدالله بن محمد بن �سعد، علم التوثيق ال�شرعي ، مكتبة الملك فهد ، الريا�ض 1414
، د ط, 1424ه2003-م .

�أبو حيان ، محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف)745-( ، البحر المحيط ، تحقيق  عادل 1515
 ،2 �أحمد عبد الموجود ، وعلي محمد معو�ض، دار الكتب العلمية ، بيروت - لبنان، ط 

. 1428ه2007-م 
في 1616 الت�أويل  لباب  البغدادي)741-(،  �إبراهيم  بن  محمد  بن  علي  الدين  علاء  الخازن، 

معاني التنزيل، دار الفكر ، بيروت - لبنان، ط عام 1399 هـ 1979-م.
ابن خالويه، �أبو عبد الله الح�سين بن �أحمد)370-( ، الحجة في القراءات ال�سبع ، تحقيق 1717

عبد العال �سالم مكرم ، دار ال�شروق ، بيروت - لبنان ، ط4 ، 1401.
الخطيب، �أحمد �سعد، المعنى القر�آني في �ضوء اختلاف القراءات ، د ط .1818
الدليمي، محمود عيدان �أحمد ، جرح الرواة وتعديلهم، )ر�سالة دكتوراه(، �إ�شراف : الدكتور 1919

زياد محمود ر�شيد العاني، جامعة بغداد ـ كلية العلوم لاإ�سلامية.
الدمياطي, �شهاب الدين �أحمد بن محمد بن عبد الغني )1117-ه(، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر 2020

في القراءات لاأربعة ع�شر، دار الكتب العلمية لبنان، ط 1، 1419ه ـ 1998م.
مفاتيح 2121 التيمي)606-ه(،  الح�سين  بن  الح�سن  بن  عمر  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  الرازي، 

الغيب، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط 1، 1421هـ - 2000م.
�أبي بكر بن عبد القادر)666-ه(، مختار ال�صحاح، تحقيق  محمود 2222 الرازي، محمد بن 

خاطر، مكتبة لبنان نا�شرون، بيروت –لبنان، د ط، 1415 – 1995.
الراغب لاأ�صفهاني ، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد بن المف�ضل)502-ه ( ، تف�سير الراغب 2323

الريا�ض-ال�سعودية،   ، الوطن  دار  دِي،  ال�شِّ لاأ�صفهاني ومقدمته، تحقيق عادل بن علي 
ط1،1424 هـ - 2003 م، ج3، �ص1403.

�أبو القا�سم الح�سين بن محمد بن المف�ضل)502-ه(، المفردات في 2424 الراغب لاأ�صفهاني، 
غريب القر�آن, تحقيق �صفوان عدنان داودى، دم�شق ـ بيروت ، دار العلم الدار ال�شامية ، 

ط د ، عام 1412 هـ .
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الهيئة الم�صرية 2525 القر�آن الحكيم )تف�سير المنار(،  )1354هـ(، تف�سير  ر�ضا، محمد ر�شيد 
العامة للكتاب، د ط , 1990م .

الزبيدي، محمد بن محمد بن عبد الرزاق الح�سيني)1205-ه( ،  تاج العرو�س من جواهر 2626
القامو�س ، تحقيق مجموعة من المحققين، ط د، دار الهداية.

الفكر 2727 دار  وال�شريعة والمنهج،  العقيدة  تف�سير المنير في   ، الزحيلي، وهبة بن م�صطفى 
المعا�صر، دم�شق، ط2، 1418هـ .

1367هـ( ، مناهل العرفان في علوم القر�آن ، تحقيق 2828 الزرقاني، محمد عبد العظيم )- 
�أحمد �شم�س الدين ، دار الكتب العلمية ، بيروت - لبنان، ، ط1، 1409ه1988-م.

الك�شاف عن حقائق 2929  ،  ) هـ   538 ـ   ( القا�سم محمود بن عمر  �أبو  الله  الزمخ�شري، جار 
غوام�ض التنزيل وعيون لاأقاويل في وجوه الت�أويل، دار الكتاب العربي ، بيروت-لبنان 

، د ط, 1407 هـ .
3030 ، لاأفغاني  القراءات ، تحقيق �سعيد  ، حجة  الرحمن بن محمد)403-(  ابن زنجلة، عبد 

م�ؤ�س�سة الر�سالة ، بيروت – لبنان ، ط 2، 1402 – 1982.
�إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا 3131 �أبو ال�سعود ، محمد بن محمد بن م�صطفى )- 982هـ(، 

الكتاب الكريم ، دار الكتب العلمية ، بيروت-لبنان ، ط 1 ،ج1، �ص183.
تف�سير 3232 في  الحفاظ  عمدة  )756-ه(،  الدايم  عبد  بن  يو�سف  بن  �أحمد   ، الحلبي  ال�سمين 

�أ�شرف لاألفاظ ، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود، دار الكتب العلمية ، بيروت-لبنان ، 
ط 1 ، 1417ه1996-م .

ال�ساي�س، محمد علي ، تف�سير �آيات لاأحكام ، المكتبة الع�صرية للطباعة والن�شر ،ط عام 3333
2002م.

ال�سعدي ، عبد الرحمن بن نا�صر بن عبدالله )1376-ه(، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير 3434
كلام المنان، تحقيق عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط 1، 1420هـ 

2000-م.
�سيد قطب ، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، القاهرة ، د ط.3535
ط1 3636  ، المن�صورة-م�صر   ، الوفاء  دار   ، الطريق  على  �آفات  نوح،  محمد  ال�سيد 

،1416ه1995-م.
ال�شايع ، محمد بن عبدالرحمن بن �صالح، الفروق اللغوية و�أثرها في تف�سير القر�آن الكريم 3737

، مكتبة العبيكان، الريا�ض-ال�سعودية ، د ط, 1،1414ه 1993-م.
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ال�شنقيطي، محمد لاأمين بن محمد المختار بن عبد القادر )- 1393هـ( ، �أ�ضواء البيان 3838
في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، دار الفكر للطباعة و الن�شر و التوزيع ، بيروت – لبنان ، د 

ط، 1415 هـ - 1995م.
الرواية 3939 القدير الجامع بين فني  1250هـ(، فتح   ( ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد 

والدراية من علم التف�سير ،تحقيق �أحمد عبد ال�سلام, دار الكتب العلمية ، بيروت – لبنان, 
ط 1، 1424ه2002-م.

�أحمد 4040 �آي القر�آن, تحقيق  الطبري, محمد بن جرير)310-هـ(, جامع البيان عن ت�أويل 
محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط ا، 1420 هـ - 2000 م.

المكتبة 4141 القر�آن،  من  لاأحكام  �آيات  تف�سير  البيان  روائع  علي،  بن  محمد  ال�صابوني، 
الع�صرية، �صيدا - لبنان، د ط، 1428ه.

ابن عا�شور ،محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�شور)1973-م(، التحرير 4242
والتنوير، دار �سحنون للن�شر والتوزيع - تون�س ،د ط ,1997م .

عبا�س، ف�ضل ح�سن ، و�سناء ف�ضل ، �إعجاز القر�آن الكريم ، د ط .4343
�أبو العبا�س القرطبي، �أحمد بن عمر بن �إبراهيم لاأن�صاري)656-ه( ، المفهم لما �أ�شكل 4444

دم�شق،  كثير،  ابن  دار  و�آخرون،  ديب  الدين  محيي  تحقيق  م�سلم،  كتاب  تلخي�ص  من 
بيروت، ط 2 ، 1420ه - 1999م.

ابن العربي ، �أبو بكر محمد بن عبدالله بن محمد المعافري الا�شبيلي المالكي )- 543هـ(، 4545
�أحكام القر�آن ، تحقيق عبد الرزاق المهدي ، دار الكتاب العربي ، بيروت – لبنان ، ط1 ، 

– 2000م. 1421ه 
ال�شافي 4646 عبد  ال�سلام  عبد  تحقيق  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر  عطية،  ابن 

محمد، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط 1، 1422ه2001-م.
العكبري، �أبو البقاء عبد الله بن الح�سين بن عبد الله )616-ه(، �إملاء ما من به الرحمن 4747

العلمية، لاهور-  المكتبة  �إبراهيم عطوه عو�ض،  والقراءات، تحقيق  لاإعراب  من وجوه 
باك�ستان ، د ط .

�أبوعلي الفار�سي, الح�سن بن �أحمد بن عبد الغفار)377-ه(، الحجة للقراء ال�سبعة، دار 4848
الكتب العلمية, بيروت-لبنان, ط 1, 1421ه- 2001م. 

العليمي، �أحمد محمد، التثبت والتبين في المنهج لاإ�سلامي، دار ابن حزم, بيروت-لبنان, 4949
ط1 ،1421ه - 2000م.
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القر�آن ،تحقيق 5050 �أحكام   ، )597-ه(  الرحيم  �أبو محمد عبد المنعم بن عبد   ، الفر�س  ابن 
منجية بنت الهادي ال�سوايحي، دار ابن حزم، بيروت – لبنان ، د ط.

اللغة، 5151 مقايي�س  معجم   ،) زكريا)395-ه  بن  فار�س  بن  �أحمد  الح�سين  �أبو  فار�س،  ابن 
 - ط،عام1399هـ  د  بيروت-لبنان،  الفكر،  دار  هارون،  محمد  ال�سلام  عبد  تحقيق 

1979م .
�أحمد )170-هـ(، كتاب العين، تحقيق عبدا لحميد هنداوي، دار 5252 الفراهيدي، خليل بن 

الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1424هـ- 2003م.
الفيومي، �أبو العبا�س �أحمد بن محمد بن علي الحموي )- 770هـ(، الم�صباح المنير في 5353

غريب ال�شرح الكبير، درا�سة وتحقيق يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية.
القا�سمي، محمد جمال الدين, محا�سن الت�أويل ،تحقيق عبد القادر عرفان, ط1, 1425ه 5454

2005-م , دار الفكر , بيروت – لبنان .
�أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح)671 ه ( ، الجامع لأحكام 5555 القرطبي، 

– القاهرة ، ط  �أطفي�ش، دار الكتب الم�صرية  �أحمد البرد وني و�إبراهيم  القر�آن ، تحقيق 
1964م. 2،1384هـ - 

ابن قيم الجوزية، �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن �أيوب الزرعي )- 751ه (، التف�سير القيم، 5656
تحقيق محمد حامد الفقي، دار الرائد العربي، بيروت-لبنان، ط 1، 1408ه1988-م.

ابن كثير, �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير)774-هـ(، تف�سير القر�آن العظيم، م�ؤ�س�سة 5757
الريان بيروت- لبنان، ط 8، 1424ه2003-م. 

الكيا هرا�سي، �أبو الح�سن على بن محمد )504-ه( ، �أحكام القر�آن، تحقيق  مو�سى محمد 5858
على وعزت عبده عطية ،  دار الكتب العلمية ، بيروت - لبنان، د ط, 1405ه .

5959 ، والعيون  النكت   ،)-450( الب�صري  �أبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب   ، الماوردي 
تحقيق ال�سيد بن عبد المق�صود بن عبد الرحيم ، دار الكتب العلمية ، بيروت - لبنان، ط د.

مجموعة من العلماء - لجنة من علماء لاأزهر، تف�سير المنتخب، د ط.6060
م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري الني�سابوري)262-ه(، الجامع ال�صحيح الم�سمى 6161

�صحيح م�سلم ، دار الجيل بيروت ، ودار لاأفاق الجديدة ، بيروت-لبنان، د ط.
�إحياء 6262 دار  �أحمد عناية،  المظهري، تحقيق  التف�سير  العثماني،  الله  ثناء  المظهري، محمد 

التراث العربي، بيروت-لبنان، ط 1، 1425 ه- 2004 م.
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وحججها، 6363 وعللها  القراءات  وجوه  عن  الك�شف  القي�سي)437-(،  طالب  �أبى  بن  مكي 
تحقيق محي الدين رم�ضان, م�ؤ�س�سة الر�سالة, بيروت- لبنان, ط 2, 1401ه- 1981م.

ملتقى �أهل الحديث، المعجم الجامع في تراجم العلماء و طلبة العلم المعا�صرين .6464
6565 1031 القاهري)-  الحدادي  ابن علي  العارفين  تاج  بن  الر�ؤوف  المناوي، محمد عبد 

هـ(، التوقيف على مهمات التعاريف ، تحقيق محمد ر�ضوان الداية، دار الفكر - بيروت 
1410ه.  ، –لبنان ، ط1 

ال�سنة، 6666 �أهل  ت�أويلات  محمود)333-ه(،  بن  محمد  بن  محمد   ، الماتريدي  من�صور  �أبو 
تحقيق مجدي با�سلوم، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، د ط، 1426ه2005-م.

ابن منظور، محمد بن مكرم لاأفريقي الم�صري)711-ه(، ل�سان العرب، تحقيق عبد الله 6767
علي الكبير، ومحمد �أحمد ح�سب الله و ها�شم ال�شاذلي, دار المعارف, القاهرة- م�,صر د 

ط.
الن�سفي, حافظ الدين �أبو البركات عبدالله بن �أحمد بن محمود)710-ه(, مدارك التنزيل 6868

ط,  د  لبنان،  بيروت-  النفائ�,س  دار  ال�شعار،  محمد  مروان  تحقيق  الت�أويل،  وحقائق 
.2005

الواحدي، �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد بن علي الني�سابوري، ال�شافعي )468هـ( 6969
الدار  دم�شق،  القلم،  دار  داوودي،  �صفوان  تحقيق  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز   ،

ال�شامية، بيروت، ط 1، 1415ه1995-م.
وزارة لاأوقاف وال�شئون لاإ�سلامية – الكويت، المو�سوعة الفقهية الكويتية، مطابع دار 7070
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ملخَّص: 
ة بتلاوة كتابه، والعمل بم�ضمونه، ولأجل هذا الغر�ض  �أمر الله �سبحانه الم�سلمين كافَّ
�ص  هي�أ جميع لاأ�سباب الم�ساعدة على تلاوة القر�آن، ف�أنزل القر�آن على �سبعة �أحرف، ورخَّ
توافق  التي  المنزلة  الحروف  وفق  القر�آن  قراءة  قري�ش  لهجة  يتقنون  لا  الذين  للم�سلمين 

لهجاتهم، ويتي�سر عليهم �أد�اؤها. 
�أ�صول  التي وردت في  المتنوعة  لاأداء  �أ�ساليب  بدرا�سة نماذج من  يهتم  البحث  وهذا 
لاأدائي في  للتنويع  لاإدغام نموذجاً  الباحثة درا�سة ظاهرة  الع�شر، وقد اختارت  القراءات 
الحروف ال�صوامت، ولاإمالة نموذجاً للتنويع لاأدائي في الحروف ال�صوائت، فدر�ست كيفية 
خلال  من  وبيَّنت  عنها،  الناتجة  ال�صوتية  والتغيرات  المتعددة،  للأ�ساليب  المرافقة  النطق 

لاأمثلة القر�آنية والقراءات المتنوعة �أثر تعدد �أ�ساليب لاأداء في تي�سير تلاوة القر�آن. 
وقد خل�ص البحث �إلى �أن القر�آن ق�صد من خلال قراءاته �إلى تي�سير القراءة على جميع 
�ص الله بالقراءة وفق لاأ�ساليب التي ت�سمح بتقريب �أ�صوات  الناطقين بكلمات القر�آن، حيث رخَّ
الحروف المتجاورة، والنطق بها وفق �أي�سر لاأ�ساليب التي ي�سلكها الل�سان �أثناء عملية النطق. 
كلمات المفتاح: القراءات، قراءة، لاأداء، التغيرات ال�صوتية، لاإدغام، لاإمالة، الل�سان، 

النطق، التي�سير. 
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Multiple Methods of Performance in the Readings
and Their impact in Streamlining Quran Recitation. 

Abstract: 

Allah (God) ordered all Muslims to read His Book and act according 
to its content. For this purpose, Allah created all the reasons to help the 
recitation of the Quran, thus it was revealed on various ways to be recited. 
This is part of Allah’s help to Muslims who could not read or was difficult for 
him to read the Quran using Quraish’s dialect. The researcher studies the 
various models of the ten Quranic recitations, and he chooses the phenomenon 
of slurring as a model for the diversification of performative in consonants 
and tilt in vowels and the pronunciation associated with these models through 
various examples from the Quran. The researcher concluded that the intent 
of permitting people to recite the Quran in different ways is to facilitate its 
reading. 

Key words: reading, performance, slurring, tilt, pronunciation, easy. 



150

تعدد أساليب الأداء في القراءات، وأثره في تيسير تلاوة القرآن

أ. انشراح أنس سويد. 
أ. د. نور الدين عتر. 
د. علي أسعد.

مُقدِّمة: 
لًا، ولم يجعل له عوجاً، وال�سلام على النبي  كَماً مُف�صَّ الحمد لله الذي �أنزل الكتاب ُحم

محمد �صلى الله عليه و�سلم الذي بلَّغ ما �أُنزِل �إليه من ربه، ولم يكتم منه �شيئاً. وبعد: 
فقد كرَّم الله العرب ب�أن �أنزَل عليهم القر�آن بل�سانٍ عربي مبين، وي�َّرس عليهم تلاوته بما 
�أمر به من �أ�سباب التي�سير، ومنها ما ثبت من نزول القر�آن بالقراءات المتعددة؛ تي�سيراً على 
حه الترمذي عن �أبُيِّ بن كعب ر�ضي الله عنه  ة، فقد ثبت في الحديث الذي �صحَّ الم�سلمين كافَّ
قال: »لقي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم جبريل، فقال: يا جبريل، �إني بُعِثت �إلى �أمّة �أميين 
الذي لم يقر�أ كتاباً قط. قال: يا  الكبير، والغلام، والجارية، والرجل  العجوز، وال�شيخ  منهم 

محمد، �إنَّ القر�آنَ �أُنزِلَ على �سبعة �أحرف. « )1( 
فهذا الحديث يدلُّ على �أنَّ الحكمة الرئي�سة التي لأجلها �أنزل الله القر�آن بوجوه متعددة 
ة، وقد تجلَّى هذا التي�سير من خلال  من القراءة هي تي�سير تلاوة القر�آن على الم�سلمين كافَّ
طرق لاأداء المتعددة التي يدر�سها علم القراءات ويحفل بها، ومنها لاإظهار ولاإدغام، والفتح 
ولاإمالة، وغير ذلك. وهذا البحث �سيدر�س ظاهرتي لاإدغام ولاإمالة ويبين �أثرهما في تي�سير 
تلاوة القر�آن، وقد جعلت الباحثة نطاق البحث مح�صوراً في القراءات الع�شر دون غيرها؛ لأن 

هذه القراءات هي التي �أثبت العلماء تواترها. )2( 

أهمية البحث: 

تتجلى �أهمية هذا البحث في النقاط الآتية: 
�أ�ساليب لاأداء ♦♦ �أحكام لاإدغام ولاإمالة، ويبِّني العلاقة التي تربط  ه يدر�س  �أنَّ �أولًا: 

بعلم لاأ�صوات. 
ت بها تلاوة القر�آن، ببيان �آليّة ♦♦ ثانياً: يك�شف البحث عن بع�ض الجوانب التي تي�َّرس

لاأ�صوات  بين  الان�سجام  تحقيق  في  ودورها  ولاإمالة  الل�سان،  في  عمله  وطريقة  لاإدغام، 
المتجاورة. 

الناتج عن اختلاف ♦♦ لاأثر  لاإدغام ولاإمالة، ويبِّني  البحث عن مزايا  ثالثاً: يك�شف 
اء في �أ�صول هاتين الظاهرتين، وما ينتج عنهما من تبدلات �صوتية تتنوع بح�سب تعدد  القُرَّ

طرق لاأداء في القراءات المتنوعة، و�أثر ذلك في تي�سير قراءة القر�آن وتلاوته. 
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منهج البحث: 
الق�ضايا  درا�سة  المتبعة في  العلمية  المناهج  البحث  الباحثة في هذا  التزمت 

القر�آنية، وهي: 
اء في لاإدغام عامةً، ♦♦ �أولًا: الا�ستقراء: حيث قامت الباحثة با�ستقراءٍ تام لمذاهب القُرَّ

اء في لاإمالة بعد ا�ستقراء  و�إدغام الحروف المتقاربة في المخرج خا�صةً، وذكرت مذاهب القرَّ
موا�ضع الاتفاق والاختلاف. 

ولاإدغام، ♦♦ لاإظهار  قراءتي  بين  الباحثة  قارنت  حيث  والتحليل:  المقارنة،  ثانياً: 
طرق  اختلاف  عن  الناتجة  لاأ�صوات  بين  وقارنت  مزاياهما،  وبيَّنت  الظاهرتين  وحلَّلت 
لاأداء، من خلال تحليل �أ�صوات الحروف المتجاورة، وبيان ال�صفات الم�ؤثِّرة في عمل الل�سان 

المرافق لآلية لاإمالة. 
ال�صوتي ♦♦ التنوع  عن  الناتجة  لاآثار  الباحثة  ا�ستنتجت  حيث  الا�ستنتاج:  ثالثاً: 

المرافق لتعدد �أ�ساليب لاأداء، وطرق قراءة الكلمات القر�آنية. 
خطة البحث: 

ا�شتمل البحث على مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة: 
�أما المقدمة فقد بيَّنت �أهمية البحث، و�أهدافه، ومنهج البحث، وخطته. 

و�أما التمهيد فقد اهتم ببيان العلاقة بين علم القراءات وعلم لاأ�صوات، فعرَّف العلمين، 
القراءات، ومن  وبَّني المباحث الم�شتركة بينهما، ثمَّ بَّني منزلة المباحث ال�صوتية من علم 
ويبِّني  القراءات،  في  المتنوعة  لاأداء  �أ�ساليب  من  نماذج  ليعر�ض  البحث  انتقل  ذلك  خلال 

�أثرها في تي�سير تلاوة القر�آن. 
فعرَّف  ال�صوامت،  في  لاأداء  �أ�ساليب  تعدد  بدرا�سة  فاخت�ص  لاأول:  المبحث  و�أما 
د  ال�صوامت وبَّني مزاياها، ودر�س ظاهرة لاإدغام نموذجاً للتَّنوع ال�صوتي الناتج عن تعدُّ
القراءات، ولأجل تو�ضيح هذا لاأثر عرَّف لاإدغام، وبَّني �أ�سبابه و�شروطه وموانعه و�أنواعه، 

ح �أثر لاإدغام في تي�سير تلاوة القر�آن.  و�ساق نماذج تطبيقية تو�ضِّ
و�أما المبحث الثاني: فاخت�ص بدرا�سة تعدد �أ�ساليب لاأداء في ال�صوائت فعرَّف ال�صوائت 
د  تعدُّ عن  الناتج  ال�صوتي  للتَّنوع  نموذجاً  لاإمالة  ظاهرة  ودر�س  مزاياها،  وبَّني  العربية 
اء منها، ثم  القرَّ و�أ�سبابها وموانعها، ومواقف  �أنواعها، وفوائدها،  القراءات، فعرَّفها، وبَّني 

ح �أثر لاإمالة في تي�سير تلاوة القر�آن.  �ساق نماذج تطبيقية تو�ضِّ
ل �إليها البحث، والتو�صيات.  و�أخيراً جاءت الخاتمة لتبِّني �أهم النتائج التي تو�صَّ
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تمهيد في العلاقة بين علم القراءات وعلم الأصوات. 
القراءات  نزول  ت�أخر  �إذ  المكي؛  العهد  بعد  �إلا  القراءات  د  تعدُّ القر�آن  تاريخ  يعرف  لم 
د القراءات لم تكن قائمة في مكة؛ حيث �أنزل  �إلى ما بعد الهجرة النبوية؛ لأنَّ الحاجة لتعدُّ
�إليه لغات العرب جميعاً،  �أف�صح ما انتهت  �أولًا بل�سان قري�ش الذي هو  القر�آن  الله �سبحانه 
لاإ�سلام،  في  العرب  دخول  كثر  �أن  بعد  قري�ش  ل�سان  بغير  يقر�ؤوه  �أن  لاأمة  على  ل  �سَهَّ ثم 
وتبيَّنت �صعوبة النطق بلهجة قري�ش على الم�سلمين الجدد. وي�شهد لذلك �أن التخفيف حدث 
�أُبَيِّ بْنِ  بعد الهجرة عند �أ�ضاة بني غِفار )مو�ضع بالمدينة النبوية( ، فقد �أخرج م�سلم عن 
يلُ  ِ اةِ بَنِى غِفَارٍ، فَ�أَتَاهُ جِْرب بِيَّ �صلى الله عليه و�سلم كَانَ عِنْدَ �أَ�ضَ كَعْبٍ ر�ضي الله عنه: »�أَنَّ النَّ
َ مُعَافَاتَهُ وَمَغْفِرَتَهُ  تُكَ الْقُرْ�آنَ عَلَى حَرْفٍ. فَقَالَ: "�أَ�سْ�أَلُ َّهللا َ يَ�أْمُرُكَ �أَنْ تَقْرَ�أَ �أُمَّ �إِنَّ َّهللا فَقَالَ:   ،u
تُكَ الْقُرْ�آنَ عَلَى  َ يَ�أْمُرُكَ �أَنْ تَقْرَ�أَ �أُمَّ ابِعَةَ، فَقَالَ: �إِنَّ َّهللا تِي لَا تُطِيقُ ذَلِكَ"، ... ثُمَّ جَاءَهُ الرَّ وَ�إِنَّ �أُمَّ

ابُوا. " )3(  ا حَرْفٍ قر�أوا عَلَيْهِ فَقَدْ �أَ�صَ َ �سَبْعَةِ �أَحْرُفٍ، فَ�أَيُّم
القر�آن، ◄◄ كلمات  �أداء  بكيفيات  يُعنى  الذي  العلم  هو  القراءات:  علم  تعريف  �أولاً: 

واختلافها معزواً لناقله. )4( 
اختلافها، كما  و�أوجه  �أدائها،  القر�آن وطرق  بكلمات  النطق  �إنه يبحث في كيفية  �أي: 
التي  النبي �صلى الله عليه و�سلم. فالنبي �صلى الله عليه و�سلم قد قر�أ بالوجوه  وردت عن 
�أقر�أه �إياها جبريل عليه ال�سلام، ولم يُعمِل اجتهاده في �شيء منها، ثم نقلها عنه ال�صحابة 
ر�ضي الله عنهم حتى و�صلت �إلى لاأئمة القراء، فو�ضعوا �أ�صولها، وبيَّنوا قواعدها في �ضوء 
ما و�صل �إليهم منقولًا عن النبي �صلى الله عليه و�سلم. وبناءً عليه، ف�إن ن�سبة القراءات �إلى 
اء الع�شرة لا يعني �أنهم هم الذين �أن��شؤوها �أو اجتهدوا في ت�أليفها، و�إنما نُ�سِبت القراءات  القُرَّ

�إليهم؛ لأنهم هم الذين اعتنوا بها، و�ضبطوها، وو�ضعوا لها القواعد ولاأ�صول. )5( 
والقراءات الع�شر جزء من لاأحرف ال�سبعة التي نزل بها القر�آن. )6( فالأحرف ال�سبعة )7( 
ت�شتمل على وجوهٍ من القراءة نزلت على النبي �صلى الله عليه و�سلم خلال �إقامته في المدينة، 
ثم نُ�سِخ بع�ضها، وبقي الوجوه التي �أقر�أ بها جبريلُ النبيَّ �صلى الله عليه و�سلم في العر�ضة 
اء الع�شرة. )8(  لاأخيرة قبل وفاته. والقراءات التي �أُقِرَّت هي القر�آن المتواتر الذي قر�أ به القُرَّ

�أ�صول  هما:  رئي�سيتين  مجموعتين  في  القراءات  اختلاف  وجوه  العلماء  وي�صنِّف 
القراءات، وفر�ش الحروف، ويعدُّ هذا الت�صنيف المنهج العام لدى علماء القراءات. )9( 

من  تحتها  ما  على  تنطبق  التي  المطردة  الكلية  ولاأحكام  القواعد  القراءات:  و�أ�صول 
والفتح  ولاإظهار،  لاإدغام  كقواعد  الحكم،  ذلك  �شرط  فيها  يتحقق  التي  الكثيرة  الجزئيات 

ولاإمالة، )10( وغيرها من لاأمهات الجامعة. )11( 
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وفر�ش الحروف: الكلمات القر�آنية المختلف فيها بين القراء، والتي جاءت على غير 
بمفرده.  مو�ضع  لكل  بال�سماع  تُعرَف  و�إنما  مطردة،  كلية  قاعدة  تحت  تن�ضو  ولم  مثال، 
و�سميت هذه القراءات فر�شية؛ لانت�شارها في موا�ضعها من �سور القر�آن الكريم، فالحديث 
الواحد  حكم  ف�إن  لاأ�صول  بخلاف  �سورتها،  من  القراءة  هذه  مو�ضع  في  ي�أتي  عنها 
في  يوجد  حيث  ولاأ�صول؛  الفر�ش  في  الغالب  باعتبار  وهذا  الجميع،  على  ين�سحب  منها 
لاأ�صول ما لا يطرد حكمه على جميع �أفراده، كقواعد باب الفتح ولاإمالة وبين اللفظين، 
والا�ستثناءات من بع�ض �أ�صول باب الهمزتين من كلمتين، والا�ستثناءات الواردة في باب 

لاإدغام ال�صغير. )12( 
وتنق�سم القراءات من حيث �صلتها بالمعاني �إلى ق�سمين: 

الق�سم لاأول: القراءات التي لا تتعلق بالتف�سير ولا ترتبط به، )13( وي�شمل هذا الق�سم ��
 )14( المد،  كمقادير  والحركات،  بالحروف  النطق  وكيفية  لاأداء،  وجوه  في  اء  القُرَّ اختلاف 
ولاإمالات. وهذا النوع ي�شمل جميع �أ�صول القراءات ووجوه لاأداء، وبع�ض الوجوه الواردة 
في فر�ش الحروف. وهذا النوع هو الذي تتجلى فيه حكمة تي�سير التلاوة على جميع الم�سلمين 

ممن ينطق بغير لغة قري�ش ولهجتها. 
ر اختلافها في بيان معاني لاآيات، وي�شمل هذا الق�سم �� الق�سم الثاني: القراءات التي ي�ؤثِّ

اء في حروف الكلمات، وفي الحركات التي يختلف معنى الفعل باختلافها. )15(  اختلاف القُرَّ
ا( ب�صيغتي ا�سم الفاعل والمفعول من قوله تعالى:{وَاذْكُرْ ِيف  لِ�صً ْ ا، ُخم لَ�صً ْ ومنه: قراءتا )ُخم
لَ�صًا} ]�سورة مريم/ 51[، وتقوم القراءات المتعددة في هذه  ُْخ هُ كَانَ م الْكِتَابِ مُو�سَى �إِنَّ

الحالة مقام �آيات متعددة. )16( وي�شمل هذا النوع بع�ض قراءات الفر�ش. 
ثانياً: تعريف علم الأ�صوات: ◄◄

علم لاأ�صوات: هو العلم الذي يعنى بدرا�سة ال�صوت اللغوي )17( من حيث النطق به 
وا�ستقباله  الهواء،  وانتقاله في موجات �صوتية عبر  وكيفية �صدوره ومخرجه، و�صفته 
في �أذن ال�سامع من حيث موقع ال�صوت في الكلمة، ومجاورته لغيره، وت�أثره به وت�أثيره 

 )18( فيه. 
�إنَّ هذا العلم يهتم بالحروف التي هي اللبنة لاأولى في تكوين الكلمات: بالبحث  �أي: 
بالدرا�سات  يهتم  تلك الحروف، كما  بها  تت�صف  التي  ال�صفات  عن مواطن خروجها، وعن 
التي تعالج �أ�صوات اللغة، وتبين كيفية النطق بها، وطبيعتها الفيزيائية، ويدر�س الحرف في 

الكلمة، والتبدلات ال�صوتية التي تعر�ض له. )19( 
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ال�صوامت  هما:  رئي�سيتين،  مجموعتين  �إلى  النطق  حيث  من  اللغوي  ال�صوت  وينق�سم 
)لاأحرف ال�صحيحة( ، وال�صوائت �أو العلل )الحركات وحروف المد( ، وكل مجموعة منهما 
ت�ؤدي وظيفة معينة لا ت�ؤديها المجموعة لاأخرى، ولكل منهما طريقته في النطق ومزاياه؛ 
فال�صوامت تمتاز بنطق مقارب عن طريق ع�ضو �أو �أع�ضاء بطريقة تعوق تيار الهواء، وت�سبب 

احتكاكاً م�سموعاً، �أما ال�صوائت فتمتاز بنطق مفتوح، وغياب العوائق. 
ورغم تمايز المجموعتين، ف�إن كلًا منهما تفتقر �إلى لاأخرى، فال�صوامت تف�صل العلل، 
�إلى الذي يليه، ولا يمكن �سماع  �أجهزة النطق من الانتقال من حرف �صامت  ن  والعلل تمكِّ

ال�صوامت �إلا بالاعتماد على ال�صوائت. )20( 
ثالثاً - المباحث الم�شتركة بين علمي الأ�صوات والقراءات: ◄◄

تعدُّ المباحث المتعلقة بمخارج الحروف و�صفاتها �أهمّ المباحث الم�شتركة بين علمي 
لاأ�صوات والقراءات. 

ومخرج الحرف هو: المكان الذي يخرج منه الحرف، ويُقْطَع عنده ال�صوت، فيتميز به 
عن غيره. )21( 

فيها  تتوزع  خم�سة،  الرئي�سة:  والمخارج  وفرعية.  رئي�سة،  نوعان:  الحروف  ومخارج 
المخارج الفرعية، وهي: الجوف، والحلق، والل�سان، وال�شفتان، والخي�شوم. 

11 الجوف: وتخرج منه الحروف الجوفية: وهي لاألف والواو والياء المدية. .
22 �أق�صى الحلق: ويخرج منه الهمزة والهاء، . الحلق: وفيه ثلاثة مخارج فرعية، هي: 

وو�سطه: ويخرج منه العين والحاء، و�أدناه: ويخرج منه الغين والخاء. 
33 الل�سان مع ما يحاذيه من الحنك . �أق�صى  الل�سان: وفيه ع�شرة مخارج فرعية: هي 

لاأعلى من منطقة اللهاة ويخرج منه )القاف( ، و�أق�صى الل�سان مع ما يحاذيه من الحنك 
لاأعلى �أدنى من مخرج القاف، ويخرج منه )الكاف( . و�شجر الفم )و�سط الل�سان مع ما يقابله 
من الحنك لاأعلى( ، وتخرج منه الحروف ال�شجرية: الجيم وال�شين والياء غير الممدودة. وطرف 
الل�سان مع ما يحاذيه من لثة لاأ�سنان الثنايا العليا، ويخرج منه )النون( . وطرف الل�سان 
مع ظهره مما يلي ر�أ�سه، ويخرج منه )الراء( ، وحافة الل�سان لاأمامية مع ما يحاذيها من 
لاأ�سنان ويخرج منه )اللام( ، ور�أ�س الل�سان من جهة ظهره مع �أ�صول الثنايا العليا وتخرج 
منه الحروف النطعية )التاء والدال والطاء( . وطرف الل�سان من جهة ظهره مع ر�ؤو�س الثنايا 
العليا، وتخرج منه الحروف اللثوية )الثاء والذال والظاء( . وطرف الل�سان مع مو�ضع الت�صاق 
الثنايا العليا باللثة، وتخرج منه الحروف لاأ�سلية )الزاي وال�سين وال�صاد( . وحافة الل�سان 

مع ما يحاذيه من لاأ�اضر�س العليا، ويخرج منه )ال�ضاد( . 
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44 ال�شفتان: وفيها مخرجان فرعيان: ما بين ال�شفتين مع انطباقهما ويخرج منه الباء .
والميم، ومن بينهما دون انطباق يخرج الواو غير المدية. وبطن ال�شفة ال�سفلى مع الت�صاقها 

بر�ؤو�س الثنايا العليا، ويخرج منه الفاء. 
55 الخي�شوم. وتخرج منه الغنة المرافقة لحرفي النون والميم. )22( .

و�صفات الحروف: جمع �صفة، وهي كيفية عار�ضة تعر�ض ل�صوت الحرف عند ح�صوله 
في المخرج. وهي على ق�سمين: �صفات لها �أ�ضداد، و�صفات لا �أ�ضداد لها. )23( 

�أولاً - ال�صفات المت�ضادة: وهي خم�س �صفات: )24( ◄◄
11 الهم�س و�ضده الجهر: والهم�س: جريان النف�س عند النطق بالحرف؛ ل�ضعف الاعتماد .

على المخرج، وحروفه تجمعها جملة: فحثه �شخ�ص �سكت. وهو �صفة من �صفات ال�ضعف. 
والجهر: انحبا�س جريان النف�س عند النطق بالحرف؛ لقوة الاعتماد على المخرج، وحروفه 

ما عدا حروف الهم�س، وهو من �صفات القوة. 
22 ال�شدة و�ضدها الرخاوة وبينهما التو�سط: وال�شدة: انحبا�س جري ال�صوت عند النطق .

والتو�سط: �صفة بين   . بكت(  )�أجد قط  المخرج. وحروفها مجموعة في  لقوته في  بالحرف؛ 
الرخاوة وال�شدة لا ينحب�س معها ال�صوت كانحبا�سه عند النطق بحروف ال�شدة، ولا يجري 
كجريانه مع �أحرف الرخاوة، وحروفه مجموعة في )لن عمر( . والرخاوة: جريان ال�صوت 

عند النطق بالحرف؛ ل�ضعفه في المخرج، وحروفها ماعدا حروف ال�شدة والتو�سط. 
33 الا�ستعلاء و�ضده الا�ستفال: والا�ستعلاء: هو ارتفاع الل�سان عند النطق بالحرف �إلى .

الحنك لاأعلى، وحروفه �سبعة مجموعة في )خ�ص �ضغط قظ( . والا�ستفال: انحطاط الل�سان 
عند خروج الحرف �إلى قاع الفم، وحروفه واحد وع�شرون حرفاً، وهي غير حروف الا�ستعلاء. 

44 لاإطباق و�ضده الانفتاح: فالإطباق: هو ارتفاع الل�سان حتى يكاد يلت�صق بالحنك .
لاأعلى عند النطق بالحرف وهو من �صفات القوة، وحروفه ال�صاد وال�ضاد والطاء والظاء، 
وهذه لاأحرف لاأربعة هي �أقوى حروف التفخيم. والانفتاح: هو افتراق الل�سان عن الحنك 
لاأعلى وعدم الت�صاقه به، وخروج النف�س من بينهما عند النطق بحروفه، وحروفه جميع 

الحروف عدا حروف لاإطباق. 
55 )طرفيها( . وال�شفة  الل�سان  ذلق  على  الاعتماد  والاذلاق:  لاإ�صمات:  و�ضده  لاإذلاق 

عند النطق بالحرف، وحروفه مجموعة في )فر من لب( . و�سميت مذلقة؛ ل�سرعة النطق بها. 
الم�صمتة  الحروف  من  �أحرف  خم�سة  �أو  �أربعة  �أ�صولها  كلمة  تركيب  امتناع  ولاإ�صمات: 
وحدها �إلا �إذا كانت �أعجمية. فلابد من وجود حرف �أو �أكثر من حروف لاإذلاق في الكلمات 
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�أو خما�سية  �إذلاق في كلمة رباعية لاأ�صل  �أو الخما�سية، و�إن امتنع وجود حرف  الرباعية 
حُكِم عليها ب�أنها غير عربية، كجعفر و�سفرجل، وحروفها غير حروف لاإذلاق. 

ثانياً: ال�صفات التي لا �أ�ضداد لها: وهي �سبع �صفات: )25( ◄◄
11 وهي: . الثلاثة،  حروفه  ب�أحد  النطق  ي�صحب  الطائر  �صوت  ي�شبه  �صوت  ال�صفير: 

ال�صاد والزاي وال�سين. 
22 قوية، . نبرة  له  يُ�سمعَ  حتى  �ساكناً  بالحرف  النطق  عند  المخرج  ا�ضطراب  القلقلة: 

وحروفها مجموعة في )قطب جد( . 
33 وياء . واو  وحروفه:  الل�سان،  على  كلفة  وعدم  لين  في  الحرف  �إخراج  وهو  اللين: 

�ساكنان مفتوح ما قبلهما. 
44 الانحراف: وهو ميلان الحرف عن مخرجه حتى يت�صل بمخرج غيره. وحروفه: اللام .
والراء. 
55 التكرير: ارتعاد طرف الل�سان عند النطق بحرف الراء. وينبغي تجنب تكرير الراء، .

ب�أن يل�صق لافظها ظهر الل�سان ب�أعلى حنكه ل�صقاً محكماً، بحيث تخرج الراء مرة واحدة، 
ولا يرتعد الل�سان بها. 

66 التف�شي: وهو انت�شار الهواء بين الل�سان والحنك، وانب�ساطه في الخروج عند النطق .
بحرف ال�شين. 

77 الا�ستطالة: وهي امتداد ال�صوت في مخرجه من �أول حافة الل�سان �إلى �آخرها، وهي .
�صفة حرف ال�ضاد. 

وهكذا ف�إن �صفات الحروف جملة هي �سبع ع�شرة �صفة، منها �ست �صفات من �صفات 
ع�شر  و�إحدى  واللين.  ولاإذلاق،  والانفتاح،  والا�ستفال،  والرخاوة،  الهم�س،  وهي:  ال�ضعف 
�صفة من �صفات القوة، وهي: الجهر، وال�شدة، والا�ستعلاء، ولاإطباق، ولاإ�صمات، وال�صفير، 

والقلقلة، والانحراف، والتكرير، والتف�شي، والا�ستطالة. )26( 
رابعاً - منزلة المباحث ال�صوتية من علم القراءات: ◄◄

جوهر  �صحيحاً  نطقاً  الكلام  لنطق  و�صولًا  و�صفاتها؛  الحروف  مخارجِ  �ضبط  يُعدُّ 
الدرا�سات ال�صوتية لعلوم العربية، و�أ�سا�س العلاقة بين علمي التجويد والقراءات من جهة 
وعلم لاأ�صوات من جهة �أخرى؛ لأن الجانب ال�صوتي هو �أ�صل الدرا�سات اللغوية؛ ولذلك اهتم 
العلماء العرب بدرا�سة لاأ�صوات اهتماماً بالغاً؛ وخلَّفوا لنا تراثاً �صوتياً موزعاً على علوم 

العربية المتعددة من �صرف، ونحو، وغيرهما. )27( 
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التي  بالمو�ضوعات  ارتباطها  العربية  علماء  لدى  ال�صوتية  الدرا�سات  يميز  ما  و�أبرز 
�إلى بيان النظام ال�صوتي للعربية، وما يخ�ضع له هذا النظام من  يبحثونها، و�أنها تهدف 

اعتبارات �صوتية في الكلام المنطوق. )28( 
ت�ستغرق  �شاملة  درا�سة  ال�صوتية  للجوانب  درا�ستهم  كانت  فقد  القراءات  علماء  �أما 
المباحث المتعلقة بعلم لاأ�صوات جميعها، وتعتمد على منهج �صوتي خال�ص لا يختلط فيه 
الجانب ال�صوتي بما عداه من المو�ضوعات، )29( ولذلك عُدَّت الدرا�سة ال�صوتية لدى علماء 

القراءات �أوفى بالمقام من درا�سات علماء العربية لأ�سباب عديدة، منها: 
11 �أن علم التجويد يعنى بدرا�سة مخارج لاأ�صوات و�صفاتها، وما يترتب على ذلك من .

�أحكام عند تركيبها في الكلام المنطوق؛ لذا كانت مباحثه �صوتية بامتياز. 
22 ال�صوتي؛ . البحث  �آثار  من  للمتقدمين  يجتمع  ما لم  لهم  اجتمع  التجويد  علماء  �أن 

�أثمر  القراءة والتجويد، مما  الفعلية لفن  العربية ون�ضجها، والممار�سة  اللغة  ب�سبب ازدهار 
مباحث �صوتية �شاملة ظهرت في باكورة الم�ؤلفات المتعلقة بعلم التجويد، ككتاب )الرعاية 
لتجويد القراءة وتحقيق لفظ التلاوة( لمكي بن �أبي طالب القي�سي )437هـ( ، والذي تناول 

فيه �أحكام الحروف، و�أحوالها، وكيفية مواقعها في كلام العرب. )30( 
33 �أن علم التجويد فرع عن علم القراءات )31( الذي تفرَّغ له قراء كان هدفهم الرئي�س .

اختلاط  نتيجة  قراءته،  في  اللحن  تف�شي  من  للقر�آن  �صيانةً  القر�آن؛  كلمات  �أ�صوات  �ضبط 
العرب بالعجم، وما �أنتجه هذا الاختلاط من ظهور اللحن في لغة القر�آن، )32( مما يجعل علم 

القراءات التطبيقي جوهر الجانب العملي للدر�س ال�صوتي. 
44 ت �إلى ن�شوء الدرا�سات . ما ا�شتملت عليه القراءات المتنوعة من فروق �أدائية �صوتية �أدَّ

بدرا�سة  �صة  المتخ�صِّ الم�ؤلَّفات  ت�صنيف  �إلى  الباحثين  ودفعت  القر�آنية،  للقراءات  ال�صوتية 
علمي  بين  المتينة  العلاقة  �أ�سا�س  لاأدائية  الفروق  هذه  لت  �شكَّ وقد   )33( القراءات،  �أ�صوات 

لاأ�صوات والقراءات. 
55 دفعهم . القر�آنية  بالقراءات  المتعلقة  الدرا�سات  �إثراء  في  والباحثين  العلماء  رغبة 

�إلى التنقيب عن لاإرث اللغوي المت�صل بالقراءات، مما �أنتج �أهم المباحث ال�صوتية المتعلقة 
ةً. )34( ويمكن �أن  باللهجات عامةً، واللهجات التي نزل بها القر�آن بقراءاته المتعددة خا�صَّ
التي  الدرا�سات  �أثمن  وقراءاته  الكريم  القر�آن  �أح�ضان  في  النا�شئة  ال�صوتية  الدرا�سات  نعدَّ 

تناولت علم لاأ�صوات بالبحث؛ لأن الدر�س يكت�سب قيمته من المدرو�س. 
�أ�صول  في  لاأداء  �أ�ساليب  تعدد  عن  الناتجة  ال�صوتية  لاآثار  �سيدر�س  البحث  وهذا 
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القراءات؛ و�أثرها في تي�سير التلاوة على الم�سلمين، وقد اخترت درا�سة ظاهرتين تعدَّدت طرق 
اء، وهما لاإدغام ولاإمالة.  �أدئهما لدى القُرَّ

المبحث الأول: تعدد أساليب الأداء في الصوامت )الإدغام نموذجاً(. 
ل �أ�صول اللغة العربية، وحروف  يطلق ا�سم ال�صوامت على الحروف ال�صحيحة التي ت�شكِّ
مادتها من وجهة نظر المعجم، وهذه الحروف تتعرَّ�ض لعدد من التبدلات ال�صوتية الناتجة 
عن تعدد طرق لاأداء في القراءات، ويتجلى ذلك ب�شكل وا�ضح في ظاهرة لاإدغام التي تفرَّعت 

تطبيقاتها لدى علماء القراءة. 
�إذا  له  مجاور  �آخر  حرف  في  حرف  �إدخال  هو  القراءة  علماء  ا�صطلاح  في  ولاإدغام 
تماثلا �أو تجان�سا �أو تقاربا، بحيث يُلفظ الحرفان حرفاً كالثاني م�شدداً، يرتفع بهما الل�سان 

رفعة واحدة، وي�ضع بهما مو�ضعاً واحداً. )35( 
ه ب�إخراجه من مخرجه، ولأن  ولاأ�صل هو لاإظهار؛ )36( لأن فيه �إعطاء كل حرف حقَّ

لاإدغام يكون لعلة. 
وفائدة لاإدغام: �إرادة التخفيف والت�سهيل، والاقت�صاد من الجهد الع�ضلي المبذول في 
النطق؛ لأن النطق بحرف واحد �أ�سهل من النطق بحرفين، ولأن الل�سان �إذا لفظ بالحرف من 
مخرجه، ثم عاد مرة �أخرى �إلى المخرج للتلفظ بحرف �آخر مثله �صعب عليه ذلك، فهو ي�شبه 
م�شي المقيد الذي يرفع رجله من مو�ضع ثم يعيدها �إليه، وي�شبه �إعادة الحديث مرتين، وكل 
ذلك ثقيل؛ لذا كان تحريك الل�سان بالحرفين حركة واحدة �أ�سهل من تحريكه بهما حركتين 

مع اتفاقهما. )37( 

المطلب الأول: أسباب الإدغام، وشروطه، وموانعه. 

�أولاً - �أ�سباب الإدغام: للإدغام ثلاثة �أ�سباب هي: التماثل والتجان�س والتقارب. ◄◄
11 ِبْ . التماثل: �أن يتحد الحرفان مخرجاً و�صفة، ك�إدغام باء في باء في قوله:{ا�ْرض

بِعَ�صَاكَ} ]�سورة البقرة/ 60[. 
22 التجان�س: �أن يتحد الحرفان مخرجاً ويختلفا في ال�صفة، ك�إدغام الدال في التاء في .

َ} ]�سورة البقرة/ 256[. فالتاء والدال حرفان متحدان في المخرج،  قوله تعالى:{قَدْ تَبََّني
فيخرج  الثاني،  في  لاأول  ال�صوت  �إدغام  يتم  لذا  والهم�س؛  الجهر  �صفتي  في  ومختلفان 
ال�صوتان وك�أنهما �صوت واحد، مما يُ�ؤدِّي �إلى الان�سجام ال�صوتي بين الكلمتين، والاقت�صاد 

في المجهود الع�ضلي، حيث يتحرك الل�سان بالحرفين حركة واحدة. 
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33 لاأول: . مثال  و�صفة.  مخرجاً  �أو  �صفة،  �أو  مخرجاً  الحرفان  يتقارب  �أن  التقارب: 
�إدغام الدال في ال�سين في قوله تعالى: )لَقَدْ �سَمِعَ ← لَقَ�سْ �سَمِعَ( ، على مذهب بع�ض القراء، 
فالدال وال�سين متقاربان في المخرج ومتباعدان في ال�صفات؛ فالدال مجهورة و�شديدة وغير 
اتفاقاً  الراء  في  اللام  �إدغام  الثاني:  ومثال  و�صفيرية.  ورخوة  مهمو�سة  وال�سين  �صفيرية، 
( ؛ فاللام والراء حرفان متقاربان في المخرج، وفي بع�ض ال�صفات،  في: )قُلْ رَبِّ ← قُرْ رَبِّ

كالجهر، والتو�سط، والرخاوة، والا�ستفال، والانفتاح، ولاإذلاق. )38( 
لاإدغام، ◄◄ �آلية  لإجراء  �شرطين  القراءات  علماء  ي�شترط  الإدغام:  �شروط   - ثانياً 

وهما: 
11 �أن يلتقي الحرفان الُمدغَمان خطاً �سواء التقيا لفظاً �أم لا، فيدخل نحو: )�إنه هو( ، .

فلا تمنع ال�صلة التي هي الواو الملفوظ بها في )�أنه( ، ويخرج نحو )�أنا نذير( ؛ لوجود لاألف 
خطاً، و�إن لم يلفظ به. 

22 نحو: . فيدخل  واحدة،  بكلمة  الحرفان  كان  �إن  �أكثر  �أو  حرف  فيه  المدغم  يلي  �أن 
مْ( ، ولا يُدغم القاف في الكاف في نحو: )يرزقك، وخلقك( . )39(  )خلقكم ← خَلَكُّ

اء، نحو: )عُذْتُ،  وهذا ال�شرط لاأخير مناق�ض لبع�ض التطبيقات التي يقر�أ بها بع�ض القُرَّ
لَبِثْتُ( كما �سي�أتي. ولذلك �أرى �أن تجاور الحروف خطاً، هو ال�شرط الوحيد للإدغام. )40( 

ثالثاً - موانع الإدغام: موانع لاإدغام �أربعة، ثلاثة متفق عليها، والرابع مختلف ◄◄
فيه، وهي: )41( 

11 كون الحرف لاأول منوناً، نحو: )غفورٌ رحيم، رجلٌ ر�شيد( ؛ لأن التنوين حاجز قوي .
جرى مجرى لاأ�صول، فمنع من التقاء الحرفين، بخلاف �صلة )�إنه هو( ؛ لعدم القوة. 

22 ؛ ووجهه �ضعف . مِيقات(  �سَقر، تمَّ  ا، م�سَّ  لاأول م�شدداً، نحو: )ربِّ ِمب كون الحرف 
المدغم فيه عن تحمل الم�شدَّد؛ لكونه حرفين، و�إدغام حرفين في حرف واحد ممتنع. 

33 كون الحرف لاأول تاء �ضمير، نحو: )كنتُ تُراباً، �أف�أنتَ تُكره، خلقتَ طِيناً( ، ووجه .
امتناع لاإدغام: ما فيه من اللب�س؛ حيث يمتنع تمييز �ضمير المخاطب من �ضمير المتكلم. 

44 محذوفاً . متقاربين  �أو  متجان�سين  �أو  متماثلين  حرفين  بين  الفا�صل  الحرف  كون 
بالجزم، �أي كون الحرف لاأول واقعاً في نهاية فعل مجزوم، نحو: )يخلُ لَكم، ومن يبتغِ غَير، 

ولم ي�ؤتَ �سِعة( . وهذا المانع مختلف فيه. )42( 
لاأول،  نَ  �سُكِّ ف�إن كانا مثلين  لاإدغام،  المانع جاز  وال�سبب وارتفع  ال�شرط  ف�إذا وجد 
ن، ثم �أُدغِم. )43(  و�أُدْغِم في الثاني، و�إن كانا غير مثلين قلب الحرف لاأول حرفاً كالثاني و�سُكِّ
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المطلب الثاني - أنواع الإدغام، وموقف القرَّاء منه: 
لاإدغام لدى علماء القراءات نوعان، هما: لاإدغام الكبير، ولاإدغام ال�صغير. 

11 الإدغام الكبير: ما كان فيه الحرفان المدغمان متحركين، �سواء �أكانا متماثلين �أم .
انَ( و )مَنَا�سِكَكُمْ←  مَ�ضَ انَ = �شَهْرَّ انَ ← �شَهْرْ رَمَ�ضَ متجان�سين �أم متقاربين، نحو: )�شَهْرُ رَمَ�ضَ
مْ( . و�سمي كبيرا؛ً لكثرة وقوعه؛ �إذ الحركة �أكثر من ال�سكون، وقيل: لت�أثيره في ت�سكين  مَنَا�سِكُّ
المتحرك قبل �إدغامه، وقيل: لما فيه من ال�صعوبة؛ لأنه يتطلب القيام ب�أكثر من عمل؛ حيث 
نحو:  الثاني،  في  �إدغامه  ثم  لاأول،  الحرف  ت�سكين  هما:  عملين  �إلى  المتماثلين  في  يحتاج 
مْ( ، ويحتاج في المتقاربين والمتجان�سين �إلى ثلاثة �أعمال هي: قلب الحرف  )�سَلَكَكُمْ← �سَلَكُّ
 = جَتْ  زُوِّ فُو�سْ  جَتْ← النُّ زُوِّ فُو�سُ  )النُّ نحو:  ف�إدغامه  ت�سكينه،  ثم  الثاني،  جن�س  من  لاأول 

جَتْ ). )44(  وِّ فُوزُّ النُّ
وحكمه: لاإظهار عند جميع القراء �إلا ال�سو�سي في روايته عن �أبي عمرو بن العلاء. )45( 

22 نحو: . متحركاً،  والثاني  �ساكناً  لاأول  الحرف  فيه  كان  ما  وهو  ال�صغير:  الإدغام 
مْ( .  ( ، )نَخْلُقْكُمْ ← نَخْلُكُّ َ بََّني َ = قَتَّ َ ← قَتْ تَبََّني ارَتُهُم ← رَبِحَتِّجَارَتُهُم( ، )قَدْ تَبََّني َ )رَبِحَتْ ِجت
)46( و�سمي هذا النوع من لاإدغام �صغيرا؛ً لقلة العمل فيه؛ حيث لا يحتاج �إلا �إلى عمل واحد 

في المتماثلين، وهو �إدخال الحرف ال�ساكن في الحرف المتحرك بحيث ي�صيران حرفاً واحداً، 
ويحتاج في الُمتجان�سَين والُمتقاربَين �إلى عملين هما: قلب المدغم حرفاً كالثاني، ثم �إدغامه. 

)47( وهذا النوع من لاإدغام له ثلاثة �أق�سام هي: الواجب، والجائز، والممتنع. )48( 

�أو متقاربان، وكان  �أو متجان�سان  �إذا التقى حرفان متماثلان  فيجب لاإدغام اتفاقاً 
�أثقلتْ دَعوا( ، حيث  ارتهم، قالتْ طَائفة،  �أولهما �ساكناً وثانيهما متحركاً نحو: )ربحتْ ِجت
يدغم الحرف لاأول في الثاني وجوباً �إذا توافرت ثلاثة �شروط، هي: �أن لا يكون �أول المثلين 
هاء �سكت، نحو: )مَالِيَهْ هَلَكَ( ، و�أن لا يكون حرف مد، نحو: )قَالُوا وَهُمْ، ِيف يَوْمٍ( ؛ لئلا يذهب 

فَحْ عَنْهُمْ( .  المد بالإدغام، و�أن لا يكون �أول الجن�سين حرف حلق، نحو: )فَا�صْ
ويمتنع لاإدغام اتفاقاً �إذا التقى الحرفان، وكان �أولهما متحركاً وثانيهما �ساكناً، نحو: 

)�ضلَلْتم، نَنْ�سخ( . 
ويجوز �إدغام �إذ، وقد، وتاء الت�أنيث، وهل، وبل في حروف �أخرى معينة تجان�سها �أو 
اء،  اء، كما يجوز �إدغام حروف قربت مخارجها عند بع�ض القُرَّ تقاربها، على خلاف بين القُرَّ

وفق التف�صيل لاآتي: 
أ �إدغام الحروف المتقاربة في المخرج. 	.

ÚÚ وهي حروف،  �ستة  في  �إذ(  )ذال  �إدغام  في  اء  القُرَّ اختلف  �إذ:  )ذال(  �إدغام   - �أولًا 
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حروف )تجد( ، وحروف ال�صفير )ال�صاد، وال�سين، والزاي( . فقر�أ �أبو عمرو وه�شام ب�إدغام 
الذال في ال�ستة، و�أظهرها عند ال�ستة نافع وابن كثير وعا�صم و�أبو جعفر ويعقوب واختلف 
عن ابن ذكوان في الدال، وقر�أ حمزة وخلف ب�إدغامها في التاء والدال فقط وب�إظهارها عند 

لاأربعة الباقية، وقر�أ خلاد والك�سائي ب�إدغامها في غير الجيم. )49( 
ح كيفية النطق بالكلمات بعد �إدغام )الذال( في الحروف المذكورة:  ولاأمثلة لاآتية تو�ضِّ

�أَ )ب�إدغام الذال في التاء(  َّ َرب �أَ = �إتَّ َّ �أَ )قراءة لاإظهار( ← �إتْ تََرب َّ �إِذْ تََرب
خَلْتَ )قراءة لاإدغام(  �إِذْ دَخَلْتَ )قراءة لاإظهار( ← �إِدْ دَخَلْتَ = �إِدَّ

اغَتِ )قراءة لاإدغام(  زْ زَاغَتِ = وَ�إِزَّ وَ�إِذْ زَاغَتِ )قراءة لاإظهار( ← وَ�إِ
ÚÚ :اء في �إدغام )دال قد( في ثمانية حروف هي ثانياً - �إدغام )دال( قد: اختلف القُرَّ

الجيم، والذال، والزاي، وال�سين، وال�شين، وال�صاد، وال�ضاد، والظاء. ف�أدغمها فيهن �أبو عمرو 
وحمزة والك�سائي وه�شام وخلف، و�أدغمها ور�ش في ال�ضاد والظاء المعجمتين و�أظهرها عند 
ال�ستة، و�أدغمها ابن ذكوان في الذال وال�ضاد والظاء المعجمات فقط واختُلِف عنه في الزاي، 

والباقون بالإظهار وهم: ابن كثير وعا�صم وقالون و�أبو جعفر ويعقوب. )50( 
ح كيفية النطق بالكلمات بعد �إدغام )الدال( في الحروف المذكورة:  ولاأمثلة لاآتية تو�ضِّ

رَ�أْنَا )قراءة لاإدغام(  نَا = وَلَقَذَّ وَلَقَدْ ذَرَ�أْنَا )قراءة لاإظهار( ← وَلَقَذْ ذَرَ�أْ
لَمَ )قراءة لاإدغام(  فَقَدْ ظَلَمَ )قراءة لاإظهار( ← فَقَظْ ظَلَمَ = فَقَظَّ

غَفَهَا )قراءة لاإدغام(  قَدْ �شَغَفَهَا )قراءة لاإظهار( ← قَ�شْ �شَغَفَهَا = قَ�شَّ
ÚÚ الت�أنيث في �ستة حروف �إدغام تاء  اء في  القُرَّ الت�أنيث: اختلف  �إدغام تاء  ثالثاً - 

هي: الثاء، والجيم، والزاي، وال�سين، وال�صاد، والظاء. ف�أدغمها في ال�ستة �أبو عمرو وحمزة 
والك�سائي، و�أدغمها في الظاء ور�ش فقط، و�أظهرها خلف في الثاء فقط، و�أدغمها ابن عامر 
في الظاء وال�صاد، و�أدغمها ه�شام في الثاء، واختُلِف عنه في ال�سين والجيم والزاي فروي 
عنه الوجهان، و�أظهرها ابن ذكوان عند ال�سين والجيم والزاي، واختُلِف عنه في الثاء فروي 
في  )التاء(  �إدغام  بعد  بالكلمات  النطق  كيفية  ح  تو�ضِّ لاآتية  ولاأمثلة   )51( الوجهان.  عنه 

الحروف المذكورة: 
نُوبُهَا )قراءة لاإدغام(  وَجَبَتْ جُنُوبُهَا )قراءة لاإظهار( ← وَجَبَجْ جُنُوبُهَا = وَجَبَجُّ

حَابًا )قراءة لاإدغام(  �أَقَلَّتْ �سَحَابًا )قراءة لاإظهار( ← �أَقَلَّ�سْ �سَحَابًا = �أَقَلَّ�سَّ
وَامِعُ )قراءة لاإدغام(  وَامِعُ = لَهُدِّمَ�صَّ وَامِعُ )قراءة لاإظهار( ← لَهُدِّمَ�صْ �صَ لَهُدِّمَتْ �صَ
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ÚÚ ثمانية في  وبل(  هل  )لام  �إدغام  في  اء  القُرَّ اختلف  وبل:  هل  )لام(  �إدغام  رابعاً: 
حروف، هي: التاء، والثاء، والزاي، وال�سين، وال�ضاد، والطاء، والظاء، والنون. فقر�أ ب�إدغام 
اللام في الحروف الثمانية الك�سائي، وقر�أ حمزة بالإدغام في التاء والثاء وال�سين، واختُلِف 
عنه في )بل طبع( فروي عنه الوجهان، وقر�أ ه�شام بالإظهار عند ال�ضاد والنون، ولاإدغام 
في ال�ستة الباقية، وقر�أ الباقون بالإظهار في الثمانية �إلا �أن �أبا عمرو �أدغم لام هل في تاء 

)ترى( . )52( 
ح كيفية النطق بالكلمات بعد �إدغام )اللام( في الحروف المذكورة:  ولاأمثلة لاآتية تو�ضِّ

بِعُ )قراءة لاإدغام(  تَّ بِعُ = بَنَّ بِعُ )قراءة لاإظهار( ← بَنْ نَتَّ بَلْ نَتَّ
�سْتَوِي )قراءة لاإدغام(  هَلْ تَ�سْتَوِي )قراءة لاإظهار( ← هَتْ تَ�سْتَوِي = هَتَّ

اء في �إدغام �سبعة ع�شر حرفاً قربت 	.ب �إدغام حروف قربت مخارجها: اختلَف القُرَّ
مخارجها، وهي: 

ÚÚ وفي  ، فَ�سَوْفَ(  يَغْلِبْ  )�أَوْ  الن�ساء  في  موا�ضع:  خم�سة  في  الفاء  عند  ال�ساكنة  الباء 
الرعد )وَ�إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ( ، وفي لاإ�اسرء )قَالَ اذْهَبْ فَمَنْ( ، وفي طه )فَاذْهَبْ فَ�إِنَّ لَكَ( ، وفي 
ْ يَتُبْ فَ�أُولَئِكَ( ف�أدغم الباء في الفاء فيها �أبو عمرو والك�سائي، واختُلِف عن  الحجرات )وَمَنْ َمل

ه�شام وخلاد، فرُوِيَ عنهما الوجهان. 
ÚÚ ،وخلف والك�سائي  عمرو  �أبو  الميم  في  الباء  �أدغم  البقرة:  �سورة  في  مَنْ(  )يُعَذِّبُ   

واختُلِف عن ابن كثير وحمزة وقالون فروي عنهم الوجهان، وقر�أ ور�ش بالإظهار. 
ÚÚ ارْكَبْ مَعَنَا( في �سورة هود: �أدغمه �أبو عمرو والك�سائي ويعقوب، واختُلِف عن ابن( 

كثير وعا�صم وقالون وخلاد، والوجهان �صحيحان عن كل منهم، والباقون بالإظهار. 
ÚÚ .نَخْ�سِفْ بِهِمُ( في �سب�أ: �أدغم الفاء في الباء الك�سائي وحده، و�أظهرها الباقون( 
ÚÚ قر�أ بالإدغام �أبو ) كْمِ، �أَنِ ا�شْكُرْ ِيل ُ ْ ِحل ِرب الراء ال�ساكنة عند اللام، نحو: )يَغْفِرْ لَكُمْ، ا�صْ

عمرو بخلاف عن الدوري عنه، وقر�أ الباقون بالإظهار. 
ÚÚ و�أظهرها الك�سائي،  �أبو الحارث عن  الذال  �أدغمها في  ذَلِكَ( حيث وقع:  )يَفْعَلُ  لام 

الباقون. 
ÚÚ الدال عند الثاء في )وَمَنْ يُرِدْ ثَوَابَ( �أدغم �أبو عمرو وابن عامر وحمزة والك�سائي

وخلف، و�أظهر الباقون. 
ÚÚ ،الثاء عند الذال )يَلْهَثْ ذَلِكَ( : �أظهرها نافع وابن كثير وه�شام وعا�صم و�أبو جعفر
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والباقون بالإدغام. 
ÚÚ كثير ابن  الذال  �أظهر  لفظه:  من  جاء  وما  �أَخَذْتُهُمْ(   ، ُ خَذُْمت )اتَّ من  التاء  عند  الذال 

وحف�ص، واختُلِف عن روي�س فروي عنه الوجهان، والباقون بالإدغام. 
ÚÚ ،والك�سائي وخلف �أبو عمرو وحمزة  �أدغمها   : )فنبذْتُها(  �أي�ضا في  التاء  الذال في 

واختُلِف عن ه�شام، فروي عنه الوجهان، والباقون بالإظهار. 
ÚÚ ،عنه بخلف  وه�شام  عمرو  �أبو  بالإدغام  قر�أه   : )عُذْتُ(  من  �أي�ضا  التاء  في  الذال 

وحمزة والك�سائي و�أبو جعفر وخلف، وقر�أ الباقون بالإظهار. 
ÚÚ الثاء في التاء من )لَبِثْتُمْ، لَبِثْتَ( : �أدغم �أبو عمرو وابن عامر وحمزة والك�سائي و�أبو

جعفر، و�أظهر الباقون. 
ÚÚ ،الثاء في التاء �أي�ضا في )�أُورِثْتُمُوهَا( : �أدغمه �أبو عمرو وه�شام وحمزة والك�سائي

والباقون بالإظهار. 
ÚÚ أبو عمرو وابن عامر وحمزة والك�سائي� �أدغم   : ذِكْرُ(  الذال في )كهيع�ص  الدال في 

وخلف، و�أظهر الباقون. 
ÚÚ ،وخلف ويعقوب  والك�سائي  ه�شام  �أدغمه   : وَالْقُرْ�آنِ(  )ي�س،  من  الواو  في  النون 

واختُلِف فيه عن نافع والبزي وابن ذكوان وعا�صم، فروي عنهم الوجهان، وبالإظهار قر�أ 
الباقون، وهم: قنبل و�أبو عمرو وحمزة و�أبو جعفر. 

ÚÚ و�أبو جعفر و�أبو عمرو وحمزة  وقنبل  قالون  قر�أ   : وَالْقَلَمِ(  )ن  الواو من  النون في 
بالإظهار، وقر�أ ه�شام والك�سائي ويعقوب وخلف بالإدغام، واختُلِف عن ور�ش والبزي وابن 

ذكوان وعا�صم، فروي عنهم الوجهان. 
ÚÚ النون عند الميم من )ط�سم( : �أدغمه نافع وابن كثير و�أبو عمرو وابن عامر وعا�صم

والك�سائي ويعقوب وخلف، و�أظهره حمزة و�أبو جعفر. )53( 
�أن تباعد ما بين المخارج قليلًا يدعو لإيثار لاإظهار  وحجة من اختار لاإظهار هي 
على لاإدغام؛ لأن لاإظهار هو لاأ�صل. وحجة من اختار لاإدغام في هذه الحروف هي �إرادة 
ي�سوِّغ  وهذا  المتجاورة،  لاأ�صوات  ر  ت�أثُّ �إلى  يُ�ؤدِّي  الحروف  مخارج  تقارب  لأن  التخفيف؛ 

لاإدغام. )54( 

المطلب الثالث - نماذج تطبيقية توضِّح أثر الإدغام في تيسير تلاوة القرآن: 

ب�إرادة  الذكر  لاآنفة  الف�صول  في  المتقاربة  الحروف  في  لاإدغام  اختار  من  احتج 
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لأنه  لاإظهار؛  بع�ضهم  �آثر  بينما  المتجاورة،  لاأ�صوات  بين  الان�سجام  وتحقيق  التخفيف، 
لاأ�صل، )55( وقد تحقق من قراءة القر�آن بالوجهين تي�سير التلاوة على النا�س؛ ب�سبب اختلاف 

لهجاتهم، �أو �صعوبة النطق ببع�ض الحروف لدى بع�ضهم. 
ُ} حيث وقع في القر�آن، ومنها  خَذْتُم فعلى �سبيل المثال: اختلف القراء في قراءة {اتَّ
وَ�أَنْتُمْ  بَعْدِهِ  مِنْ  الْعِجْلَ   ُ خَذْتُم اتَّ ثُمَّ  لَيْلَةً  �أَرْبَعِيَن  مُو�سَى  وَاعَدْنَا  {وَ�إِذْ  تعالى:  قوله 
ُ} ب�إدغام الذال بالتاء، وقر�أ  خَذْتُم {اتَّ اء  القُرَّ بع�ض  فقر�أ  ُونَ} ]�سورة البقرة/ 51[،  ظَاِمل

�آخرون ب�إظهارها. )56( 
في  والتاء  الذال  بت�آخي  �أدغم  من  واحتج  لاأ�صل،  هو  لاإظهار  ب�أن  �أظهر  من  واحتج 
المخرج، وتقاربهما في القوة وال�ضعف؛ فالذال فيه جهر يقويه ورخاوة ت�ضعفه، والتاء فيه 

�شدة تقويه وهم�س ي�ضعفه، وتقارب الحرفين في القوة وال�ضعف ي�سوِّغ لاإدغام. )57( 
قوله  ومنها  القر�آن،  في  وقع  حيث  لَّ}  �ضَ {فَقَدْ  �إدغام  في  القراء  اختلف  وكذلك 

بِيلِ} ]�سورة البقرة/ 108[.  لَّ �سَوَاءَ ال�سَّ لِ الْكُفْرَ بِالْإِيَمانِ فَقَدْ �ضَ تعالى:{وَمَنْ يَتَبَدَّ
ولأن  الل�سان،  مخرج  في  والدال  ال�ضاد  لا�شتراك   )58( لاإدغام؛  القراء  بع�ض  فاختار 
لات�صافها  م�ضاعفة  ال�ضاد  وقوة  والقلقة،  الجهر  من  الدال  فقوة  ال�ضاد؛  من  �أ�ضعف  الدال 
بالا�ستعلاء ولاإطباق والجهر والا�ستطالة، لذا يح�صل للدال بالإدغام قوة زائدة؛ لأنها تقلب 
ن لاإدغام؛ لأن فيه تحقيق الان�سجام ال�صوتي بين الحرفين،  �ضاداً قبل �إدغامها، وهذا يح�سِّ
ن لاإدغام �أي�ضاً  وت�سهيل النطق بالحرفين بارتفاع الل�سان عنهما رفعة واحدة، )59( ويُح�سِّ

ما فيه من عجلة و�سرعة وخفة في النطق. ولاإظهار يجري على لاأ�صل في نطق الحروف. 
 ُ {لَقَدْ �سَمِعَ} )60( من قوله تعالى:{لَقَدْ �سَمِعَ اللَّه �إدغام  وكذلك اختلف القراء في 
 ِ بِغَْري الْأَنْبِيَاءَ  وَقَتْلَهُمُ  قَالُوا  مَا  �سَنَكْتُبُ  �أَغْنِيَاءُ  وَنَحْنُ  فَقِيرٌ   َ اللَّه �إِنَّ  قَالُوا  ذِينَ  الَّ قَوْلَ 

حَقٍّ} ]�سورة �آل عمران/ 181[. 
في  وال�سين  الدال  لا�شتراك  ال�سين؛  في  قد  دال  �إدغام  الع�شرة  اء  القُرَّ بع�ض  فاختار 
المخرج، فكل منهما تدغم لام التعريف فيه، ولتقاربهما في القوة؛ فالدال تقوى بات�صافها 
ن لاإدغام، ويي�ِّرس  التقارب في المخرج والقوة يح�سِّ بالجهر، وال�سين تقوى بال�صفير، وهذا 

النطق بالحرفين المتجاورين. )61( 
لاإف�صاح  وتراعي  لاأ�صل،  لاإظهار تجري على  قراءة  �أنَّ  لاأمثلة  �سبق من  يتبَّني مما 
لاإدغام  قراءة  �أما  و�صفة.  مخرجاً  ه  حقَّ حرف  كل  ب�إعطاء  القر�آن  حروف  عن  ولاإبانة 
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الان�سجام  تحقيق  �إلى  وت�سعى  والمتقاربة،  المتجاورة  لاأ�صوات  نطق  في  التي�سير  فتراعي 
بين لاأ�صوات؛ ا�ستجابة للأثر الناتج عن انجذاب �صوتٍ لآخر مجاور له؛ لمنا�سبة بينهما، 
كالتَّماثل والتَّقارب في المخرج وال�صفة. �أي: �إن �إدغام الحروف المتماثلة �أو المتقاربة ي�ؤاخي 
بين لاأ�صوات حين يجعل ال�صوت لاأول يفنى في الثاني، فيخرج ال�صوتان وك�أنهما �صوت 
�إلى الان�سجام ال�صوتي بين الكلمتين، والاقت�صاد في المجهود الع�ضلي،  واحد، وهذا ي�ؤدي 

حيث يتحرك الل�سان بالحرفين حركة واحدة. 
ولاإدغام من المباحث الم�شتركة بين علمي القراءات ولاأ�صوات، وهو �صورة من �صور 
ت�أثر لاأ�صوات المتجاورة بع�ضها ببع�ض، بل �إن الت�أثر الكامن في لاإدغام يمثل قمة الت�أثير 
علماء  بع�ض  يطلق  لذلك  ويغيب؛  الثاني  ال�صوت  في  يفنى  لاأول  ال�صوت  لأن  والمماثلة؛ 

لاأ�صوات على لاإدغام ا�سم: )المماثلة الكاملة( . )62( 
المبحث الثاني - تعدد أساليب الأداء في الصوائت )الإمالة نموذجاً(: 

�صيغ  تقليب  مناط  وهي  والحركات،  العلة  حروف  هي  العربية  اللغة  في  ال�صوائت 
الا�شتقاق المختلفة في حدود المادة الواحدة؛ لأن الفتحة وال�ضمة والك�سرة، ولاألف والواو 
والياء المدية هي التي ت�ؤدي مع حروف الزيادة المجموعة في لفظ )اليوم تن�ساه( وظيفة 
تركيب ال�صيغ الا�شتقاقية العربية. ولذلك تمتاز ال�صوائت ب�أهميتها في �إثراء اللغة العربية 
وتكثير ال�صيغ ب�ألفاظ قليلة؛ ولها ت�أثيٌر كبير في لاألفاظ من الناحية ال�صرفية والدلالية؛ 
فالحركات المختلفة تجعل الميزان ال�صرفي مختلفاً من الفعلية �إلى الا�سمية، نحو )عَدَلَ، عَدْلٌ( 
الِ�س( . و�أ�صوات المد  َ الِ�س، وُجم َ ، وتغير دلالة اللفظة الواحدة في كثير من لاأحيان، نحو )َجم
يَغ  تعمل على تغيير ال�صيغة ال�صرفية، ونقلها من الفعل �إلى �صيغة ا�سم الفاعل – مثلًا - و�صِ

مبالغته، نحو: )فتح، فاتح، فتَّاح( . )63( 
تنوع  عن  الناتجة  ال�صوتية  التغيرات  من  لكثيٍر  القر�آن  في  ال�صوائت  وتتعر�ض 
وقد  المد،  �أ�صوات  عن  الناتجة  ال�صوتية  الظواهر  �أبرز  من  لاإمالة  وتعد   )64( القراءات، 
لاإمالة �صورة من  لأن  لل�صوائت؛  العار�ضة  ال�صوتية  للتغيرات  درا�ستها كنموذج  اخترت 
�ضروب  من  �ضرباً  جني  ابن  عدَّها  وقد  ببع�ض،  بع�ضها  المتجاورة  لاأ�صوات  ت�أثر  �صور 
و�إدنا�ؤه  الحرف،  من  الحرف  تقريب  فهو  لاأ�صغر  الادّغام  »و�أما  فقال:  لاأ�صغر،  لاإدغام 
�إدّغام يكون هناك. وهو �ضروب: فمن ذلك لاإمالة، و�إنما وقعَتْ في الكلام؛  منه من غير 

لتقريب ال�صوت من ال�صوت.« )65( 
المطلب الأول - تعريف الإمالة، وأنواعها، وفوائدها: 

�أولاً - تعريف الإمالة: لاإمالة في ا�صطلاح القراء: هي تقريب الفتحة نحو الك�سرة، ◄◄
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بحيث ينتج �صوت هو بين الفتحة الخال�صة والك�سرة، وتقريب لاألف نحو الياء، بحيث ينتج 
مة والياء. )66(  �صوت هو بين لاألف المفخَّ

�ألف  القارئ فاه بلفظ الحرف، ويكون فيما بعده  الفتح: وهو فتح  ولاإمالة عك�س 
 )67( �أظهر. 
ثانيا - �أنواع الإمالة: للإمالة درجتان: ◄◄

ÚÚ ،الك�سرة من  الفتحة  تقرب  �أن  وهي  المح�ضة،  �أو  الكبرى  لاإمالة  وت�سمى  �شديدة، 
راء  بعدها  �ألف  كل  �إمالة  ومنه:  مبالغ،  �إ�شباع  ولا  قلب خال�ص  الياء من غير  من  ولاألف 

متطرفة مجرورة في قراءة �أبي عمرو الب�صري، نحو: )الديارِ، النهارِ، الغارِ( . 
ÚÚ متو�سطة، وتُ�سمى لاإمالة ال�صغرى، �أو التقليل، �أو بين بين، وهو عبارة عن النطق

بالألف بحالة بين الفتح المتو�سط ولاإمالة المح�ضة، ومنه �إمالة كلمتي، )هار، نار( �إمالةً 
و�سطى في رواية ور�ش عن نافع. )68( 

والفتح ولاإمالة من لاأحرف ال�سبعة، وهما لغتان فا�شيتان على �أل�سنة الف�صحاء من 
العرب الذين نزل القر�آن بلغتهم، فالفتح لغة �أهل الحجاز، �أما لاإمالة فلغة عامة �أهل نجد 

من تميم وقي�س و�أ�سد. )69( 
ة، �أبرزها: ◄◄ ثالثاً - فوائد الإمالة: للإمالة فوائد عِدَّ
11 لاإعلام ب�أن �أ�صل لاألف ياء. )70( .
22 تي�سير النطق باللفظ؛ لأن الل�سان يرتفع بالفتح، وينحدر بالإمالة، والانحدار �أخف .

على الل�سان من الارتفاع، فلهذا �أمال من �أمال، و�أما من فتح ف�إنه راعى كون الفتح �أمتن �أو 
لاأ�صل. 
33 بالفتحة . لفظك  كان  عائِذ،  قلت:  ف�إذا  لاأ�صوات،  بين  والتنا�سب  الان�سجام  تحقيق 

ولاألف ت�صعداً وا�ستعلاء، وبالك�سرة انحداراً وت�سفلًا، فيكون في ال�صوت بع�ض اختلاف، ف�إذا 
�أملت قربت لاألف من الياء، و�صارت لاأ�صوات من نمط واحد. )71( 

المطلب الثاني - أسباب الإمالة عند علماء القراءة، وموانعها: 

�أولاً - �أ�سباب الإمالة: ذكر علماء اللغة والاحتجاج ع�شرة �أ�سباب للإمالة، تعود ◄◄
�إلى �سبيين رئي�سين، هما: الك�سرة �أو الياء، وكل منهما يكون متقدماً على محل لاإمالة من 

الكلمة، �أو متاخراً عنه، �أو مقدراً في محل لاإمالة. 
وقد تكون الك�سرة �أو الياء غير موجودتين في اللفظ ولا مقدرتين، ولكنهما مما يعر�ض 
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ال لاألف �أو الفتحة لأجل �إمالة �أخرى، وقد تمال لاألف  في بع�ض ت�صاريف الكلمة. وقد ُمت
ت�شبيهاً بالألف الممالة، �أو ب�سبب كثرة الا�ستعمال، �أو للفرق بين الا�سم والحرف، وبذلك تبلغ 

�أ�سباب لاإمالة اثني ع�شر �سبباً هي: )72( 
ÚÚ :نحو واحداً،  حرفاً  لاألف  وبين  بينها  الفا�صل  يكون  �أن  و�شرطها  متقدمة،  ك�سرة 

بَال( . وهذا �شرط لإمالة لاألف.  ْ )كِتاب، حِ�ساب( ، �أو حرفين �أولهما �ساكن، نحو: )�إِنْ�سان، �ِرس
ÚÚ من( نحو:  عار�ضة،  �أم   ،  ) عاِمل )عَابِد،  نحو:  لازمة،  �أكانت  �سواء  مت�أخرة:  ك�سرة 

النا�سِ، وفي النارِ( . 
ÚÚ ،الهاء �أحدهما  �أو مف�صولة بحرفين   ، ياء متقدمة ملا�صقة للألف، نحو: )الحياة( 

نحو: )�سُنُعِيْدُهَا( . 
ÚÚ . )ياء مت�أخرة، نحو: )مبايع
ÚÚ ك�سرة مقدرة، نحو: )خاف( ، �أ�صله: )خَوِفَ( بك�سر عين الكلمة وهي الواو، فقلبت

الواو �ألفاً؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها. 
ÚÚ ياء مقدرة نحو: )طاب، خاب، رمى( فالألف فيها منقلبة عن ياء، ولاإمالة تدل على

�أن �أ�صلها ياء. 
ÚÚ :ك�سرة عار�ضة، نحو )جاء، �شاء( ؛ لأن الفاء تك�سر مع �ضمير الرفع المتحرك، فيقال

)جِئت، �شِئت( . 
ÚÚ ياء عار�ضة، نحو: )تلا، وغزا( ، ف�إن �ألفهما منقلبة عن واو، و�إنما �أميلت؛ لأنك تقول

�إذا بَنيتَ الفعل للمفعول: )تلي، وغزي( مع بقاء عدة الحروف كما كانت حين بَنيتَ الفعل 
للفاعل. 

ÚÚ لاإمالة لأجل لاإمالة، نحو: )ر�أيت عماداً( �أمالوا لاألف المبدلة من التنوين؛ لأجل
�إمالة لاألف لاأولى الممالة لأجل الك�سرة، ومنه �إمالة )ال�ضحى، والقوى، و�ضحاها، وتلاها( 

؛ ب�سبب �إمالة ر�ؤو�س لاآيات قبل وبعد. 
ÚÚ . )لاإمالة لأجل ال�شبه: ك�إمالة )مو�سى، وعي�سى( ؛ ل�شبهها ب�ألف )الهدى
ÚÚ . )لاإمالة لكثرة الا�ستعمال، ك�إمالة )النا�س
ÚÚ )لاإمالة للفرق بين الا�سم والحرف، ك�إمالة الحروف في فواتح ال�سور، نحو: )كهعي�ص

، فتمال الكاف والهاء؛ لأنها �أ�سماء ما يلفظ به، فلي�ست مثل )ما، ولا( وغيرهما من الحروف 
المبنية على ال�سكون. 
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ثانياً - موانع الإمالة: ذكر علماء اللغة والقراءة �أربعة �أمور تمنع لاإمالة، وهي: )73( ◄◄
11 حروف الا�ستعلاء - �أجمع القراء وعلماء العربية )74( على �أن حروف الا�ستعلاء �إذا .

جاورت لاألف منعت من لاإمالة، نحو: )قاعد، طائف( ، ونحو: )ناقد، عا�صم( ؛ لأن الل�سان 
�إذا  الحروف  بهذه  تت�أثر  ولاألف  الا�ستعلاء،  النطق بحروف  عند  لاأعلى  الحنك  �إلى  ي�ستعلي 
لاألف  وكانت  م�ستعلية  الحروف  هذه  كانت  فلما  الا�ستعلاء،  �صفة  عليها  وتغلب  جاورتها 
رف الحرف �إلى  ت�ستعلي معها كان العمل من وجه واحد �أخف على الل�سان؛ لأن لاإمالة َحت

ل �شاقّ؛ ولذلك منعت لاإمالة. )75(  عود بعد الت�سفُّ مخرج الياء وهي من �أ�سفل الفم، وال�صّ
�إمالتها  لجواز  الا�ستعلاء؛  حرف  مع  كانت  �إن  ياء  من  المنقلبة  لاألف  �إمالة  ويجوز 
فغلب  قويّ،  لاإمالة  �سبب  لأنَّ  ؛  وخاف(  و�أعطى،  )�سقى،  نحو:  الم�ستعلي،  الحرف  غير  مع 
الم�ستعلي. كما تجوز لاإمالة �إذا كان حرف الا�ستعلاء قبل الحرف الذي يليه لاألف مك�سوراً، 
ل وذلك  نحو: )خِفاف، وقِباب( ؛ لأنَّ ال�صوتَ ت�سفّل في الُم�سْتَعْلي �إلى �أن بلغ لاألف على الت�سفُّ
يل  بَاح( . ومنهم مَنْ لا يُم �سَهْل. وتجوز لاإمالة �إن كان بين الك�سر ولاألف حرفان، نحو: )مِ�صْ
هنا؛ لأنَّ حرف الا�ستعلاء �ساكن والك�سرةُ في غيره، ف�إنْ كانَ حرفُ الا�ستعلاء هنا مفتوحاً 

�أو م�ضموماً لم تِجز لاإمالة؛ لأنَّ ال�صوتَ لم يكنْ مت�سفِّلًا حتى يجان�سَ ما بعده. )76( 
22 الحرف الم�شدد بعد لاألف: نحو: )جادّ، مادّ( ؛ لأن الحرف قبل لاألف مفتوح، والحرف .

الذي بعد لاألف �ساكن، ولا يميل للجر؛ لأنه �إنما كان يميل في هذا للك�سرة التي بعد لاألف، 
فلما فقدها لم يمل. )77( 

33 الراء المفتوحة �أو الم�ضمومة �إذا انفردت؛ لأنها بمنزلة راءين؛ لات�صافها بالتكرير، .
نحو: )را�شد، فرَا�ش( . وتجوز لاإمالة �إذا كانت الراء مك�سورة، �أو �إذا �سبق لاألف راء مفتوحة 

ارِ النا�س، دارُ القَرَارِ( . )78(  َ وتلاها راء مك�سورة، نحو: )من �ِرش
44 �ألفات . وبين  بينها  للتفريق  ؛  �إلا(  �أما،  على،  �إلى،  )حتى،  نحو:  الحروف،  �ألفات 

 )79( لاأ�سماء. 
اء فيما يمال وما لا يمال من الكلمات ◄◄ ثالثاً: مذاهب القراء في الإمالة: اختلف القُرَّ

القر�آنية اختلافاً كبيراً ي�ضيق المقام عن التف�صيل فيه، ويمكن معرفته بالرجوع �إلى كتب 
القراءات، )80( و�س�أذكر فيما ي�أتي ما ين�ضبط من اختلافهم في لاإمالة. 

ÚÚ أولًا - انفرد ابن كثير بقراءة القر�آن جميعه بالفتح، ووافقه قالون عن نافع وحف�ص�
و�أبو عمرو  لاأزرق عن ور�ش  �أما   )81( �إلا في مو�ضع واحد،  بالفتح  القر�آن  عن عا�صم فقر�آ 
لاإمالة؛ فحمزة والك�سائي وخلف يقر�ؤون بالإمالة  وحمزة والك�سائي وخلف ف�أكثروا من 

الكبرى، ولاأزرق يقر�أ بالإمالة ال�صغرى، و�أبو عمرو يجمع بينهما. 
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ÚÚ اء الكوفة على لاإمالة في �أحوال كثيرة، ويمكن �ضبط ما اتفقوا فيه ثانياً - اتفق قُرَّ
في القواعد لاآتية: )82( 

ÚÚ أمالوا كل �ألف منقلبة عن ياء حيث وردت في القر�آن الكريم في ا�سم �أو فعل �إمالة�
كبرى، و�صلًا ووقفاً، فالأ�سماء نحو: )الهدى، الهوى، الزنا، مثواكم( ، ولاأفعال نحو: )�أتى، 
�أبى، �سعى، يخ�شى، ير�ضى( ، �أما ما انقلب عن واو فلا يمال، نحو: )دعا، عفا، نجا، دنا( �إلا 
�إذا زاد الفعل الواوي على ثلاثة �أحرف ف�إنه ي�صير بحكم اليائي مطلقاً، فيمال نحو: )ير�ضى، 
يُدعى، يتزكى( ؛ لأن �أ�صل ير�ضى – مثلًا – ير�ضوا، فلما وقعت الواو رابعة متطرفة قُلبت 

ياء، ثم قُلبت الياء �ألفاً؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها. 
ÚÚ ما جاء من لاأ�سماء على وزن �أفعل، نحو: )�أدنى، �أنجى، �أزكى، لاأعلى( ؛ لأن لفظ

الما�ضي من ذلك كله يظهر فيه الياء �إذا رددتَ الفعل �إلى نف�سك، فتقول: )�أزكيت، و�أنجيت، 
و�أدنيت( . 

ÚÚ )كل �ألف ت�أنيث جاءت على وزن فُعْلَى، نحو: )طوبى، ب�شرى، القربى، لاأنثى، دنيا
، و�ألحقوا بذلك )مو�سى، وعي�سى، ويحيى( رغم كونها �أعجمية لا توزن، لكنها تندرج عندهم 

تحت �أ�صل ما ر�سم بالياء. 
ÚÚ ،يَتَامى �سُكَارى،  )�أُ�سَارى،  نحو:  وفتحها،  الفاء  ب�ضم  فعَالى  وزن  على  جاء  ما 

لاأَيَامى( . 
ÚÚ ،كل �ألف متطرفة رُ�سِمت في الم�صاحف ياء في لاأ�سماء ولاأفعال، نحو: )متى، بلى

يا �أ�سفى، يا ويلتى، يا ح�سرتى، ع�سى، �أنى الا�ستفهامية( وتعرف ب�صلاحية كيف �أو �أين �أو 
متى مكانها، وي�ستثنى من ذلك خم�س كلمات لا تمال بحال وهي: )لدى، �إلى، حتى، على، 
ما زكى منكم( . �أما )لدى( فلا يمال؛ لأنه رُ�سِم بالألف في �سورة يو�سف، وبالياء في غافر، 
فلم يمل؛ ليجري الكلُّ مجرًى واحداً. ولا يمال الفعل )ما زكي منكم( ؛ لأنه من ذوات الواو، 
ل؛ لأن الحروف لا حظ  َ ِكت �إمالته؛ للتنبيه على ذلك. والحروف )�إلى، وحتى، وعلى( لم ُمت فُرت
ر فيها ر�سمها بالياء. )83(  لها في لاإمالة بطريق لاأ�صالة، �إنما هي للأفعال ولاأ�سماء فلم ي�ؤثِّ

ÚÚ ،ألفات فوا�صل لاآيات المتطرفة تحقيقاً �أو تقديراً، واوية �أو يائية، �أ�صلية �أو زائدة�
عب�س،  النازعات،  القيامة،  المعارج،  النجم،  )طه،  لاآتية:  ال�سور  في  ولاأفعال،  لاأ�سماء  في 
لاإمالة  ت  عَمَّ والليل(  وال�شم�س،  )لاأعلى،  فال�سور   ، العلق(  ال�ضحى،  الليل،  ال�شم�س،  لاأعلى، 
فوا�صلها، وباقي ال�سور �أميل منها القابل للإمالة. وعلة لاإمالة في هذه ال�سور هي تحقيق 
الان�سجام بين �أ�صوات ر�ؤو�س لاآيات، وجعلها على نمط واحد؛ حيث �أميل ما �أ�صله ياء وما 

�أ�صله واو؛ لتحقيق التنا�سب بين لاأ�صوات، وهذا يزيد نظم ال�سورة جمالًا. )84( 
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ÚÚ )حى وال�ضُ والرِبا،  والعُلى،  )القِوى،  �أو �ضم، وهو:  �أوله  ما ك�سر  الواوي  �أمالوا من 
كيف جاء. 

ÚÚ ،أراه� �أ�سرى،  �ألف، نحو: )ذكرى، ب�شرى،  راء بعده  �أبو عمرو كل ما كان فيه  �أمال 
ا�شترى، يرى( . 

ÚÚ ،ِأمال �أبو عمرو والك�سائي كل �ألف بعدها راء متطرفة مجرورة، نحو: )الدارِ، النار�
القهارِ، الكفارِ، �أب�صارِهم، �أوبارِها، حمارِك( �سواء �أكانت لاألف �أ�صلية �أم زائدة. وعلة لاإمالة 
في هذه الكلمات: تحقيق التنا�سب والان�سجام بين لاأ�صوات، والتي�سير في نطق لاألفاظ. )85( 

ÚÚ ،أمال حمزة لاألف من عين الفعل الما�ضي من ع�شرة �أفعال، هي: )زاد، و�شاء، وجاء�
وخاب، وران، وخاف، وزاغ، وطاب، و�ضاق، وحاق( حيث جاءت. 

ÚÚ أمال الك�سائي هاء الت�أنيث وما قبلها وقفاً مطلقاً بعد خم�سة ع�شر حرفاً يجمعها�
حروف: )فجثت زينب لذود �شم�س( ، نحو: )خليفة، وليجة، خبيثة، بغتة، الميتة( 

ÚÚ ،أمالوا الراء في ال�سور المفتتحة بـ )الر، المر( ، و�أمالوا طا من: )طه� فواتح ال�سور: 
في  ووافقهم  ال�سبع،  الحواميم  في  )حم(  من  الحاء  و�أمالوا   . والق�ص�ص(  والنمل،  وال�شعراء، 
الحاء ابن ذكوان. كما �أمالوا )يا( من: )ي�س، كهيع�ص( . و�أمال الهاء من فاتحة )مريم وطه( 
�أبو عمرو والك�سائي و�أبو بكر، و�أمال حمزة وخلف طه دون مريم. و�أمال الياء من �أول مريم 

من �أمال )الر( �إلا �أبا عمرو على الم�شهور عنه. 

المطلب الثالث - نماذج تطبيقية توضِّح أثر الإمالة في تيسير تلاوة القرآن: 

الان�سجام  من  رائعاً  نموذجاً  والفتح  لاإمالة  بين  الدائرة  المتنوعة  القراءات  �أظهرت 
�أن�ساق متعددة تختلف  ربانية متناغمة في  و�ألحاناً  المتجاورة والمتقاربة،  لاأ�صوات  بين 

باختلاف طرق لاأداء المتعددة. 
عَلَى  {هُدًى} من قوله تعالى:{�أُولَئِكَ  اء في قراءة  القُرَّ فعلى �سبيل المثال اختلف 
اء الكوفيون قراءتها بالإمالة الكبرى، وقر�أ  هِمْ} ]�سورة البقرة/ 5[، فاختار القُرَّ هُدًى مِنْ رَبِّ

الباقون بالفتح، �إلا ور�شاً فقر�أ بالفتح والتقليل. )86( 
�أ�صلها،  �ألف )هدى( منقلبة من ياء ولاإمالة تدل على  واحتج من اختار لاإمالة ب�أن 
وب�أن لاإمالة تتنا�سب و�صوت الميم المك�سورة المجاورة لألف )هدى( ، فالإمالة تجعل الل�سان 
بالك�سر؛  مت�سفلًا  ثم  بالألف  مت�صعداً  يعمل  �أن  من  �أ�سهل  وهذا  مت�سفلًا،  واحداً  عملًا  يعمل 
لاأ�صوات المتجاورة من  ت  لاإمالة، لأنها �َّريص نت  الياء فح�سَّ لاألف من  الك�سرة قربت  لأن 
نمط واحد. )87( وحجة من اختار الفتح هي �إبقاء لاألف على �أ�صلها، وعدم العدول بها عن 
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مخرجها �إلى مخرج حرف �آخر. وحجة ور�ش هي الجمع بين اللغتين، ومراعاة الوجهين. )88( 
]�سورة  غِ�شَاوَةٌ}  �أَبْ�صَارِهِمْ  تعالى:{وَعَلَى  قوله  قراءة  في  اء  القُرَّ اختلف  وكذلك 
{�أَبْ�صَارِهِمْ} ب�إمالة لاألف، وقر�أ ور�شٌ  �أبو عمرو والدوري عن الك�سائي  7[ فقر�أ  البقرة/ 

بالتقليل، وقر�أ الباقون بفتح لاألف. )89( 
ل.  واحتج الجمهور للفتح ب�أنه لاأ�صل، وب�أن مجاورة لاألف لحرف ا�ستعلاء ينافي الت�سفُّ
واحتج �أبو عمرو ب�أن قوة ال�سبب تزيل المانع، فالألف مجاورة للراء المك�سورة، والراء تت�صف 

بالتكرير، فكانت بمنزلة ك�سرتين. )90( 
وتقريب  المتجاورة  لاأ�صوات  تنا�سب  يح�سنه  لاألف  ففتح  قوية،  الطرفين  وحجة كلا 

نه مراعاة تجاور لاأ�صوات �أي�ضاً.  بع�ضها من بع�ض، و�إمالتها يُح�سِّ
 ،]30 النازعات/  ]�سورة  )دَحَاهَا(  لاآتية:  الكلمات  �إمالة  في  اء  القُرَّ اختلف  وكذلك 
)�سَجَى( ]�سورة ال�ضحى/ 2[،   ،]6 ال�شم�س/  ]�سورة  )طَحَاهَا(  هَا( ]�سورة ال�شم�س/ 2[،  )تََال
ثلاثية  �أفعال  الكلمات  هذه  لأن  لاأ�صل؛  من  ا�ستثناء  الخال�صة،  بالإمالة  الك�سائي  فقر�أها 
التي  الثلاثية  لاأفعال  في  الفتح  �إخلا�ص  على  مجمعون  اء  والقُرَّ الواو،  من  منقلبة  �ألفاتها 
هذه  ا�ستثنى  الك�سائي  �أن  �إلا  للإمالة،  يدعو  فيها  �سبب  وجود  لعدم  واو؛  من  �ألفها  انقلبت 
لاآيات  ر�ؤو�س  في  لاألفات  �أمال  قد  وكان  �آيات،  ر�ؤو�س  في  وقعت  لأنها  لاأربع؛  الكلمات 
هذه  في  لاألف  �أمال  ولذلك  ياء،  عن  منقلبة  لأنها  المذكورة؛  ال�سور  في  واللاحقة  ال�سابقة 
في  بالإمالة  اللفظ  لي�ستوي  الفوا�صل؛  من  بعدها  وما  قبلها  لما  �إتباعاً  لاأربعة؛  الكلمات 
جميعهن، فيخف في النطق، ويح�سن في ال�سمع؛ وتت�شاكل في اللفظ بين ما قبلها وما بعدها 

من فوا�صل ال�سورة. )91( 
الك�سائي،  ، وحجته كحجة  )بين بين(  ال�صغرى  بالإمالة  الكلمات  �أبو عمر هذه  وقر�أ 
غير �إنه لم يبالغ في تقريبها من الياء، بل اقت�صد في ذلك؛ �إذ كان فيه تح�صيل ما ق�صده من 

تقريب هذه لاألفات من الياء مع خفته. 
و�أما حمزة فقد قر�أ هذه الكلمات ب�إخلا�ص الفتح رغم �أنه �أمال ما قبلها وما بعدها من 
ر�ؤو�س لاآيات في ال�سورة؛ لأنه لما كان �أ�صل لاألف في هذه الكلمات من واو فتحها؛ ليف�صل 
�أ�صل لاألف فيها من الياء،  بذلك بينها وبين ما قبلها وما بعدها من ر�ؤو�س لاآيات التي 

ولي�س من الواو. 
في  ليجمع  الخال�ص؛  والفتح  الو�سطى،  لاإمالة  بالوجهين:  لاأفعال  هذه  نافع  وقر�أ 
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قراءته بين اللغتين، ويُري جوازهما وف�صاحتهما، هذا مع ما اتبعه في كل ذلك عن �أئمته 
الذين �أخذ القراءة عنهم. 

وقر�أ ور�ش )�سَجَى( ]�سورة ال�ضحى/ 2[ بالإمالة بين بين، وقر�أ لاأفعال الثلاثة لاأخرى 
بالفتح الخال�ص، وحجته الق�صد �إلى تحقيق الت�شاكل والتنا�سب ال�صوتي بين فوا�صل �آيات 
�سورة ال�ضحى، �أما لاأفعال الثلاثة لاأخرى فقر�أها بالفتح؛ لتحقيق الان�سجام ال�صوتي بينها 

وبين فوا�صل لاآيات في �سورها؛ لأنه قر�أ في �سورتي النازعات وال�شم�س بالفتح الخال�ص. 
اء - ف�إنهم �أجروا  و�أما من قر�أ هذه لاأفعال لاأربعة بالفتح الخال�ص –وهم باقي القرَّ
هذه لاأفعال على �أ�صلهم من �إخلا�ص الفتح، ولي�سوّوا بين ر�ؤو�س لاآيات في النطق. ويُقوِّي 
مذهبهم �أنهم لما �أخل�صوا الفتح في قراءة لاأفعال التي انقلبت �ألفاتها من ياء، كان �إخلا�ص 

الفتح في لاأفعال التي انقلبت �ألفاتها من الواو �أولى. )92( 
ح �أن الغر�ض لاأ�سا�س من لاإمالة هو تحقيق الان�سجام والتنا�سب  �إن هذه لاأمثلة تو�ضِّ
الله  �أنزل  الذي  التي�سير  يتحقق مق�صد  ذلك  لاأ�صوات وتقريب بع�ضها من بع�ض، وفي  بين 
�أن يقر�أ بالفتح الخال�ص قر�أ برواية حف�ص  ا�ستطاع  �أحرف، فمن  القر�آن على �سبعة  لأجله 
 ، رَاهَا(  ْ )َجم كلمة  وهو  واحد  مو�ضع  في  �إلا  لاإمالة  من  �أ�صوله  ويجرِّد  بالفتح،  يقر�أ  الذي 
لأن  لاإمالة؛  على  �أ�صولها  تعتمد  التي  بالروايات  قر�أ  بالفتح  القراءة  عليه  ت  تع�َّرس ومن 
لاأ�صوات  بين  الان�سجام  تحقق  لأنها  النطق؛  في  ولاأي�سر  الل�سان  على  لاأخف  هي  لاإمالة 
المتجاورة، فتجعل الل�سان يعمل عملًا واحداً منحدراً عندما يقرب لاألف من الياء وينتقل 
 ُ ِّري منه �إلى الك�سرة، وهذا �أ�سهل من �أن يعمل مت�صعداً بالألف ثم مت�سفلًا بالك�سر، فالإمالة تُ�صَ

لاأ�صوات المتجاورة من نمط واحد. 
تعدد  عن  الناتجة  لاآثار  �أبرز  هو  لاأ�صوات  بين  الان�سجام  تحقيق  �أن  يتبَّني  وبذلك 
مهما  ة،  كافَّ النا�س  على  القر�آن  تلاوة   ُ تُيَ�َّرس ذلك  خلال  ومن  القراءات،  في  لاأداء  �أ�ساليب 

ت لغاتهم ولهجاتهم.  تعددَّ

الخاتمة: 

يمكن تلخي�ص نتائج هذا البحث على النحو الآتي: 
11 متعددة . لِحكَم  لاأداء  طرق  من  متعددة  بوجوه  المدني  العهد  في  القر�آن  الله  �أنزل 

�أبرزها: تي�سير تلاوة القر�آن على الم�سلمين الُجدد، ولاأعاجم الذين لا يح�سنون لهجة قري�ش. 
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وقد بَّني البحث �أنَّ مق�صد التي�سير على الناطقين بكلمات القر�آن مق�صد جليل، يجوز لأجله 
ن حال لاإدغام في الحرف  حذف الحركات لاإعرابية؛ تمهيداً لإدخال الحرف لاأول الذي يُ�سكَّ

الثاني، كما في لاإدغام الكبير. 
22 تعدُّ كيفية النطق بالحروف والكلمات �أ�سا�س عددٍ من العلوم وقاعدتها، ومنها علم .

التجويد والقراءات، وعلم لاأ�صوات، وتعدُّ المباحث المتعلقة بمخارج الحروف و�صفاتها، وما 
التي  �أهم المباحث  يطر�أ على الحروف من تبدُّلات �صوتية ناتجة عن تجاور لاأ�صوات من 

يُعنى بها علما لاأ�صوات والقراءات. 
33 عرَّف البحث لاإدغام، وبَّني �أنه لا يتم �إلا �إذا توافرت لاأ�سباب، وانتفت الموانع التي .

للقيام  توافرهما  ا�شترطوا �شرطين يجب  القراءات  �أن علماء  البحث، وذكر  ثنايا  تبيَّنت في 
بعملية لاإدغام، وهما: �أن يلتقي الحرفان خطاً �سواء التقيا لفظاً �أم لا، و�أن يلي المدغم فيه 
حت الباحثة عدم ذكر ال�شرط الثاني؛  حرف �أو �أكثر �إن كان الحرفان بكلمة واحدة. وقد رجَّ

خَذْتَ( .  لورود بع�ض التطبيقات المناق�ضة له، نحو: )عُذْتُ، اتَّ
44 اء الع�شرة في قراءتها بين لاإظهار . �ساق البحث عدداً من النماذج التي اختلف القُرَّ

ولاإدغام، وتبَّني من خلال لاأمثلة المذكورة �أن قراءة لاإظهار تراعي لاأ�صل، وتفي كلَّ حرف 
ه مخرجاً و�صفةً، و�أن قراءة لاإدغام تراعي التي�سير على الناطقين بكلمات القر�آن؛ لأنها  حقَّ
من  تبَّني  وقد  وال�ضعف.  القوة  في  �صفاتها  وتقارب  المتجاورة،  لاأ�صوات  لت�أثر  ت�ستجيب 
الل�سان  القارئ؛ لأنه يجعل  الذي يبذله  الع�ضلي  �أن لاإدغام يخفِّف المجهود  خلال لاأمثلة 

يرتفع بالحرفين المدغمين مرة واحدة، عندما يجعل الحرف لاأول يفنى في الثاني. 
55 اء من . عرَّف البحث لاإمالة وبين �أنواعها وفوائدها و�أ�سبابها وموانعها، وموقف القُرَّ

اء في قراءتها بين الفتح  هذه الظاهرة ال�صوتية، ثم �ساق عدداً من النماذج التي اختلف القُرَّ
ولاإمالة. وتبَّني من خلال لاأمثلة �أن قراءة الفتح تراعي لاأ�صل، و�أن قراءة لاإمالة تراعي 
وتقرِّب  المتجاورة،  لاأ�صوات  لت�أثر  ت�ستجيب  لأنها  القر�آن؛  بكلمات  الناطقين  التي�سير على 
بع�ضها من بع�ض. وقد تبَّني من خلال لاأمثلة �أن لاإمالة تخفف من المجهود الع�ضلي الذي 
يبذله القارئ؛ لأنها تجعل الل�سان يعمل بالألف الممالة والك�سرة المجاورة له عملًا واحداً 
ُ لاأ�صوات المتجاورة من نمط واحد، وهذا �أ�سهل من �أن يعمل مت�صعداً بالألف  ِّري لًا، وتُ�صَ مت�سفِّ

ثم مت�سفلًا بالك�سر. 
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التوصيات: 

�أولًا: تو�صي الباحثة بدرا�سة جميع �أ�صول القراءات التي بها ي�َّرس الله تلاوة القر�آن ♦♦
ةً.  على الم�سلمين كافَّ

النظر ♦♦ لأنَّ  و�أ�صولها؛  القراءات  قواعد  تطبيقات  جميع  في  عن  بتمتمِّ النظر  ثانياً: 
ن، والدرا�سة الواعية هي التي تهدي �إلى ت�صحيح بع�ض القواعد التي نظنَّها قبل البحث  المتمعِّ

والدرا�سة من الم�سلَّمات. 
�أ�صول ♦♦ لبع�ض  الانت�صار  �أو  اء  القرُّ بع�ض  لقراءة  ب  والتع�صَّ المغالاة  عدم  ثالثاً: 

اء  القراءات على ح�ساب بع�ضها لاآخر؛ لأن القر�آن نزل بجميع الوجوه التي قر�أ و�أقر�أ بها القُرَّ
اه  الع�شرة الذين نقلوا �إلينا القر�آن بال�سند المتواتر عن النبي �صلى الله عليه و�سلم، كما تلقَّ

عن رب العزة �سبحانه. 
وبعد: �أرجو الله �أن يتقبَّل مني هذا البحث المتوا�ضع خال�صاً لوجهه الكريم، والحمد لله 

رب العالمين. 
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الهوامش: 
11 �شاكر . �أحمد محمد  الترمذي، تحقيق:  �أبو عي�سى محمد بن عي�سى، �سنن  الترمذي:  انظر: 

و�آخرون، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، كتاب القراءات، باب �أنزل القر�آن على �سبعة 
�أحرف، حديث رقم/ 2944، 5/ 194. 

22 القراءات الع�شر: هي قراءة لاأئمة الع�شرة الذين حملوا القراءة عن النبي �صلى الله عليه .
و�سلم بال�سند المتواتر، وا�شتهروا بالأمانة في النقل، وال�ضبط ولاإتقان، وملازمة القراءة 
ولاإقراء، وهم: نافع بن عبد الرحمن بن �أبي نعيم المدني، وعبد الله بن عامر اليح�صبي، 
وعبد الله بن كثير الداري، و�أبو بكر عا�صم بن �أبي النجود لاأ�سدي، و�أبو عمرو بن العلاء 
الب�صري، وحمزة بن حبيب الزيات الكوفي، وعلي بن حمزة الك�سائي، و�أبو جعفر يزيد 
بن القعقاع القاري، ويعقوب بن �إ�سحاق الح�ضرمي، وخلف بن ه�شام بن ثعلب. و�س�أذكر 
�أي�ضاً الاختلاف الوارد عن راويي كل قارئ من القراء الع�شرة، وهم: قالون وور�ش: راويا 
لاإمام  راويا  وال�سو�سي:  ابن كثير، والدوري  لاإمام  راويا  لاإمام نافع، والبزي وقنبل: 
�أبي عمرو بن العلاء، وه�شام وابن ذكوان: راويا لاإمام ابن عامر، و�شعبة وحف�ص: راويا 
د: راويا لاإمام حمزة، و�أبو الحارث والدوري: راويا لاإمام  لاإمام عا�صم، وخلف وخَّال
الك�سائي، وابن وردان وابن جماز: راويا لاإمام �أبي جعفر، وروي�س وروح: راويا لاإمام 
العظيم،  عبد  الزرقاني:  انظر:  العا�شر.  خلف  لاإمام  راويا  و�إدري�س:  و�إ�سحاق  يعقوب، 
مناهل العرفان في علوم القر�آن، تحقيق: مكتب البحوث والدرا�سات، دار الفكر، بيروت، 

ط1/ 1996م، 1/ 314 - 321. 
33 الباقي، . عبد  ف�ؤاد  م�سلم، تحقيق: محمد  بن الحجاج، �صحيح  م�سلم  الني�سابوري:  انظر: 

دار �إحياء التراث العربي، بيروت، د. ط.، د. ت.، كتاب �صلاة الم�سافرين وق�صرها، باب 
بيان �أن القر�آن على �سبعة �أحرف وبيان معناه، حديث رقم: 821، 1/ 562. وانظر: ابن 
حجر: �أحمد بن علي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، 

ومحب الدين الخطيب، دار المعرفة، بيروت، د. ط./ 1379هـ - 1959م، 9/ 28. 
44 ابن الجزري: محمد بن محمد، منجد المقرئين ومر�شد الطالبين، تحقيق: عبد الحليم بن .

محمد الهادي قابة، دار البلاغ، الجزائر، ط1/ 1424هـ - 2003م، �ص 17. 
55 مناهل العرفان، 1/ 285. .
66 ال�سيوطي: جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر، لاإتقان في علوم القر�آن، تحقيق: محمد .

 - 1394هـ  ط./  د.  القاهرة،  للكتاب،  العامة  الم�صرية  الهيئة  �إبراهيم،  الف�ضل  �أبو 
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 .31  /9 275، وفتح الباري،   /1 1974م، 
77 القر�آن . في  جاءت  التي  ال�سبعة  التغاير  وجوه  هي  ال�سبعة  لاأحرف  �أن  العلماء  ح  رجَّ

ولاإفراد  الجمع  ومنه  والجمع،  والتثنية  بالإفراد  لاأ�سماء  اختلاف  �أولًا:  وهي:  الكريم، 
في: )لِأَمَانَاتِهِمْ، لِأَمَانَتِهِمْ( ]�سورة المعارج/ 32[. ثانياً: الاختلاف في لاإعراب، ومنه 
َجِيدُ} ]�سورة البروج/ 15[ حيث نزلت لاآية  تعدد قراءات قوله تعالى:{ذُو الْعَرْ�شِ اْمل
جِيدِ( ، فالرفع على �أنه نعت لكلمة ذو، والجر على �أنه نعت  َ جِيدُ( ، وبالجر )ْملا َ بالرفع )ْملا
دَ(  بَعَّ نَا  رَبُّ بَاعِدْ،  نَا  )رَبَّ قراءتا  ومنه  الت�صريف،  الاختلاف في  ثالثاً:   . )العر�شِ(  لكلمة 
]�سورة/ �سب�أ/ 19[، بتنويع �صيغ ت�صريف الفعل بين لاأمر والما�ضي. رابعاً: الاختلاف 
} ]�سورة ق/ 19[،  قِّ َ َوْتِ بِالْح بالتقديم والت�أخير، نحو قوله تعالى:{وَجَاءَتْ �سَكْرَةُ اْمل
ونزلت هذه لاآية بوجه �آخر يخالف لاأول بالتقديم والت�أخير، وهو )�سكرة الحق بالموت( 
، ثم نُ�سِخ هذا الوجه في العر�ضة لاأخيرة، و�أُقِرَّ الوجه لاأول وتواتر. خام�ساً: الاختلاف 
نْ�ضُودٍ}  مَّ تعالى:{وَطَلْحٍ  قوله  في  المخرج  قريب  ب�آخر  حرف  �إبدال  ومنه  بالإبدال، 
]�سورة الواقعة/ 29[، وقرِئ �أي�ضاً: )وطَلْعٍ( ب�إبدال الحاء عيناً، ثم نُ�سِخت هذه القراءة. 
كَرَ وَالْأُنْثَى}  �ساد�ساً: الاختلاف بالزيادة والنق�ص، ومنه قوله تعالى:{وَمَا خَلَقَ الذَّ
نُ�سِخ  ثمَّ   ، ولاأنثى(  )والذكر  �أي�ضاً:  الله عليه و�سلم  النبي �صلى  3[ وقر�أ  الليل/  ]�سورة 
قراءة  ومنه  ولاإمالة،  والترقيق  التفخيم  من  باللهجات  الاختلاف  �سابعاً:  الوجه.  هذا 
]�سورة  مُو�سَى}  حَدِيثُ  �أَتَاكَ  ولاإمالة في قوله تعالى:{هَلْ  بالفتح  )�أتى، ومو�سى( 
النازعات/ 15[. انظر: لاإتقان في علوم القر�آن، 1/ 165 - 167، ومناهل العرفان، 

 .110  - 109  /1
88 لاإتقان في علوم القر�آن، 1/ 177. .
99 يقول ابن القا�صح: )القراء ي�سمون ما قل دوره من حروف القراءات المختلف فيه فر�شاً؛ .

لأنها لما كانت مذكورة في �أماكنها من ال�سور فهي كالمفرو�شة، بخلاف لاأ�صول، لأن 
لاأ�صل الواحد منها ينطوي على الجميع، و�سمى بع�ضهم الفر�ش فروعاً، مقابلة للأ�صول( 
. انظر: ابن القا�صح: �أبو القا�سم علي بن عثمان، �اسرج القارئ المبتدئ وتذكار المقرئ 
القاهرة،  البابي الحلبي،  ال�شيخ علي محمد ال�ضباع، مكتبة م�صطفى  المنتهي، تحقيق: 

ط3/ 1373هـ - 1945م، �ص 148. 
�سي�أتي بيان المراد بهذه الم�صطلحات في ثنايا البحث. 1010
القا�ضي: عبد الفتاح، الوافي في �شرح ال�شاطبية، دار ال�سوادي، جدة، ط5/ 1420هـ - 1111

 .198 1999م، �ص 
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انظر: الوافي في �شرح ال�شاطبية، �ص 199. 1212
م�ؤ�س�سة 1313 عا�شور،  ابن  بتف�سير  المعروف  والتنوير،  التحرير  الطاهر،  عا�شور:  ابن  انظر: 

التاريخ العربي، بيروت، ط1/ 1420هـ - 2000م، 1/ 50. 
المد: هو �إطالة ال�صوت بحرف من حروف المد �أو اللين الثلاثة، وهي لاألف والواو والياء 1414

ال�ساكن المتحرك ما قبله بحركة مجان�سة له، �إذا وجد �سبب المد وهو ال�سكون �أو الهمز. 
انظر: الحفيان: �أحمد محمود عبد ال�سميع، �أ�شهر الم�صطلحات في فن لاأداء وعلم القراءات، 

دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 1422هـ - 2001م، �ص 237. 
انظر: التحرير والتنوير، 1/ 54. 1515
انظر: التحرير والتنوير، 1/ 55. 1616
�أمواج �سمعية متتابعة ذات 1717 ال�صوت: ظاهرة طبيعية تن��شأ عن اهتزاز لاأج�سام محدثة 

تردد معين تنتقل �إلى لاأذن التي تنقل ت�أثيرها �إلى المخ، فيترجمها �إلى نغمات م�سموعة. 
في  الكلمات  لنطق  الم�صاحب  اللغوي  ال�صوت  المراد:  بل  هنا،  مراد  غير  المعنى  وهذا 
اللغات لاإن�سانية وهو عبارة عن لاأثر ال�سمعي الناتج عن �أع�ضاء النطق لاإن�ساني �إرادياً 
انظر: طليمات:  لاأع�ضاء.  �أو�ضاع وحركات معينة لهذه  في �صورة ذبذبات ناتجة عن 
غازي مختار، في علم اللغة، دار طلا�س، دم�شق، ط2/ 1420هـ - 2000م، �ص 127، 
ومطر: عبد العزيز، علم اللغة وفقه اللغة–تحديد وتو�ضيح، قطر، د. ط./ 1985م، �ص 

 .31
علم اللغة وفقه اللغة، �ص 31. 1818
درا�سة ال�صوت اللغوي، �ص 68 - 69. 1919
2020 - 1418هـ  د. ط./  القاهرة،  الكتب،  اللغوي، عالم  ال�صوت  درا�سة  �أحمد مختار،  عمر: 

 .138  - 135 1997م، �ص 
انظر: المهدوي: �أبو العبا�س �أحمد بن عمار، �شرح الهداية، تحقيق: د. حازم �سعيد حيدر، 2121

مكتبة الر�شيد، الريا�ض، د. ط.، د. ت، 1/ 80، وقمحاوي: محمد ال�صادق، البرهان في 
الق�ضاة: محمد  13، ومفلح  د. ت، �ص  د. ط،  الثقافية، بيروت،  المكتبة  القر�آن،  تجويد 

ع�صام، الوا�ضح في �أحكام التجويد، د. دار النفائ�س، لاأردن، ط3/ 1998م، �ص 29. 
انظر: القي�سي: مكي بن �أبي طالب، الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها وحججها، 2222

تحقيق: د. محيي الدين رم�ضان، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط5/ 1418هـ - 1997م، 
1/ 139، وابن �أبي مريم: ن�صر بن علي بن محمد ال�شيرازي، المو�ضح في وجوه القراءات 
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اللغة،  الدكتوراه في  درجة  لنيل  مقدمة  ر�سالة  الكبي�سي،  عمر حمدان  وعللها، تحقيق: 
�إ�سماعيل  بن  الرحمن  عبد  �شامة:  و�أبو   ،182–181  /1 1408هـ،  القرى،  �أم  جامعة 
بن �إبراهيم المقد�سي، �إبراز المعاني من حرز لاأماني في القراءات ال�سبع، تحقيق: �إبراهيم 
وابن الجزري:   ،750–744  /2 البابي الحلبي، م�صر،  عطوة عو�ض، مكتبة م�صطفى 
محمد بن محمد بن محمد، الن�شر في القراءات الع�شر، تحقيق: ال�شيخ علي محمد ال�ضباع 

الم�صري، دار الكتب العلمية، بيروت، د. ط.، د. ت.، 1/ 225–227. 
ط1/ 2323 عمان،  لاإ�سلامية،  المكتبة  التجويد،  علم  في  المفيد  العقد  �صالح،  �صلاح  �سيف: 

1408هـ - 1987م، �ص 67، والبرهان في تجويد القر�آن، �ص 15. 
في علم اللغة، �ص 132 - 133، والعقد المفيد، �ص 67 - 71. 2424
في علم اللغة، �ص 133 - 134، و�إبراز المعاني، 2/ 751 - 755، والن�شر، 1/ 229 2525

- 230، والعقد المفيد في علم التجويد، �ص 71 - 74. 
العقد المفيد في علم التجويد، �ص 74 - 75. 2626
يُعَدُّ الخليل بن �أحمد الفراهيدي م�ؤ�س�س الدرا�سات ال�صوتية عند العرب، فهو �صاحب �أول 2727

العين  رتَّب معجم  العرب؛ حيث  ال�صوتي عند  الفكر  تاريخ  درا�سة �صوتية منهجية في 
ترتيباً �صوتياً، وابتد�أه بمقدمة حلل فيها �أ�صوات العربية، وحدد فيها مخارج لاأ�صوات 
اللغة،  علم  في  انظر:  �إلينا.  و�صلت  �صوتية  مادة  �أقدم  هي  المقدمة  وتلك  و�صفاتها، 
�أفكار الخليل، ورتّب مخارج  130. وقد تابعه في ذلك تلميذه �سيبويه الذي هذَّب  �ص 
الحروف، و�أ�شار �إلى بع�ض �صفاتها، ودر�س ظاهرة لاإدغام درا�سة واعية تت�سم بال�شمول 
ودقة التحليل والتق�سيم. انظر: ح�سان: تمام، اللغة العربية معناها ومبناها، دار الثقافة، 
)392هـ( ما ي�شبه  ابن جني  50–51. ثم و�ضع  1994م، �ص  البي�ضاء، د. ط/  الدار 
نظرية ال�صوت اللغوي عند العرب، ف�أفرد كتاباً خا�صاً بالأ�صوات �سماه )�سر �صناعة 
لاإعراب( تناول فيه �صفات لاأ�صوات، ومخارجها، و�أع�ضاء النطق، وال�صوائت الطويلة 
والق�صيرة، وبع�ض الظواهر ال�صوتية، كالتنغيم. انظر: في علم اللغة، �ص 130–131. 

عدوان: جميل محمد جميل، روايتا حف�ص و�شعبة عن عا�صم )درا�سة �صوتية موازنة( 2828
رم�ضان  محمد  د.  ب�إ�شراف:  العربية،  اللغة  في  الماج�ستير  درجة  لنيل  مقدمة  ر�سالة   ،

محمود البع، الجامعة لاإ�سلامية، غزة، 1429هـ - 2008م، �ص 47. 
قدوري: غانم، الدرا�سات ال�صوتية عند علماء التجويد، مطبعة وزارة لاأوقاف العراقية، 2929

د. ط/ 1986م، �ص 60. 
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روايتا حف�ص و�شعبة، �ص 50. 3030
الداني: �أبو عمرو عثمان بن �سعيد، التحديد في �صنعة لاإتقان والتجويد، تحقيق: فرغلي 3131

�سيد عرباوي، مكتبة �أولاد ال�شيخ للتراث، الجيزة/ م�صر، ط1/ 2009م، �ص 29. 
اللغة العربية معناها ومبناها، �ص 11 - 12. 3232
�صوتية 3333 )درا�سة  عا�صم  عن  و�شعبة  حف�ص  روايتا  والم�ؤلفات:  الر�سائل  تلك  بين  من 

، وقد تقدَّم ذكرها. والجوانب ال�صوتية في كتب الاحتجاج للقراءات، للدكتور  موازنة( 
عبد البديع النيرباني، و�سي�أتي ذكره في مراجع البحث. 

من بين تلك الر�سائل والم�ؤلفات: لاإعلال ولاإبدال ولاإدغام في �ضوء القراءات القر�آنية 3434
واللهجات العربية، ر�سالة مقدمة لنيل درجة دكتوراه الفل�سفة في اللغة العربية، �إعداد 
وكتاب  البحث.  مراجع  في  ذكرها  و�سي�أتي  محمد،  غلام  بن  نبي  غلام  �أنجب  الطالبة: 

المقتب�س من اللهجات العربية والقر�آنية، للدكتور محمد �سالم محي�سن. 
الفار�سي: �أبو علي الح�سن بن عبد الغفار، التكملة، تحقيق: د. ح�سن �شاذلي فرهود، ط1/ 3535

1410هـ - 1990م، �ص 273، والمو�ضح في وجوه القراءات، 1/ 193، والن�شر، 1/ 
 .313

لاإظهار: هو �إخراج كل حرف من مخرجه من غير غنة في الحرف المظهر. انظر: المر�صفي: 3636
عبد الفتاح ال�سيد عجمي، هداية القاري �إلى تجويد كلام الباري، مكتبة طيبة، المدينة 

المنورة، ط2/ د. ت.، �ص 159. 
الك�شف عن وجوه القراءات، 1/ 134، والمو�ضح في وجوه القراءات، 1/ 193–194، 3737

الغوثاني،  دار  للقراءات،  ال�صوتية في كتب الاحتجاج  البديع، الجوانب  والنيرباني: عبد 
دم�شق، ط1/ 1427هـ - 2006م، �ص 103. 

ف�ضلاء 3838 �إتحاف  الغني،  عبد  بن  محمد  بن  �أحمد  الدمياطي:  وانظر:   ،317  /1 الن�شر، 
الب�شر في القراءات لاأربعة ع�شر، تحقيق: �أن�س مهرة، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1/ 

 .35 1998م، �ص  1419هـ - 
الن�شر، 1/ 317، ولاإتحاف، �ص 35. 3939
غلام نبي بن غلام محمد: �أنجب، لاإعلال ولاإبدال ولاإدغام في �ضوء القراءات القر�آنية 4040

واللهجات العربية، ر�سالة مقدمة لنيل درجة دكتوراه الفل�سفة في اللغة العربية، تخ�ص�ص 
النحو وال�صرف، جامعة �أم القرى، كلية التربية للبنات، مكة المكرمة، ب�إ�شراف: �أ. د. عبد 

الله دروي�ش، 1410هـ - 1989م، 2/ 504 - 505. 
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الن�شر، 1/ 317، ولاإتحاف، �ص 35. 4141
�أكثر القراء على الاعتداد بالجزم مانعاً مطلقاً، وهو مذهب �أبي بكر بن مجاهد و�أ�صحابه. 4242

وبع�ضهم لم يعتد به مطلقاً، وهو مذهب ابن �شنبوذ و�أبي بكر الداجوني. والم�شهور الاعتداد 
به في المتقاربين و�إجراء الوجهين في غيره ما لم يكن مفتوحاً بعد �ساكن؛ ولهذا كان 

الخلاف في )ي�ؤت �سعة( �ضعيفاً وفي غيره قوياً. انظر: الن�شر، 1/ 318. 
الن�شر، 1/ 318، ولاإتحاف، �ص 36. 4343
الن�شر، 1/ 313، وهداية القاري، �ص 218–221. 4444
الوافي في �شرح ال�شاطبية، �ص 53. 4545
4646 .2 الن�شر، 2/ 
هداية القاري، �ص 218–221. 4747
الن�شر، 2/ 2–21، ولاإتحاف، �ص 50–58، وهداية القاري، �ص 235–253. 4848
انظر: الن�شر، 2/ 2، ولاإتحاف، �ص 50. 4949
انظر: الن�شر، 2/ 3، ولاإتحاف، �ص 51–52. 5050
انظر: الن�شر، 2/ 4 - 5، ولاإتحاف، �ص 52. 5151
انظر: الن�شر، 2/ 6–8، ولاإتحاف، �ص 53. 5252
انظر: الن�شر، 2/ 9 - 21، ولاإتحاف، �ص 54–58. 5353
�شرح الهداية، 1/ 82. 5454
5555 .156–144 للتو�سع في علة �إدغام كل حرف، راجع: الك�شف عن وجوه القراءات، 1/ 
انظر: 5656 الباقون.  و�أدغم ذلك  �أخذتم، لاتخذت(  )اتخذتم،  ابن كثير وحف�ص وروي�س  �أظهر 

ابن الجزري: محمد بن محمد، تحبير التي�سير في القراءات الع�شر، دار الفرقان، تحقيق: 
 ،235 2000م، �ص  1421هـ -  �أحمد محمد مفلح الق�ضاة، لاأردن/ عمان، ط1/  د. 

والن�شر، 2/ 17، 
ال�سبع، تحقيق: د. عبد 5757 القراءات  �أحمد، الحجة في  �أبو عبد الله الح�سين بن  ابن خالويه: 

وجوه  عن  الك�شف   ،77 �ص  1401هـ،  ط4/  بيروت،  ال�شروق،  دار  مكرم،  �سالم  العال 
القراءات، 1/ 147. 
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الدال، 5858 ب�إظهار  و�أبو جعفر ويعقوب  وابن ذكوان  وابن كثير وقالون وعا�صم  قر�أ ور�ش 
وقر�أ الباقون بالإدغام. انظر: الن�شر، 2/ 3، وتحبير التي�سير، �ص 231. 

الك�شف عن وجوه القراءات، 1/ 145. 5959
قر�أ ابن كثير وقالون وعا�صم و�أبو جعفر ويعقوب ب�إظهار الدال، وقر�أ الباقون ب�إدغامها. 6060

انظر: الن�شر، 2/ 3، وتحبير التي�سير، �ص 231. 
الك�شف عن وجوه القراءات، 1/ 145. 6161
درا�سة ال�صوت اللغوي، �ص 332. 6262
اللغة العربية معناها ومبناها، �ص 72. 6363
ولاإمالة، والاختلا�س، 6464 لاإبدال،  القراءات:  الناتجة عن اختلاف  ال�صوتية  التغيرات  �أبرز 

ال�صوتية  الظواهر  جميع  لدرا�سة  يت�سع  لا  والمقام  والحذف.  والنقل،  ولاإ�شباع،  والمد، 
تُفرَد  �أن  ت�ستحق  الظواهر  هذه  من  ظاهرة  كلَّ  ف�إن  لها؛  والتمثيل  لل�صوائت  العار�ضة 
بالدرا�سة، ويمكن الرجوع �إلى كتب القراءات؛ لمعرفة المراد بهذه الم�صطلحات، والتزوّد 

ب�أمثلة لها، ومنها: الن�شر، 1/ 357 - 487، ولاإتحاف، �ص 68 - 142. 
الكتب، 6565 دار عالم  النجار،  الفتح عثمان، الخ�صائ�ص، تحقيق: محمد علي  �أبو  ابن جني: 

بيروت، د. ط.، د. ت.، 2/ 141. 
المو�ضح في وجوه القراءات، 1/ 209، والن�شر، 2/ 38، والك�شف عن وجوه القراءات، 6666

 .168  /1
�أبو �سعيد عمر بن غرامة العمروي، د. ط.، د. 6767 �أبو عمرو، الفتح ولاإمالة، تحقيق:  الداني: 

ت.، �ص 13. 
الفتح ولاإمالة، �ص 14، و�إبراز المعاني، 1/ 204، ولاإتحاف، �ص 144. 6868
الفتح ولاإمالة، �ص 12، 17. و�إبراز المعاني، 1/ 204، والن�شر، 2/ 36. 6969
لاإتقان، 1/ 315. 7070
الن�شر، 1/ 42، ولاإتقان، 1/ 318. 7171
الن�شر، 2/ 39–41، ولاإتقان، 1/ 315–317، وقد ذكر بع�ض علماء القراءات �ستة من 7272

هذه لاأ�سباب، انظر: �شرح الهداية، 1/ 92، ومنهم من ذكر �سبعاً، انظر: الفتح ولاإمالة، 
�ص 22، ومنهم من ذكر ثمانية. انظر: �اسرج القارئ المبتدئ، �ص 103. 
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�أبو م�صطفى: خالد محمود، ظاهرتا الهمز ولاإمالة عند القراء الكوفيين الثلاثة )عا�صم 7373
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كُتُبُ الأثَبَاتِ
ودَوْرُهَا في حِفْظِ تُرَاثِ أهْلِ الَحدِيْثِ

َمَّد هِرْمَاس د. غَسَّان عيسى ُحم
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ملخص: 
زادت كتبه على الح�صر،  فيها حتى  الت�أليف   َ كَُرث التي  العلوم  واحدٌ من  الحديث  علم 
و�صار له في كل نوعٍ من �أنواعه مئات الم�صنفات، ومن ذلك كتب لاأَثْبَاتِ، و�أعني بها تلك 
الكتب التي يجمع فيها المحدث م�سموعاته ومروياته عن �شيوخه، مع ذكر من �شاركه في 
لقلة الباحثين  ال�سماع، وربما زاد فذكر مكان ال�سماع وبع�ض لاأحوال المتعلقة به. ونظراً 
في هذا النوع من الم�صنفات، ولعدم وقوفي على من �أفرده بالدرا�سة، ر�أيت �أن �أجعل بحثي 
. وجعلته في مقدمة  �أهل الحديث(  لاأثبات ودورها في حفظ تراث  بـ )كتب  فيه، وعنونته 
وثلاثة مباحث. تحدثت في المقدمة عن �أهمية البحث، و�أهدافه، وخطته، والدرا�سات ال�سابقة 

المتعلقة بمو�ضوعه. و�أما المباحث، فكانت على النحو الآتي: 
المبحث لاأول: تعريف لاأثبات في اللغة والا�صطلاح، والباعث على ت�صنيفها. ��
المبحث الثاني: التعريف ببع�ض كتب لاأثبات وم�ؤلفيها. ��
المبحث الثالث: دَوْرُ كتب لاأثبات في حفظ تراث �أهل الحديث. ��
و�أنهيته بخاتمة �ضمنتها �أهم النتائج والتو�صيات. ��

�سائلا الله القبول والر�ضا، والحمد لله رب العالمين. 
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Al - Athbat Books and Their Role in Preserving
the Tradition of the People of Hadith

Abstract: 
The science of Al - Hadith has an endless number of books as well as 

hundreds of categories. Al - Athbat books refer to the books whose authors 
collected what they heard from their teachers and mention those who were with 
them during the time of listening, the location and some conditions. Because 
of the scarcity in the number of researchers in al - athbalt, I decided to write 
this paper. This study is divided into an introduction about the importance 
of this research, aims, plan and previous studies. The chapters are divided 
as follows: Chapter one is about the denotative and connotative definition of 
Al - Athbat and the reasons for its categorization. Chapter Two is about some 
Al - Athbat books and their authors. Chapter Three is about Al - Athbat role 
in preserving the tradition of Al - Hadith's people. The conclusion includes 
important results and recommendations. 
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مقدمة: 
الحمد لَله ربِ العالمين، حمدًا كثيًرا طيبًا مباركـاً فيه، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا 
ر�سول الله وعلى �آله و�صحابته �أجمعين، وعلى التابعين وتابعيهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين 

وبعد: 
ف�إن لاإ�سناد من مزايا هذا الدين العظيم، خ�ص الله به الم�سلمين دون �سائر �أهل الملل، 
ةٌ على نحو ما عرفته �أمتنا، ولذلك ا�شتبهت على لاأمم �أمور دينها، واختلطت  �أُمَّ فلم تعرفه 
و�سلمت  دَره،  مَ�صْ عُرِفَ  قد  كَدِرٍ،  نقِيًّا غير  ديننا  النا�س. وبقي  �أفكار  بباطل  ر�سلهم  تعاليم 

روافده، ولولاه لقال من �شاء ما �شاء. 
و�إذا كان القر�آن قد حمله من كل جيل عُدُوْلُه، ونقله �إلى الَخلَفِ �أعيانُ ال�سَلَفِ بالأ�سانيد 
كافرٌ  فهو  منه  حرفٍ  في  �شك  من  نحوٍ  على  اليوم،  �إلينا  و�صل  حتى  المتواترة،  ال�صحيحة 
خارجٌ من الِملَّة. وما ذاك �إلا لأنَّ الله حفظه بحفظه، فهدى الم�سلمين �إلى ال�سبيل لذلك، فكان 

لاإ�سناد وكان لاإلتزام به. 
وحال ال�سنة مثل ذلك، من حيث لزوم لاإ�سناد لكل ن�ص فيها، فلا يقبل منها حديث 
بغير �إ�سناد، ولا يقبل من لاأ�سانيد �إلا ما جمع �شروط القبول. و�إذا كان عمر بن عبدالعزيز 
رحمه الله قد �أخذ على عاتقه عَزْمَةَ كتابة الحديث، و�أمر العلماء في �أنحاء مملكته بجمع ما 
وا ولم يتوقفوا  يحفظون ويروون، ف�إن المنتخبين لاأخيار من �أهل الحديث لاأوائل لم يُقَ�ِّرص
حتى �سطرت لاأحاديث وجمعت في دواوين ال�سنة الم�شهورة، ب�أ�سانيدها الكثيرة المعروفة. 
وبذلك انتقل لاإ�سناد من الحديث الواحد �إلى الكتاب الكامل، فمن �سمع �أحاديث كتاب بعينه 
�إليه، وربما �سمع كتباً عدة عن نف�س  ال�شيوخ نقل الكتاب عن م�صنفه ب�سنده  عن �شيخ من 

فَها.  ال�شيخ فرواها م�سندة عنه �إلى من �صنَّ
ومما ا�شتهر به علماء ال�سلف �شدة حبهم لم�شايخهم وانتمائهم لهم، ولذلك د�أبوا على 
ت�أليف الت�آليف فيهم واثبات ما رووه عنهم، فكانت كتب الم�شيخات، والمعاجم، والفهار�س، 
ومال �آخرون في لاأزمان المت�أخرة خا�صة �إلى تدوين رحلاتهم وما �سمعوه من م�شايخهم 
�سمعوها منهم،  التي  الكتب  �إلى  و�أ�سانيدهم  �شيوخهم  �أ�سماء  ذاكرين  الاخت�صار،  على وجه 

وهو ما عرف بالأَثْبَات. 
ْتُ حديثي على لاأَثْبَات،  ول�ست ب�صدد الحديث عن لاأنواع المتقدمة كلها، و�إنما قَ�َرص
الكتابات  انح�صرت كل  و�إنما  �أجد من كتب عنها على هيئة بحث متكامل،  �أنني لم  وذلك 
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ٌ في  بَِّني وهذا  الظم�آن،  تدفع عط�ش  ولا  ال�س�ؤال،  تغني عن  لا  ال�سابقة في مقالات �صغيرة، 
فعل الدكتور الفا�ضل محمد مطيع الحافظ في مقدمة تحقيقه لكتاب ثبت م�سموعات لاإمام 

الحافظ �ضياء الدين المقد�سي ت643هـ، وثبت ال�شيخ ح�سن بن عمر ال�شطي ت 1274هـ. 
لذلك ر�أيت �أن �أ�سجل ما جمعته عن هذا المو�ضوع تحت عنوان: )كُتُبُ لاأثَبَاتِ ودَوْرُهَا 
في حِفْظِ تُرَاثِ �أهْلِ الَحدِيْثِ( ، واتبعت في بحثي المنهجين الا�ستقرائي والتحليلي، وجعلته 

في مقدمة وثلاثة مباحث: 
المبحث لاأول: تعريف لاأَثْبَاتِ في اللغة والا�صطلاح، والباعث على ت�صنيفها. ��
المبحث الثاني: التعريف ببع�ض كتب لاأَثْبَاتِ وم�ؤلفيها. ��
المبحث الثالث: دَوْرُ كتب لاأَثْبَاتِ في حفظ تُراثِ �أهلِ الحديث. ��

ثم �أنهيته بخاتمة �ضمنتها بع�ض النتائج المهمة التي تو�صلت �إليها. 
وكان من منهجي فيه: 

تو�سعت في التعريف اللغوي لمعنى الثَبَتْ، لما لذلك من ارتباط بالمعنى لاإ�صطلاحي ��
لاأمر الذي يعزز ذلك ويقويه. 

ق�صرت بحثي على ما له تعلق بكُتُبِ لاأَثْبَاتِ ولم �أتعر�ض للم�ؤلفات التي تحاكيها: ��
المعنى  ولا  اللغوي،  المعنى  حيث  من  لا  والبرامج،  والفهار�س  والمعاجم  كالم�شيخات 
م�ستقلًا،  بحثًا  يكون  �أن  ي�صلح  منها  م�صطلحٍ  كلَّ  �أنَّ  علمًا  لاإطالة،  خ�شية  الا�صطلاحي، 

واكتفيت عن ذلك كله بفائدةٍ ختمت بها المبحث لاأول. 
�آخر �� و�صف  عليها  �أطلق  ولو  الثَبَتِ،  با�سم  ذكرت  التي  الكتب  بحثي  في  �أدخلتُ 

مْعاني م�شيخة. فمثل  كالم�شيخة مثلًا، كما قيل عن ثَبَتِ ال�شيخ عبدالرحيم بن عبدالكريم ال�سَّ
هذا �أدرجه تحت م�سمى لاأَثْبَاتِ، و�أح�سب �أن كثيًرا من هذه الم�صنفات جمعت الو�صفين. 

ا لم�ؤلفيها بترجمة مخت�صرة، �� فْتُ في المبحث الثاني ببع�ض كتب لاأَثْبَاتِ، متعر�ضً عرَّ
غير م�ستق�ص ولا متو�سع، منتخبًا ثَبَتًا واحدًا عن كل قرن كمثال على �أثْبَاتِ ذاك الزمان. 

تُ �أنْ ت�شمل لاأَثْبَاتُ المذكورة جميع القرون منذ ظهور هذه الت�سمية – ح�سب �� وحَرَ�صْ
اجتهادي - ، مبتدئًا من القرن ال�سابع منتهيًا بقرننا الحالي الخام�س ع�شر. 

التزمت لاإ�شارة �إلى المطبوع من لاأَثْبَاتِ، ذاكرًا مكان الطباعة و�سنتها، و�أما غير ��
المطبوع منها فاكتفيت بالإ�شارة �إلى المرجع الذي ذكره. 

تحدثت في المبحث الثالث عن دَوْرِ كتب لاأَثْبَاتِ في حفظ تراثِ �أهل الحديث خا�صة، ��
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وذلك من خلال درا�ستي التحليلية لأحدِ �أ�شهرِ كتب لاأَثْبَات، ومحاولة الوقوف على مفرداته، 
وبيان فوائده. 

ور�أيتُ �أنْ يكونَ الثَبَتُ المختار �أقدم ثَبَتٍ وقفت عليه، و�أمكنني الاطلاع على محتواه، ��
وهو ثَبَتُ ال�شيخ الحافظ �ضياء الدين المقد�سي ت 643هـ. 

نظرًا لطبيعة المبحث الثالث ف�إنَّ العزو فيه منح�صٌر في الثَبَت المختار، وقد جعلت ��
غالب العزو في المتن، وما قلت فيه في )�ص...( فالمق�صود رقم ال�صفحة من ثَبَتِ م�سموعات 

ال�ضياء المقد�سي. 
�أتو�سع في الترجمة ل�صاحب الثَبَتِ ال�ضياء، مكتفيًا بذكر ما له علاقة بالثَبَتِ، �� لم 

وفي لاإ�شارة �إلى م�صادر ترجمته ما يغني عن كثير الكلام. 
تجنبت ترجمة كثيٍر من لاأعلام الذين ورد ذكرهم عَرَ�ضاً �أو تَبَعاً لترجمة رئي�سة، ��

وذلك لكثرة هذه لاأعلام في البحث، كما تجنبت التعريف بكثيٍر من البلدان التي ينت�سب �إليها 
العلماء �أو كانت مق�صد رحلاتهم، لذات ال�سبب ومخافة ال�س�آمة والطول. 

ف�إن وفقت فبف�ضل الله تعالى، و�إن زللت فهي طبيعة الب�شر في النق�ص والخط�أ، والله 
يغفر ويرحم، والحمد لله رب العالمين. 

المبحث الأول - تعريفُ الَأثْبَاتِ في اللُّغَةِ والاصْطِلاحِ والباعثُ على تَصْنِيْفِها: 
اللغوي وبين المعنى  العادة بين المعنى  ال�صلة منعقدة في  �أن  من المعلوم للباحثين 
الا�صطلاحي لأي لفظ ي�شتهر وينت�شر وي�صبح علامة تدل على �أمرٍ بذاته، �أو علمٍ بعينِه، و�إن 
�أو تعذر عليهم  �إدراك المراد منها،  لِلَّفْظِ الواحد، وغابَ عن كثيٍر من النا�س  تعددت المعاني 
ا�ستلال مق�صودها. ولتجلية حقيقة هذا اللفظ الذي مَهَرْتُ به بحثي وو�سَمْتُ به درا�ستي هذه، 

ةِ.  نْعَةِ الَحدِيْثِيَّ لا بد من عر�ض المراد منه في لغة العرب ثم في ا�صطلاح �أهلِ العلم وال�صَّ
لاأ�صل  �أن  العربية  اللغة: فمما لا يخفى على كل من له لطيف معرفة باللغة  �أما في 
، وهذا يفيد  الثاء والباء والتاء )ثبت(  �أحرف هي:  لاأَثْباتِ مكونٌ من ثلاثة  الثلاثي لكلمة 
الثبات وهو )�ضد الزوال... و�ضد التزلزل( )1( ، ويحمل على معنى الدوام والا�ستقرار. قال ابن 

فار�س: )وهي دَوامُ ال�شيء. يقال: ثَبَتَ ثَبَاتاً وثُبُوتاً. ورجل ثَبْتٌ وثَبِيْت( )2( . 
يَرِدُ  . وقد   )3( بَاتُ(  الثَّ وَالا�سْمُ  تَهُ،  وَثَبَّ )�أَثْبَتَهُ  فَيُقَالُ:  عِيفِ،  بالتَّ�ضْ �أو  بِالْهَمْزَةِ  وَيَتَعَدَّى 
ردتَ به نَعْتَ  �أَ ذا  �إِ رُ ثابتٌ من لاأَ�سماءِ ثُبَيْتًا. و�أَمّا  غَّ كا�سْمٍ فيقال: )ثَابِتٌ وثَبِيْتٌ( )4( . )ويُ�صَ

�شَيْءٍ فت�صغيُره ثُوَيْبِيْت( )5( . 
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ثم �إن كل الا�شتقاقات المنبثقة من هذه اللفظة )ثبت( تدور حول هذا المعنى الرئي�س، ولا 
تكاد تتجاوز فلكه �إلى غيره، ولا تتعداه �إلى �سواه، بل تدخل تحت م�سماه، وتتم�سك بمجموع 
عُراه، وتن�ضوي تحت رايته ولواه، �سواء �أكان ذلك من باب الحقيقة �أو كان من باب المجاز. 
تْ به علته،  فيقال في حال الَمرَ�ضِ والِجراحَةِ والَحبْ�سِ: )�أُثْبِتَ فلان فهو مُثْبَتٌ، �إذا ا�شتدَّ

و�أثبتته جِراحة فلم يتحرك( )6( . وهذا من باب المجاز. 
�أيَ: يُثْبِتُ لاإِن�سانَ حتّى لا  �أَي: مُعجِزٌ عن الَحرَكةِ  مِّ  ومثله قولُهم: )به داءٌ ثُباتٌ بال�ضَّ

يَتحرّكَ( )7( . 
�أَوْ  لِيُثْبِتُوكَ  كَفَروُاْ  ذِينَ  الَّ بِكَ  كُرُ  َْم ي )لِيُثْبِتُوْكَ( في قوله تعالى{وَ�إِذْ  وهو المراد من 
َاكِرِينَ} لاأنفال: 30، �أي يجرحوك  ُ اْمل ُ خَْري ُ وَاللّه كُرُ اللّه َْم كُروُنَ وَي َْم يَقْتُلوُكَ �أَوْ يُخْرِجُوكَ وَي

جراحةً لا تقوم معها )8( . 
وقيل: بل المراد به في لاآية الحب�س لا الِجراحَة، وهو المعنى الثاني الذي يَرِدُ له لاإثبات. 

ه �إذا حَبَ�سْتُه )9( .  يقال: �أثبتُّ
مَ�شْدُودٌ  مُثْبَتٌ  ورَحْلٌ  �أَثْبِتَةٌ،  الرَّحْل وجَمْعُه  به  يُ�شَدُّ   ٌ �سَْري الثِّباتَ  �أن  وي�ؤيد هذا المعنى 
�إِذا  �أَمر النبي �صلى َّهللا عليه و�سلم، قال بع�ضهم:  قُرَيْ�ش في  بالثِّباتِ... وفي حديث مَ�شُورَة 

بَحَ ف�أَثْبِتُوه بالوَثاق )10( .  �أَ�صْ
ِ في تف�سيره لهذه لاآية فقال: )قال ابن عبا�س: ليوثقوك  ازِي الَمعْنَيَْني وجمع لاإمام الرَّ
وي�شدوك وكل من �شُدَّ فقد �أُثْبِت، لأنه لا يقدر على الحركة، ولهذا يقال لمن ا�شتدت به علةٌ �أو 
جِراحةٌ تمنعه من الحركة. فقد �أثبت فلان فهو مُثْبَتٌ، وقيل لي�سجنوك، وقيل ليحب�سوك، وقيل 

ليُثْبِتُوكَ في بيتٍ فحذف المحل لو�ضوح معناه( )11( . 
وال�صحيح عدم امتناع المعنيين في لاآية الكريمة، ف�إنَّ عداء الكافرين للنبي �صلى الله 
عليه و�سلم، وحقدهم عليه وعلى دعوته، بلغ بهم حدًا من المكر دفعهم �إلى انتهاج كل و�سيلة 
�أنَّ الَجرْحَ فيه حَبْ�سٌ  يمكن بها الق�ضاء عليه وعلى دعوته، و�أحداث ال�سيرة ت�ؤكد ذلك. كما 
للمَرْءِ عن الحركةِ وعدمِ القدرةِ على مغادرةِ مَكَانِهِ، دون حَبْلٍ �أو قيدٍ، وكلما كان الُجرْحُ �أَوْغَل 

ُ و�أوْجَع.  كان الحب�س �أوثَق، بل �إنَّ قيدَ الجرح العميقِ �آَمل
وترد هذه اللفظة ويراد منها التثبت من الر�أي والت�أني فيه، فيقال: تَثَبَّت في ر�أيه و�أمره 
�إذا �شاور وفح�ص عنه )12( . والتثبت في لاأمر  �أمره  ى فيه، وا�ستثبت في  �إذا لم يعجل وت�أنَّ
بِيتُ الثَّابتُ  قبل القطع به من ال�صفات اللازمة للعقلاء، لذا �سموا العاقل ثَبِيْتاً، فقالوا: )الثَّ

العَقْل.... تقول منه ثَبُتَ بال�ضم �أَي �صار ثَبيتًا( )13( . 
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محمودة،  عقباه  ولاأفعال،  لاأقوال  جميع  وفي  لاأحوال،  �سائر  في  مطلوب  �أمر  وهو 
�صح.  �إذا  لاأمر  ثبت  وقولهم:  ولاإن�صاف،  والعدل  وال�صواب،  ال�صحة  يفيد  ممدودة.  و�آثاره 
ا. وذلك لأن  ويلتحق به قولهم: )�أثبت ا�سمه في الديوان: كتبه( )14( ، وهذا من المجاز �أي�ضً
الكتابة فيها تثبيت ما يراد حفظه لأهميته، حتى لو كان خاطرةً �أو خبًرا �أو ا�سمًا �أو غير ذلك، 

ف�إنَّ كتابة ال�شيء �أ�صح و�أ�ضبط، و�أقرب �إلى عدم النِّ�سْيان وال�ضياع. 
�إليه  كما يرد التثبت بمعنى لاإقرار ولاإيمان واطمئنان القلب: وهو مما تنزع النف�س 
ق�صةٍ  من  وكم  والغموم.  الهموم  بها  �أحاطت  كلما  وترجوه  والكربات،  ال�شدائد،  حال  في 
القلب، ومنه قوله  العزيمة واطمئنان  التثبيت وتقوية  الكريم هدفها  رَبُنا في كتابه  ها  قَ�صَّ
اج:  تعالى:}وكلا نق�ص عليك من �أنباء الر�سلِ ما نُثبِّتُ به ف�ؤادك{هود: 120. قال الزَّجَّ
)معنى تَثبيتِ الف�ؤاد ت�سكين القلب، هاهنا لي�س لل�شّك، ولكن كلما كان الدلالة والبرهان �أكثر 

كان القلب �أ�سكنَ و�أثبتَ �أبداً( )15( . 
وهو المق�صود من قول �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام فيما حكاه القر�آن على ل�سانه في 

قوله تعالى: {ولكن لِيَطْمئِنَّ قَلْبي} البقرة: 260. 
وهو المراد كذلك في قول الله تعالى: {ومثل الذين يُنفقُون �أَموالهم ابتغاءَ مر�ضاةِ 
اجُ: �أي ينفقونها مُقِرِّين ب�أنها مما يُثيبُ  الله وتَثْبيتًا من �أنف�سهم} البقرة: 265. قال الزَّجَّ

الله عليها )16( . 
رْبِ  َ و�إذا �أطلق الثبت في الحرب فالمراد ال�شجاعة وال�صبر والمجالَدَة، فيقال: ثَبُتَ ِيف ْحلا
بِيتُ ك�أمَيٍر: �إذا كان  ِ )17( . والثَبْتُ والثَّ فَهُوَ ثَبِيتٌ، مِثَالُ قَرُبَ فَهُوَ قَرِيبٌ، وَالا�سْمُ ثَبَتٌ بِفَتْحَتَْني

�شجاعاً وقوراً )18( . 
لا  الذي   ،  )19( ف�سكون  بفتحٍ  بْتِ  كالثَّ الحمْلَةِ  ادِقُ  ال�صّ جَاعُ  ال�شُّ الفارِ�سُ  �أي�ضا  وهو 
�ساح  كالطود في  ثابتًا  كان  النا�س،  الَخطْبُ، وجزع  مَ  وادْلَهَّ الوطي�س،  و�إذا حمي  يتزحزح، 

الوغى لا يتزلزل ولا يتحول، ولا يقيل ولا ي�ستقيل. 
و�أما �إذا �أطلقها �أهل الجرح والتعديل، والعالمون ب�أحوال الرجال فيق�صدون بها الحفظ 
مْعُ  َ وَْجلا ابِطًا  عَدْلا �ضَ كَانَ  �إذَا  ا،  �أَيْ�ضً  ِ بِفَتْحَتَْني ثَبَتٌ  وَرَجُلٌ  ثَبْتٌ،  ةِ  )لِلْحُجَّ فيقال:  ولاإتقان: 
�أَثْبَاتٌ مِثْلُ: �سَبَبٍ وَ�أَ�سْبَابٍ( )20( . وهذا من باب الَمجَاز كذلك. ولاأَقْيَ�سُ �أن يقال: ثَبَتٌ بفتح 

نُ و�سطه )21( .  الباء، وقد يُ�سَكَّ
ال�شك من قول  ة، وفي حديث �صوم يوم  �أيَ بحُجَّ بثَبَتٍ  �إِلا  �أَحْكُم بكذا  ومنه قولهم: لا 

بَتُ بالتحريك الحجة والبينة.  بَتُ �أنَه من رم�ضان( )22( ، الثَّ مالك بن �أن�س: )ثم جاءَ الثَّ
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ها �إلى الثبات، وهو ما يفيده �إيراد �أهل اللغة  و�أخيراً ف�إن هذه المعاني و�إن تعددت فمردُّ
لهذه المعاني كلها في معاجمهم وقوامي�سهم. 

طِلاح: فبعد تلك الجولة في المعاني اللغوية التي يرد لها لفظ الثَبَت،  �أما الثَبَتُ في الا�صْ
يمكن القول ب�أنها ت�صب في م�صب واحد وتفيد معنى رئي�ساً واحداً وهو الثبات والا�ستقرار 
وعدم التغير والانتقال، وهو ما يدعو �إلى الاطمئنان وعدم ال�شك، ويفيد ال�صحة وال�صواب 

في لاأمر كما تقدم. 
الثَبَتِ تعريفاً ا�صطلاحياً هو  �أولَّ من تعر�ض لتعريف  �أنَّ   )23( الكتاني  العلامة  ويرى 
لاإمام ال�سخاوي ت902هـ في �شرحه لألفية الحديث. �إذ يقول ال�سخاوي في مراتب التعديل: 
)والرابعه بالن�سبة لما قررناه ثقة �أو ثبْت ب�سكون الموحده الثابت القلب والل�سان والكتاب 
لأنه  فيه؛  له  الم�شاركين  �أ�سماء  يثبت فيه المحدث م�سموعه مع  بالفتح فما  و�أما  والحجة، 
كالحجة عند ال�شخ�ص ل�سماعه و�سماع غيره( )24( . وقول الكتاني بتقدم ال�سخاوي على غيره 

في تعريف الثَبَتِ �صحيح، �إذ لم �أجد – ح�سب علمي - من �سبقه �إلى تعريفه. 
وتبع العلامةُ زكريا لاأن�صاري ت926هـ ال�سخاويَّ في تعريفه )25( ، ولم يبعد عنهما 
اتِه  كَةً: الفِهْرِ�سُ الّذِي يَجمع فيه الُمحدِّثُ مَرْوِيَّ بَتُ محرَّ الزبيدي ت1205هـ كثيًرا فقال: )والثَّ
ةٌ له، وقد ذكَره كثيٌر من الُمحّدِّثيَن.  ة، لأَن �أَ�سانيدَه و�شُيُوخَه حُجَّ خِذَ من الُحجَّ و�أَ�شياخَه ك�أَنّه �أُ
كِنُ تَخريجُه على الَمجَاز( )26( . وبمثل قولهم قال  ْ ه من ا�صطلاحاتِ الُمحَدِّثيَن ويُم وقيل: �إِنَّ
�سلامة �صاحب  ، ومحمد خلف   )28( الو�سيط  المعجم  و�أ�صحاب   ،  )27( عابدين  ابن  العلامة 

ل�سان المحدثين )29( . 
اللغوي  معنييه:  بين  الوثيقة  ال�صلة  ووجه  اللفظ  هذا  من  المراد  لنا  ي�ستبين  وبهذا 
والا�صطلاحي. فالثَبَتُ له ات�صالٌ بالحديث والرواية، والحديث ال�صحيح من مرتكزاته ات�صال 
له �صلة ب�صحة  �أن  الثقة الحجة. كما  الُمحَدِّث  �أي  ال�ضابط عن مثله....  العدل  بنقل  �إ�سناده 

المنقول وتثبيته بالكتابة التي ت�ؤكد �صحة ن�سبته �إلى �صاحبه. 
وعليه يمكن القول ب�صورة لا لب�س فيها �أن الثبت هو: الكتاب الذي يجمع فيه المحدث 
زاد فذكر مكان  ال�سماع، وربما  �شاركه في  �شيوخه مع ذكر من  م�سموعاته ومروياته عن 

ال�سماع وبع�ض لاأحوال المتعلقة به. 
ب�أوجز  التنبيه  تقدم،  بما  والاكتفاء  المبحث  هذا  ختم  قبل  المفيد  من  �أجد  فائدة: 
عبارة على تلك الم�صطلحات ال�شائعة التي لها �صلة قوية بالأثبات, �إن لم تكن هي عينها، 
رَ العلامة الكتاني ما يفي بالغر�ض  كالم�شيخات، والمعاجم، والبرامج، والفهار�س. وفيما �سطَّ
تعالى:  الله  رحمه  قال  لاإيجاز،  في  رغبة  مخت�صًرا  قوله  ف�أنقل  الطلب،  كثرة  عن  ويغني 
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الجزء  "الم�شيخة" على  لفظة  يطلقون  كانوا  لاأوائل  �أنَّ  ظهر  والتروي  التتبع  بعد  �أنه  �إعلم 
الذي يَجْمَعُ فيه الُمحَدِّثُ �أ�سماءَ �شيوخه ومروياته عنهم، ثم �صاروا يطلقون عليه بعد ذلك 
"الُمعجم". لما �صاروا يفردون �أ�سماء ال�شيوخ ويرتبونهم على حروف الُمعجم، فكثر ا�ستعمال 
في  �أما  نَامج"،  ْ "الَرب ويطلقون  ي�ستعملون  لاأندل�س  و�أهل  الم�شيخات.  مع  المعاجم  و�إطلاق 
ي�سمونه  لاآن  �إلى  المغرب  و�أهل  "الثَبَت"  لاآن  �إلى  يقولون  الم�شرق  ف�أهل  لاأخيرة  القرون 

"الفهر�سة" )30( . 
الورقة  ومعناه:  المعربة،  الفار�سية  لاألفاظ  من  وهو  الفهر�سة،  بمعنى  والبرنامج، 
ةٌ،  الجامعة للح�ساب. �أو: زِمَاٌم يُرْ�سَمُ فيه متاعُ التُّجار و�سَلَفُهم )31( . والفهْر�سة لفظةٌ فار�سيَّ
فِهْرِ�سْت، وقد  قال الفيروز�أبادي: والفِهر�س بالك�سر، الكتاب الذي يجمع فيه الكتب، مُعرَّب 

فَهْرَ�سَ كِتابه )32( . 
الم�سميات  اختلفت  و�إن  واحدٍ  بمعنى  كلها  �أنها  الكِتَّاني  العلامة  كلام  من  لي  ويظهر 

بتغير الزمان، والمكان، وبما ي�ضيفه �صاحب الم�صنف �إلى كتابه، وما يميزه به عن غيره. 
�أو  يُبْنَى كل كتابٍ ي�صنف مهما كان نوعه على فكرةٍ  الباعث على ت�صنيف لاأثبات: 
مجموعةِ �أفكارٍ تحمل �صاحبها على الت�صنيف فيها، لتحيا ويحيا بها �صاحبها. ويلج�أ كثيٌر 
من الم�ؤلفين �إلى بيان دوافع الت�أليف و�أ�سبابه في مقدمات م�ؤلفاتهم، حتى غدا هذا لاأمر 
م�سلكًا لازمًا في �أبحاث زماننا، يعاب على كل باحث لا يلتزم به ولا ينوه �إليه في مقدمته. 
وبا�ستقراء ما ورد في مقدمات جملة من كتب لاأثبات يمكنني القول: �إن من �أبرز الأ�سباب 

الحاملة على ت�أليفها: 
وهذا ♦♦ بع�ضها،  �أو  كلها  �أن يجيزهم بم�سموعاته  �شيخهم  التلاميذ على  �إلحاح  �أولا: 

ما �أ�شار �إليه ابن عابدين في ثبته الذي خرجه ل�شيخه العقاد �إذ قال: وقد ا�ستجازه �سيدي– 
يعني العقاد - ف�أجازه، و�أر�سل �إليه كرا�سة بخط رجل من تلامذته، جعلها كالثَبَتِ له )33( . 

ويكاد يكون هذا ال�سبب هو ال�سبب الرئي�س في ت�صنيف لاأثبات. 
م�شايخه ممن ♦♦ لبع�ض  الم�صنف  تقليد  به  والمراد  ال�شيوخ،  التقليد ومحاكاة  ثانيا: 

�صنفوا في هذا النوع، وهو ما �أفاده كلام ال�شيخ ح�سن ال�شطي في مقدمة ثبته حين قال: وقد 
جرت عادة م�شايخنا الكرام تبعا لمن �سلف بقراءة �أ�سانيدهم، وذكر م�شايخهم )34( . و�أو�ضح 

من ذلك فعل الكَزَابِرَةِ، فلكلٍ من الجدِّ ولاأبِ والابن ثَبَتٌ خا�ص به )35( . 
ثالثًا: �إنَّ كثيراً من الرحالةِ القدماءِ اهتموا بكتابة مذكرات لأنف�سهم، وعدوا ذلك من ♦♦

�أعظم انجازاتهم. ولاأثباتِ نوعٌ من المذكرات، و�إن اختلفت في جانب المعلومات عما حوته 
ٌ في ثَبَتِ ال�ضياء المقد�سي.  كتب الرحلات الم�شهورة، وهذا بِّني
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ال�سند، لما له من مكانة عظيمة، وقد ♦♦ رابعًا: خ�شية بع�ض المت�أخرين على �ضياع 
هْروالي في �أول ثبته فقال: خ�شيت �أن تندر�س هذه لاأ�سانيد العالية،  نبه �إلى ذلك القُطُبُ النَّ

وتنمحي �أ�سامي �أولئك العلماء لاأعلام بمحو جملة تلك لاآثار العظيمة ال�سامية )36( . 
خام�سًا: تخليد �أ�سماء �شيوخ �صاحب الثَبَتِ، وهذا من الوفاء اللازم، ولاأدب الواجب. ♦♦

وهو امتثال لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: )لا يَ�شْكُرُ الَله مَنْ لا يَ�شْكُرُ النَّا�سَ( )37( ، وفي 
نْ �أَفَادَهُ لَفْظَةً( )38( ما يُلْهِمُ بذلك.  َ ظَةٍ وانْتَمَى ِمل ْ قول لاإمام ال�شافعي: )الُحرُّ مَنْ رَاعَى وِدَادَ َحل
ومثاله في لاأثبات قول القطب النهروالي: وكتبت بع�ض م�شايخي و�سندهم تخليدًا لذكرهم 

في �صحائف الزمان )39( . 
منهم مخافة ♦♦ واحدٍ  كل  من  وم�سموعاته  �شيوخه  لأ�سماء  الم�صنف  توثيق  �ساد�سًا: 

�شيخ  �آلاف  ثلاثة  تحوي  النجار  ابن  كم�شيخة  وم�شيخة  العلم.  قيد  الكتابة  لأن  الن�سيان، 
ن؟ .  ْ تُدّوَّ و�أربعمائة امر�أة )40( كيف تحفظ �إنْ َمل

والنبلاء، واكت�سابِ ♦♦ لاأعيان  �إلى  الانت�ساب  ةُ على حب  العَلِيَّ النفو�س  جُبِلَت  �سابعًا: 
�شرف  من  ذلك  في  لما  �إليهم،  القول  و�إ�سناد  عنهم،  ولاأخذ  ب�صحبتهم،  والفوز  �صداقتهم، 
بالرواية،  والانفراد  وال�سماع،  ال�صحبة،  طول  ذلك  كل  �إلى  �أ�ضيف  ف�إذا  هٍ،  وتَ�شَبُّ ومكانة 
و�إذا كان ال�صاحب يعرف ب�صاحبه، فكيف بمن �أ�صحابه �أعيان العلماء، و�شامات الزمان. 
�أ�صحاب  ثناء  ٌ في كثرة  ��شأنه. وهذا بِّني �شيوخه م�شعر بمكانته، وعلو  �سل�سلة  فذكرهم في 

لاأثبات على �شيوخهم )41( . 
�إذ هي دليل على كثرة التح�صيل ♦♦ العلماء،  �إنَّ كتب لاأثبات مما يتفاخر به  ثامنًا: 

والرحلة، وكثرة ال�شيوخ والم�سموعات. 

المبَْحَثُ الثَّانِي: التَّعْريفُ ببعضِ كُتُبِ الَأثْبَاتِ ومُؤلِّفِيهَا: 
بعد معرفة معنى الثَبَتِ لا بُدَّ من معرفةِ زمنِ �إطلاقِ هذا الم�صطلح، و�أول من جعله 
ح المق�صود، ويظهر المن�شود،  عُنْوانًا لكتابه، مع ذكر جملةٍ منتخبةٍ من كتب لاأَثْبَاتِ ليتَّ�ضِ
ويح�سبونها  لاأَثْبَاتِ،  لكتب  الحقيقي  المعنى  عن  يَغْفَلون  العلم  �أهل  من  كثيًرا  ر�أيت  لأني 
وبدايةِ  الا�سم  هذا  معرفة  في  الاجتهاد  غايةَ  اجتهدتُ  وقد  ثَبْتٌ.  مُفْرَدُهُ  ما  �إلى  تنت�سبُ 
لاأولى،  ال�ستة  القرون  في  �شيءٍ  على  ذلك  من  �أَقِفْ  فلم  الت�صنيفات،  هذه  على  �إطلاقه 
ووجدت الحافظ ال�ضياء المقد�سي ت643هـ �أول من �أ�شار �إليها، حين ذكر في ثَبَتِه �سَمَاعَه 
مْعاني ت617هـ )42( ، �إ�ضافةً  لثَبَتِ �شيخِهِ لاإمام �أبي المظفر عبدالرحيم بن عبدالكريم ال�سَّ

ه وَ�سَمَ كتاب رحلته بالثَبَتِ.  �إلى �أنَّ
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نِيف على هذه الهيئة لم يزل بعد ذلك في ازدياد وانت�شار، حتى كان لبع�ض  ثمَّ �إنَّ التَّ�صْ
ثَبَتُهُ،  المحدثين �أكثر من ثَبَتَ، ومنهم من جعل ذلك في العائلة �سيرة ومنهجًا، فكان للجَدِّ 
الم�صادر  قائمة  على  ف�أطلقوه  قرننا  في  بع�ضهم  وتو�سع   ،  )43( ثَبَتُهُ  وللابن  ثَبَتُهُ،  وللأَبِ 

والمراجع في �أبحاثهم. 
ولتمام البحث لا بُدَّ من الوقوف على بع�ض �أ�سماء كتب لاأَثْبَاتِ، مع التعريف الموجز 
بَها ح�سب القرون، مبتدئًا بالقرن ال�سابع قرن ال�ضياء، منتهيًا  ب�أ�صحابها. وقد ر�أيت �أنْ �أُرَتِّ

�آمَةِ والطول.  بقرننا هذا، مكتفيًا بانتخاب ثَبَتٍ واحدٍ عن كل قرن، وذلك مخافة ال�سَّ
مْعَاِين )44( .  ابِعُ الهِجْرِي: ثَبَتُ لاإمَامِ عبدِالرَّحيمِ بنِ عبدِالكريِم ال�سَّ القَرْنُ ال�سَّ

دِ  مَّ َ ِ بنِ ُحم حِيْمِ بنُ عَبْدِ الكَرِْمي رِ عَبْدُ الرَّ �أَبُو الُمظَفَّ يْخُ الُمحَدِّثُ فَخْرُ الدِّيْنِ  و�صاحبه ال�شَّ
ةً، وَ�أَ�شغله بِالفِقْه  َ ف كَْرث ة، ورحلَ بِهِ، وَ�أَ�سمَعَهُ مَا لَا يُو�صَ ، اعْتَنَى بِهِ �أَبوهُ عنايةً تامَّ ِّ مْعَاِين ال�سَّ
مًا  مُعَظَّ وَكَانَ  بِبلدِهِ،  ة  افِعِيَّ ال�شَّ رِئا�سَةُ  �إِلَيْهِ  وَانتهت   ، فَنٍّ كُلِّ  مِنْ  ل  وَحَ�صَّ وَلاأَدب،  وَالَحدِيْث 
ار،  فَّ جْزِي، وَعُمَر بن �أَحْمَدَ ال�صَّ امِيّ، وَ�أَبِي الوَقْت ال�سِّ حَّ محترمًا. �سَمِعَ مِنَ: الُح�سَْني بن عَلِيٍّ ال�شَّ
ارِ، وَجَمَاعَة. عُدم ِيف دُخُوْل  يَاءُ، وَابْنُ النَّجَّ لَاحِ، وَال�ضِّ ، وَابْنُ ال�صَّ زَِيلا ْ وخلق. و�سَمِعَ مِنْهُ: الِرب

ةَ و�ستمائة )45( .  َ لِ �سَنَة ثَمَاِين عَ�ْرش ةَ، �أَوْ ِيف �أَوَّ َ تَار ِيف �آخِرِ �سَنَةِ �سَبْعَ عَ�ْرش التَّ
ولم �أقف في هذا القرن �إلا على ثلاثة �أثباتٍ، هذا الثَبَتُ، وثَبَتٌ ثانٍ لأبي مو�سى عبدالله 
ت643هـ،  الَمقْدِ�سيِّ  ال�ضياءِ  للحافظِ  ثالثٌ  وثَبَتٌ   ،  )46( ت629هـ  المقد�سي  عبدالغني  بن 

والذي �س�أخ�صه بالحديث في المبحث الثالث ب�إذن الله. 
زَالي )47( .  ْ امِنُ الهِجْرِي: ثَبَتُ م�سموعاتِ الِرب القَرْنُ الثَّ

بن  القا�سم  الدين  علم  ال�شام  محدث  الم�ؤرخ،  الكبير  الحافظ  الحجة  لاإمام  و�صاحبه 
محمد بن البرزالي ال�شافعي، �صاحب التاريخ، والمعجم الكبير، ولد �سنة 665ه. روى عن ابن 
�أبي الخير، وابن تيمية، وابن �أبي عمر، والعز الحراني، وخلق كثير. قر�أ، وكتب، وتعب، وح�صل 
و�أثبت فيه من كان  �أربعاً وع�شرين مجلداً،  �أربع خزائن، وبلغ ثبته  و�أجزاء في  كتباً جيدة 
ي�سمع معه، وله تاريخ بد�أ فيه من عام مولده الذي توفي فيه لاإمام �أبو �شامة، فجعله �صلة 
الرواية  �أبي �شامة في خم�س مجلدات، وله مجاميع وتعاليق كثيرة، وعمل في فن  لتاريخ 
عملًا قل من يبلغ �إليه، وبلغ عدد م�شايخه بال�سماع �أكثر من �ألفين، وبالإجازة �أكثر من �ألف، 
وكان ر�أ�ساً في �صدق اللهجة ولاأمانة، �صاحب �سنة واتباعٍ وف�ضائل وعبادة. وقف جميع 

كتبه، و�أو�صى بثلثه. وحج خم�س مرات، توفي �سنة 738هـ، رحمه الله )48( . 
ا�سِعُ الهِجْرِي: ثَبَتُ �سِبْطِ ابنِ العَجَمِي )49( .  القَرْنُ التَّ
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الحلبي  خليل  بن  محمد  بن  �إبراهيم  الوفاء  �أبو  الدين  برهان  الحافظ  هو  و�صاحبه 
ال�شافعي المعروف ب�سبط ابن العجمي، وبابن القوف. ولد �سنة 753هـ بحلب، وطلب العلم 
النحو،  قر�أ  كما  وغيرهم.  والبلقيني،  الملقن،  وابن  العراقي،  الدين  زين  على  الحديث  وقر�أ 
ودم�شق،  حماه،  �إلى  ورحل  والت�صوف،  والبديع  والت�صريف  والقراءات  الفقه  في  وا�شتغل 
والقاهرة، ولاإ�سكندرية، والقد�س، وغزة، وعاد �إلى حلب بعدما �سمع الكثير، فدر�س، و�صنف، 
و�سمع منه خلق منهم: الحافظ ابن حجر، وابن نا�صر الدين، وابن تغري بردي وغيرهم كثير. 

توفي بحلب �سنة 841هـ رحمه الله )50( . 
ي )51( . وهو ثبت للإمام الحافظ �شم�س الدين  ْ�ِرص الهِجْرِي: الثَبَتُ ِملا  ُ القَرْنُ العَا�ِرش
�أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد ال�سخاوي، ولد �سنة 831هـ، وحفظ القر�آن �صغيًرا، 
)�ألفية  و   ، مالك(  ابن  )�ألفية  و   ، )المنهاج(  و   ، )التنبيه(  و   ، لاأحكام(  )عمدة  حفظ  كما 
العراقي( وغيرها، وبرع في الفقه، والعربية، والقراءات، والحديث، والتاريخ، وعلوم �أخرى. 
�أخذ عن جماعة لا يح�صون منهم: التقي ابن فهد، و�أبي ال�سعادات بن ظهيرة، و�سمع الكثير 
ابن حجر، ورحل �إلى لاآفاق، واجتمع له من المرويات ما يفوق الو�صف، ثم عاد �إلى القاهرة 
ولزم التحديث، ف�أخذ عنه من لا يح�صون كثرة، و�ألف كتباً �إليها النهاية، منها: )فتح المغيث( 
، و )ال�ضوء اللامع( ، و )المقا�صد الح�سنة( ، ثم حج وجاور بالمدينة حتى مات فيها �سنة 

 . )52( 902هـ، رحمه الله 
لِ  ثَبَتُ البَابِلِي المعروف بـ )منتخبِ لاأ�سانيدِ في وَ�صْ الهِجْرِي:   َ الَحادي عَ�َرش القَرْنُ 
نَّفاتِ ولاأجزاءِ والم�سانيدِ( )53( : وهو للإمام الحافظ الم�سند �شم�س الدين �أبو عبد الله  الُم�صَ
محمد بن العلاء البابلي الم�صري ال�شافعي، ولد �سنة �ألف للهجرة، وروى عن �أعلام م�صر، 
ومنهم ال�شم�س الرملي، وال�شم�س محمد الو�سيمي، وال�شهاب �أحمد بن ال�شلبي وغيرهم. و�صفه 
تلميذه الزبيدي فقال: ما ر�أينا في الع�صر القريب من لدن الحافظ ال�سخاوي من بلغ �صيته 
"�أحد  فقال:  الخلا�صة  المحبي في  عليه  و�أثنى  مثله.  تلاميذه  نفعه وجلت  وكثر  وا�شتهاره 
بجرحها  و�أعرفهم  لاأحاديث  لمتون  ع�صره  �أهل  �أحفظ  وهو  والفقه،  الحديث  في  لاأعلام 
الزبيدي  �أفرده  بذلك.  له  يعترفون  و�أقرانه  �شيوخه  وكان  و�سقيمها،  و�صحيحها  ورجالها 
بالترجمة في كتاب )الفجر البابلي في ترجمة البابلي( ، و�أفرد من روى عنه في م�صنف �آخر 

�سماه: )المربى الكاملي فيمن روى عن البابلي( )54( . مات رحمه الله �سنة 1077هـ )55( . 
الَحنْبَلِي، و�إجازاتُهُ لطائفة من  فارِيْنِي  ال�سَّ ثَبَتُ لاإمامِ  الهِجْرِي:   َ عَ�َرش الثَّاني  القَرْنُ 
فَارِيني، الحنبلي،  �أعيان علماء ع�صره )56( . وهو لأبي عبد الله محمد بن �أحمد بن �سالم ال�سَّ
�إلى  والده  و�أر�سله  �صغيًرا،  القر�آن  وحفظ  1114هـ،  �سنة  نابل�س  �أعمال  من  ب�سَفارين  ولد 
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القادر  الغزي، وعبد  الرحمن  النابل�سي، ومحمد بن عبد  الغني  دم�شق، ف�سمع فيها من عبد 
تلميذه  عليه  �أثنى  وخَلْق.  والكتاني،  العطار،  و�شاكر  الزبيدي،  عنه:  روى  وكثير.  التغلبى، 
حُ  ةُ المناظرين، محرر المذهب، منقِّ )�أكمل المت�أخرين، حُجَّ الغزى فقال:  الدين  محمد كمال 
التحقيق، و�سند  �سيد  لاأ�صول،  الفروع على  الفروع، الجامع بين المعقول والمنقول، مخرِّج 
م�ؤلفات  وله   ، للحقِّ الًا  قوَّ جوادًا،  النف�س،  �سخي  متوا�ضعاً،  �صالحاً،  عابداً،  كان   . التدقيق( 
كثيرة منها: ثلاثيات م�سند لاإمام �أحمد، ومعالم لاأنوار في �سيرة المختار. توفي في نابل�س 

�سنه 1188هـ )57( . 
لاأرب من علوم  )�سد  بــ  المعروف  الكبير،  لاأمير  ثَبَتُ  الهِجْرِي:  عَ�َرش  الِثُ  الثَّ القَرْنُ 
�أحمد بن عبد  ال�شيخ محمد بن محمد بن  العلامة  ثَبَتٌ للإمام  . وهو   )58( لاإ�سناد ولاأدب( 
نْبَاوي، المغربي لاأ�صل، ال�شهير بالأمير الكبير، وذلك �أن جده �أحمد  القادر بن عبد العزيز ال�سِّ
1154هـ،  �سنة  م�صر  �صعيد  من  ب�سنبو  ولد  بال�صعيد،  �إمرة  لهما  كانت  عبدالقادر  ووالده 
دَ القر�آن على ال�شيخ المنير، ثم حُبِّبَ �إليه طلب العلم، فحفظ المتون و�سمع الكتب على  وجَوَّ
عيدي، والبُلَيْدي، ومحمد التَّاودي  اط، وال�شيخ ال�صَّ قَّ العلماء، ومن �شيوخه: علي بن العربي ال�سَّ
بن �سَوْدَة، والجبرتي وغيرهم، وت�صدر لإلقاء الدرو�س في حياة �شيوخه، ونما �أمره وا�شتهر 
ف�ضله، و�شاع ذكره في لاآفاق وخ�صو�صاً بلاد المغرب. �صنف عدة م�ؤلفات �أكثرها حوا�شي 
منها: )حا�شية على مغني اللبيب لابن ه�شام( ، و )تف�سير المعوّذتين( ، و )ان�شراح ال�صدر في 
بيان ليلة القدر( ، وغيرها. كان رحمه الله رقيق القلب لطيف المزاج، ينزعج طبعه من غير 

انزعاج. مات في القاهرة �سنة 1232ه )59( . 
ابِعُ عَ�َرش الهِجْرِي: ثَبَتُ )�أَجْلَى مَ�سَانيد عُلِي الرَّحمنِ في �أَعْلى �أ�سَانيدِ عَلِيِّ  القَرْنُ الرَّ

بنِ �سُليمان( )60( . 
البجمعوي،  الدمنتي(  )�أو  الدمناني  �سليمان  بن  الح�سن علي  �أبي  المحدث  للفقيه  وهو 
العبا�س  �أبي  عن  عامة  يروي  وهو  1234هـ،  �سنة  "دمنات"  في  ولد  المغاربة.  �أعلام  من 
�أحمد التمجد�شتي ال�سو�سي، و�أبي العبا�س �أحمد بن عمر الدكالي، وال�شيخ عبد الغني الدهلوي 
المدني، وال�شهاب دحلان، ومحمد بن عبد الله بن حميد ال�شرقي الحنبلي المكي، وح�سين بن 
الكثيرة،  الم�صنفات  له  وغيرهم.  المكي  عمر  بن  الجمال  وال�شيخ  المكي،  لاأزهري  �إبراهيم 
منها: )درجات مرقاة ال�صعود �إلى �سنن �أبي داود( ، و )عرف زهر الربى على المجتبى( ، و 
)نفع قوت المغتذي على جامع الترمذي( ، و )و�شي الديباج على �صحيح م�سلم بن الحجاج( 

)61( ، توفي بمراك�ش �سنة 1306ه )62( . 

احِ( )63(.  احِ ب�أ�سانيدِ ومروياتِ ال�شيخِ عبدِالفتَّ القَرنُْ الَخامِ�سُ عَ�َرش الهِجْرِي: ثَبَتُ )�إمِْداد الفتَّ
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1917م/  �أبوغدة، ولد في حلب �سنة  ثَبَتٌ لل�شيخ عبدالفتاح بن محمد بن ب�شير  وهو 
بالأزهر،  ودر�س  م�صر  �إلى  �سافر  ثم  فيها،  والثانوي  الابتدائي  تعليمه  وتلقى  1337هـ، 
وتخرج من كلية ال�شريعة، كما ارتحل ودخل ال�سودان والمغرب والعراق، والهند وباك�ستان 
و�أخذ عن علمائها، ومن �شيوخه: م�صطفى الزرقا، وراغب الطباخ، ومحمود �شلتوت، ومحمد 
الخ�ضر ح�سين، وعبدالحليم محمود، وعبدالله ال�صديق الغماري. ا�شتغل بالتدري�س في كلية 
ال�شريعة بجامعة دم�شق والجامعات ال�سعودية. وتخرج على يديه مئات الطلبة. كان كريم 
ةِ، �أنيقاً، �صبوراً على ال�شدائد والمحن، مجداً في طلب العلم،  َ الخلق، وا�سع ال�صدر، �سريع العَْرب
كثير العبادة وقر�آءة القر�آن، �سمح الطبع �صافي القلب. �ألف وحقق �أزيد من �ستين كتابا. توفي 

بالريا�ض �سنة 1997م/ 1417هـ، ودفن في بقيع المدينة المنورة )64( . 
وفي زماننا هذا �سلك بع�ض طلاب العلم هذا الم�سلك فجمعوا م�ؤلفات بع�ض م�شايخهم 
ِ الدِّينِ  دٍ نَا�ِرص مَّ َ و�أطلقوا عليها ا�سم الثَبَت، ومن ذلك: ثَبَتُ م�ؤلفات المحدث الكبير لاإمام ُحم
الُله، وهو عبارة عن قائمة �شاملة لكتبه، ولمن كتب عنه، ممن  رَحِمَهُ  ّ ت1420هـ  لاأَلْبَاِين
هَا: عَبْدُالِله  وافقه �أو خالفه، مع بيان �سمات كتبه ومنهجه في الت�صنيف. وقد جَمَعَهَا وَ�أَعَدَّ

، مطبوع )65( . ولا يخفى ما بين الت�أليفين من فرق.  ّ مْرَِينا دٍ الْ�شَّ مَّ َ بْنُ ُحم

المبَْحَثُ الثَّالِثُ - دَوْرُ كُتُبِ الَأثْبَاتِ ِيف حِفْظِ تُرَاثِ أهَْلِ الَحدِيْثِ: 
، ولا مجتمعة  الثَبَتِ تبقى حقيقتُهُ غير مكتملةِ المعاِمل معَ كلِّ ما تقدمَ من بيانٍ عن 
ا لبع�ض النَّماذج وال�صفحات من هذه لاأَثْبَاتِ،  لاأرْكان، �إلا �أنْ �أك�شف عنها القِناع، عار�ضً
مبيِّنًا ومعلِّقًا على ما حَوَتْهُ وا�شتملت عليه، ذاكرًا جملةً من اللَّطائفِ والفوائدِ التي التَقَطْتُها 
لْتُ في ثنايا ما وقع بين يَدَيَّ من �أَثْبَاتٍ،  وَّ َ مِنْ خلال ا�ستقرائي لباقي ال�صفحات، ولو �أَِّين َجت
وعَرَّفتُ بم�ؤلِّفِيها على النحو الذي ت�ستحق لطال لاأمرُ، وعَظُمَ البحثُ و�صار �أبحاثًا، ولا�ستحق 
ا به، لكني ر�أيت في الحديثِ عن ثَبَتٍ واحدٍ ما يغني عن لاإطْنَابِ، وليمأ  كل ثَبَتٍ بحثًا خا�صً
ُ دورَها في حفظ  نَّفاتِ الجليلةِ، ويُبَِّني فراغَ الفِكْرِ، ويعطي �صورةً �شبه كاملةٍ حول هذه الُم�صَ
ة، ومزاياهُ  تراث لاأمةِ عامة، و�أئمةِ الحديثِ خا�صة، مع �إقراري ب�أنَّ لكلِ ثَبَتٍ �سِمَتُهُ الخا�صَّ
�أنَّ  �إَّال  الُمحْتوى،  من  وكثيٍر  لاأ�سلوبِ  في  بع�ضها  مع  لاأَثْبَاتِ  بع�ض  التَقَتْ  و�إنْ  المختلفة، 
لِيَمِيْزَ النفو�سَ وال�شُخُو�صَ والاهتماماتِ عن  يُعْلِنُ عن نف�سِهِ  الاختلافَ و�إنْ قَلَّ ودَقَّ يبقى 

ا.  بع�ضها بع�ضً
مُوذَجُ الُمخْتَارُ - ثَبَتُ م�سموعاتِ لاإمامِ الحافظِ �ضياءِ الدِّيْنِ محمدِ بنِ عبدِ الواحدِ  النَّ

الَمقْدِ�سِيِّ
المتوفى �سنة 643هـ )66( 
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هُ ثَبَتٌ فريدٌ نفي�سٌ، كَتَبَهُ لاإمامُ  و�سببُ اختياري لهذا الثَبَتِ دون �سِواه من لاأَثْبَاتِ، �أنَّ
الحافظُ �ضياءُ الدينِ محمدُ بنُ عبدِالواحدِ الَمقْدِ�سِيِّ )67( المتوفى �سنة 643هـ بِيَدِهِ، و�أ�ضافَ 
اتِهِ مِنْ  التَقَطَها في رَحَلاتِهِ، �سوى مَ�سْمُوعَاتِهِ ومَرْويَّ عليه حوا�شيَ وتعليقاتٍ رائعةٍ مفيدةٍ 

ه، وعلماءِ زمانِهِ.  كُتُبٍ و�أَحاديث عن �شيوخِ عَ�ْرص
هذه  حَمْلِ  في  غيَرها  �سَبَقَتْ  ها  ب�أنَّ  )68( القول  مْتُ  قَدَّ التي  الثلاثةِ  لاأَثْبَاتِ  �أَحَدُ  وهو 
حِقِ، فكانَ لا بُدَّ لَي مِنَ الوقوفِ عندَهُ وبيانِ ما حواهُ من  �سْمِيَةِ، ولل�سابقِ ف�ضلٌ على الَّال التَّ

معلوماتٍ وفوائد. 
فَ في البلاد  وكانَ الحافظُ �ضياءُ الدِّينِ الَمقْدِ�سِي، المولود بدم�شق �سنة 569هـ، قد طَوَّ
لَ من �شيوخِ  مُكْتَفٍ بما حَ�صَّ الُله عليهِ و�سلَّم، غيَر  الِله �صلَّى  مرتحلًا في طلب حديثِ ر�سولِ 
تِهِ وعلماءِ دم�شق في زمانه، بلْ جَابَ البلاد، فارتحل �إلى م�صَر �سنة 594هـ، ومنها �إلى  َ �أُ�ْرس
بَهان، وغيرها من بلاد الم�سلمين، ولم يرجع �إلى دم�شق من رحلته تلك �إلا بعد  بغداد، ف�أَ�صْ

�سنة �ستمائة للهجرة. 
�سنة  ثانية  بَهان  �أَ�صْ �إلى  راجعاً  فَكَرَّ  �أخرى،  مرة  العودة  �إلى  اقَةُ  وَّ التَّ نَفْ�سُهُ  دعته  ثم 
لَ �شيئاً كثيراً، ومنها �إلى نَيْ�سابُورَ، فهَرَاة، و�أقام بَمرْو �أكثر  606هـ، ف�أكثر بها وتزيّد، وحَ�صَّ
ان، والمو�صل. ولم يعد �إلى دم�شق �إلا في �سنة 612هـ. كما  من �سنتين، كما �سمع بحلب، وحَرَّ
ا �سنة 619هـ، و�سمع بهما، ومِنْ قَبْلُ �سمع ببيت المقد�س ونابل�س  دخل المدينة ومكةَ حَاجًّ
وغيرهما من بلاد فل�سطين مرات عدة. ثم لزم مدر�سته التي �أن��شأها في جبل قَا�سْيُون و�أوقف 

عليها كُتُبَهُ، وبقي م�شتغلًا في التدري�س والت�أليف حتى وافته منيته بدم�شق �سنة 643هـ. 
وهو  الَم�شرق،  �إلى  رحلاتِهِ  في  �شيوخه  عن  اهُ  تَلَقَّ ما  فيه  �أثبتَ  يده،  بخط  هذا  وثَبَتُهُ 
�أَ له. وهو و�إنْ لم يكن كاملًا  قَ بها كثيراً من التعليقاتِ ح�سب ما تَهَيَّ َ ها، و�أَْحل دَةٌ لم يُبَيِّ�ضْ مُ�سَوَّ

ب�سبب فقد بع�ض �أجزائه )69( �إلا �أنَّ فيه فوائد عظيمة. 
ولتجلية �صورة هذا الثَبَت ر�أيتُ �أن �أنقل بع�ض �سطوره لاأولى، ولم �أكثر خ�شية لاإطالة، 

ولم �أعرج على �آخره لعدم اكتمال الثَبَت، وهذا هو �أوله: 
{)70( ب�سم الِله الرحمنِ الرحيمِ

ولا حولَ ولا قوةَ �إَّال بالِله العليِّ العظيمِ، رَبِّ يَ�ِّرس و�أَعِن
ثَبَتُ الَم�سْمُوعَاتِ للعبدِ الفقيِر �إلى رحمةِ الِله ور�ضوانِهِ محمدِ بنِ عبدِالواحد

�أبي �� ِّ بن الحافظ  الَرب �أبي محمدٍ عبدِ  ال�شيخِ  هَمَذانَ على  �سمعتُ بقراءَتي بمحرو�سَةِ 
العلاءِ الح�سنِ بنِ �أحمدَ العطارِ الهَمَذَاني رحمه الله: 



205

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

ار، رواية ال�شيخ عن البَاغْبَان، عن ابن �شَكْرَوَيْه، عن �� ِ بنِ بَكَّ جزءًا من حديث الزُبَْري
�شيذ قُولَه، عن �أحمد بن محمد بن �سليم المخرمي، عنه. في �شهر �صفر من �سنة �ست و�ست  خُرَّ

ز( .  مئة. )ن�سخة �أحمد بن العِّ
وقر�أت و�سمعت عليه جزءًا �آخر من حديث. �سماعه من البَاغْبَان، عن �أبي عمرو بن ��

يْلَمي.  الدَّ �شَهْرَدَار  از بن عبدالله فتى  َ قايْم الجزء على  �سمعت هذا  �أبيه، عنه. وقد  مَنْدَة، عن 
)ن�سخة محمد بن عبدالملك( . 

فوائد كتبها الحافظ الضياء على صفحة عنوان هذا الثَبَت: 
)توفيت عفيفة الفارْفانِيَّة في يوم الخمي�س في الع�شر لاأو�سط من �شهر ربيع لاآخر �سنة 

بَهان.(  �ست و�ست مئة ب�أ�صْ
)دخلتُ نَيْ�سابُور ثامن �شهر �شعبان �سنة ثمان و�ست مئة، وفي هذه الليلة مات من�صور 

الفُرَاوِي.( 
)دخلنا مَرْو - حَرَ�سَها الله - في الع�شر لاأول من ذي القعدة �سنة ثمان و�ست مئة.( 

)دخلت هَرَاة - حَرَ�سَها الله - يوم الخمي�س ال�سابع والع�شرين من �صفر �سنة ع�شر و�ست 
مئة، وخرجت منها في المحرم.( 

من  لاأول  الع�شر  في  منها  وخرجت  ع�شرة،  �إحدى  �سنة  �صفر  في  نَيْ�سابُور  )ودخلت 
رم�ضان.( 

ةُ، وخرجت منها في  )ودخلت بغداد في الع�شر لاأول من ذي القعدة، ولله الحمد والِمنَّ
الع�شر لاآخر من �صفر �سنة اثنتي ع�شرة و�ست مئة.( 

م �� وقر�أت في التاريخ )�صفر �سنة 606( : الجزءَ لاأول من حديث �أبي العبا�س لاأَ�صَ
�سيده  من  �سماعه   . يْلَمي(  الدَّ �شَهْرَدَار  )عتيق  عبدالله  بن  از  َ قايْم على   ، يعقوب(  بن  )محمد 

دُوَيه الطُوْ�سِي، عنه.  �شَهْرَدَار، عن عَبْدُو�س بن عبدالله، عن �أبي بكر محمد بن �أحمد بن حُمُّ
وقر�أت: الجزء الثاني من حديثه: على ال�شيخ لاإمام الحافظ �أبي بكر محمد بن علي بن ��

عبدالملك بن جميل الدِّيْنَوَري. ب�سماعه من لاأديب محمد بن بُنْيمان، عن عَبْدُو�س. )الن�سخة 
لمحمد بن عبدالملك( . 

وقر�أت على ال�شيخ �أبي رجاء عبدالهادي بن �أحمد الهَمَذَاني: الجزء الثاني من �أمالي ��
الَمحَاملي )الح�سين بن �إ�سماعيل(. ب�سماعه من �أبي الف�ضل عبدالرحيم بن لاإِخوة، عن الح�سين 

الي، عن ابن مهدي، عنه. )ن�سخة محمد بن عبدالملك(. )71(  النَّعَّ
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وبالتدقيق في هذه ال�سطور المتقدمة، ودرا�ستها درا�سة واعِيَةٍ واعِبَةٍ، ثم نظري مرات 
عدة في �سائر �صفحات الثَبَتِ المطبوع، �أمكنني الوقوف على كثيٍر من الفوائد والفرائد التي 
وفقت �إلى ا�ستلالها منه، وهي لطائف عزيزة قل �أن يجد الباحث مثلها �إلا فيه، ومن �أبرزها: 

11 التعرف �إلى �شيوخه الذين �أخذ عنهم في رحلاته، و�سمع منهم في كل بلد دخلها. وقد .
بلغ مجموع �شيوخه الذين روى عنهم في هذا الثبت الناق�ص )98( �شيخًا، بينهم ع�شر �شيخات 
)72( . �أما العدد الحقيقي ل�شيوخه فهو �أكثر بكثير، وقد اجتهد الدكتور محمد مطيع الحافظ في 

ا�ستق�صائهم فَوَقَفَ على )540( �شيخًا و�شيخة )73( . لاأمر الذي يفيد في ا�ستكمال م�شيخته. 
وهذا وا�ضح من خلال �إيراده لمجموعة من �شيوخه الذين لم يذكروا من قبل، ولم يعثر 
ة، و�أبو عبد الله  َ لهم على ترجمة. ومنهم: ال�شيخ �أبو الفتح الح�سين بن �أحمد بن جامع بن هُبَْري

يْ�سَابوري، و�أبو طالب محمد بن علي الُح�سَيْني )74( ، وغيرهم.  ي النَّ محمد بن الح�سن الطََرب
22 و�أحوالها . و�أو�صافها،  معرفتها،  في  يفيد  مما  الم�ؤلف،  دخلها  التي  المدن  تعيين 

 – هَرَاة  : )دخلت  الدخول والخروج منها كقوله في )�ص50(  �أن تحديد زمن  يومذاك. كما 
حر�سها الله - يوم الخمي�س ال�سابع والع�شرين من �صفر �سنة ع�شر و�ست مئة، وخرجت منها 
�صورة  ويعطي  رحلته،  في  و�سيره  لحركته  دقيقة  خارطة  ر�سم  في  ي�ساعد   ، المحرم.(  في 

�صادقة عن الحركة العلمية ومراكزها في بلاد الم�سلمين في تلك الحقبة من الزمان. 
33 في . ك�إخباره  البلد،  تلك  من  ال�سماع  موقع  بتحديد  البلد  تعيين  على  زاد  وربما 

)�ص122( عن �سماعه في رباط �شيخ ال�شيوخ في بغداد، وفي )�ص201( عن قراءته على 
بَهاني بمنزله بمحلة بِيْما وَرْد. لاأمر الذي ي�ساهم في بناء ت�صور  يْدَلاِين لاأ�صْ �أبي جعفر ال�صَّ

عن المعالم العمرانية التي كانت موجودة يومها في تلك البلدان. 
44 ٌ في كثير . ةُ في تحديد زمن ال�سماع من ال�شيوخ، باليوم وال�شهر وال�سنة، وهذا بِّني الدِّقَّ

من موا�ضع الثَبَتِ، مما يك�شف لنا بجلاءٍ عن الوقت الذي كان فيه الم�ؤلف في كل بلد، وربما 
ا عن طول الملازمة �أو ق�صرها، وذلك من خلال معرفة �أول و�آخر �سماع له من  ك�شف �أي�ضً
�شيخه. ولا يخفى �أن لطول الملازمة مع التثبت �أثرهما في المفا�ضلة بين التلاميذ، والترجيح 
بين الروايات. كما �أن الوقوف على عدد الم�صنفات التي �سمعها من بع�ض العلماء، يفيد في 
ا، و�إنَّ نظرة �إلى )�ص102( من الثَبَت المذكور تخبرك �أن ال�ضياء �سمع من  معرفة ذلك �أي�ضً
مْعَاِين �سبعة ع�شر )17( كتابًا، ومثلها و�أكثر من �شيخه  �شيخه عبد الرحيم بن عبد الكريم ال�سَّ

يْدَلاني.  �أبي جعفر ال�صَّ
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55 الجزء . هذا  في  مجموعها  بلغ  وقد  �شيخ،  كل  عن  رواها  التي  الم�سموعات  تحديد 
ال�صغير من الثَبَت �أربعمائة وع�شرين )420( م�سموعًا )75( . وهو كم هائل في هذين الق�سمين 
ال�صغيرين الموجودين منه، مما يدل على طول رحلة وكثرة �شيوخ، وهذا ي�شكل ت�صورًا حول 
وا من العلماء.  التح�صيل العلمي للأوائل، والعلوم التي كان لا بد لهم من تح�صيلها حتى يُعَدُّ

ياءِ و�صلنا كاملًا لكان عدد الم�سموعات فيه عجيبًا.  ولو �أن ثَبَتَ ال�ضِّ
66 الوقوف على كثير من الكتب المفقودة، ومعرفة وجودها من عدمه، �إذ �أنَّ كثيًرا من .

تراث ح�ضارتنا فُقِدَ في لاأحداث التي تعر�ضت لها ديار لاإ�سلام، و�إنَّ ذكر �أ�سماء هذه الكتب 
تَبُعِ معرفة �آخرِ من  في هذه لاأَثْبَاتِ يفيد في تحديد زمن وجودها، وربما �أمكن من خلال التَّ
ةً لوجود  وقعت بين يَدَيْهِ ن�سخة لكتاب مفقود، و�آخرِ بلدٍ كانت فيها، مما يجعل هذا البلد مَظِنَّ
الكتاب فيه. ومن هذه الكتب المفقودة التي ذُكِرت في الثَبَتِ: كتاب �آداب منادمة الملوك لابن 
نِّي، و�أخبار �إيا�س بن معاوية الُمزَِين لأبي الح�سن الَمدَائِني البغدادي، وكتاب المنامات،  ال�سُّ

ةِ لمحمد بن عبدالله بن �أحمد بن باكَوَيْه )76( .  وكتاب انتهاز الفر�صة قبل الغُ�صَّ
77 ال�شيخ و�صاحب . الحر�ص على تلقي المرويات بال�سند الكامل، وذكره بتمامه بين 

الكتاب في كل م�سموع �سمعه منه، مما ي�ؤكد على قيمة ال�سند ومعرفة لاأوائل ب�أهميته، وفي 
ذلك توثيق ن�سبة الكتب �إلى �أ�صحابها، وحفظ حقوق الت�أليف، �إ�ضافة �إلى توثيق كل معلومة 

ون�ص فيها. 
88 وال�شهر . اليوم  بذكر  ال�شديدة،  بالدقة  زمانه  �أعلام  لبع�ض  الوفاة  تاريخ  توثيق 

التواريخ، ويعد مرجحًا  �أو الطعن في هذه  الوفاة، مما لا يدع مجالًا لل�شك  وال�سنة، ومكان 
قويًا وحا�سمًا في حال الاختلاف في �سنة الوفاة. 

99 التي . �أخلاقه، ومن لاأخلاق  �أحوالِهِ وهيئتِهِ وبع�ض  رَ�سْمُ �صورةٍ للم�ؤلف، وو�صفُ 
حفظها الثَبَتُ عن الحافظ ال�ضياء: 

لاإيثار، والعطية والهبة، كهبته بع�ض ن�سخ الكتب لبع�ض �أقرانه، كما في )�ص53( ��
: )وكانت الن�سخة لي ف�أوهبتها لأحمد بن العز( ، وهذا عطاء كبير من عا�شقٍ للكتب مهتمٍ 
الم�صباح  �ضوء  على  والن�سخِ  اليدوية،  والكتابة  وال�سفر،  وال�شدة  ال�ضيق  زمن  في  بجمعها، 

وال�شمعة والقمر. 
بن �� الم�ؤيد  �شيخه  عن  كقوله  لاأحياءِ،  لم�شايخه  الدعاء  ذاك  ومن  الدعاء،  كثرة 

عبدالرحيم في )�ص62( : )قر�أت عليه جزاه الله خيًرا( . والترحم على من م�ضى منهم كقوله 
ِ بن الحافظ  في )�ص49( : )�سمعت بقراءتي بمحرو�سة هَمَذَان على ال�شيخ �أبي محمد عبدالَّرب
�أبي العلاء الح�سن بن �أحمد العطار الهَمَذَاني رحمه الله( . بل والدعاء لبلاد الم�سلمين بالحفظ، 
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، وهذا كثير في كلام  : )دخلت هراة - حر�سها الله - يوم الخمي�س..(  كقوله في )�ص50( 
ال�سابقين. 

كثرة الثناء على الله بما مَنَّ عليه من نِعَمٍ، ومنها نعمة البلوغ لبع�ض مواطن العلم، ��
ةُ.( . �أو  كقوله في )�ص50( : )ودخلت بغداد في الع�شر لاأول من ذي القعدة، ولله الحمد والِمنَّ

حيازته ن�سخة لبع�ض الم�سموعات كقوله في )�ص52( : )والن�سخة لي ولله الحمد( . 
عيادة المري�ض، وترفقه به، خا�صة �إذا كان �شيخًا له، فقد دخل على �شيخه زاهر ��

بَهاني يعوده في مر�ضه الذي مات فيه، ففطن زاهر ل�ضيفه الغريب، القادم من  الثَقَفِي لاأَ�صْ
تقر�أ  ما  له:  فقال  م�سموعاته،  من  ب�شيء  علته  رغم  يكرمه  �أن  ف�أحب  بَهان،  �أ�صْ �إلى  دم�شق 
كَ )77( . وهذا خلقٌ جميل في ال�شيخ جميلٌ في التلميذ،  ُ �شيئا؟ فقال ال�ضياء: ما جئت �إلا �أُبْ�ِرص

�إذ �أدرك ال�ضياء حال �شيخه ف�آثر راحته على رغبة نف�سه. 
نَهَمُهُ ورغبته ال�شديدة في طلب العلم، وعدم ترك لحظة دونما فائدة، فهو حري�صٌ ��

�إ�شباع  بدن، ولا  راحة  �إلى  البلد، غير متطلع  �إلى  لو�صوله  لاأولى  اللحظة  ال�سماع منذ  على 
ال�سابع  الخمي�س  يوم  )دخلت   : )�ص70(  في  نف�سه  عن  يقول  �سكن،  عن  بحث  ولا  جوعة، 
والع�شرين من �صفر �سنة ع�شر و�ست مئة هَرَاة – حر�سها الله – ولم �أقر�أ في هذا اليوم �إلا �شيئًا 
از( . وهذا القول منه م�شعرٌ ب�أنه  ي�سيًرا غير عالٍ على �أبي روح عبد المعز بن �أبي الف�ضل البَزَّ
كان قد اعتاد ال�سماع الكثير العالي لحظة دخوله، فهو اليوم حزين لقلة ال�سماع، وانعدام 

العلو. 
وهو يت�ألم لقلة ال�سماع والتح�صيل، ولو كان المر�ض هو العائق، فيقول في )�ص72( ��

: )و�سمعت بقراءة ال�شيخ �إبراهيم ال�صريفيني... بنَيْ�سَابُور بعد �أن �أر�سلت �إليه، ومر�ضت من 
وقت كتبت �إليه �إلى وقت مجيئه، ما �سمعت �شيئًا �سوى جزءٍ واحدٍ على ن�صر بن عبد الجامع 

في المو�ضع الذي كنت فيه( . 
في �� يقول  �إذ  للطبراني  الكبير  المعجم  كتاب  �سماعه  في   ٌ بِّني وهذا  ةُ،  والدِّقَّ لاأمانَةُ 

القا�سم  لأبي  الكبير  المعجم  يْدَلاني... جميع كتاب  ال�صَ �أبي جعفر  �سمعت على   : )�ص189( 
اَربني �سوى خم�سة �أجزاء قر�أتها �أنا، وهي: ...( ثم يف�صل الكلام على هذا  �سليمان بن �أحمد الطَ

ال�سماع ب�صورة دقيقة عجيبة تدل على رجحان ميزان التقوى لديه. 
ِ �سِنِّه. فقد ابتد�أ طلب �� ا�ستمراره في طلب العلم و�أخذه عن ال�شيوخ على الرغم من كَِرب

العلم من م�شيخة �أهله مبكرًا، وكانت رحلته لاأولى خارج دم�شق �سنة 594هـ وله من العمر 
انتهت  �سنوات،  خم�س  من  �أكثر  منهما  كل  ا�ستمرت  طويلتين  برحلتين  وقام  �سنة،   25
الدكتور  ويذكر  بال�سماع،  ا�ستمر  هذا  ومع  �سنة،  العمر43  من  وله  612هـ،  �سنة  �آخرهما 
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ه لم يجد له بعد �سنة 625هـ �أي �سماع خارج دم�شق )78( . وقوله هذا  محمد مطيع الحافظ �أنَّ
يفيد �أنه وجد له �سماعًا بعد هذا الوقت في دم�شق التي لزمها حتى وفاته فيها. وهذه �صفة 
ى الله نفو�سهم فقبلوا الحكمة وجعلوها مَرْقَاهم  محمودة لا تكون �إلا في لاأخيار، الذين زَكَّ

�إلى ر�ضوان الله. 
يْدَلاني في )�ص147( ، 1010 تعديله بع�ض العلماء الذين لقيهم، كتوثيقه لأبي جعفر ال�صَّ

وو�صفه محمد بن علي بن عبد الملك الدِّيْنَوَري في )�ص51( بالإمام الحافظ. وهذا مفيد جدًا 
في جانب الت�صحيح والت�ضعيف، والحكم على الرواة، خا�صة فيمن لم يعثر له على ترجمة، 

ك�أبي بكر الدِّيْنَوَري المتقدم )79( ، ومثل ال�ضياء قوله في الرجال مقبول. 
التو�سع في ذكر بع�ض �أخبار �شيوخه، ورواية بع�ض �أحوالهم مما لا تجده عند غيره، 1111

�أبي القا�سم زنكي: )وكان ي�أكل من ك�سب يده من الخياطة  كقوله في )�ص70( عن �شيخه 
عْفِه( .  ِ �سِنِّه و�ضَ على كَِرب

جْمِ  النَّ قراءة  109( عن   -  108 )�ص  كقوله في  اءِ  القُرَّ �أحوال  لبع�ض  وكذلك و�صفه 
رُّ على كلماتٍ لا  ُ ه كان يَم لي: )وكانت القراءة لا تُعْجِبني، ف�إنَّ ازِي لم�سند �أبي يعلى الُمو�صِ الرَّ
يِّئَةُ �أنْ ي�سمع من جديد جميع م�سند �أبي يعلى على نف�س  �أ�سمعها( . وقد كلفته هذه القراءةُ ال�سَّ
ر البَغَوي، مما ي�ؤكد حر�صه  ال�شيخ بقراءة القا�ضي �أبي محمد عبد الوهاب بن �أحمد بن الُمطَهَّ

على �أخذ العلم على �أ�صوله. 
�سبقه �إلى الرواية عن �شيوخ لم يُ�سبق �إلى الرواية عنهم، و�سماعه من بع�ض من لم 1212

ابن  وكِيْعِ  العز  �أبي  ال�شيخ  مَنْدَة، من  لاإيمان لابن  لكتاب  ك�سماعه  قبله،  �أحد  منهم  يَ�سمع 
�ص  في  قال  الهَمَذَاني،  ار،  بالَحفَّ �أبوه  يعرف  الذي  الذَّهَبي،  �إبراهيم  بن  محمد  بن  مانكديم 
)105( : )ولم ي�سمع على هذا ال�شيخ – �أظنه– �أحد قبلنا( . وهذا ال�شيخ ممن لم ي�شتهر ويُعرف، 
بل �إن الدكتور محمد مطيع الحافظ �أعلن �أنه لم يعثر له على ترجمة، وفي رواية ال�ضياء عنه 

�إ�شهار له، وفتح لباب الرواية عنه. 
التي 1313 الن�سخة  كِها، و�أماكن وجودها، فتحديد مالك  و�صف ن�سخ الكتاب، وذكر مَُّال

. وكذلك تعيين بع�ض  العز(  �أحمد بن  )ن�سخة   : ال�شيخ كقوله في )�ص49(  قُرِئَ منها على 
بوقف  التي  الن�سخة  )من   : )�ص155(  في  كقوله  الكتاب،  ن�سخ  فيها  توجد  التي  لاأماكن 
اب( . وربما تعددت ن�سخ الكتاب  يْدي( ، وقوله في )�ص204( : )والن�سخة لوقف ابن الَخ�شَّ الزَّ
ار ن�سخة،  �إليها جميعًا، كقوله في )�ص216( : )ولاأ�صل لوقف المهدي، ولابن النَّجَّ في�شير 
اليوم في تحقيق  الباحث  �أمور تفيد  . وكلها  الوقف(  وابن مهدي ن�سخة، وقر�أت من ن�سخة 

َ عليها.  المخطوطات على لاأ�صول ال�صحيحة، و�ضبط ن�صو�صها، متى توفرت وعُِرث



210

د هِرمَْاسكُتُبُ الأثبََاتِ ودَورْهَُا في حِفْظِ ترَُاثِ أهْلِ الَحدِيثِْ  ان عيسى مُحَمَّ د. غَسَّ

1414 : ال�سماع ذاك، كقوله في )�ص49(  القارئ، ومن كان يح�ضر معه مجل�س  معرفة 
�سوى  القدر  هذا  معي  )و�سمع   : )�ص60(  في  وقوله   ، هَمَذَان(  بمحرو�سة  بقراءتي  )�سمعت 

ل القُرَ�شِي( .  يْفِيني ومُفَ�ضَّ ِ لاأربعة �أوراق �إبراهيم ال�ِّرص
وهكذا تكتمل �صورة التحديث، فقد عرف ال�شيخ، والتلميذ، والقارئ، والمقروء، ون�سخة 
ة  رَتْها لاأَثْبَاتِ بهذه الدِّقَّ وَّ القراءة، وزمن القراءة، ومكانها. وهي �صورة لن تجدها �إلا �إذا �صَ

نَاغُم.  والتَّ
�أُحاديةً دائمًا، بل كان يغلب 1515 �أن الرحلة لم تكن  �أن ن�ضيف �إلى ما تقدم،  ويمكن 

في  ال�ضياء  �أوردها  التي  الن�صو�ص  جملة  من  وا�ضح  وهذا  المقاد�سة،  عند  الَجمْعُ  عليها 
ثَبَتِه، وكان ممن رافقه في لاأخذ عن �شيوخ هَمَذَان: �أخوه عبد الرحيم، وابن خاله محمد 
عمر  �أبي  محمد  خاله  ابن  الله  وعبد  المقد�سي،  خلف  بن  محمد  بن  و�أحمد  الموفق،  بن 
دلالة  هذا  وفي   )80( وغيرهم.  المقد�سي،  الغني  عبد  الحافظ  بن  مو�سى  و�أبو  المقد�سي، 
وتناف�سهم  �أبنائهم،  تعليم  على  وحر�صهم  الكريمة  العائلة  هذه  �شيوخ  اتفاق  مدى  على 
كل  من  لهم  وال�صون  الحفظ  مع  له،  طلبًا  بعيدًا  ال�سفر  على  �أكبادهم  فلذات  ت�شجيع  في 

وخَطَل.  خطر 
قر�أها 1616 التي  ونهاياتها  والم�صنفات  لاأجزاء  بع�ض  بو�صف  الثَبَتُ  هذا  تميز  كما 

ونهايات هذه  بدايات  بع�ض  ذكر  بقراءة غيره، مع  �سمعها منهم  �أو  �شيوخه،  ال�ضياء على 
لاأجزاء والم�صنفات، وهو �أمر مهمٌ يفيد في تحديد الم�ؤلفات، وتوثيق ن�سبتها �إلى �أ�صحابها 

في حال تحقيقها، كما في )�ص59، 61، 140( . 
التعرف 1717 ي�سهل  بنف�سه،  ذلك  ذكره  خلال  من  نِّفِ  الُم�صَ خط  على  التعرف  �إنَّ  ثم 

يعرف  لم  �أخرى  بكتب  اختلاطها  �أو  بغيرها،  ا�شتباهها  حال  في  كتبه  بقية  على 
 . لفوها م�ؤ

لهذا  درا�ستي  من  ا�ستنتاجها  �أمكن  التي  واللطائف  الفوائد  بع�ض  هذه  ف�إنَّ  و�أخيًرا، 
فوائد  مرةٍ  كل  في  لوجد  مرات  مادته  في  النَّظَر  �أعاد  لو  المرء  �أنَّ  و�أح�سبُ  القيِّم،  الثَبَت 
الحالة  عن  ال�صحيح  الت�صور  بناء  في  �أ�سا�سيًا  عن�صًرا  ت�شكل  لاأَثْبَات  �أنَّ  ولأيْقَنَ  جديدة، 
العلمية التي كان يحياها �أهل ذاك الزمان، وعونًا قويًا في عمليات تحقيق المخطوطات، 

وبعث تراثنا العظيم. 
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الخاتمة:

الأفكار، لا بد من بع�ض  الأثبات، وقبل ارتحال جموع  في ختام ما كتبته عن 
النتائج المهمة الملتقطة من خلال الدرا�سة والبحث، وهذه هي: 

11 والمعاجم، . الم�شيخات،  لاآتية:  الحديثية  الم�صطلحات  بين  وثيق  ارتباط  هناك 
ولاأثبات، والبرامج، والفهار�س، حتى تكاد تجزم ب�أنها هي، لولا بع�ض الاختلافات الي�سيرة، 
نظرًا لاختلاف الزمان، والمكان، وبع�ض اللم�سات واللفتات التي ي�ضيفها الم�صنف �إلى كتابه. 

بين  كالجمع  الم�ؤلفات  هذه  بع�ض  على  ا�سم  من  �أكثر  اطلاق  على  حمل  الذي  لاأمر 
الم�شيخة والثَبَتِ لكتاب ابن جماعة مثلًا. 

22 ال�شيخ . كتاب  هو   - علمي  ح�سب   – الثَبَت  با�سم  و�سم  كتاب  �أول  �إن  القول  يمكن 
معاني ت 617هـ، و�أول من �أتى على ذكره هو تلميذه ال�ضياء  عبدالرحيم ابن عبدالكريم ال�سَّ

ا به.  المقد�سي ت 643هـ، الذي خط طريق �شيخه فاتخذ لنف�سه ثبتًا خا�صً

33 م�شايخهم . على  التلاميذ  �إلحاح  كثرة  هو  لاأثبات  كتب  لو�ضع  الرئي�س  الدافع  �إنَّ 
نْتُها في  في �إجازتهم بمروياتهم، خا�صة في القرون المت�أخرة، �إ�ضافة �إلى �أ�سباب �أخرى بيَّ

المبحث لاأول. 

44 ال�ضياء . كَثَبَتِ  وفكره،  الثَبَت  �صاحب  يد  عمل  من  كانت  لاأثبات  هذه  من  كثيٌر 
المقد�سي، ومنها ما خرَّجه التلميذ ل�شيخه بعلمه، وموافقته، ومراجعته، كَثَبَتِ ابن عابدين 

الذي خرجه ل�شيخه العقاد. 

55 لم تتخذ كتبُ لاأثبات منهجاً واحدًا في مادتها، ف�أ�شبه بع�ضها المذكرات التي ترافق .
�صاحبها في رحلاته الحديثية، واقت�صر بع�ض �آخر على لاإجازة بمرويات �أ�صحابها، كما 
اخت�ص ق�سم منها بالحديث دون �سواه، وجمع ق�سمٌ كتب لاأدب والفقه وغيرها �إلى الحديث. 

66 بد�أت كتب لاأثبات غريبة على ا�ستحياء، فلم �أقف في القرن ال�سابع �إلا على ثلاثة .
�أثبات، ثم كثرت حتى كان في البيت الواحد �أثبات عدة، و�أراها اليوم عادت غريبة كما بد�أت، 

نظرًا لقلة العناية بال�سند بعد انت�شار الطباعة. 
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77 في . عليها  ويعتمد  �إليها  يركن  التي  الموثوقة  الوثائق  مهمات  من  لاأثبات  تُعَدُّ 
ثَرٌ  م�صدر  وهي  زمانها.  ح�ضارة  على  الدالة  والعمرانية  والتاريخية  العلمية  الحركة  ر�سم 

للمعلومات التي ندر �أن تجدها �إلا فيها. 

88 ثم هي �سجلٌ لحياة �أ�صحابها، خا�صة �إذا تحدثت عن تف�صيلات رحلاتهم وما كانوا .
يلاقونه، وم�صدرٌ عظيم الفائدة كثير المعلومات ل�سير حياتهم. 

99 العالم، وهي . الاعتقال في كثير من مكتبات  لاأثبات رهن  يزال كثير من كتب  لا 
بانتظار من يحققها، ويخرجها �إلى عالم المطبوع. 

كما �أنَّ درا�سة كتب لاأثبات المحققة لا تزال قا�صرة عن ر�سم ح�ضارة لاأجداد، نظرًا 1010
لاقت�صار الباحثين على تحقيق الن�ص، وهو ما يجب عليهم ملاحظته في درا�ساتهم لاآتية. 

المعا�صرة، خا�صة في مجال 1111 العلمية  النه�ضة  مهم في خدمة  دور  لاأثبات  لكتب 
تحقيق الن�صو�ص، و�إثبات ن�سبة الكتب �إلى �أ�صحابها، ومعرفة خطوط الم�ؤلفين. 

الناحية 1212 لاأثبات من  �أعظم  المقد�سي من  ال�ضياء  �إن ثبت  القول بل الجزم  يمكنني 
والكتب  للمعلومات  عظيما  م�صدرًا  ل�شكل  �أجزائه  جميع  على  العثور  تم  �أنه  ولو  الحديثية، 

الحديثية. 

الوقوف عليه مع الاعتراف بالتق�صير و�ضعف الجهد. والحمد لله رب  �أمكنني  هذا ما 
العالمين. 
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الهوامش: 
11 تحقيق: .  ، التعاريف(  مهمات  على  )التوقيف  التعاريف  عبدالر�ؤوف،  محمد  المناوي، 

1410هـ.  لاأولى،  ط  دم�شق،  بيروت/   – الفكر  دار  المعا�,صر  الفكر  دار  الداية،  محمد 
)�ص219( . 

22 ال�سلام . عبد  تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  معجم  فار�س،  بن  �أحمد  الح�سين  �أبو  فار�س،  ابن 
هارون، دار الفكر، بيروت، ط �سنة 1979م. )1/ 399( . 

33 العلمية، . المكتبة  الكبير،  ال�شرح  غريب  في  المنير  الم�صباح  محمدـ،  بن  �أحمد  الفيومي، 
بيروت، ب. ت. ن. )1/ 80( . 

44 ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، دار �صادر، بيروت، ط الثالثة 1414 هـ. )2/ .
20( ، الفيروز�آبادى، محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط 

الثامنة 2005 م. )�ص149( . 
55 لاأزهري، محمد بن �أحمد الهروي، تهذيب اللغة، تحقيق: محمد عو�ض، دار �إحياء التراث .

العربي، بيروت، ط لاأولى 2001م. )14/ 190( . 
66 لاأزهري، تهذيب اللغة )14/ 190( ابن منظور، ل�سان العرب )2/ 20( ، الزَّبيدي، محمّد .

بن محمّد بن عبد الرزّاق، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، دار الهداية، ب. ت. ن. )4/ 
 . )473

77 الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 473( . .
88 الجوهري، �إ�سماعيل بن حماد، ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، تحقيق: �أحمد عبد .

الغفور، دار العلم للملايين، بيروت، ط الرابعة 1987م. )1/ 245( ، ابن المطرز، نا�صر 
الدين بن عبد ال�سيد، المغرب في ترتيب المعرب، تحقيق: محمود فاخوري وعبدالحميد 

مختار، مكتبة �أ�سامة بن زيد، حلب، ط لاأولى1979م. )1/ 113( . 
99 القر�آن . ت�أويل  في  البيان  جامع  جرير،  بن  محمد  الطبري،  في:  لاآية  هذه  تف�سير  انظر 

)تف�سير الطبري( ، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط لاأولى 2000م. )13/ 491 - 501( 
 ، القرطبي(  )تف�سير  القر�آن  لأحكام  الجامع  لاأن�صاري،  �أحمد  بن  محمد  القرطبي،   ،
الثانية  ط  القاهرة،  الم�صرية،  الكتب  دار  اطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق: 

 . )397 1964م. )7/ 
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لاأعظمي، 1010 الرحمن  حبيب  تحقيق:  نَّف،  الُم�صَ همام،  بن  الرزاق  عبد  بكر  �أبو  ال�صنعاني، 
المكتب لاإ�سلامي، بيروت، ط الثانية 1403هـ. برقم )9743( )5/ 384( ، ال�شيباني، 
لاأرن�ؤوط  �شعيب  تحقيق:  حنبل،  ابن  �أحمد  لاإمام  م�سند  حنبل،  بن  محمد  بن  �أحمد 
 )301  /5(  )3251( برقم  2001م.  لاأولى  ط  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  و�آخرون، 
�شعيب  تحقيق:  لاآثار،  م�شكل  �شرح  �سلامة،  بن  محمد  بن  �أحمد  جعفر  �أبو  الطحاوي، 
 .  )5  /15(  )5806( برقم  1415ه.  لاأولى  ط  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  لاأرن�ؤوط، 

و�ضعف �إ�سناده ال�شيخ �شعيب لاأرنا�ؤوط. 
�إحياء التراث 1111 ، دار  الرازي(  الغيب )تف�سير  �أبو عبد الله محمد بن عمر، مفاتيح  الرازي، 

العربي، بيروت، ط الثالثة 1420هــ. )15/ 477 - 478( . 
لاأزهري، تهذيب اللغة )14/ 190( ، الزمخ�شري، �أبو القا�سم جار الله محمود بن عمرو، 1212

�أ�سا�س البلاغة، تحقيق: محمد با�سل، دار الكتب العلمية، بيروت، ط لاأولى 1998م. )1/ 
 .  )103

ابن منظور، ل�سان العرب )2/ 19( ، الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 472( . 1313
الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 477( . 1414
لاأزهري، تهذيب اللغة )14/ 190( . 1515
لاأزهري، تهذيب اللغة )14/ 190( . 1616
الفيومي، الم�صباح المنير )1/ 80( الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 472( . 1717
لاأزهري، تهذيب اللغة )14/ 190( ، الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 472( . 1818
ابن منظور، ل�سان العرب )2/ 19( . 1919
المناوي، التعاريف )التوقيف على مهمات التعاريف( )�ص115( ، الفيومي، الم�صباح 2020

المنير )1/ 80( ، الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 476( . 
الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 476( . 2121
لاأ�صبحي، مالك بن �أن�س، موط�أ لاإمام مالك، دار التقوى، القاهرة، ط لاأولى2007م. 2222

برقم )683( )�ص188( . 
والم�شيخات 2323 المعاجم  ومعجم  ولاأثبات  الفهار�س  فهر�س  الَحيّ،  عَبْد  محمد  الكتاني، 

والم�سل�سلات، تحقيق: �إح�سان عبا�س، دار الغرب لاإ�سلامي، بيروت، ط الثانية 1982م. 
 . )68 /1(
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ال�سخاوي، محمد بن عبد الرحمن، فتح المغيث �شرح �ألفية الحديث، دار الكتب العلمية، 2424
363( ، القاري، علي بن �سلطان محمد، �شرح نخبة  1403هـ. )1/  بيروت، ط لاأولى 
الفكر في م�صطلحات �أهل لاأثر، دار الكتب العلمية، بيروت، ط �سنة 1978م. )�ص234(. 

تحقيق 2525 العراقي،  �ألفية  ب�شرح  الباقي  فتح  ال�سنيكي،  محمد  بن  زكريا  لاأن�صاري، 
 /1( 2002م.  لاأولى  ط  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  فحل،  وماهر  الهميم  عبداللطيف 

 . )344
الزبيدي، تاج العرو�س )4/ 477( . 2626
العقاد، محمد �شاكر العمري، عقود اللآلي في لاأ�سانيد العوالي )ثبت ابن عابدين( ، جمعه 2727

تلميذه ابن عابدين، تحقيق: محمد بن �إبراهيم الح�سين، دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، ط 
�سنة 2010م. )�ص1( ، المقد�سي، محمد ابن عبدالواحد، ثَبَتُ م�سموعات لاإمام الحافظ 
�ضياء الدين محمد بن عبدالواحد المقد�سي ت643هـ، تحقيق محمد مطيع الحافظ، دار 

الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، ط لاأولى1999م. )�ص24( . 
�إبراهيم و�آخرون، المعجم الو�سيط، تحقيق: مجمع اللغة العربية، دار الدعوة، 2828 م�صطفى، 

القاهرة، ب. ت. ن. )1/ 93( . 
�سلامة، محمد خلف، ل�سان المحدثين، ب. م. ن، ط �سنة 2007م، من �ضمن كتب المكتبة 2929

ال�شاملة. )3/ 2 - 3( . 
الكتاني، فهر�س الفهار�س )1/ 67( . 3030
انظر الكتاني، فهر�س الفهار�س )1/ 71( . 3131
فهر�س 3232 الكتاني،  وانظر  فهر�س،  مادة   )564  /1( المحيط  القامو�س  �أبادي،  الفيروز 

الفهار�س )1/ 69 - 70( . 
العقاد، عقود اللآلي في لاأ�سانيد العوالي )ثبت ابن عابدين( )�ص63( . 3333
ال�شطي، 3434 عمر  بن  ح�سن  ال�شيخ  المحدث  الفقيه  العلامة  ثبت  عمر،  بن  ح�سن  ال�شطي، 

تحقيق محمد مطيع الحافظ، دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت/ لبنان، ط لاأولى 2000م. 
)�ص46( . 

انظر الكتاني، فهر�س الفهار�س )1/ 484 - 485( . 3535
العربي 3636 تحقيق  النهروالي،  القطب  ثبت  �أحمد،  الدين  علاء  بن  محمد  النَّهروالي،  القطب 

الفرياطي، دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، ط لاأولى 2007م. )�ص24( . 



216

د هِرمَْاسكُتُبُ الأثبََاتِ ودَورْهَُا في حِفْظِ ترَُاثِ أهْلِ الَحدِيثِْ  ان عيسى مُحَمَّ د. غَسَّ

رواه الطيال�سي، �أبو داود �سليمان بن داود بن الجارود، م�سند �أبي داود الطيال�سي، تحقيق: 3737
محمد بن عبد المح�سن التركي، دار هجر، م�صر، ط لاأولى1999م. برقم )2613( )4/ 
232( ، ال�شيباني، م�سند لاإمام �أحمد بن حنبل برقم )7939( )13/ 322( وبالأرقام 
التالية: )8019، 9034، 9944، 10377، 11703، 21838، 21847( ، البخاري، 
المق�صود،  عبد  وعلي  البا�سط  عبد  علي  تحقيق:  المفرد،  لاأدب  �إ�سماعيل،  بن  محمد 
مكتبة الخانجي، م�صر، ط لاأولى 2003م. برقم )218( )�ص105( ، ال�سج�ستاني، �أبو 
�أبي داود، دار الكتاب العربي، بيروت، ب. ت. ن. برقم  داود �سليمان بن لاأ�شعث، �سنن 
 ، ، الترمذي، محمد بن عي�سى، الجامع ال�صحيح )�سنن الترمذي(   )403  /4( )4813(
تحقيق: �أحمد �شاكر و�آخرون، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ب. ت. ن. برقم )1954( 
)3/ 339( ، البُ�ستي، �أبو حاتم محمد بن حبان، لاإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان، 
م�ؤ�س�سة  لاأرن�ؤوط،  �شعيب  الفار�سي، تحقيق:  بلبان  بن  الدين علي  لاأمير علاء  ترتيب: 
هذا  الترمذي:  وقال   )199  /8(  )3407( برقم  1988م.  لاأولى  ط  بيروت،  الر�سالة، 

حديث ح�سن �صحيح. 
الخر�شي، محمد بن عبد الله المالكي، �شرح مخت�صر خليل للخر�شي، دار الفكر للطباعة، 3838

بيروت، ب. ت. ن. )3/ 267( ، �أبو غدة، عبد الفتاح بن محمد، قيمة الزمن عند العلماء، 
مكتب المطبوعات لاإ�سلامية، حلب، ط العا�شرة، ب. ت. ن. )�ص7( . 

القطب النهروالي، ثبت القطب النهروالي )�ص 24( . 3939
الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق �شعيب لاأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة 4040

الر�سالة، بيروت، ط الثالثة 1985م )23/ 133( . 
، وثناءه على �شيخه عبدالحق 4141 النهروالي )�ص26(  القطب  النهروالي، ثبت  القطب  انظر 

ال�سنباطي. 
المقد�سي، ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )�ص64( 4242
كما هو الحال مع الكُزْبَري الكبير والو�سيط وال�صغير، وانظر الكتاني، فهر�س الفهار�س 4343

 . )485 - 484 /1(
ال�شيخ 4444 �أن  �إلى  ونبه  �صاحبه،  من  م�سموعاته  ك�أحد  ثَبَتِهِ  في  المقد�سي  ال�ضياء  ذكره 

عبدالكريم ال�سمعاني قد خرجه لولده عبدالرحيم في ثمانية ع�شر جزءًا. انظر المقد�سي، 
ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )�ص64( . ولم �أقف عليه مخطوطًا ولا مطبوعًا. 

انظر ترجمته في: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء )22/ 108 - 109( ، الذهبي، محمد بن 4545
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عمر  ولاأعلام، تحقيق:  الم�شاهير  ووفيات  لاإ�سلام  تاريخ  عثمان ت748هـ،  بن  �أحمد 
 -  347  /44( الثانية1993م  ط  بيروت،  العربي،  الكتاب  دار  التدمري،  ال�سلام  عبد 
350( وفيات �سنة 617هـ، ابن نقطة، محمد بن عبد الغني، التقييد لمعرفة رواة ال�سنن 
1988م. )1/  العلمية، بيروت، ط لاأولى  الكتب  والم�سانيد، تحقيق: كمال الحوت، دار 
358 - 359( ، الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، المخت�صر المحتاج �إليه من تاريخ 
248( ، الذهبي،  1985م. )15/  الحافظ الدبيثي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط �سنة 
محمد بن �أحمد بن عثمان، ميزان الاعتدال في نقد الرجال، تحقيق علي معو�ض و�آخرون، 
دار الكتب العلمية، بيروت، ط الثانية 2008م. )4/ 337( ، الع�سقلاني، �أحمد بن علي 
بن حجر، ل�سان الميزان، تحقيق: عبد الفتاح �أبو غدة، دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، ط 

لاأولى2002م. )5/ 161( . 
تاريخ 4646 الذهبي،   )320  -  317  /22( النبلاء  �أعلام  �سير  الذهبي،  في:  ترجمته  انظر 

لاإ�سلام )45/ 345 - 349( وفيات �سنة 629هـ، الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، 
. تذكرة الحفاظ، تحقيق زكريا عميرات، دار الكتب العلمية بيروت، ط لاأولى 1998م. 
)4/ 135 - 136( ، الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، العبر في خبر من غبر، تحقيق: 
�أبو هاجر محمد ال�سعيد بن ب�سيوني زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت، ب. ت. ن. )3/ 
البداية والنهاية، تحقيق: علي �شيري،  �إ�سماعيل بن عمر،  الفداء  �أبو  ابن كثير،   ،  )203
دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط لاأولى 1988م. )13/ 155( ، الفا�سي، محمد بن 
�أحمد، ذيل التقييد في رواة ال�سنن والم�سانيد، تحقيق: كمال الحوت، دار الكتب العلمية، 
بيروت، ط لاأولى 1990م. )2/ 39( . وهذا الثبت ذكر في: فهر�س مكتبة المخطوطات 
http:// library. kuniv. edu. kw/ manuscript/ Scriptslist. asp?start=9860، 

لاأوراق  من   )92( المجموع  في  دم�شق  في  الظاهرية  المكتبة  في  قطعة  منه  وتوجد 
)158 - 176( وانظر لاألباني، محمد نا�صر الدين، فهر�س مخطوطات دار الكتب الظاهرية 
المعارف،  مكتبة  �سلمان،  �آل  ح�سن  م�شهور  به  اعتنى  الحديث،  مخطوطات  من  المنتخب 

الريا�ض/ ال�سعودية، ط لاأولى 2001م. برقم )750( )�ص281( . 
ذكر في: المجمع الملكي لبحوث الح�ضارة لاإ�سلامية، م�ؤ�س�سة �آل البيت )م�آب( ، الفهر�س 4747

ال�شامل للتراث العربي لاإ�سلامي المخطوط - الحديث النبوي ال�شريف وعلومه ورجاله، 
ط �سنة 1991م. )1/ 470( وذكر له ن�سخة في الظاهرية، 

فهر�س مكتبة المخطوطات
http:// library. kuniv. edu. kw/ manuscript/ Scriptslist. asp?start=9860
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ومركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات لاإ�سلامية، الريا�ض/ ال�سعودية، خزانة التراث 
- فهر�س مخطوطات، )65/ 965( ، وذكر له ن�سخًا في المكتبة المركزية في الريا�ض ومكة 
المكرمة.. وذكر ابن �شاكر، محمد بن �شاكر بن �أحمد، فوات الوفيات، تحقيق: �إح�سان عبا�س، 
دار �صادر، بيروت/ لبنان، ط لاأولى 1973م. )3/ 197( �أن ثبته يقع في �أربعة وع�شرين 

مجلدا. 
انظر ترجمته في: الذهبي، العبر في خبر من غبر )4/ 114 - 115( ، ابن �شاكر، فوات 4848

الوفيات )3/ 196 - 198( ، ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين، طبقات 
ال�شافعية الكبرى، تحقيق: محمود الطناحي وعبد الفتاح الحلو، هجر، م�صر، ط الثانية 
1413هـ. )10/ 381 - 383( ، ابن كثير، البداية والنهاية )13/ 179( ، ابن تغري 
الزاهرة في ملوك م�صر والقاهرة،  النجوم  بردي، يو�سف بن تغري بردي بن عبد الله، 
وزارة الثقافة ولاإر�شاد القومي، دار الكتب، م�صر، ب. ت. ن. )9/ 319( ، الكرمى، مرعي 
بن يو�سف، ال�شهادة الزكية في ثناء لاأئمة على ابن تيمية، تحقيق: نجم عبد الرحمن، دار 

الفرقان, م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط لاأولى 1404هـ. )/ 47 - 48( . 
ذكر في: المجمع الملكي لبحوث الح�ضارة لاإ�سلامية، م�ؤ�س�سة �آل البيت )م�آب( ، الفهر�س 4949

ال�شامل للتراث العربي لاإ�سلامي المخطوط )الحديث النبوي ال�شريف وعلومه ورجاله( 
)1/ 465( وذكر له عدة ن�سخ. 

وفي موقع �إ�سنادنا، خزانة لاأثبات والفهار�س والم�شيخات - القرن التا�سع،
http:// isnaduna. blogspot. com

وله ن�سخة في مكتبة الجامعة لاأمريكية/ بيروت، في 366 ورقة، محفوظة على موقع 
�إ�سنادنا. 

انظر ترجمته في: ابن تغري بردي، يو�سف بن تغري بردي بن عبد الله، المنهل ال�صافي 5050
القاهرة،  للكتاب،  العامة  الهيئة الم�صرية  �أمين،  الوافي، تحقيق محمد  والم�ستوفى بعد 
ب. ت. ن. )1/ 147 - 152( ، ال�سخاوي، محمد بن عبد الرحمن، ال�ضوء اللامع لأهل 
القرن التا�سع، دار مكتبة الحياة، بيروت، ب. ت. ن. )1/ 138 - 145( ، ال�سيوطي، عبد 
1403هـ.  العلمية، بيروت، ط لاأولى  �أبي بكر، طبقات الحفاظ، دار الكتب  الرحمن بن 
من  �أخبار  في  الذهب  �شذرات  �أحمد،  بن  الحي  عبد  الحنبلي،  العماد  ابن   ، )�ص551( 
ذهب، تحقيق: محمود وعبد القادر لاأرنا�ؤوط، دار ابن كثير، دم�شق – بيروت، ط لاأولى 
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1986م. )7/ 236 - 237( ، ال�شوكاني، محمد بن علي، البدر الطالع بمحا�سن من بعد 
القرن ال�سابع، دار المعرفة، بيروت، ب. ت. ن. )1/ 28 - 30( ، الزركلي، خير الدين بن 

محمود، لاأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط الخام�سة ع�شر 2002م. )1/ 65( . 
ثلاث 5151 في  يقع  �أنه  وذكر   ،  )992  /2  ،295  /1( الفهار�س  فهر�س  في  الكتاني  ذكره 

http:// isna�  مجلدات. وذكرفي موقع �إ�سنادنا: خزانة لاأثبات والفهار�س والم�شيخات 
duna. blogspot. com – من مخطوطات القرن العا�شر، ثبت لل�سخاوي. وهي ن�سخة 
مركز المخطوطات والتراث والوثائق في الكويت، وعدد �أوراقها 75 ورقة، فهل ن�سخة 

الكويت جزء من الثبت الم�صري �أم غيره، الله �أعلم. 
انظر ترجمته في: العَيْدَرو�س، عبد القادر بن �شيخ بن عبد الله، النور ال�سافر عن �أخبار 5252

القرن العا�شر، دار الكتب العلمية، بيروت، ط لاأولى 1405هـ. )1/ 18 - 23( ، الغزي، 
خليل  تحقيق:  العا�شرة،  المئة  ب�أعيان  ال�سائرة  الكواكب  محمد،  بن  محمد  الدين  نجم 
المن�صور، دار الكتب العلمية، بيروت، ط لاأولى 1997م. )1/ 53 - 54( ، ابن العماد 
الحنبلي، �شذرات الذهب )10/ 23 - 25( ، ال�شوكاني، البدر الطالع )2/ 184 - 187( 
. و�أفرد ال�سخاوي لنف�سه ترجمة وا�سعة في كتابه ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع )8/ 

 .  )33  - 2
طبع في دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت/ لبنان، بتحقيق محمد بن نا�صر العجمي، ط 5353

لاأولى �سنة 1415هـ. وهو من جمع �أبي مهدي عي�سى الثعالبي، تلميذ البابلي. 
طبعته دار الب�شائر لاإ�سلامية مع ثبت البابلي. 5454
القرن 5555 �أعيان  في  لاأثر  خلا�صة  الله،  ف�ضل  بن  �أمين  محمد  المحبي،  في:  ترجمته  انظر 

الحادي ع�شر، دار �صادر، بيروت، ب. ت. ن. )4/ 39 - 42( ، الكتاني، فهر�س الفهار�س 
)1/ 210 - 212( الزركلي، لاأعلام )6/ 270( . 

طبع في دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت/ لبنان، �سنة 2004م بتحقيق محمد بن نا�صر 5656
العجمي. 

الثاني 5757 القرن  �أعيان  في  الدرر  �سلك  علي،  بن  خليل  محمد  الح�سيني،  في:  ترجمته  انظر 
 -  31  /4( 1988م.  الثالثة  ط  بيروت،  حزم،  ابن  دار  لاإ�سلامية،  الب�شائر  دار  ع�شر، 
بن  الرحمن  عبد  الجبرتي،   ،  )1005  -  1002  /2( الفهار�س  فهر�س  الكتاني،   ،  )32
 /1( التراجم ولاأخبار، دار الجيل، بيروت، ب. ت. ن.  لاآثار في  ح�سن، تاريخ عجائب 
468 - 470( ، �سركي�س، يو�سف بن �إليان، معجم المطبوعات العربية والمعربة، مطبعة 

�سركي�س، م�صر، ط �سنة 1928م. )2/ 1028( ، الزركلي، لاأعلام )6/ 14 - 15( . 
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طبع في مطبعة حجازي، م�صر ومعه تعليقات محمد يا�سين الفاداني. وطبعته كذلك دار 5858
لاإ�سلامية،  الب�شائر  الب�صائر، م�صر، تحقيق محمود ممدوح، ط �سنة2009م، وفي دار 

بيروت، بتحقيق محمد بن �إبراهيم الح�سين �سنة2009م. 
انظر ترجمته في: الميداني، عبد الرزاق بن ح�سن البيطار، حلية الب�شر في تاريخ القرن 5959

1993م.  الثانية  ط  بيروت،  �صادر،  دار  البيطار،  بهجة  محمد  تحقيق:  ع�شر،  الثالث 
)�ص1266 - 1270( ، الجبرتي، تاريخ عجائب لاآثار )3/ 573 - 574( ، الزركلي، 
لاأعلام )7/ 71( ، الحجوي، محمد بن الح�سن الفا�سي، الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه 
لاإ�سلامي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط لاأولى 1995م. )2/ 354( ، �سركي�س، معجم 

المطبوعات العربية )2/ 473 - 475( . 
الوهبية 6060 بالمطبعة  بم�صر  طبع  الثبت  هذا  �أن  العربية  المطبوعات  معجم  �صاحب  ذكر 

والفار�س  لاأثبات  خزانة  �إ�سنادنا:  موقع  على  موجودة  الطبعة  وهذه  1298هـ.  �سنة 
وقال   . ع�شر(  الرابع  )القرن  ق�سم   http:// isnaduna. blogspot. com والم�شيخات 
الكتاني وا�صفا هذا الثبت: افتتح الدمنتي ثبته هذا بترجمة نف�سه وبدايته، ثم �أتى على 
الطريقة  ب�أ�سانيده في  العلوم المتداولة، وختمها  ال�ستة وبقية م�صنفات  الكتب  �أ�سانيد 

ال�شاذلية النا�صرية. فهر�س الفهار�س )1/ 176( . 
�أحد ع�شر كتابا للم�ؤلف، 6161  )528  - 527 ذكر �صاحب معجم المطبوعات العربية )2/ 

و�سنة  1289هـ  �سنة  بين  بم�صر  الوهبية  المطبعة  في  مطبوعة  كلها  �أنها  �إلى  ونبه 
�أن الم�ؤلف كان في م�صر حينها.  1299هـ، مما حمله على الت�أكيد 

انظر ترجمته في: الكتاني، فهر�س الفهار�س )1/ 176 - 177( ، الزركلي، لاأعلام )4/ 6262
الرومي، م�صطفى   ،  )528  - 527 العربية )2/  ، �سركي�س، معجم المطبوعات   )292
الكتب  الكتب والفنون، دار  �أ�سامي  بن عبدالله، اي�ضاح المكنون ذيل ك�شف الظنون عن 

العلمية، بيروت، ط �سنة 1992م. )3/ 443( . 
ال�شافعي، 6363 لاإمام  ر�شيد، وطبع في مكتبة  �آل  بن عبدالله  تلميذه محمد  الثبت  خرج هذا 

الريا�ض، ط لاأولى �سنة 1419هـ. 
انظر ترجمته في: ممدوح، محمود �سعيد، كتاب ال�شذا الفواح في �أخبار ال�شيخ عبدالفتاح، 6464

عبدالفتاح  ال�شيخ  كتاب  علي،  محمد  ها�شمي،  1998م.  �سنة  ط  الترمذي،  لاإمام  دار 
2004م. �سلامي، حبيب  الب�شائر لاإ�سلامية–بيروت، ط �سنة  �أبو غدة كما عرفته، دار 
الجمعية  ن�شر  غدة،  �أبو  عبدالفتاح  العلامة  ال�شيخ  مع  وقفات  كتاب  عبدالرحمن، 

لاإ�سلامية/ لجنة الدعوة، �ضمن �سل�سلة )�صناعة الداعية 1( . 
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ويكبيديا لاإخوان الم�سلمين )المو�سوعة التاريخية الر�سمية لجماعة الاخوان الم�سلمين( 
 http:// www. ikwanwiki. com/ index.  . �أبو غدة في �سطور(  مقال بعنوان )عبدالفتاح 
https:// archive. org/ de� �أبو غدة في:  php?titlee وانظر كذلك مكتبة ال�شيخ عبدالفتاح 

tails/ aboughoda وقد ذكر فيها 35 من م�صنفاته. 

وكان ولده �سليمان قد ترجم له في مجلة المجتمع في العدد )1253( بتاريخ 10/ 6/ 
1997. وهذه الترجمة من�شورة في مقدمة كتاب ل�سان الميزان لابن حجر )1/ 12 - 73( ، 
بتحقيق ال�شيخ عبدالفتاح �أبو غدة. وكان ال�شيخ رحمه الله قد �شرع في كتابة ترجمة لنف�سه 

لم يتمها، و�ضعها تلميذه وجامع ثبته محمد بن عبدالله �آل ر�شيد في مقدمة ثبته. 
طبعته دار ابن الجوزي، الدمام ال�سعودية، ط لاأولى �سنة 1422هـ. وهو من �ضمن كتب 6565

المكتبة ال�شاملة. 
طبع هذا الثبت في دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، �سنة 1999م، بتحقيق الدكتور محمد 6666

مطيع الحافظ. 
تاريخ 6767 الذهبي،   )130  -  126  /23( النبلاء  �أعلام  �سير  الذهبي،  في:  ترجمته  انظر 

لاإ�سلام )47/ 208 - 214( وفيات �سنة 643هـ، الذهبي، تذكرة الحفاظ )4/ 133 
�أحمد  تحقيق:  بالوفيات،  الوافي  �أيبك،  بن  خليل  الدين  �صلاح  ال�صفدي،   )134  -
 - 48  /4( 2000م.  �سنة  التراث، بيروت، ط  �إحياء  دار  لاأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى، 
49( ، ابن �شاكر، فوات الوفيات )3/ 426 - 427( ابن رجب الحنبلي، عبد الرحمن بن 
�أحمد، ذيل طبقات الحنابلة، تحقيق: عبدالرحمن العثيمين، مكتبة العبيكان، الريا�ض، 
ط لاأولى2005م. )3/ 514 - 521( ، ابن كثير، البداية والنهاية )13/ 198( ، ابن 
تغري بردي، النجوم الزاهرة )6/ 354( وغيرها كثير، وكنت قدمت له بترجمة وا�سعة 
في مقدمة تحقيقي لكتابه ف�ضائل لاأعمال عام 1984م، ثم جاء الدكتور محمد مطيع 
الحافظ ف�أفرد ترجمته في كتابٍ م�ستقلٍ �سماه )التنويه والتبيين في �سيرة محدث ال�شام 

ي الحنبلي ت 643هـ( .  اِحل محمد بن عبد الواحد المقد�سي ال�صَّ
تقدم الحديث عن الثبتين لاآخرين في )�ص 12( . 6868
المحقق 6969 الق�سم  �أن  التحقيق  مقدمة  في  الحافظ  مطيع  محمد  الدكتور  الثبت  محقق  نبه 

يقت�صر على ق�سمين فقط، انظر المقد�سي، ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )�ص26( . 
بداية الن�ص المنقول من الثَبَت. 7070
نهاية الن�ص المنقول من الثَبَتْ. 7171
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ثَبَت 7272 كتاب  �آخر  في  الحافظ  مطيع  محمد  الدكتور  و�ضعه  الذي  الفهر�س  وفق  وذلك 
م�سموعات ال�ضياء المقد�سي وانظر )�ص245 - 249( . 

الواحد 7373 عبد  بن  محمد  ال�شام  محدث  �سيرة  في  والتبيين  التنويه  مطيع،  محمد  الحافظ، 
ي الحنبلي ت643هـ، ، دار الب�شائر لاإ�سلامية، بيروت، ط لاأولى، �سنة  اِحل المقد�سي ال�صَّ

 . 1999م. )�ص140( 
7474 ،68 ال�ضياء المقد�سي )�ص60،  ثَبَت م�سموعات  الدكتور محمد مطيع الحافظ في  ذكر 

76( �أنه لم يعثر لهم على ترجمة، واجتهدت في الوقوف على ترجمة لأحدهم فلم �أوفق.. 
وانظر 7575 الكتاب،  �آخر  الحافظ في  الدكتور محمد مطيع  الذي و�ضعه  الفهر�س  وفق  وذلك 

)�ص250 - 261( من ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي. 
انظر هذه الكتب في، المقد�سي، ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )�ص 58، 120، 69( . 7676
انظر المقد�سي، ثبت م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )�ص70( . 7777
الحافظ، التنويه والتبيين )�ص135( . 7878
ثبت 7979 المقد�سي،  انظر  ترجمة.  على  له  يعثر  لم  �أنه  الحافظ  مطيع  محمد  الدكتور  ذكر 

م�سموعات ال�ضياء المقد�سي )51( . 
انظر الحافظ، التنويه والتبيين )�ص84( . 8080
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حكم الاستعانة بالناتو 
لإسقاط الأنظمة الجائرة

د. عبد الحميد عبد المحسن الهنيني
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ملخص: 
يدور هذا البحث حول م�س�ألة مهمة من الم�سائل التي وقع فيها كثير من الخلاف بين 
الفقهاء القدامى، وكثر اللغط فيها بين العلماء المعا�صرين، وهي م�س�ألة: )حكم الا�ستعانة 
التعريف  لاأول في  انبنى من ثلاثة مباحث، كان  ، وقد  لاأنظمة الجائرة(  بالناتو لإ�سقاط 
بحلف الناتو، �أما الثاني فكان في بيان �صفة الحاكم الذي يجوز الخروج عليه وقتاله، والثالث 
في حكم الا�ستعانة بالم�شركين في قتال الم�شركين؛ بمعنى �إعانة الم�شركين للم�سلمين في 
قتالهم �ضد الحاكم الجائر تحت قيادة الم�سلمين و�إمرتهم، وقد خَلُ�صَ البحث �إلى مجموعة 

من النتائج والتو�صيات ذكرها الباحث في خاتمة بحثه. 
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Absolution use NATO to overthrow the oppressive systems

Abstract: 

This paper is an attempt to answer the question of whether it is 
permissible to ask NATO to help Muslims to overthrow oppressive regimes. 
This aroused a lot of debate among scholars in the past and nowadays. In this 
paper I defined NATO, the traits of the ruler that should be overthrown and 
the definite circumstances in which Muslims can ask help from non - Muslims 
to fight dictators that is carried under the leadership of Muslims. At the end 
of this, a number of recommendations are listed. 
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مقدمة: 
ب�سم الله الرحمن الرحيم

الْيَهُودَ وَالنَّ�صَارَى  خِذُواْ  تَتَّ �آمَنُواْ لاَ  ذِينَ  هَا الَّ �أَيُّ الحمد لله رب العالمين القائل: {يَا 
الْقَوْمَ  يَهْدِي  لاَ   َ اللّه نَّ  �إِ مِنْهُمْ  هُ  فَ�إِنَّ نكُمْ  مِّ هُم  يَتَوَلَّ وَمَن  بَعْ�ضٍ  وْلِيَاء  �أَ بَعْ�ضُهُمْ  �أَوْلِيَاء 

ِيَن})1( .  اِمل الظَّ
كٍ«  ِ �ْرش ُ وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الخلق والمر�سلين القائل: »فَارْجِعْ فَلَنْ �أَ�سْتَعِيَن ِمب
�أُمِرَ  يَةِ، فَ�إِذَا  عْ�صِ َ ْ يُ�ؤْمَرْ بِاْمل ، مَا َمل اعَةُ حَقٌّ مْعُ وَالطَّ )2( . والقائل عليه ال�صلاة وال�سلام: »ال�سَّ

يَةٍ فَلَا �سَمْعَ وَلَا طَاعَةَ« )3( . �أمّا بعد:  عْ�صِ َ ِمب
ف�إن الحكام �إمّا عدول، و�إمّا جائرون، و�إمّا كفار، والناتو �أغلب �أع�ضائه دولًا كافرة؛ 

ولكن فيه دول �إ�سلامية كتركيا، والا�ستعانة بالناتو لا يخلو من حالتين: 
لاأولى: �أن يكون هو القائد والم�سلمون يقاتلون تحت رايته لقتال الحاكم. 

الثانية: �أن يكون الم�سلمون القادة وهو ي�ساعدهم في القتال. 
وجاء هذا البحث لبيان حكم كل حالة من الحالتين. 

أهداف البحث: 

للبحث هدفان رئي�سان: 
11 دولة . فهي  تركيا  عدا  م�شركون،  �أع�ضائه  �أغلب  �إن  حيث  الناتو،  حقيقة  معرفة 

�إ�سلامية. 
22 القيادة . �أحوال  من  حالة  كل  ح�سب  الم�سلمين،  مع  الم�شركين  قتال  �أحكام  معرفة 

الع�سكرية. 

أسباب اختيار البحث: 

مما دفعني �إلى كتابة البحث ما ي�أتي: 
11 �إن م�س�ألة حكم الا�ستعانة بالناتو لإ�سقاط لاأنظمة الجائرة، من الم�سائل التي ثار .

حولها جدل كبير في الع�صر الحالي، خ�صو�صاً فيما ي�سمى »بالربيع العربي«، وا�ستند كل 
فريق �إلى �أقوال الفقهاء القدامى في م�س�ألة الا�ستعانة بالم�شركين في القتال. 
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22 القتال، . في  بالم�شركين  الا�ستعانة  �أحكام  من  كثير  في  القدامى  العلماء  اختلاف 
يدعو �إلى الكتابة فيه، وترجيح ما يقوِّيه الدليل، في كل جزئية وقع الخلاف فيها. 

33 الحاجة �إلى بحث يعالج هذا لاأمر لمعرفة �أحكامه. .
ونظراً لأهمية المو�ضوع، ولعدم وجود بحث م�ستقل - على حد علمي - يجمع �شتاته، 
ويُظْهره باعتباره مو�ضوعاً فقهياً هامّاً، يجدر بالم�سلم معرفته، فقد ارت�أيت �أن �أكتب فيه، 

خدمة للعلم ال�شرعي. 

مشكلة البحث: 
تكمن م�شكلة البحث، في ت�شتت مو�ضوع الا�ستعانة بالم�شركين في كتب الفقه القديمة، 

وعدم و�ضوح �أحكامه، لكثرة الخلاف حولها بين الفقهاء. 

منهج البحث: 
نْته  �ضمَّ وقد  الو�صفي،  المنهج  اتبعت  لاأمثل،  الوجه  على  البحث  �أهداف  لتحقيق 
المنهجين الا�ستنباطيّ والا�ستقرائيّ، و�سلكت في معالجة المو�ضوع طريقة مو�ضوعية فقهية 

مقارنة. 
ات البحث، وهي كما ي�أتي:  �آليَّ

11 �أخذ �أقوال كل مذهب من م�صادره المعتبرة. .
22 ذكر �أدلة كل مذهب مبيناً وجه الدلالة. .
33 لاأحكام . لا�ستنباط  عليها،  الواردة  الاعترا�ضات  وبيان  ومناق�شتها،  لاأدلة  تحليل 
منها. 
44 ترجيح ما يقويه الدليل بمو�ضوعية وحياد، دون تع�صب لر�أي �أو مذهب. .
55 �أو . – ما لم تكن في ال�صحيحين  النبوية ولاآثار، والحكم عليها  تخريج لاأحاديث 

�أحدهما. 
66 عر�ض النتائج التي تو�صلت �إليها في خاتمة البحث. .

محتوى البحث: 
ن البحث مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة.  ت�ضمَّ

ومنهجي  م�شكلته،  اختياره،  و�أ�سباب  و�أهدافه،  البحث،  عنوان  ت�ضمنت  المقدِّمة: 
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في كتابته. 
المبحث لاأول: التعريف بحلف الناتو. 

المبحث الثاني: �صفة الحاكم الذي يجوز الخروج عليه وقتاله. 
المبحث الثالث: حكم الا�ستعانة بالم�شركين في قتال الم�شركين. 

الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث والتو�صيات. 

المبحث الأول: التعريف بحلف الناتو
لمعرفة حقيقة الناتو، وو�ضعه في ميزان ال�شرع، لا بدَّ من التعرف �إلى ت�سميته، ون��شأته، 

و�أهدافه، و�شروط الان�ضمام �إليه، وميثاقه، وبيان �أع�ضائه. 
 (North اخت�صار لــ (NATO‏) كلمة : )أولاً - ت�سمية حلف �شمال الأطل�سي بــ )الناتو�
(‏Atlantic Treaty Organisation ، والتي تعني منظمة حلف �شمال لاأطل�سي، والناتو هو 
لاأمريكية مع  الولايات المتحدة  التي عقدتها  ، و�أحد الاتفاقات   )4( الدولية  �أحد المنظمات 
عت هذه المنظمة تحت القيادة الع�سكرية  حلفائها، لوقف نفوذ الاتحاد ال�سوفييتي، وقد وُ�ضِ

المبا�شرة للولايات المتحدة لاأمريكية )5( . 
ثانياً - ن��شأة حلف �شمال الأطل�سي: حلف �شمال لاأطل�سي، بمنزلة امتداد وتو�سيع 
وبريطانيا،  ولوك�سمبرغ، وهولندا،  بلجيكا،  التي وقعتها كل من:  بروك�سل،  لإطار معاهدة 
وفرن�سا، بتاريخ 17/ 3/ 1948م، وكانت بداية ت�أ�سي�س الحلف من �أجل فر�ضية تحالف 

لاأمن لاأوروبي لمواجهة الخطر ال�سوفييتي )6( . 
الولايات  ودخول  لتو�سيعها  دعوات  وانطلقت  بروك�سل،  معاهدة  �أمريكا  �شجعت  وقد 
المتحدة فيها، وتطورت �إلى تحالف �أو�سع، وبد�أ و�ضع ميثاق ت�أ�سي�سي لحلف �شمال لاأطل�سي، 
ذاك  ومن  1948م،   /4  /4 بتاريخ  وا�شنطن  الوجود في  �إلى حيز  و�إبرازه  �إن�شا�ؤه  وقد تم 
الوقت عُرِف با�سم حلف �شمال لاأطل�سي (NATO) ، وللحلف لغتان ر�سميتان هما لاإنجليزية 

والفرن�سية )7( . 
ثالثاً - �أهداف حلف �شمال الأطل�سي: تتلخ�ص �أهداف هذا الحلف فيما ي�أتي: 

11 الدفاع عن الدول لاأع�ضاء، في الحدود الجغرافية لأرا�ضيها، �ضد �أي هجوم تتعر�ض .
له قواتها داخل هذه لاأرا�ضي. 

22 حماية حرية �أع�ضائه و�أمنهم، بالو�سائل ال�سيا�سية والع�سكرية. .



237

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

33 ردع التهديدات والعدوان �ضد �أيٍّ من �أع�ضاء الحلف. .
44 بالأمن . الخا�صة  القرارات  واتخاذ  والحوار،  لاأزمات  �إدارة  في  الم�شاركة 

لاأوروبي )8( . 
رابعاً - �شروط الان�ضمام لحلف الناتو: ي�شترط الحلف للان�ضمام �إليه ما يلي: 

11 �أجل . من  ال�شراكة  برنامج  اتفاقيات  على  الموقعين  من  المر�شح  الع�ضو  يكون  �أن 
ال�سلام. 
22 عرقية، . �أو  قومية  م�شكلات  وجود  من  وخالياً  �سيا�سياً،  نا�ضجاً  الع�ضو  يكون  �أن 

وم�ؤمناً بقيم الديمقراطية الغربية، ويحترم حقوق لاإن�سان، ولديه القدرة على تعزيزها. 
33 �أن يكون الع�ضو نا�ضجاً اقت�صادياً، وقادراً على تحمل جميع نفقات الان�ضمام �إلى .

العقيدة  حيث  من  نف�سها،  الغربية  الجيو�ش  موا�صفات  له  جي�ش  بناء  ذلك  في  بما  الحلف، 
والت�سليح. 

44 �أن ي�ضع الع�ضو قواته الم�سلحة تحت قيادة مدنية ديمقراطية. .
55 القيادة، . مراكز  مثل  و�آلياته،  الحلف  فعاليات  في  للم�شاركة  ا�ستعداده  يبدي  �أن 

ولجان التن�سيق، والتخطيط الدفاعي الم�شترك، والتدريبات والمناورات، وتبادل المعلومات 
لاأمنية والدفاعية مع الحلف )9( . 

خام�ساً: ميثاق حلف �شمال الأطل�سي: يت�ضمن ميثاق الحلف ما ي�أتي: 
ÚÚ وتجنب ال�سلمية،  بالطرق  المنازعات  بف�ض  لاأع�ضاء  الدول  تعهد  لاأولى:  المادة 

التهديد �أو ا�ستعمال القوة في علاقاتهم الدولية. 
ÚÚ الثقافية علاقاتهم  توثيق  على  بالعمل  لاأع�ضاء  الدول  تعهد  الثانية:  المادة 

للتيار  الت�صدي  لت�ستطيع  الدول،  بين  التعاون  لدعم  وذلك  والاجتماعية،  والاقت�صادية 
ال�شيوعي. 

ÚÚ لاأع�ضاء الدول  �إمكانيات  لتقوية  المتبادل،  التعاون  مبد�أ  �إقرار  الثالثة:  المادة 
الفردية والجماعية، في �صد �أي اعتداء م�سلح يقع عليها. 

ÚÚ في الميثاق،  على  الموقعة  لاأطراف  بين  فيما  الت�شاور  مبد�أ  �إقرار  الرابعة:  المادة 
حالة حدوث تهديد ل�سلامة �أرا�ضي �إحداها، �أو تهديد ا�ستقلالها ال�سيا�سي، �أو �أمنها. 

ÚÚ ًم�سلحا اعتداء  يعدُّ  لاأع�ضاء؛  الدول  �إحدى  على  م�سلح  اعتداء  �أي  الخام�سة:  المادة 
على باقي الدول كذلك )10( . 
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ثمان وع�شرين  الناتو من  يت�شكل حلف  الأطل�سي:  �شمال  حلف  �أع�ضاء   - �ساد�ساً 
و�آي�سلندا،  والدانمارك،  وكندا،  وبلجيكا،  وفرن�سا،  لاأمريكية،  المتحدة  الولايات  هي:  دولة، 
واليونان،  وتركيا،  و�إنجلترا،  والبرتغال،  والنرويج،  وهولندا،  ولوك�سمبورغ،  و�إيطاليا، 
ولتوانيا،  ولاتفيا،  و�إ�ستونيا،  وبلغاريا،  وبولندا،  والمجر،  والت�شيك،  و�إ�سبانيا،  و�ألمانيا، 

ورومانيا، و�سلوفاكيا، و�سلوفينيا، وكرواتيا، و�ألبانيا )11( . 
�سابعاً - حلف الناتو في ميزان ال�شرع: 

11 موقف الإ�سلام من �أهداف الحلف: .
تتلخ�ص �أهداف الحلف في الدفاع عن الدول لاأع�ضاء �ضد �أي هجوم تتعر�ض له قواتها، 

بالو�سائل ال�سيا�سية والع�سكرية، وردع التهديدات والعدوان �ضد �أيٍّ من �أع�ضاء الحلف. 
فالدفاع عن �أي دولة باعتبار �أنها دولة ع�ضو في الحلف، ولي�س لكونها معتدى عليها، 
ِ –�صلى الله عليه و�سلم:  ه لاإ�سلام، قَالَ رَ�سُولُ َّهللا �أو ن�صرة لها لأنها مظلومة، وهذا الذي ذمَّ

تِي« )12( .  بَةِ فَلَيْ�سَ مِنْ �أُمَّ بَةِ وَيُقَاتِلُ لِلْعَ�صَ بُ لِلْعَ�صَ ةٍ يَغْ�ضَ يَّ تَ رَايَةٍ عِمِّ ْ »وَمَنْ قُتِلَ َحت
الراية العمية: لاأمر لاأعمى لا ي�ستبين وجهه )13( . 

يغ�ضب ويقاتل للع�صبة: �أي يقاتل ل�شهوة نف�سه وغ�ضبة لجماعته، ولا يكترث بما يفعله 
فيها، ولا يخاف وباله وعقوبته )14( . 

فلي�س من �أمتي: �أي لي�س ممن اهتدى بهديي، واقتدى بعلمي وعملي، وحُ�سْن طريقتي؛ 
�أي لي�س على ملة لاإ�سلام )15( . 

الدلالة من الحديث: من قاتل تع�صباً، لا لإظهار دين، ولا لإعلاء كلمة الله، ولا  وجه 
ولي�س  لجماعته  يغ�ضب  المفهوم  بهذا  الناتو  وحلف   ،  )16( الباطل  على  كان  حق،  لإحقاق 

للحق، فت�صرفه باطل. 
22 موقف الإ�سلام من �شروط الان�ضمام للحلف: .

لو �سلمنا ب�شروط الان�ضمام للناتو كلها، ولم يبق �إلا �شرط تبادل المعلومات لاأمنية 
والدفاعية مع الحلف، لكان كافياً لحرمة التعامل معه، فماذا يعني هذا ال�شرط؟ 

بغر�ض  الم�سلمين،  عن  �أمنية  معلومات  �إعطاء  وهو  لاأمني،  بالتن�سيق  ي�سمى  هذا 
�أنه  لاإ�اضرر بهم، بهدف تعزيز معطي المعلومات موقعه في الحلف، و�إثبات ولائه، وبيان 

محل ثقة، وهذا لا يخلو من حالتين: 
ÚÚ أن يق�صد معطي المعلومات تحقيق م�صالح �شخ�صية، ومكا�سب دنيوية، مع اعتقاده�
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�سْلِمِ لَا يَظْلِمُهُ وَلَا يُ�سْلِمُهُ«  ُ �سْلِمُ �أَخُو ْملا ُ ب�أف�ضلية الم�سلمين، فهو مرتكب لكبيرة، لقول النبي: »ْملا
)17( . قوله: »ولا ي�سلمه«؛ �أي لا يخذله؛ بل ين�صره ويحمه من عدوّه )18( . 

الله  قول  عنه في  المنهي  الم�سلمين  على  التج�س�س  باب  من  يكون  �أخرى  ناحية  ومن 
�سُوا{: نهى الله  �سَّ َ عْ�ضُكُم بَعْ�ضاً{)19( . قوله:}وَلَا تَج �سُوا وَلَا يَغْتَب بَّ �سَّ َ تعالى:}وَلَا تَج

الم�ؤمن �أن يتتبع عورات الم�ؤمن )20( . 
ÚÚ ب�أو�صاف وي�صفهم  بالم�سلمين،  �سيئاً  اعتقاداً  يعتقد  المعلومات  معطي  يكون  �أن 

لاإرهابيين، ويعتقد �أن الكافرين �أف�ضل منهم، ويتخذ الكافرين �أن�صاراً و�أعواناً له للق�ضاء 
خِذُواْ الْيَهُودَ  ذِينَ �آمَنُواْ لاَ تَتَّ هَا الَّ على الم�سلمين، فهذا يعدُّ من الكفر، لقول الله تعالى:}يَا �أَيُّ
َ لاَ يَهْدِي  نَّ اللّه هُ مِنْهُمْ �إِ نكُمْ فَ�إِنَّ هُم مِّ وْلِيَاء بَعْ�ضٍ وَمَن يَتَوَلَّ وَالنَّ�صَارَى �أَوْلِيَاء بَعْ�ضُهُمْ �أَ
ِيَن{)21( ؛ لأن التولي التام يوجب الانتقال �إلى دينهم، والتولي القليل يدعو �إلى  اِمل الْقَوْمَ الظَّ

الكثير، ثم يتدرج �شيئاً ف�شيئاً حتى يكون العبد منهم )22( . 
22 موقف الإ�سلام من ت�صرفات حلف الناتو: .
ÚÚ معاداته للإ�سلام: حلف الناتو حلف �صليبي، فقد ت�أ�س�س بعد الحرب العالمية الثانية

لإيقاف تو�سع الرو�س �ضد الدول لاأوروبية؛ ولكن �سرعان ما تحول لأداة �صليبية �ضد العالم 
لاإ�سلامي, والدليل على ذلك ت�صريحات �أع�ضائه، ومن هذه الت�صريحات: 

في بداية حرب البو�سنة، �صّرح وزير لاإعلام ال�صربي قائلًا: »نحن طلائع الحروب ��
ال�صليبية الجديدة« )23( . 

في 9/ 1/ 1994م �صّرح الم�ست�شار لاألماني هيلموت كول قائلًا: »لا ي�سعني �إلا �أنّ ��
�أن�صح ال�صربيين ولاأوروبيين ب�أن ي�ستيقظوا من �سباتهم، هناك خطر حدوث مواجهة مع 

 . )24( 800 مليون م�سلم في العالم« 
تغرز �� لاإ�سلامية  لاأُ�صولية  »�إنّ  1994م:  عام  الفرن�سي  الدفاع  وزير  ت�صريح 

خنجرها عميقاً في �صدر �أوربا و�أفريقيا« )25( . 
»منذ �� ب�ألمانيا:  �أمنيٍّ  م�ؤتمرٍ  في  1995م  فبراير  في  للحلف  العام  لاأمين  و�صرح 

انهيار ال�شيوعية في �أوروبا ال�شرقية قبل خم�س �سنوات، برز الدعاة الم�سلمون المتطرفون، 
وربما ك�أخطر تهديد يواجه التحالف ولاأمن الغربي« )26( . 

ÚÚ حلف الناتو حلف حربي: فهو محارب لأمتنا العربية ولاإ�سلامية، ا�ستباح �أر�ضنا
�أحياناً  متذرعاً  وغيرها،  وفل�سطين  ولبنان  و�أفغان�ستان  وليبيا  العراق  في  وحرماتنا 
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بمحاربة القاعدة، و�أحياناً �أخرى بالحرب على لاإرهاب. ومعلوم �أن قتال الحربي واجب 
في لاإ�سلام )27( . 

ÚÚ أي عملية ع�سكرية �ضد� ي�شارك في  الناتو لم ولن  ا�ستعمارية: فحلف  �أطماع  لديه 
ال�شعب  �أجل حماية  �إّال لت�أمين م�صالحه المادية، فلم يتدخل في ليبيا من  �أو نظام  �أي بلد 
الغربي في ليبيا، و�أهم هذه  التدخل  ا�ستعمارية مختلفة تقف وراء  الليبي، فهناك م�صالح 
امتيازات  وبريطانيا  فرن�سا  بمنح  الليبية  المعار�ضة  وتعهدت  الليبي،  النفط  هو  الم�صالح 
خا�صة بتخ�صي�ص عقود نفطية مغرية، وب�أ�سعار تف�ضيلية، ل�صالح هذه الدول بعد لاإطاحة 

بنظام القذافي )28( . 
ÚÚ ال�صاروخي الدرع  فنظام  ال�صهيوني:  الكيان  حماية  على  دائماً  يحر�ص  الناتو 

العام  لاأمين  و�أكد  . ‏   )29( �إ�اسرئيل  �إلا لحماية  يت�أ�س�س  الذي ن�شر في تركيا لم  والباتريوت 
مع  التعاون  اتفاقية  تركيا  �إلى  زيارته  خلال  »را�سمو�سن«  الناتو  الاطل�سي  �شمال  لحلف 
�إ�اسرئيل، وا�ستعداد الحلف لتعزيز تعاونه مع �إ�اسرئيل، و�أن الناتو ينظر ايجابياً للتعاون مع 

ا�اسرئيل، ويخطط حلف الناتو لت�أ�سي�س علاقات على م�ستوى رفيع مع �إ�اسرئيل )30( . 
ÚÚ الا�ستعانة به ت�ؤدي �إلى تعيين �أنظمة حكم عميلة: �سواء للغربيين �أم لاأمريكيين �أو

ال�صهاينة في بلادنا، بطريقة مبا�شرة �أو غير مبا�شرة، و�إلى زيادة النفوذ لاأمريكي والغربي 
في منطقتنا، و�إلى تمكين لاأعداء من بلادنا ورقاب �شعوبنا العربية، �أو �إلى تغيير واقع عربي 

�سيئ بواقع �أ�سو�أ )31( . 
�أنه  يتبين  العملي  و�سلوكه  �إليه  الان�ضمام  و�شروط  الناتو  حلف  �أهداف  �إلى  فبالنظر 
حقيقته،  يغير  لا  وهذا  تركيا،  �سوى  كافرة  الناتو  حلف  دول  وجميع  كافر،  �صليبي  حلف 
كما �أن تركيا ع�ضو في الحلف منذ �سنة 1952م )32( ؛ ولكنها لم ت�ستلم يوما قيادة الحلف، 
وهذا ي�ؤكد عداوتهم للإ�سلام، وا�ستخدام تركيا فقط لم�صالح الحلف، فهي قريبة من �إ�اسرئيل 

وبينهما اتفاقية دفاع م�شترك حتى �ضد الدول لاإ�سلامية، وهو �أمر معلوم. 

المبحث الثاني:

صفة الحاكم الذي يجوز الخروج عليه وقتاله:
الحاكم �إما �أن يكون عادلًا، �أو كافراً، �أو جائراً فا�سقاً، فالحاكم العادل يجب له ال�سمع 
اعَةُ  مْعُ وَالطَّ والطاعة، ولا يجوز الخروج عليه وقتاله، لقول النبي –�صلى الله عليه و�سلم: »ال�سَّ

يَةٍ، فَلَا �سَمْعَ وَلَا طَاعَةَ )33( .  عْ�صِ َ يَةِ، فَ�إِذَا �أُمِرَ ِمب عْ�صِ َ ْ يُ�ؤْمَرْ بِاْمل ، مَا َمل حَقٌّ
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لَبْ�سَ فيه،  �إذا كان كفره بواحاً ظاهراً لا  والحاكم الكافر يجب الخروج عليه �إجماعاً، 
وتوافر البرهان على هذا الكفر من كتاب الله و�سنة ر�سوله )34( ، و�أن تتوفر القوة الكافية 
التي يمكن بها عزله وتن�صيب غيره من �أهل ال�صلاح، دون �أن يترتب على ذلك مف�سدة �أكبر، 

�أو �شر �أعظم )35( . 
الحاكم  على  الخروج  على  والجماعة  ال�سنة  �أهل  علماء  �أجمع  »وقد  النووي:  قال 

الكافر« )36( . 
وقال ابن حجر: »ينعزل بالكفر �إجماعا« )37( . 

�أمّا الخروج على الحاكم الجائر وقتاله: فقد اختلف الفقهاء في ذلك على قولين: 
ÚÚ ،للحنفية، والمالكية لاأول: لا يجوز الخروج على الحاكم الجائر، وهو قول  القول 

وال�شافعية، والحنابلة )38( . 
ÚÚ . )39( القول الثاني: يجوز الخروج على الحاكم الجائر، وهو قول الحنفية، والظاهرية

�أدلة القول الأول: 
ا�ستدلوا على عدم جواز الخروج على الحاكم الجائر بالكتاب وال�سنة ولاإجماع: 

وَ�أَطِيعُواْ   َ اللّه �أَطِيعُواْ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ الله تعالى: {يَا  بقول  ا�ستدلوا  الكتاب  فمن 
الرَّ�سُولَ وَ�أُوْلِي الأَمْرِ مِنكُمْ...})40( . 

�أنهم يعطون  �أولي لاأمر هم ال�سلاطين، و�أوجب الله طاعتهم؛ بل ورد  �إن  وجه الدلالة: 
الذي لهم من الطاعة و�إن منعوا ما هو عليهم للرعايا، وورد لاأمر بطاعة ال�سلطان في غير 

مع�صية، وذكر في ذلك النبي - �صلى الله عليه و�سلم - في كثير من لاأحاديث )41( . 
ومن ال�سنة ا�ستدلوا بما ي�أتي: 

11 ِ –�صلى الله عليه و�سلم - فَبَايَعْنَاهُ، . امِتِ قَالَ: دَعَانَا رَ�سُولُ َّهللا عَنْ عُبَادَةَ بْنِ ال�صَّ
نَا  ِ وَعُ�ْرس وَمَكْرَهِنَا،  مَنْ�شَطِنَا  ِيف  اعَةِ  وَالطَّ مْعِ  ال�سَّ عَلَى  بَايَعَنَا  �أَنْ  عَلَيْنَا:  �أَخَذَ  فِيمَا  فَكَانَ 
 ِ مْرَ �أَهْلَهُ، قَالَ: »�إَِّال �أَنْ تَرَوْا كُفْرًا بَوَاحًا عِنْدَكُمْ مِنْ َّهللا نْ َال نُنَازِعَ لْاأَ نَا، وَ�أَثَرَةٍ عَلَيْنَا، وَ�أَ ِ وَيُ�ْرس

فِيهِ بُرْهَانٌ« )42( . 
تعتر�ضوا  ولا  ولايتهم،  في  لاأمور  ولاة  تنازعوا  لا  الحديث:  معنى  الدلالة:  وجه 
ذلك  ر�أيتم  ف�إذا  لاإ�سلام،  قواعد  من  تعلمونه  محققاً  منكراً  منهم  تروا  �أن  �إلا  عليهم، 
�إن  �أنه  �أمراء الجور،  العلماء في  ف�أنكروا عليهم، وقولوا بالحق حيثما كنتم، والذي عليه 
�أن  �إلا  قتاله  يجوز  ولا  ال�صبر،  فالواجب  و�إلا  وجب،  ظلم  ولا  فتنة  بغير  خلعه  على  قدر 
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 .  )43( يكفر فيجب الخروج عليه 
22 ونَكُمْ، . وَيُحِبُّ ونَهُمْ  بُّ ِ ذِينَ ُحت الَّ تِكُمْ  �أَئِمَّ –�صلى الله عليه و�سلم: »خِيَارُ  قال ر�سول الله 

ونَكُمْ، وَتَلْعَنُونَهُمْ  ونَهُمْ وَيُبْغِ�ضُ ذِينَ تُبْغِ�ضُ تِكُمْ الَّ ارُ �أَئِمَّ َ لُّونَ عَلَيْكُمْ، وَ�ِرش لُّونَ عَلَيْهِمْ وَيُ�صَ وَتُ�صَ
ةَ،  َال ِ: �أَفََال نُنَابِذُهُمْ عِنْدَ ذَلِكَ؟ قَالَ: »َال مَا �أَقَامُوا فِيكُمْ ال�صَّ وَيَلْعَنُونَكُمْ«، قَالُوا: قُلْنَا يَا رَ�سُولَ َّهللا
ِ فَلْيَكْرَهْ مَا  يَةِ َّهللا َ عَلَيْهِ وَالٍ فَرَ�آهُ يَ�أْتِي �شَيْئًا مِنْ مَعْ�صِ ةَ، �أََال مَنْ وَِيل َال َال مَا �أَقَامُوا فِيكُمْ ال�صَّ

ِ، وََال يَنْزِعَنَّ يَدًا مِنْ طَاعَةٍ« )44( .  يَةِ َّهللا يَ�أْتِي مِنْ مَعْ�صِ
33 ِ قَالَ: »�سَتَكُونُ �أُمَرَاءُ فَتَعْرِفُونَ وَتُنْكِرُونَ، فَمَنْ عَرَفَ بَرِئَ، . عَنْ �أُمِّ �سَلَمَةَ �أَنَّ رَ�سُولَ َّهللا

لَّوْا« )45( .  يَ وَتَابَعَ«! قَالُوا« �أَفََال نُقَاتِلُهُمْ؟ قَالَ: »َال مَا �صَ وَمَنْ �أَنْكَرَ �سَلِمَ، وَلَكِنْ مَنْ رَ�ضِ
وجه الدلالة من الحديثين ال�سابقين: �إنما منع عن مقاتلتهم ما داموا يقيمون ال�صلاة، 
من تهيج  ولاإيمان، حذراً  الكفر  الفارق بين  لاإ�سلام، وهي  الدين، وعنوان  التي هي عماد 
الفتن، واختلاف الكلمة، وغير ذلك مما هو �أ�شد نكارة من احتمال نكرهم، والم�صابرة على 

ما ينكرون منهم )46( . 
44 ٍ فَنَحْنُ . ُ بِخَْري ٍّ فَجَاءَ َّهللا ا بِ�َرش ا كُنَّ �إِنَّ  ،ِ قُلْتُ يَا رَ�سُولَ َّهللا الْيَمَانِ قال:  عن حُذَيْفَةُ بْنُ 

ةٌ لَا يَهْتَدُونَ بِهُدَاي، وَلَا يَ�سْتَنُّونَ  ٌّ؟ .... قَالَ: »يَكُونُ بَعْدِي �أَئِمَّ ِ �َرش ْري َ فِيهِ، فَهَلْ مِنْ وَرَاءِ هَذَا ْخلا
كَيْفَ  قُلْتُ  قَالَ:  �إِنْ�سٍ«.  جُثْمَانِ  ِيف  يَاطِيِن  ال�شَّ قُلُوبُ  قُلُوبُهُمْ  رِجَالٌ  فِيهِمْ  وَ�سَيَقومُ  تِي،  بِ�سُنَّ
وَ�أُخِذَ  ظَهْرُكَ،  بَ  ِ وَ�إِنْ �ُرض لِلأَمِيِر  وَتُطِيعُ  »تَ�سْمَعُ  قَالَ:  ذَلِكَ؟  �أَدْرَكْتُ  �إِنْ   ِ َّهللا رَ�سُولَ  يَا  نَعُ  �أَ�صْ

طِعْ« )47( .  مَالُكَ، فَا�سْمَعْ وَ�أَ
وجه الدلالة: بين الحديث �أن ه�ؤلاء الحكام لا ي�أخذون بالكتاب وال�سنة، وقلوبهم كقلوب 
الفا�سدة،  ولاأهواء  الكا�سدة  ولاآراء  والتلبي�س،  والو�سو�سة  والق�ساوة،  الظلمة  في  ال�شياطين 
وبين الحديث وجوب ال�سمع والطاعة لهم فيما لا مع�صية فيه، �أمّا �إذا �أمر ب�إثم فلا طاعة له، 

ويجب عدم قتاله )48( . 
55 عٌ فَا�سْمَعُوا لَهُ وَ�أَطِيعُوا مَا قَادَكُمْ بِكِتَابِ . دَّ َ رَ عَلَيْكُمْ عَبْدٌ حَبَ�شِيٌّ ُجم : »�إِنْ �أُمِّ بِيَّ قول النَّ

الِله« )49( . 
66 رَ عَلَيْكُمْ عَبْدٌ . َ وَ�إِنْ �أُمِّ قُوا َّهللا ا�سُ اتَّ هَا النَّ ِ –�صلى الله عليه و�سلم: »يَا �أَيُّ وقال رَ�سُولَ َّهللا

 . )50( »ِ عٌ فَا�سْمَعُوا لَهُ وَ�أَطِيعُوا مَا �أَقَامَ لَكُمْ كِتَابَ َّهللا دَّ َ حَبَ�شِيٌّ ُجم
وجه الدلالة من الحديثين ال�سابقين: يعني �سماع كلام الحاكم وطاعته واجب على كل 
م�سلم، �سواء �أمره بما يوافق طبعه �أو لم يوافقه، ما دام لا ي�أمر بمع�صية كتاب الله، ف�إن �أمره 

بها فلا تجوز طاعته؛ ولكن لا يجوز محاربة هذا لاإمام )51( . 
77 . ،ِ ِ - �صلى الله عليه و�سلم - فَقَالَ: يَا نَبِيَّ َّهللا عْفِيُّ رَ�سُولَ َّهللا ُ لَ �سَلَمَةُ بْنُ يَزِيدَ ْجلا �سَ�أَ
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نَا فَمَا تَ�أْمُرُنَا؟ فَ�أَعْرَ�ضَ عَنْهُ، ثُمَّ  نَعُونَا حَقَّ ْ هُمْ، وَيَم مَرَاءُ يَ�سْ�أَلُونَا حَقَّ �أُ نْ قَامَتْ عَلَيْنَا  �إِ يْتَ  �أَرَ�أَ
الِثَةِ، فَجَذَبَهُ لْاأَ�شْعَثُ بْنُ قَيْ�سٍ وَقَالَ: ا�سْمَعُوا  انِيَةِ �أَوْ ِيف الثَّ لَهُ فَ�أَعْرَ�ضَ عَنْهُ، ثُمَّ �سَ�أَلَهُ ِيف الثَّ �سَ�أَ

لْتُمْ« )52( .  لُوا وَعَلَيْكُمْ مَا حُمِّ ا عَلَيْهِمْ مَا حُمِّ َ َّمن وَ�أَطِيعُوا فَ�إِ
لم  ف�إذا  والت�سوية،  العدل  من  عليهم،  وكلفه  الله  حمله  ما  لاأمراء  على  الدلالة:  وجه 
ال�سمع والطاعة،  الرعية فعليهم ما كلفوا به من  و�أما  الوزر والوبال،  يقوموا بذلك فعليهم 
و�أداء الحقوق وال�صبر على البلية، ف�إذا قاموا بما عليهم فالله –عز وجل - يتف�ضل عليهم 

ويثيبهم به، ولا يجوز قتالهم )53( . 
88 هُ . ، فَ�إِنَّ ْ ِرب �أَمِيِرهِ �شَيْئًا فَلْيَ�صْ مِنْ  كَرِهَ  »مَنْ  عَنِ النَّبِي - �صلى الله عليه و�سلم– قَالَ: 

ةً« )54( .  ا مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّ ً لْطَانِ �شِْرب مَنْ خَرَجَ مِنَ ال�سُّ
ْ«؛ يعني  ِرب لْطَانِ«؛ �أي من طاعته، وقوله: » فَلْيَ�صْ وجه الدلالة: قوله: » مَنْ خَرَجَ مِنَ ال�سُّ
فلي�صبر على ذلك المكروه ولا يخرج عن طاعته؛ لأن في ذلك حقن الدماء وت�سكين الفتنة، 
وفيه دليل على �أن ال�سلطان لا ينعزل بالف�سق والظلم، ولا تجوز منازعته في ال�سلطنة بذلك، 

وقوله: »�شبراً« كناية عن مع�صية ال�سلطان ومحاربته )55( . 
وقد اجتمع فقهاء بغداد في ولاية الواثق �إلى لاإمام �أحمد وقالوا له: �إن لاأمر قد تفاقم 
وف�شا - يعنون �إظهار القول بخلق القر�آن - ولا نر�ضى ب�إمرته ولا �سلطانه، فقال: عليكم 
بالإنكار بقلوبكم، ولا تخلعوا يداً من طاعة، ولا ت�شقوا ع�صا الم�سلمين، ولا ت�سفكوا دماءكم 
ودماء الم�سلمين معكم، وانظروا في عاقبة �أمركم، وا�صبروا حتى ي�ستريح بر �أو ي�ستراح من 

فاجر، وقال: لي�س هذا ب�صواب، هذا خلاف لاآثار )56( . 
وا�ستدلوا بالإجماع: 

قال النووي: »و�أما الخروج عليهم وقتالهم، فحرام ب�إجماع الم�سلمين، و�إن كانوا ف�سقة 
ظالمين« )57( . 

فقال:  الظالم:  ال�سلطان  على  الخروج  جواز  عدم  على  لاإجماع  حجر  ابن  نقل  وكذلك 
من  خير  طاعته  و�أن  معه،  والجهاد  المتغلب،  ال�سلطان  طاعة  وجوب  على  الفقهاء  »�أجمع 

الخروج عليه، لما في ذلك من حقن الدماء، وت�سكين الدهماء« )58( . 
وجاء في تحفة لاأحوذي: »جماهير �أهل ال�سنة من الفقهاء والمحدثين والمتكلمين، لا 
ينعزل الحاكم بالف�سق والظلم وتعطيل الحقوق، ولا يخلع، ولا يجوز الخروج عليه بذلك؛ بل 

يجب وعظه وتخويفه للأحاديث الواردة في ذلك« )59( . 
�أدلة القول الثاني: ا�ستدلوا على جواز الخروج على الحاكم الجائر بال�سنة وعمل بع�ض 
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ال�صحابة وبع�ض التابعين: 
99 ِ - �صلى الله عليه و�سلم - قَالَ: »مَا مِنْ نَبِيٍّ بَعَثَهُ . من ال�سنة ا�ستدلوا: �أَنَّ رَ�سُولَ َّهللا

تِهِ وَيَقْتَدُونَ بِ�أَمْرِهِ، ثُمَّ  حَابٌ، يَ�أْخُذُونَ بِ�سُنَّ ونَ وَ�أَ�صْ تِهِ حَوَارِيُّ ةٍ قَبْلِي �إَِّال كَانَ لَهُ مِنْ �أُمَّ ُ ِيف �أُمَّ َّهللا
هَا تَخْلُفُ مِنْ بَعْدِهِمْ خُلُوفٌ يَقُولُونَ مَا َال يَفْعَلُونَ، وَيَفْعَلُونَ مَا َال يُ�ؤْمَرُونَ، فَمَنْ جَاهَدَهُمْ  �إِنَّ
بِيَدِهِ فَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ، وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بِلِ�سَانِهِ فَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ، وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بِقَلْبِهِ فَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ، وَلَيْ�سَ 

ةُ خَرْدَلٍ« )60( .  وَرَاءَ ذَلِكَ مِنْ لْاإِيَمانِ حَبَّ
وجه الدلالة: الحديث يدل على جهاد لاأمراء الظلمة باليد )61( . 

ÚÚ و�أما عمل ال�صحابة: �أن افا�ضل ال�صحابة وبقية النا�س يوم الحرَّة خرجوا على يزيد
بن معاوية، و�أن الح�سين بن علي، وابن الزبير، ومن اتبعه من خيار الم�سلمين خرجوا عليه 

�أي�ضاً )62( . 
ÚÚ الحجاج على  خرجوا  التابعين  وكبار  الب�صري  الح�سن  �أن  التابعين:  عمل  ومن 

ب�سيوفهم )63( . 
ب�سيوفهم  والحجاج  يزيد  على  التابعين  وكبار  ال�صحابة  ه�ؤلاء  خروج  الدلالة:  وجه 

دليل على جواز الخروج على الحاكم الجائر الظالم )64( . 

المناقشة والترجيح: 

مناق�شة �أدلة القول الأول القا�ضي بعدم جواز الخروج على الحاكم الجائر: 
 َ اللّه �أَطِيعُواْ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  وجل:  عز  قوله  الكريم:  القر�آن  دليلهم  مناق�شة 

وْلِي الأَمْرِ مِنكُمْ} )65( ، يرد عليه من وجوه:  وَ�أَطِيعُواْ الرَّ�سُولَ وَ�أُ
ÚÚ ولا ال�سلاطين،  �إنهم  وقيل:  العلماء،  �إنهم  فقيل:  تحديدهم،  في  مختلف  لاأمر  �أولوا 

مرجح لأحدهما )66( . 
ÚÚ ،لو �سُلِّم �أنه ال�سلطان، فحق على لاإمام �أن يحكم بما �أنزل الله، و�أن ي�ؤدي لاأمانة

ف�إذا فعل ذلك، فحق على النا�س �أن ي�سمعوا له و�أن يطيعوا، و�أن يجيبوا �إذا دعوا، �أما الجائر 
والفا�سق فلا طاعة له )67( . 

مناق�شة �أدلتهم من ال�سنة المطهرة: 
الدليل لاأول: حديث النَّبِي - �صلى الله عليه و�سلم: »�إَِّال �أَنْ تَرَوْا كُفْرًا بَوَاحًا عِنْدَكُمْ ��

�أي  بُرْهَانٌ«، المراد بالكفر هنا المعا�صي، ومعنى عندكم من الله فيه برهان؛  فِيهِ   ِ َّهللا مِنْ 
تعلمونه من دين الله –عز وجل، ولي�س المق�صود حقيقة الكفر )68( . 
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ةَ«، وحديث: »َال مَا �� َال بِي: »َال مَا �أَقَامُوا فِيكُمْ ال�صَّ الدليلان الثاني والثالث: حديث النَّ
لَّوْا«.  �صَ

فلي�س المق�صود �أنهم يقيمون ال�صلاة فقط، فالتتار �سكنوا بلاد الم�سلمين، وعرفوا دين 
لاإ�سلام و�أ�سلموا؛ لكن لم يعملوا بما يجب عليهم من �شرائعه، و�أظهروا �أ�شياءً من الخروج عن 
ال�شريعة؛ لكنهم كانوا يتلفظون بال�شهادتين وي�صلون ال�صلوات الخم�س والجمعة والجماعة، 

رهم العلماء وقاتلوهم وغزوهم، حتى �أزالهم الله عن بلدان الم�سلمين )69( .  ومع هذا كفَّ
ولكن هذا مبني على �أن ترك ال�صلاة من الكفر البواح الذي عليه من الله برهان، لقول 

لَاةِ« )70( .  ْك والْكُفْرِ تَرْكُ ال�صَّ َ ال�ِّرش جُلِ وَبَْني َ الْرَّ النبي - �صلى الله عليه و�سلم: »بَْني
بَ �� ِ الدليل الرابع: قول النَّبِي - �صلى الله عليه و�سلم: »تَ�سْمَعُ وَتُطِيعُ لِلأَمِيِر، وَ�إِنْ �ُرض

�أبو �سَلاَّمٍ عن حذيفة  وَ�أَطِعْ«، هذا الحديث مر�سل �ضعيف، ففيه  وَ�أُخِذَ مَالُكَ، فَا�سْمَعْ  ظَهْرُكَ، 
وهو لم ي�سمع من حذيفة )71( . 

رد الاعترا�ض: قال النووي في �شرحه على �صحيح م�سلم: »وهو كما قال الدارقطني؛ 
لكن المتن �صحيح مت�صل بالطريق لاأول، و�إنما �أتى م�سلم بهذا متابعة، والحديث المر�سل �إذا 

روى من طريق �آخر مت�صلًا تبينا به �صحة المر�سل، وجاز الاحتجاج به« )72( . 
خِذَ  وَ�أُ ظَهْرُكَ  بَ  ِ »�ُرض للمجهول  المبني  ب�صيغة  جاء  ب�أنه  عليه  يُعتر�ض  �أن  ويمكن 
�آخذ المال و�ضارب الظهر هو لاإمام؛ بل يكون من غيره في فترة  �أن  مَالُكَ«، ولي�س المراد 
�ضعف لاإمام وقلة لاأمن، حيث تكثر الجرائم، فيكون �أخذ المال و�ضرب الظهر من المجرمين 

ولي�س من لاإمام. 
الدليلان الخام�س وال�ساد�س: »فَا�سْمَعُوا لَهُ وَ�أَطِيعُوا مَا قَادَكُمْ بِكِتَابِ الِله«، »فَا�سْمَعُوا ��

 .»ِ لَهُ وَ�أَطِيعُوا مَا �أَقَامَ لَكُمْ كِتَابَ َّهللا
قال العلماء: معناه ما داموا متم�سكين بالإ�سلام، والدعاء �إلى كتاب الله –عز وجل - 
على �أي حال كانوا في �أنف�سهم و�أديانهم و�أخلاقهم؛ ولكن �إن زاغ عن �شيء بجور �أو ف�سق، 

مُنع من ذلك، و�أقيم الحد والحق، ف�إن لم ي�ؤثر �أذاه �إلا بخلعه خُلع وولي غيره )73( . 
لْتُمْ«: �� لُوا، وَعَلَيْكُمْ مَا حُمِّ ا عَلَيْهِمْ مَا حُمِّ َ الدليل ال�سابع: »ا�سْمَعُوا وَ�أَطِيعُوا، فَ�إَِّمن

يمكن الاعترا�ض عليه: �إن هذا الحديث لا ي�ستدل به، فهذا القول لي�س للنبي - �صلى الله 
عليه و�سلم، والدليل على ذلك ما جاء في الحديث »فَجَذَبَهُ لْاأَ�شْعَثُ بْنُ قَيْ�سٍ وَقَالَ... «، وهذا 

كلام �صحابي خالفه فيه غيره من ال�صحابة كخروج الح�سين على يزيد. 
ولكن هذا الاعترا�ض مردود، فهذا الكلام من النبي –عليه ال�صلاة وال�سلام - بدليل ما 
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لَّى  ِ �صَ �شْعَثُ بْنُ قَيْ�سٍ، فَقَالَ رَ�سُولُ َّهللا روى م�سلم في الرواية لاأخرى ما ن�صه: »... فَجَذَبَهُ لْاأَ
لْتُمْ« )74( .  لُوا وَعَلَيْكُمْ مَا حُمِّ ا عَلَيْهِمْ مَا حُمِّ َ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: »ا�سْمَعُوا وَ�أَطِيعُوا فَ�إَِّمن َّهللا

ةً«. �� ا مَاتَ مِيتَةً جَاهِلِيَّ ً لْطَانِ �شِْرب الدليل الثامن: »مَنْ خَرَجَ مِنَ ال�سُّ
طاعة  من  خرج  �أو  لاإمام،  �أو  لاأمير  مبايعة  دون  يموت  من  �أن  قطعاً  يثبت  الحديث 
لاإمام  هو  هنا  المق�صود  لاإمام  �أن  �شك  ولا  تعتبر جاهلية،  ميتته  ف�إن  ال�سلطان وحاربه، 
الذي  �أو لاإمام  الكفرة،  �أو  الظلمة،  لاإلهية، ولي�س غيره من  ال�شريعة  الواجب الطاعة ح�سب 

يظهر خلاف دعوة لاإ�سلام )75( . 
الرد على دعوى لاإجماع: الوا�ضح �أن لاإجماع لم ينعقد على عدم جواز الخروج على 
على  خرجوا  والتابعين  معاوية،  بن  يزيد  على  خرجوا  معه  ومن  فالح�سين  الجائر،  لاإمام 

الحجاج ب�سيوفهم )76( . 

مناقشة أدلة القول الثاني القاضي بجواز الخروج على الحاكم الجائر: 

الرد على الا�ستدلال لاأول من ال�سنة: »فَمَنْ جَاهَدَهُمْ بِيَدِهِ فَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ«. 
ر�سول  �أمر  التي  لاأحاديث  خلاف  وهو  قتالهم،  منه  المراد  لي�س  باليد  لاأمراء  جهاد 
الله - �صلى الله عليه و�سلم - فيها بال�صبر على جور لاأئمة، والتغيير باليد لي�س بال�سيف 
�آلات  �أو يك�سر  �أن يريق خمورهم،  �أن يزيل بيده ما فعلوه من المنكرات، مثل  وال�سلاح؛ بل 
اللهو التي لهم، �أو نحو ذلك، والخروج عليهم بال�سيف يخ�شى منه الفتن، التي ت�ؤدي �إلى �سفك 

دماء الم�سلمين )77( . 
ال�صحابة: اعتر�ض على خروج الح�سين جماعة من  الا�ستدلال بعمل  الرد على 

�أ فعله التابعون، ومن ذلك:  ال�صحابة، وخطَّ
قال ابن عمر للح�سين: لا تخرج، وكان ابن عمر يقول: ما كان ينبغي له �أن يتحرك ��

ما عا�ش، و�أن يدخل في �صالح ما دخل فيه النا�س، ف�إن الجماعة خير )78( . 
�إني �� العراق و�شيعتي، فقال:  ابن فاطمة؟ فقال:  يا  تريد  و�أين  ابن عبا�س:  له  وقال 

لكاره لوجهك هذا، تخرج �إلى قوم قتلوا �أباك وطعنوا �أخاك )79( . 
وقال �أبو �سعيد الخدري: غلبني الح�سين على الخروج، وقلت له: اتق الله في نف�سك، ��

والزم بيتك، ولا تخرج على �إمامك )80( . 
النا�س بع�ضهم �� الله، ولا ت�ضرب  اتق  الله: كلمت ح�سينا فقلت:  وقال جابر بن عبد 

ببع�ض، فوالله ما حمدتم ما �صنعتم فع�صاني )81( . 
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وقال �سعيد بن الم�سيب: لو �أن ح�سينا لم يخرج لكان خيراً له )82( . ��
�أن �� يريد  ما  عليه  تعظم  زرارة  بن  �سعد  بنت  الرحمن  عبد  بنت  �إليه عمرة  وكتبت   

ي�صنع، وت�أمره بالطاعة، ولزوم الجماعة )83( . 
الرد على عمل كبار التابعين: �إن قيامهم على الحجاج لي�س بمجرد الف�سق؛ بل لما غَّري 

من ال�شرع، وظاهر من الكفر )84( . 
الترجيح: 

�أعلم - القول لاأول وهو عدم جواز الخروج على لاإمام  –والله  الذي يترجح للباحث 
الجائر وعدم قتاله، وذلك للأ�سباب التالية: 

ا�ستدلال �� القوي، و�ضعف  الاعترا�ض  ا�ستدلالاتهم من  و�سلامة  به،  ا�ستدلوا  ما  قوة 
المخالفين، وعدم �سلامة �أي ا�ستدلال من اعترا�ضات قوية. 

ال�صبر على طاعة لاإمام الجائر �أولى من الخروج عليه؛ لأن في منازعته والخروج ��
على  الغارات  و�شن  ال�سفهاء،  �أيدي  وانطلاق  الدماء،  و�إراقة  بالخوف،  لاأمن  ا�ستبدال  عليه 

الم�سلمين، والف�ساد في لاأر�ض )85( . 
وقد دعا الم�أمون والمعت�صم والواثق �إلى بدعة القول بخلق القر�آن، وعاقبوا العلماء ��

�أحد بوجوب الخروج عليهم  يقل  لاإهانة، ولم  و�أنواع  وال�ضرب والحب�س  بالقتل  �أجلها  من 
و�أمر  لاأمر ب�ضع ع�شرة �سنة، حتى ولي المتوكل الخلافة ف�أبطل المحنة،  ب�سبب ذلك، ودام 

ب�إظهار ال�سنة )86( . 

المبحث الثالث:

حكم الاستعانة بالمشركين في قتال المشركين:
الناتو،  بحلف  والمتمثل  بالم�شركين  الا�ستعانة  حكم  �أبين  �أن  �أردت  المبحث  هذا  في 
لقتال الحاكم الكافر، وذلك ب�أن يكون المقاتلون من الم�سلمين، وعجزوا عن الانت�صار على 
الحاكم الكافر، فطلبوا لاإعانة من حلف الناتو، وتكون قيادة العمليات للم�سلمين، والناتو 

الكافر تحت �إمرتهم. 
اتفق الفقهاء على جواز الا�ستعانة بالم�شركين في الحرب في غير قتال، ك�أن يكونوا 

خداماً للم�سلمين، في الدلالة على الطريق، و�إطعام الدواب ونحوه )87( . 
واختلف الفقهاء في حكم الا�ستعانة بالم�شركين لقتال الكفار تحت راية الم�سلمين 
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على قولين: 
ÚÚ القول لاأول: جواز الا�ستعانة بغير الم�سلمين في القتال �ضد الكفار �إذا دعت الحاجة

�أن ي�أمن الم�سلمون جانب الكفار الم�ستعان بهم، و�أن يكون حكم لاإ�سلام هو  لذلك، ب�شرط 
الظاهر بعد غلبتهم على الكفار، وهذا مذهب الحنفية، ومالك في رواية، وال�شافعية، و�إحدى 

الروايتين في مذهب الحنابلة، وهو قول الثوري، ولاأوزاعي )88( . 
ÚÚ القول الثاني: تحريم الا�ستعانة بغير الم�سلمين في قتال الكفار �إلا �إذا دعت ال�ضرورة

للا�ستعانة بهم، كقلة عدد الم�سلمين، وهذا مذهب المالكية، والرواية المقدمة عند الحنابلة، 
وبه قال ابن المنذر )89( . 

�أدلة القول الأول في الجواز: ا�ستدل �أ�صحاب القول الأول بما يلي: 
من ال�سنة ا�ستدلوا بما يلي: 

11 مِنْ . ا  عَدُوًّ وَهُمْ  �أَنْتُمْ  وَتَغْزُونَ  �آمِنًا  لْحًا  �صُ ومَ  الرُّ ونَ  ُ اِحل »�سَتُ�صَ الله:  ر�سول  قال 
وَرَائِكُمْ« )90( . 

وجه الدلالة: الحديث وا�ضح الدلالة في جواز الا�ستعانة بالم�شركين لقتال الم�شركين، 
تحت راية الم�سلمين )91( . 

22 جُلِ . بِالرَّ ينَ  الدِّ هَذَا  دُ  لَيُ�ؤَيِّ  َ َّهللا »وَ�إِنَّ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى   - الله  ر�سول  قال 
الْفَاجِرِ« )92( . 

وجه الدلالة: منا�سبة الحديث �أن رجلًا يقال له قزمان خرج مع النبي - �صلى الله عليه 
و�سلم - يوم �أحد وهو م�شرك، فقتل ثلاثة من بني عبد الدار حملة لواء الم�شركين )93( . 

33 ِ - �صلى الله عليه و�سلم - غَزَا بِنَا�سٍ مِنَ الْيَهُودِ، فَ�أَ�سْهَمَ . عن الزهري �أَنَّ رَ�سُولَ َّهللا
لَهُمْ )94( . 

وجه الدلالة: ا�ستعانة النبي باليهود في حربه و�إ�سهامه لهم، دليل على جواز الا�ستعانة 
بهم )95( . 

44 احتجوا بخروج �صفوان بن �أمية مع النبي في غزوة حنين وهو م�شرك )96( . .
وهو  حنين  غزوة  في  معه  القتال  في  �أمية  بن  ب�صفوان  النبي  ا�ستعانة  الدلالة:  وجه 

م�شرك، دليل على جواز الا�ستعانة بالم�شركين في قتال الم�شركين )97( . 
�أدلة القول الثاني في المنع: ا�ستدل �أ�صحاب القول الثاني بما ي�أتي: 
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فمن الكتاب ا�ستدلوا بقول الله تعالى: 
11 ن دُونِكُمْ لاَ يَ�أْلُونَكُمْ . خِذُواْ بِطَانَةً مِّ ذِينَ �آمَنُواْ لاَ تَتَّ هَا الَّ قول الله –عز وجل: {يَا �أَيُّ

خَبَالاً} )98( . 
وجه الدلالة: نهت لاآية عن اتخاذهم بطانة، والا�ستعانة بهم اتخاذ منهم بطانة )99( . 

22 خِذُواْ الْيَهُودَ وَالنَّ�صَارَى �أَوْلِيَاء بَعْ�ضُهُمْ . ذِينَ �آمَنُواْ لاَ تَتَّ هَا الَّ قال تعالى: {يَا �أَيُّ
ِيَن} )100( .  اِمل َ لاَ يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ هُ مِنْهُمْ �إِنَّ اللّه نكُمْ فَ�إِنَّ هُم مِّ �أَوْلِيَاء بَعْ�ضٍ وَمَن يَتَوَلَّ

مِنْهُمْ}، �إنما هو على  هُ  فَ�إِنَّ نكُمْ  هُم مِّ يَتَوَلَّ وجه الدلالة: قول الله –عز وجل: {وَمَن 
ظاهره: ب�أنه كافر من جملة الكفار )101( ، فلا يجوز الا�ستعانة بهم في �شيء )102( . 

11 خَذُواْ دِينَكُمْ هُزوُاً وَلَعِباً . ذِينَ اتَّ خِذُواْ الَّ ذِينَ �آمَنُواْ لاَ تَتَّ هَا الَّ وقال تعالى: {يَا �أَيُّ
�ؤْمِنِيَن} )103( .  َ �إِن كُنتُم مُّ قُواْ اللّه ارَ �أَوْلِيَاء وَاتَّ ذِينَ �أُوتُواْ الْكِتَابَ مِن قَبْلِكُمْ وَالْكُفَّ نَ الَّ مِّ

22 وَمَن . ُ�ؤْمِنِيَن  اْمل دُوْنِ  مِن  �أَوْلِيَاء  الْكَافِرِينَ  ُ�ؤْمِنُونَ  اْمل خِذِ  يَتَّ {لاَّ  تعالى:  وقال 
 ِ ُ نَفْ�سَهُ وَ�إَِىل اللّه رُكُمُ اللّه قُواْ مِنْهُمْ تُقَاةً وَيُحَذِّ ِ ِيف �شَيْءٍ �إِلاَّ �أَن تَتَّ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَلَيْ�سَ مِنَ اللّه

يرُ} )104( .  َ�صِ اْمل
�أيها الم�ؤمنون الكفار  �أي لا تتخذوا  وجه الدلالة من لاآيتين الكريمتين: ومعنى ذلك؛ 
توالونهم على دينهم وتظاهرونهم على الم�سلمين، ولا تعينوهم على م�سلم  و�أن�صاراً  ظهراً 

بفعل )105( . 
ومن ال�سنة ا�ستدلوا بما ي�أتي: 

11 جِئْتُ . قال:  حين  م�شرك  لرجل   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   -  ِ َّهللا رَ�سُولُ  قول 
فَلَنْ  »فَارْجِعْ  قَالَ:   . َال قَالَ:  وَرَ�سُولِهِ«؟   ِ بِاَّهلل مِنُ  »تُ�ؤْ لَهُ:  قَالَ  مَعَكَ.  يبَ  وَ�أُ�صِ بِعَكَ  تَّ لِأَ

 .  )106( كٍ«  ِ �ْرش ُ ِمب �أَ�سْتَعِيَن 
وجه الدلالة: الحديث يدل على عدم جواز الا�ستعانة بالم�شركين في قتال الم�شركين، 

ولو كان جائزاً ما رده النبي - �صلى الله عليه و�سلم )107( . 
22 ِ - �صلى الله عليه و�سلم - حَتَّى �إِذَا . اعِدِي قَالَ: خَرَجَ رَ�سُولُ َّهللا عَنْ �أَبِى حُمَيْدٍ ال�سَّ

 ِ َّهللا عَبْدِ  رَهْطُ  وَهُوَ  قَيْنُقَاعَ،  بَنِي  قَالُوا:  هَ�ؤُلَاءِ«؟  »مَنْ  قَالَ:  كَتِيبَةٌ،  �إِذَا  الْوَدَاعِ  ةَ  ثَنِيَّ خَلَّفَ 
ا  فَ�إِنَّ جِعُوا،  ْ فَلَْري لَهُمْ  »قُلْ  قَالَ:  دِينِهِمْ.  عَلَى  هُمْ  بَلْ  لَا؛  قَالُوا:  »وَ�أَ�سْلَمُوا«؟  قَالَ:  �سَلَامٍ.  بْنِ 
عَلَى  ارِ  بِالْكُفَّ نَ�سْتَعِيُن  لَا  ا  »فَ�إِنَّ قال:  �أخرى  رواية  وفي   .  )108( كِيَن«  ِ �ْرش ُ بِاْمل نَ�سْتَعِيُن  لَا 

كِيَن« )109( .  ِ �ْرش ُ ْملا
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33 �أَتَيْتُ رَ�سُولَ الله - . �أَبِيهِ، عَنْ جَدِّهِ، قَالَ:  حْمَنِ بْنِ خُبَيْبٍ، عَنْ  عن خُبَيْبُ بْنُ عَبْدِ الرَّ
ا لَنَ�سْتَحِي  ْ ن�سْلِمْ، فَقُلْنَا: �إِنَّ �صلى الله عليه و�سلم - وَهُوَ يُرِيدُ غَزْوًا �أَنَا وَرَجُلٌ مِنْ قَوْمِي، وََمل
نَ�سْتَعِيُن  ا لَا  قُلْنَا: لَا، قَالَ: »فَ�إِنَّ نَ�شْهَدُهُ مَعَهُمْ، قَالَ: »�أَوَ�أَ�سْلَمْتُمَا«؟  قَوْمُنَا مَ�شْهَدًا لَا  يَ�شْهَدَ  �أَنْ 

كِيَن«، قَالَ: فَ�أَ�سْلَمْنَا وَ�شَهِدْنَا مَعَهُ )110( .  ِ �ْرش ُ كِيَن عَلَى ْملا ِ �ْرش ُ بِاْمل
الا�ستعانة  قبول  تحريم  على  لاأحاديث  تدل  ال�سابقين:  الحديثين  من  الدلالة  وجه 
والمرجف  المخذل  مثل  الم�سلمين  من  ي�ؤمن  لا  بمن  الا�ستعانة  مُنِع  و�إذا  بالم�شركين، 

فالكافر �أولى )111( . 
44 كِيَن« )112( . . ِ �ْرش ُ يئُوا بِنَارِ ْملا ِ - �صلى الله عليه و�سلم: »لَا تَ�سْتَ�ضِ قَالَ رَ�سُولُ َّهللا

تدعو  النار  هذه  لأن  الحرب؛  في  كيانهم  عن  كناية  الم�شركين  نار  الدلالة:  وجه 
معناه  �أن  وال�صحيح  بر�أيهم،  ت�ست�ضيئوا  ولا  ت�ستن�صحوهم،  لا  ويعني  ال�شيطان؛  �إلى 

 .  )113( مباعدتهم 

المناقشة وبيان الرأي الراجح: 

مناقشة أدلة القول الأول في الجواز: 

ÚÚ ْمِن ا  عَدُوًّ وَهُمْ  نْتُمْ  �أَ وَتَغْزُونَ  �آمِنًا  لْحًا  ومَ �صُ الرُّ ونَ  ُ اِحل الدليل لاأول: حديث: »�سَتُ�صَ
وَرَائِكُمْ«. 

الزمان،  �آخر  هذا الا�ستدلال لا ي�سلم لهم، فالحديث من باب لاإخبار بما �سيحدث في 
الحديث،  تكملة  في  جاء  كما  بالم�سلمين  تغدر  الروم  �أن  ذلك  على  ويدل  منه،  والتحذير 
مَرْجًا  تَنْزِلُونَ  ثُمَّ  ونَ،  ُ فَتُنْ�َرص ا  عَدُوًّ وَهُمْ  �أَنْتُمْ  تَغْزُونَ  ثُمَّ  �أَمْنًا،  لْحًا  �صُ الرُّوم  ونَ  ُ اِحل »�سَتُ�صَ
�سْلِمِيَن  ُ ْملا مِنْ  رَجُل  ب  فَيَغْ�ضَ لِيب،  ال�صَّ غَلَبَ  فَيَقُول  لِيب  ال�صَّ لِيب  ال�صَّ �أَهْل  مِنْ  رَجُل  فَع  ْ فََري

فَيَقُوم �إِلَيْهِ فَيَدْفَعهُ، فَعِنْد ذَلِكَ تَغْدِر الرُّوم وَيَجْتَمِعُونَ لِلْمَلْحَمَةِ فَيَ�أْتُونَ« )114( . 
ÚÚ .»ِجُلِ الْفَاجِر دُ هَذَا الدِّينَ بِالرَّ َ لَيُ�ؤَيِّ الدليل الثاني: حديث: »وَ�إِنَّ َّهللا

هذا ا�ستدلال مرفو�ض، فقزمان من المنافقين ولي�س من الكفار مظهري الكفر، وكان 
�أول من رمى ب�سهم،  �إلا امر�أة. فخرج فكان  �أنت  ه الن�ساء وقلن له: ما  �أحد فعَّري تخلف يوم 
ثم ك�سر جفن �سيفه، ونادى يا �آل لاأو�س قاتلوا على لاأح�ساب، فلما خرج مر به قتادة بن 
النعمان فقال له: هنيئاً لك ال�شهادة. فقال: �إني والله ما قاتلت على دين، ما قاتلت �إلاَّ على 
الحفاظ، ثم قتل نف�سه. فقال ر�سول الله: »�إن الله لي�ؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر« )115( ، ولم 

يقل النبي بالرجل الكافر، فكان قزمان يظهر لاإ�سلام. 
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ÚÚ ،ِالْيَهُود مِنَ  بِنَا�سٍ  غَزَا   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   -  ِ َّهللا رَ�سُولَ  �أَنَّ  الثالث:  الدليل 
لَهُمْ.  فَ�أَ�سْهَمَ 

الحديث مر�سل، ومرا�سيل الزهري �ضعيفة مردودة، كما ذكر �أهل الحديث )116( . 
ÚÚ النبي في غزوة حنين وهو �أمية مع  الرابع: الاحتجاج بخروج �صفوان بن  الدليل 

م�شرك، فهو مردود من وجوه: 
�صفوان كان من الم�ؤلفة قلوبهم، فيحتمل �أنه �أجازه للت�ألف لا لخروجه )117( . ��
قتال �صفوان كان مع النبي لا با�ستعانة منه �إياه في ذلك، ففي هذا ما يدل على �أنه ��

�إنما امتنع من الا�ستعانة به وب�أمثاله، ولم يمنعهم من القتال معه باختيارهم لذلك )118( . 
يوم �� �صفوان  من  ا�ستعار   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - النبي  �أن  ال�صحيح  الثابت 

�أُميَّة،  بن  يعْلى  بن  فْوَان  �صَ عَن  الن�سائي  روى  فقد  القتال،  في  ي�شارك  ولم  �أدراعاً  حنين 
ثِيَن  عَن �أَبِيه، قَالَ: قَالَ لي رَ�سُول الله - �صلى الله عليه و�سلم: »�إِذا �أتتك رُ�سُلِي ف�أعطهم ثََال
اة؟ فَقَالَ: »بل  مُونَة �أم عَارِية مُ�ؤَدَّ ثِيَن بَعِيًرا«. فَقلت: يَا رَ�سُول الله، �أعارية مَ�ضْ درعاً، وَثََال

اة« )119( .  عَارِية مُ�ؤَدَّ

مناقشة أدلة القول الثاني في المنع: 

مناق�شة �أدلتهم من القر�آن الكريم: ◄◄
ÚÚ َن دُونِكُمْ لا خِذُواْ بِطَانَةً مِّ ذِينَ �آمَنُواْ لاَ تَتَّ هَا الَّ الدليل لاأول: قوله تعالى: {يَا �أَيُّ

يَ�أْلُونَكُمْ خَبَالاً}. 
هذا الا�ستدلال لا ي�سلم من الرد، فقد نهى الله –عز وجل - الم�ؤمنين �أن يتخذوا الكفار 

بطانة، �أي ا�ستخلا�صهم �أولياء لهم، ولم تحرم الا�ستعانة بهم على القتال )120( . 
ÚÚ َالْيَهُود خِذُواْ  تَتَّ لاَ  مَنُواْ  �آ ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  الثاني:  الدليل 

وْلِيَاء}.  �أَ وَالنَّ�صَارَى 
لي�س في لاآية نهي عن الا�ستعانة بهم في القتال، ومعنى لاآية؛ �أي لا يتخذ �أحد منكم 
�أحداً منهم ولياً؛ بمعنى لا ت�صافوهم ولا تعا�شروهم م�صافاة الحباب ومعا�شرتهم، لا بمعنى 

لا تجعلوهم �أولياء لكم حقيقة، ف�إنه �أمر ممتنع في نف�سه لا يتعلق به النهي )121( . 
رد الاعترا�ض: لاآية في العون والن�صرة، وذلك �أنه لما كانت وقعة �أحد خاف �أنا�س من 
الم�سلمين �أن يظهر عليهم الكفار، ف�أراد من كانت بينه وبين الن�صارى واليهود �صحبة �أن 
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يتولوهم ويعاقدوهم، فنهاهم الله –عز وجل - عن ذلك فقال: »لا تتخذوا اليهود والن�صارى 
�أولياء«؛ يعني معيناً ونا�اصرً )122( . 

ÚÚ َذِين الَّ خِذُواْ  تَتَّ لاَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  والرابع:  الثالث  الدليلان 
ارَ �أَوْلِيَاء}. وقوله  ذِينَ �أُوتُواْ الْكِتَابَ مِن قَبْلِكُمْ وَالْكُفَّ نَ الَّ خَذُواْ دِينَكُمْ هُزوُاً وَلَعِباً مِّ اتَّ

ُ�ؤْمِنُونَ الْكَافِرِينَ �أَوْلِيَاء}.  خِذِ اْمل تعالى: {لاَّ يَتَّ
عن  النهي  المراد  بل  الحرب؛  في  بهم  الا�ستعانة  عدم  موالاتهم  عن  النهي  من  المراد 
اتخاذ الكافرين �أولياء بمعنى �أن يتولوهم دون الم�ؤمنين، ف�أما �إذا تولوهم وتولوا الم�ؤمنين 
ُ�ؤْمِنُونَ الْكَافِرِينَ �أَوْلِيَاء{، فيه  خِذِ اْمل معهم، فذلك لي�س بمنهي عنه، و�أي�ضاً فقوله:}لاَّ يَتَّ
زيادة مزية؛ لأن الرجل قد يوالي غيره ولا يتخذه موالياً، فالنهي عن اتخاذه موالياً لا يوجب 

النهي عن �أ�صل موالاته )123( . 
مناق�شة �أدلتهم من ال�سنة المطهرة: ◄◄

ÚÚ :كٍ«. لا ي�سلم الا�ستدلال به من وجوه ِ �ْرش ُ الدليل لاأول: حديث: »فَارْجِعْ فَلَنْ �أَ�سْتَعِيَن ِمب
�أنه عين �� النبي - �صلى الله عليه و�سلم - لم يثق بالرجل، وظن  �أن يكون  يحتمل 

للم�شركين فرده، وقال: »�إنا لا ن�ستعين بم�شرك«؛ يعني به من كان في مثل حاله )124( . 
�إ�سلامه ف�صدق ظنه، وذلك وا�سع للإمام �أن يرد الم�شرك فيمنعه �� ولعله رده رجاء 

الغزو وي�أذن له )125( . 
الا�ستعانة كانت ممنوعة فرخ�ص فيها )126( . ��
كٍ«. و�إنما كره ذلك لأنه كان معه �سبعمائة من �� ِ �ْرش ُ �أَ�سْتَعِيَن ِمب فَلَنْ  قوله: »فَارْجِعْ 

يهود بني قينقاع من حلفائه، فخ�شي �أن يكونوا على الم�سلمين �إن �أح�سوا بهم زلة قدم فلهذا 
ردهم )127( . 

ÚÚ ا كِيَن«. ورواية: » فَ�إِنَّ ِ �ْرش ُ ا لَا نَ�سْتَعِيُن بِاْمل الدليلان الثاني والثالث: لاأحاديث: » فَ�إِنَّ
كِيَن«.  ِ �ْرش ُ كِيَن عَلَى ْملا ِ �ْرش ُ ا لَا نَ�سْتَعِيُن بِاْمل كِيَن«. وحديث: » فَ�إِنَّ ِ �ْرش ُ ارِ عَلَى ْملا لَا نَ�سْتَعِيُن بِالْكُفَّ
�أما �أحاديث لاإجازة فهي نا�سخة لأحاديث المنع، فالذي روي �أن النبي - �صلى الله 
�إنه  �أن ي�ستعين بم�شرك كان في غزوة بدر، ثم  �أو م�شركين، و�أبى  عليه و�سلم - رد م�شركاً 
عليه ال�صلاة وال�سلام ا�ستعان في غزوة خيبر بعد بدر ب�سنين بيهود بني قينقاع، وا�ستعان 
في غزوة حنين �سنة ثمان ب�صفوان بن �أمية وهو م�شرك، ف�إن رد النبي للم�شرك ن�سخه ما 

بعده من ا�ستعانته بالم�شركين )128( . 
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ÚÚ .»كِيَن ِ �ْرش ُ يئُوا بِنَارِ ْملا الدليل الرابع: حديث: » لَا تَ�سْتَ�ضِ
لا ي�سلم الا�ستدلال من الحديث بعدم جواز الا�ستعانة بهم في القتال، ومعنى الحديث؛ 

�أي �أراد بالنار ها هنا الر�أي؛ �أي لا ت�شاوروهم، فجعل الر�أي مثل ال�ضوء عند الحيرة )129( . 
الترجيح: يترجح للباحث –والله �أعلم - الر�أي الثاني، القا�ضي بعدم جواز الا�ستعانة 

بالم�شركين في قتال الكفار تحت راية الم�سلمين، وذلك: 
�أدلة المجيزين �إمّا �ضعيفة لا يحتج بها، و�إمّا وجه الا�ستدلال �ضعيف مردود. ��
قوة �أدلة المانعين، و�ضعف الاعترا�ضات عليها و�ضعف ت�أويلها. ��
كٍ‏«‏، م�شرك هنا نكرة جاءت في �سياق النفي، والنكرة �� ِ �ْرش ُ قول النبي: «‏فَلَنْ �أَ�سْتَعِيَن ِمب

كٍ‏«، ‏ يعم كل لفظ  ِ �ْرش ُ �سْتَعِيَن ِمب في �سياق النفي �صيغة من �صيغ العموم فيكون قوله: ‏«‏ فَلَنْ �أَ
م�شرك )130( . ‏ 

ولأن الكافر لا ي�ؤمن مكره وغائلته، لخبث طويته، والعداوة الدينية تحملهم على ��
الغدر، والحرب تقت�ضي المنا�صحة، والكافر لي�س من �أهلها )131( . 

الفقهاء، �� الا�ستعانة، هي ما ذكرها بع�ض  بها من قال بجواز  التي تم�سك  ال�شبهة 
من جواز الا�ستعانة بالم�شرك عند ال�ضرورة؛ ولكن هذا القول مبني على الا�ستعانة بهم في 

خدمة الدواب، والدلالة على الطريق، وا�ستخدامهم عيوناً على الم�شركين )132( . 

الخاتمة: 
الحمد لله الذي �أعانني على �إتمام هذا البحث، والذي تو�صلت فيه �إلى النتائج 

الآتية: 
11 بالنظر �إلى �أهداف حلف الناتو، و�شروط الان�ضمام �إليه، و�سلوكه العملي، يتبين �أنه .

حلف �صليبي كافر. 
22 اختلف الفقهاء في الخروج على الحاكم الجائر وقتاله على قولين: فذهب الحنفية .

الحاكم  على  الخروج  يجوز  لا  ب�أنه  القول  �إلى  والحنابلة  وال�شافعية،  والمالكية،  قول،  في 
الجائر، بينما ذهب معظم الحنفية في قول ثان والظاهرية �إلى �أنه يجوز الخروج على الحاكم 

الجائر، والراجح لاأول –والله �أعلم. 
33 تحت . الم�شركين  لقتال  بالم�شركين  الا�ستعانة  حكم  في  الفقهاء  �أقوال  تباينت 

القول  �إلى  الحنابلة  من  والخرقي  وجه،  في  ال�شافعية  فذهب  قولين:  على  الم�سلمين  راية 
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بينما ذهب جمهور  الم�سلمين،  راية  الم�شركين تحت  لقتال  بالم�شركين  الا�ستعانة  بجواز 
الم�سلمين،  راية  تحت  الم�شركين  لقتال  بالم�شركين  الا�ستعانة  يجوز  لا  �أنه  �إلى  الفقهاء 

وهو الراجح – والله �أعلم. 

التوصيات: 
يو�صي الباحث في نهاية البحث بالتو�صيات التالية: 

11 الباحث . و�أ�صوله، ميدان مازال خ�صبًا لا ين�ضب، فيو�صي  لاإ�سلامي  الفقه  ميدانُ 
طلاب العلم بمزيد من البحث في الا�ستعانة بغير الم�سلمين، خا�صة في م�س�ألة تبادل �صفقات 

ال�سلاح، وبيان حكمها، و�إلى تكثيف العناية بهذا لاأمر. 
22 زيادة الاهتمام بالدرا�سات المتعلقة بعلاقات الدول لاإ�سلامية بغيرها، وبيان ما .

يجوز منها وما لا يجوز. 
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الهوامش: 
11 المائدة: �آية 51. .
22 م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب كراهة الا�ستعانة في الغزو بكافر، رقم .

الحديث )1817( ، 3/ 1449. 
33 رقم . للإمام،  والطاعة  ال�سمع  باب  وال�سير،  الجهاد  كتاب  البخاري،  البخاري، �صحيح   

الحديث )2796( ، 3/ 1080. 
44 المنظمة الدولية: »كل هيئة دائمة تتمتع بالإدارة الذاتية وبال�شخ�صية القانونية الدولية .

بينها  الاختياري  التعاون  �إن�شائها كو�سيلة من و�سائل  الدول على  تتفق مجموعة من 
في مجال �أو مجالات معينة يحددها الاتفاق المن�شئ للمنظمة«، ينظر: الدقان وح�سين، 

المنظمات الدولية المعا�صرة، �ص99. 
55 �آيدن، حلف لاأطلنطي ما هي وكيف تعمل، �ص30. .
66 لاأيوبي، المو�سوعة الع�سكرية، �ص834. .
77 العدد . اجتماعية،  ��شؤون  الجديد والخليج، مجلة  العالمي  النظام  بعنوان:  �صبري، بحث 

1994م، �ص115.  43، ل�سنة 
88 عزة، بحث بعنوان: كو�سوفا جذور ال�اصرع في البلقان، مجلة ال�سيا�سة الدولية - القاهرة، .

�ص115. 
99 ال�سيا�سة . مجلة  لاأطل�سي،  �شمال  حلف  تو�سيع  عملية  �إجراءات  بعنوان:  بحث  فتحي، 

الدولية، �ص78. 
نعمة، كاظم، النظام الدولي الجديد �آراء ومواقف، �ص3. 1010
1111 .www. aljazeera. net . ،من موقع الجزيرة نت 
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور 1212

الفتن، رقم الحديث )1848( ، 3/ 1477. 
النووي، �شرح النووي على �صحيح م�سلم، 12/ 238. 1313
ال�سيوطي، الديباج على م�سلم، 4/ 459. 1414
العظيم �آبادي، عون المعبود، 9/ 231. 1515
ال�سندي، حا�شية ال�سندي، 7/ 123. 1616
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البخاري، �صحيح البخاري، كتاب المظالم، باب لا يظلم الم�سلم الم�سلم ولا ي�سلمه، رقم 1717
الحديث )2310( ، 2/ 862. 

القاري، مرقاة المفاتيح، 9/ 169. 1818
�سورة الحجرات: �آية 12. 1919
الطبري، جامع البيان، 26/ 135. 2020
�سورة المائدة: �آية٥١. 2121
ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن )تف�سير ال�سعدي( ، 1/ 235. 2222
الخارج 2323 في  فل�سطين  علماء  هيئة  موقع  واليوم،  لاأم�س  بين  ال�صليبية  الحروب  حاج، 

 .www. palscholars. com

الم�صدر نف�سه. 2424
الم�صدر نف�سه. 2525
الم�صدر نف�سه. 2626
395. ال�شربيني 2727  /1 407. النفراوي، الفواكه الدواني،   /2 �شيخي زاده، مجمع لاأنهر، 

الخطيب، مغني المحتاج، 4/ 195. 
الغرب يرفع �شعار م�صالحنا نرويها بدمائكم، موقع 2828 ليبيا   زهران، مقال بعنوان: في 

http:// www. islamselect. net ،المختار لاإ�سلامي
جريدة ال�سفير اللبنانية، العدد 12365، ال�صادر بتاريخ 24/ 12/ 2012م، نقلا عن 2929

الكاتب التركي مليح عا�شق. 
الخبر من�شور على �صحيفة 25 يناير الم�صرية لاإلكترونية بتاريخ 15/ 2/ 2012م، 3030

 .www. 25jan - news. com

العربي 3131 التجديد  موقع  بعينها،  التهلكة  هي  بالناتو  الا�ستعانة  بعنوان:  مقال  الريفي، 
 .www. arabrenewal. info ،بتاريخ 13 يوليو 2011م

3232 .www. nato. int/ docu موقع مجلة ناتو
رقم 3333 للإمام،  والطاعة  ال�سمع  باب  وال�سير،  الجهاد  كتاب  البخاري،  �صحيح  البخاري، 

الحديث )2796( ، 3/ 1080. 
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الج�صا�ص، �أحكام القر�آن: 1/ 87. ابن العربي، �أحكام القر�آن: 4/ 153. ابن حجر، فتح 3434
الباري، 13/ 123. ابن �ضويان، منار ال�سبيل: 2/ 353. 

النووي، �شرح النووي على م�سلم: 12/ 229. 3535
الم�صدر نف�سه، 12/ 229. 3636
ابن حجر، فتح الباري، 13/ 123. 3737
المرغيناني، الهداية �شرح البداية، 3/ 102. الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل، 7/ 140. 3838

البجيرمي، حا�شية البجيرمي، 4/ 200. الرحيباني، مطالب �أولي النهى، 6/ 267. 
ابن عابدين، حا�شية رد المحتار، 4/ 264. ابن حزم، مراتب لاإجماع، 1/ 178. 3939
�سورة الن�ساء: �آية 59. 4040
ال�شوكاني، فتح القدير، 2/ 531. التفتازاني، �شرح المقا�صد في علم الكلام، 2/ 280. 4141
البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الفتن، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: �سترون 4242

بعدي �أمورا تنكرونها، رقم الحديث )6647( ، 6/ 2588. 
ابن حجر، فتح الباري، 13/ 8. 4343
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإمارة، باب خيار لاأئمة و�شرارهم، رقم الحديث )1855( 4444

 .1482 /3 ،
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإمارة، باب وجوب لاإنكار على لاأمراء فيما يخالف ال�شرع 4545

 .1481  /3  ، وترك قتالهم ما �صلوا ونحو ذلك، رقم الحديث )1853( 
النووي، �شرح النووي على م�سلم، 2/ 71. المناوي، في�ض القدير، 4/ 99. 4646
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور 4747

الحديث  رقم  الجماعة،  ومفارقة  الطاعة  على  الخروج  وتحريم  حال  كل  وفي  الفتن 
 .1476 /3 ، )1847(

القاري، مرقاة المفاتيح، 10/ 11. 4848
ابن ماجة، �سنن ابن ماجة، كتاب الجهاد، باب طاعة لاإمام، رقم الحديث )2861( ، 2/ 4949

955. وهو حديث �صحيح كما قال لاألباني في �صحيح ابن ماجة: 2/ 141. والمجدع 
�أو ال�شفة. ينظر: ال�سيوطي و�آخرون، �شرح �سنن ابن ماجة:  �أو لاإذن  هو: مقطوع لاأنف 
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الحديث 5050 رقم  لاإمام،  طاعة  في  جاء  ما  باب  الجهاد،  كتاب  الترمذي،  �سنن  الترمذي، 
الجامع  لاألباني،  ينظر:  لاألباني،  قال  كما  �صحيح  حديث  وهو   .209  /4  ،  )1706(

ال�صغير وزياداته، 1/ 1382. 
المباركفوري، تحفة لاأحوذي، 5/ 298. 5151
رقم 5252 الحقوق،  منعوا  و�إن  لاأمراء  طاعة  في  باب  لاإمارة،  كتاب  م�سلم،  �صحيح  م�سلم، 

الحديث )1846( ، 3/ 1474. 
المباركفوري، تحفة لاأحوذي، 6/ 368. 5353
البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الفتن، باب قول النبي: �سترون بعدي �أمورا تنكرونها...، 5454

رقم الحديث )6645( ، 6/ 2588. 
العيني، عمدة القاري، 24/ 178. 5555
ابن مفلح، لاآداب ال�شرعية، 1/ 196. 5656
النووي، �شرح النووي على م�سلم، 12/ 229. 5757
الزمخ�شري، 5858 ينظر:  لاأعظم.  ال�سواد  تعني:  والدهماء   .7  /13 الباري،  فتح  حجر،  ابن 

�أ�سا�س البلاغة، مادة )دهم( ، 1/ 200. 
المباركفوري، تحفة لاأحوذي، 5/ 298. 5959
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإيمان، باب بيان كون النهي عن المنكر من لاإيمان و�أن 6060

الحديث  رقم  واجبان،  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  لاأمر  و�أن  وينق�ص  يزيد  لاإيمان 
 .69 /1 ، )50(

ابن رجب، جامع العلوم والحكم، 1/ 322. هذا من نقله كل من �أراد الانت�صار لر�أيه على 6161
�شبكة الانترنت، وتركوا ما بعده من كلام ابن رجب الذي يدح�ض هذا الا�ستدلال. 

الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، 1/ 87. ابن حزم، مراتب لاإجماع، 1/ 178. 6262
الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، 1/ 88. 6363
ابن حزم، مراتب لاإجماع، 1/ 178. 6464
�سورة الن�ساء: �آية 59. 6565
الطبري، جامع البيان، 5/ 148. الرازي، مفاتيح الغيب )التف�سير الكبير( ، 10/ 159. 6666
ال�سيوطي، الدر المنثور، 2/ 571. 6767
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النووي، �شرح النووي على م�سلم، 12/ 229. 6868
عبد الوهاب، مخت�صر ال�سيرة، 1/ 49. 6969
م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب لاإيمان، باب بيان �إطلاق ا�سم الكفر على من ترك ال�صلاة، 7070

رقم الحديث )82( ، 1/ 88. 
الدارقطني، لاإلزامات والتتبع، 1/ 182. 7171
النووي، �شرح النووي على م�سلم، 12/ 238. 7272
النووي، �شرح النووي على م�سلم، 9/ 47. ابن حزم، الف�صل في الملل، 4/ 84. 7373
رقم 7474 الحقوق،  منعوا  و�إن  لاأمراء  طاعة  في  باب  لاإمارة،  كتاب  م�سلم،  �صحيح  م�سلم، 

الحديث )1846( ، 3/ 1475. 
ابن حجر، فتح الباري: 13/ 6. العيني، عمدة القاري: 24/ 178. 7575
ابن حزم، مراتب لاإجماع، 1/ 178. 7676
ابن رجب، جامع العلوم والحكم، 1/ 322. 7777
المزي، تهذيب الكمال 6/ 417. 7878
ابن كثير، البداية والنهاية، 8/ 163. 7979
الذهبي، تاريخ لاإ�سلام، 5/ 8. 8080
ابن كثير، البداية والنهاية، 8/ 163. 8181
الذهبي، تاريخ لاإ�سلام، 5/ 8. 8282
ابن كثير، البداية والنهاية، 8/ 163. 8383
النووي، �شرح النووي على م�سلم، 12/ 229. المباركفوري، تحفة لاأحوذي، 5/ 298. 8484
القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 2/ 109. 8585
ابن حجر، فتح الباري، 13/ 116. ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان، 1/ 30. 8686
ال�سرخ�سي، المب�سوط، 10/ 138. المواق، التاج ولاإكليل، 3/ 352. ال�شافعي، لاأم، 4/ 8787

 .171  /2 166. ابن تيمية، المحرر في الفقه، 
ابن الهمام، فتح القدير، 5/ 502. المواق، التاج ولاإكليل، 3/ 352. ال�شافعي، لاأم، 4/ 8888

 .152  /1 239. ابن قدامة، عمدة الفقه،   /10 166. النووي، رو�ضة الطالبين، 
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الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 7/ 101. الحطاب، مخت�صر خليل مع �شرحه مواهب الجليل، 8989
 .207  /9 114. ابن قدامة، المغني،   /3

ال�سج�ستاني، �سنن �أبي داود، كتاب الجهاد، باب في �صلح العدو، رقم الحديث )2767( ، 9090
 .187  /3 86. وهو حديث �صحيح، ينظر: التبريزي، م�شكاة الم�صابيح،   /3

ال�شوكاني، نيل لاأوطار، 8/ 43. 9191
البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الجهاد وال�سير، باب �إن الله ي�ؤيد الدين بالرجل الفاجر، 9292

رقم الحديث )2897( ، 3/ 1114. 
العيني، عمدة القاري، 17/ 240. ال�شوكاني، نيل لاأوطار، 8/ 44. 9393
البيهقي، �سنن البيهقي الكبرى: كتاب ال�سير، باب الر�ضخ لمن ي�ستعان به من �أهل الذمة 9494

على قتال الم�شركين رقم الحديث )17750( ، 9/ 53. وهو �ضعيف، ينظر: ابن حجر، 
تلخي�ص الحبير، 4/ 100. 

الزرك�شي، �شرح الزرك�شي، 3/ 191. ابن قدامة، المغني، 9/ 207. 9595
البيهقي، معرفة ال�سنن ولاآثار، كتاب ال�سير، باب العبيد والن�ساء وال�صبيان يح�ضرون 9696

539. وهو حديث �ضعيف، ينظر: ال�صنعاني، �سبل   /6  ، الوقعة، رقم الحديث )5351( 
ال�سلام، 4/ 49. 

ال�صنعاني، �سبل ال�سلام، 4/ 49. 9797
�سورة �آل عمران: �آية 118. 9898
الحنفي، معت�صر المخت�صر، 1/ 229. 9999

10010 �سورة المائدة: �آية 51. 
10110 ابن حزم، المحلى، 11/ 138. 
10210 ابن القيم، �أحكام �أهل الذمة، 1/ 473. 
10310 �سورة المائدة: �آية 57. 
10410 �سورة �آل عمران: �آية 28. 
10510 الطبري، جامع البيان )تف�سير الطبري( ، 3/ 228. 
10610 م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الجهاد وال�سير، باب كراهة الا�ستعانة في الغزو بكافر، 

رقم الحديث )1817( ، 3/ 1449. 
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10710 النووي، �شرح النووي على م�سلم، 12/ 198. 
10810 البيهقي، �سنن البيهقي الكبرى: كتاب ال�سير، باب من يبد�أ بجهاده من الم�شركين، 

مجمع  الهيثمي،  ينظر:  ثقات،  رجاله  حديث  وهو   .37  /9  ،  )17656( الحديث  رقم 
الزوائد، 5/ 550. 

10910 الا�ستعانة بالم�شركين من كرهه، رقم  �شيبة، في  �أبي  ابن  �شيبة، م�صنف  �أبي  ابن 
المطالب  حجر،  ابن  ينظر:  ح�سن،  �إ�سناده  حديث  وهو   .487  /6  ،  )33160( الحديث 

العالية، 17/ 356. 
11011 البيهقي، �سنن البيهقي الكبرى: كتاب ال�سير، باب من يبد�أ بجهاده من الم�شركين، 

رقم الحديث )17656( ، 9/ 37. وهو حديث �صحيح، ينظر: لاألباني، الجامع ال�صغير 
وزياداته، 10/ 3. 

11111 ال�سيوطي، الخ�صائ�ص الكبرى، 2/ 416. الطحاوي، مخت�صر اختلاف العلماء، 3/ 
429. ابن قدامة، المغني، 9/ 207. والمخذل: هو الذي يقعد غيره عن الغزو، والمرجف: 
هو الذي يحدث بقوة الكفار وكثرتهم و�ضعف غيرهم. ينظر: ال�شربيني الخطيب، مغني 

المحتاج، 3/ 103. 
11211 ال�شيباني، م�سند �أحمد بن حنبل، م�سند �أن�س بن مالك، رقم الحديث )11972( ، 3/ 

 .1438  /1 99. وهو حديث �ضعيف، ينظر: لاألباني، الجامع ال�صغير وزياداته، 
11311 ابن الجوزي، غريب الحديث، 2/ 440. ابن القيم، �أحكام �أهل الذمة، 1/ 452. 
11411 ابن حجر، فتح الباري، 6/ 278. 
11511 العيني، عمدة القاري، 14/ 181. 
11611  /5 لاأحوذي،  تحفة  المباركفوري،   .307  /10 الكبرى:  البيهقي  �سنن  البيهقي، 

 .251  /3 143. ال�صنعاني، �سبل ال�سلام، 
11711 علي�ش، منح الجليل، 3/ 151. 
11811 الطحاوي، �شرح م�شكل لاآثار، 6/ 414. الحنفي، معت�صر المخت�صر، 1/ 229. 
11911 الحديث  رقم  العارية،  ت�ضمين  باب  العارية،  كتاب  ال�سنن،  من  المجتبى  الن�سائي، 

�أدلة  �إلى  المحتاج  الواديا�شي، تحفة  ينظر:  وهو حديث �صحيح،   .409  /3  ،  )5776(
المنهاج، 2/ 279. 

12012 ابن مفلح، لاآداب ال�شرعية، 2/ 431. 
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12112 العمادي، �إر�شاد العقل ال�سليم )تف�سير �أبي ال�سعود( ، 3/ 48. 
12212 الواحدي، �أ�سباب النزول، 1/ 189. 
12312 الرازي، مفاتيح الغيب )التف�سير الكبير( ، 8/ 11. 
12412 الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، 4/ 104. 
12512 ال�شافعي، لاأم، 4/ 167. ابن حجر، فتح الباري، 6/ 180. 
12612 ال�صنعاني، �سبل ال�سلام، 4/ 50. 
12712 ال�سرخ�سي، �شرح ال�سير الكبير، 4/ 192. 
12812 ال�شافعي، لاأم، 4/ 261. 
12912 ل�سنن  ال�سيوطي  �شرح  ال�سيوطي،   .124  /5 لاأثر:  غريب  في  النهاية  الجزري، 

الن�سائي: 8/ 174. 
13013 ابن حجر، فتح الباري، 6/ 180. ال�شوكاني، نيل لاأوطار، 8/ 44. 
13113 الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 7/ 101. ابن مفلح، المبدع، 3/ 336. 
13213 الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل، 3/ 114. ابن القيم، زاد المعاد، 3/ 301. 
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المصادر والمراجع: 
11 القر�آن الكريم. .
22 المكتب . وزيادته،  ال�صغير  الجامع  و�ضعيف  �صحيح  الدين،  نا�صر  محمد  لاألباني، 

لاإ�سلامي - بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 
33 ابن �أبي �شيبة، عبد الله بن محمد، الم�صنف في لاأحاديث ولاآثار، تحقيق كمال الحوت، .

مكتبة الر�شد – الريا�ض، ط1، 1409هـ. 
44 �آيدن، �أنطوني، حلف لاأطلنطي ما هي وكيف تعمل، دار الكتب –بيروت، ط1، 1953م. .
55 ط1، . بيروت،   - للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة  الع�سكرية،  المو�سوعة  هيثم،  لاأيوبي، 

1981م. 
66 البجيرمي، �سليمان بن عمر، حا�شية البجيرمي، المكتبة لاإ�سلامية - ديار بكر – تركيا، .

)د، ط( ، )د، ت( . 
77 البخاري، محمد بن ا�سماعيل، �صحيح البخاري، )الجامع ال�صحيح المخت�صر( ، تحقيق .

د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير, اليمامة – بيروت، ط3، 1407هـ - 1987م. 
88 البيهقي، �أحمد بن الح�سين، �سنن البيهقي الكبرى، تحقيق محمد عبد القادر عطا، مكتبة .

دار الباز - مكة المكرمة )د، ط( ، 1414هـ. 
99 البيهقي، �أحمد بن الح�سين، معرفة ال�سنن ولاآثار، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن، دار الكتب .

العلمية - بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 
لاألباني، 1010 الدين  نا�صر  محمد  الم�صابيح، تحقيق:  م�شكاة  الله،  عبد  بن  محمد  التبريزي، 

المكتب لاإ�سلامي - بيروت، ط3، 1985م. 
الترمذي، محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، دار �إحياء التراث 1111

العربي – بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 
المعارف 1212 دار  الكلام،  علم  في  المقا�صد  �شرح  عمر،  بن  م�سعود  الدين  �سعد  التفتازاني، 

النعمانية – باك�ستان، ط1، 1401هـ - 1981م. 
– الريا�ض، ط2، 1313 المعارف  الفقه، مكتبة  الحليم، المحرر في  �أحمد بن عبد  تيمية،  ابن 

1404هـ. 
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�سالم، 1414 ر�شاد  د. محمد  النبوية، تحقيق:  ال�سنة  الحليم، منهاج  بن عبد  �أحمد  تيمية،  ابن 
م�ؤ�س�سة قرطبة، ط1، 1406هـ. 

الجزري، المبارك بن محمد، النهاية في غريب لاأثر، تحقيق: طاهر �أحمد الزاوى - محمود 1515
محمد الطناحي، المكتبة العلمية – بيروت، )د، ط( ، 1399هـ - 1979م. 

التراث 1616 �إحياء  دار  قمحاوي،  محمد  تحقيق  القر�آن،  �أحكام  علي،  بن  �أحمد  الج�صا�ص، 
العربي – بيروت، )د، ط( ، 1405هـ. 

�أمين 1717 الدكتور عبد المعطي  الرحمن بن علي، غريب الحديث، تحقيق:  ابن الجوزي، عبد 
القلعجي، دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 1405هـ – 1985م. 

ال�سيد 1818 تحقيق:  الكبير،  الرافعي  �أحاديث  في  الحبير  تلخي�ص  علي،  بن  �أحمد  حجر،  ابن 
عبدالله ها�شم اليماني المدني، مكتبة المدينة المنورة، )د، ط( ، 1384هـ - 1964م. 

البخاري، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 1919 الباري �شرح �صحيح  �أحمد بن علي، فتح  ابن حجر، 
الباقي ومحب الدين الخطيب، دار المعرفة - بيروت، )د، ط( ، 1379هـ. 

2020 – العا�صمة  دار  ال�شتري،  �سعد  د.  تحقيق:  العالية،  المطالب  علي،  بن  �أحمد  حجر،  ابن 
ال�سعودية، ط1، 1419هـ. 

ابن حزم، علي بن �أحمد، الف�صل في الملل، مكتبة الخانجي – القاهرة، )د، ط( ، )د، ت( . 2121
ابن حزم، علي بن �أحمد، المحلى، تحقيق لجنة �إحياء التراث العربي، دار لاآفاق الجديدة، 2222

بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 
ابن حزم، علي بن �أحمد، مراتب لاإجماع، دار الكتب العلمية – بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 2323
2424 – الفكر  دار  خليل،  مخت�صر  ل�شرح  الجليل  مواهب  الرحمن،  عبد  بن  محمد  الحطاب،   

بيروت، ط2، 1398هـ. 
الحنفي، يو�سف بن مو�سى، معت�صر المخت�صر، عالم الكتب – بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 2525
الخر�شي، محمد بن عبد الله، �شرح مخت�صر خليل، دار الفكر – بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 2626
الدارقطني، علي بن عمر، لاإلزامات والتتبع، تحقيق: مقبل بن هادي، دار الكتب العلمية 2727

– بيروت، ط2، )د، ت( . 
الدقان محمد بن �سعيد و�آخرون، المنظمات الدولية المعا�صرة، مطابع لاأمل - بيروت، 2828

1990م. 
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الذهبي، محمد بن �أحمد، تاريخ لاإ�سلام، تحقيق: د. عمر تدمري، دار الكتاب العربي – 2929
بيروت، ط1، 1407هـ - 1987م. 

الرازي، محمد بن عمر، مفاتيح الغيب )التف�سير الكبير( ، دار الكتب العلمية - بيروت، 3030
ط1، 1421هـ - 2000م. 

لاأرنا�ؤوط/ 3131 �شعيب  العلوم والحكم، تحقيق:  �شهاب، جامع  بن  الرحمن  ابن رجب، عبد 
�إبراهيم باج�س، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، ط7، 1417هـ - 1997م. 

المكتب 3232 المنتهى،  غاية  �شرح  في  النهى  �أولي  مطالب  �سعد،  بن  م�صطفى  الرحيباني، 
لاإ�سلامي – دم�شق، )د، ط( ، 1961م. 

له 3333 قدم  تحقيق:  الخرقي،  مخت�صر  على  الزرك�شي  �شرح  الله،  عبد  بن  محمد  الزرك�شي، 
وو�ضع حوا�شيه: عبد المنعم خليل �إبراهيم، دار الكتب العلمية – بيروت، ط1، 2002م. 

1399هـ 3434  ، )د، ط(  – بيروت،  الفكر  دار  البلاغة،  �أ�سا�س  الزمخ�شري، محمود بن عمر، 
1979م. 

ال�سج�ستاني، �سليمان بن لاأ�شعث، �سنن �أبي داود، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، 3535
دار الفكر - بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 

ال�سرخ�سي، محمد بن �أحمد، المب�سوط، دار المعرفة – بيروت، )د، ط( ، 1406هـ. 3636
ال�سرخ�سي، محمد بن �أحمد، �شرح ال�سير الكبير، ال�شركة ال�شرقية للإعلانات - م�صر، )د، 3737

ط( ، )د، ت( . 
ابن 3838 ال�سعدي( ، تحقيق  الكريم الرحمن )تف�سير  الرحمن بن نا�صر، تي�سير  ال�سعدي، عبد 

عثيمين، م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت، )د، ط( ، 1421هـ - 2000م. 
ال�سندي، نور الدين بن عبد الهادي، حا�شية ال�سندي على الن�سائي، تحقيق: عبدالفتاح �أبو 3939

غدة، مكتب المطبوعات لاإ�سلامية – حلب، ط2، 1406هـ - 1986م. 
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، الخ�صائ�ص الكبرى، دار الكتب العلمية – بيروت، )د، 4040

ط( ، 1405هـ - 1985م. 
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، الدر المنثور، دار الفكر – بيروت، )د، ط( ، 1993م. 4141
�إ�سحاق الحويني 4242 �أبو  الديباج على م�سلم، تحقيق:  �أبي بكر،  الرحمن بن  ال�سيوطي، عبد 

لاأثري، دار ابن عفان - الُخَرب - ال�سعودية، )د، ط( ، 1416هـ - 1996م. 
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ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، �شرح ال�سيوطي ل�سنن الن�سائي، تحقيق: عبدالفتاح 4343
�أبو غدة، مكتب المطبوعات لاإ�سلامية – حلب، ط2، 1406هـ – 1986م. 

ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر و�آخرون، �شرح �سنن ابن ماجة، قديمي كتب خانة – 4444
كرات�شي، )د، ط( ، )د، ت( . 

ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، لاأم، دار المعرفة – بيروت، ط2، 1393هـ. 4545
ال�شربيني الخطيب، محمد بن �أحمد، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، دار 4646

الفكر – بيروت، )د، ط( ، )د، ت( . 
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منهج ابن جماعة في كتابه
 )المنهل الروي في مختصر علوم الحديث النبوي( 

أ. محمد عبيد العبيد

   تاريخ التسليم: 22/ 4/ 2014م، تاريخ القبول: 16/ 7/ 2014م. 
     باحث في مرحلة الماجستير/ قسم علوم القرآن/ كلية الشريعة والحديث/ جامعة دمشق/ سوريا.
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

ملخص: 
هذا بحث تكلمت فيه عن منهج ابن جماعة في كتابه المنهل الروي في مخت�صر علوم 
نْتُ فيه مدى �صلته بكتاب »علوم الحديث« لابن ال�صلاح، وطريقته في  بَيَّ النبوي،  الحديث 
ال�صلاح، وعددت  ابن  ناق�شها مع  التي  والم�سائل  الكتاب،  �إيراد م�ضمون  وكيفية  التق�سيم، 

الفوائد التي زادها. 
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The Method used by Ibn Jama’a in His Book
 (Al - Manhal Al - Rawi: A Summary in the Prophet’s Sayings) 

Abstract: 

In the name of Allah, the Merciful, the Beneficent, all praise is for Allah 
the One who, by His bounty, all good deeds are accomplished. In this paper 
I wrote about the method used by Ibn Jama’a in his book Al - Manhal Al - 
Rawi, his method of classification and presentation in his book and along and 
his debate with Ibn Salah. I also enumerated the benefits that he added. 
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

مقدمة: 
الحمد لله الذي بعث لخلقه ر�سلًا و�أنبيا، و�أنزل عليهم كتبه لي�صححوا للنا�س ال�سبلا، 
عذبا،  منهلًا  �سنته  كانت  من  على  وال�سلام  وال�صلاة  وهدى،  نور  م�شاعل  ليكونوا  ورفعهم 

وعلى �آل بيته لاأكابر و�صحابته النبلا. 
وبعد: 

والعلم  الدقيق،  والميزان  العظيم،  المنهج  ذلك  لاإ�سلامية  لاأمة  به  الله  �أكرم  مما  ف�إن 
الب�شر �صلى الله عليه و�سلم من تحريف المغر�ضين، وخط�أ  �سيد  الذي حفظ كلام  الر�صين، 
الغافلين، �ألا وهو علم م�صطلح الحديث، وقد �ألف العلماء فيه و�أغنوا مباحثه وبينوا م�سائله، 
و�سلكوا الطرق كلها في ت�صنيفه فما بين مو�سع ومخت�صر، ومنثور ومنظوم، ومن هذه الكتب 
التي كانت نقلة تاريخية لهذا العلم كتاب لاإمام ابن ال�صلاح رحمه الله، المو�سوم بـ )علوم 
مَعِينه، فما بين �شارح ومخت�صر وناظم  ، وجاء مَن بعده يدور حوله ويَنْهل من  الحديث( 
ومح�شٍ، ومن ه�ؤلاء العلماء لاأجلاء لاإمام ابن جماعة رحمه الله حيث قام باخت�صار هذا 
الكتاب، وحاول �أن يكون مخت�اصرً جامعاً نافعاً، فجزاه الله عن لاأمة المحمدية خير الجزاء. 

أهمية البحث: 
درا�سة منهج الم�ؤلفين تعين على معرفة الطرق التي �سلكها العلماء في فهمهم للم�سائل، 
وكيفية عر�ضهم لها وتعاملهم معها، وما هي القواعد التي ارتكزوا عليها في كل ذلك، ولما 
�صارت مقدمة ابن ال�صلاح المنهل العذب لكل مرتوٍ من هذا العلم، جاء مخت�صر لاإمام ابن 

لًا لحفظ ما ت�ضمنته تلك المقدمة، مزيداً عليها بفوائد وتحقيقات قيمة.  جماعة كتاباً مُ�سَهِّ
منهج البحث: 

اتبعت المنهج الا�ستقرائي: فا�ستعر�ضت كلام ابن جماعة وابن ال�صلاح في كتابيهما. 
والمنهج المقارن: وذلك بمقارنة كلام كل من ابن جماعة وابن ال�صلاح. 
والمنهج النقلي: وذلك بنقل لاأمثلة والن�صو�ص لتو�ضيح ما و�صلت �إليه. 

خطة البحث: 
المقدمة وفيها: 

11 �أهمية البحث: .



275

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

22 منهج البحث: .
33 خطة البحث: .

تمهيد: وفيه ترجمة مخت�صرة للإمام ابن جماعة. 
المبحث لاأول - التعريف بالكتاب: 

المطلب لاأول: و�صف الكتاب وال�سبب الباعث على الت�أليف: 
المطلب الثاني: علاقة الكتاب بمقدمة ابن ال�صلاح: 

المطلب الثالث: موارد الكتاب: 
المطلب الرابع: �أهمية الكتاب: 

المبحث الثاني - منهج الم�ؤلف في الكتاب: 
المطلب لاأول: خطبة الكتاب وما ا�شتملت عليه: 

المطلب الثاني: منهجه في ترتيب وتق�سيم �أبواب الكتاب: 
المطلب الثالث: منهجه في التعريف بالم�صطلحات: 

المطلب الرابع: منهجه في نقل لاأقوال: 
المطلب الخام�س: منهجه في �إيراد الق�ص�ص: 

المطلب ال�ساد�س: منهجه في العزو للم�صادر: 
المبحث الثالث - الم�سائل التي ناق�ش الم�ؤلفُ فيها ابنَ ال�صلاح: 

المبحث الرابع - الفوائد والزوائد التي �أ�ضافها على المقدمة: 
الخاتمة وفيها: 

�أولًا: نتائج البحث. 
ثانياً: تو�صيات. 

تمهيد: 

ترجمة الإمام ابن جماعة: 

11 ا�سمه ون�سبه وكنيته: هو لاإمام قا�ضي الق�ضاة بدر الدين �أبو عبد الله محمد بن .
�إبراهيم بن �سعد الله بن جماعة بن حازم بن �صخر بن عبد الله الكناني الحموي ال�شافعي. 
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

22 ولادته: ولد ليلة ال�سبت رابع ربيع لاآخر �سنة )639هـ( بحماة، وبها ن��شأ. .
33 �شيوخه و�أقرانه وتلامذته: .

�أربعة  زَالي  ْ الِرب تلميذه  له  التي خرجها  م�شيخته  �شيوخه في  عدد  بلغ  �شيوخ كثر،  له 
و�سبعين �شيخاً منهم امر�أة واحدة. 

�أعلاماً  بعد  فيما  �صاروا  الذين  الطلبة  من  كبير  ح�شد  عليه  تخرج  فقد  تلامذته:  �أما 
حفاظاً منهم: 

ال�شيخ قطب الدين �أبو عبد الله محمد بن عبد ال�صمد ال�سنباطي المتوفى722هـ. ��
لاإمام �أثير الدين �أبو حيان محمد بن يو�سف بن علي لاأندل�سي المتوفى 745هـ. ��
�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي المتوفى 748هـ. ��
لاإمام الم�ؤرخ �صلاح الدين خليل بن �آيبك ال�صفدي المتوفى 764هـ. ��
وابنه عز الدين بن محمد بن �إبراهيم بن جماعة المتوفى 767 هـ. ��
المتوفى �� ال�سبكي  الكافي  عبد  بن  علي  بن  الوهاب  عبد  ن�صر  �أبي  بن  الدين  تاج 

771هـ. 
44 حياته العلمية: .

ل ل�سماع العلم في مدن كثيرة، مثل حلب  ن��شأ في عائلة عريقة، بد�أ بحفظ القر�آن ثم تنقَّ
ودم�شق والقد�س والقاهرة ولاإ�سكندرية وغيرها، وكان �شديد الحر�ص على الم�شاركة في علم 

الحديث خا�صة. 
ولي ق�ضاء القد�س مدة ثم در�س بالقِيمرية بدم�شق، ثم ولي خطابة القد�س وق�ضاءَها 

ثانيةً، ثم نقل منها �إلى الق�ضاء بالديار الم�صرية بعد وفاة ابن دقيق العيد. 
�س في مدار�س عدة منها:  درَّ

في دم�شق: المدر�سة القيمرية، والمدر�سة العادلية الكبرى، والمدر�سة ال�شامية البرانية، 
والمدر�سة النا�صرية الجوّانيّة، والمدر�سة الغزالية. 

طولون،  ابن  وجامع  الكاملية،  والمدر�سة  النا�صرية،  المدر�سة  القاهرة:  في  �أما 
ال�صلاحية  الزاوية  وهي  الخ�شابية  والمدر�سة  العتيق،  بالجامع  ال�شافعي  وزاوية 
لل�شيخ  ت�سلمه ق�ضاء م�صر خلفاً  �آخر من�صب  الح�سيني، وكان  والم�شهد  العتيق،  بالجامع 

العيد.  ابن دقيق  الدين  تقي 
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55 ثناء العلماء عليه: .
له م�شاركة في  لاإ�سلام...  الق�ضاة �شيخ  : »قا�ضي   )1( الذهبي في معجم �شيوخه  قال 
الفقه والحديث ولاأ�صول والتواريخ وغير ذلك، وله م�شاركة ح�سنة في علوم لاإ�سلام مع دين 
والتلامذة  والخطب  والنثر  النظم  وله  محمودة،  و�أحكام  حميدة  و�أو�صاف  وت�صوف  وتعبد 

والجلالة الوافرة والعقل التام الر�ضي«. 
الفخار  وناظم عقد  وال�شام،  لاإقليمين م�صر  : »حاكم   )2( الطبقات  ال�سبكي في  وقال 
الذي لا ي�سامى، متحلٍ بالعفاف �إلا عن مقدار الكفاف، محدث فقيه ذو عقل، لا تقوم �أ�ساطين 

الحكماء بما جمع فيه«. 
66 م�صنفاته: .

�ألف �أكثر من ثلاثين م�ؤلفاً في مختلف العلوم، منها: 
القر�آن،  التبيان لمبهمات  الروي في علوم الحديث، وهو مو�ضوع بحثنا، غرر  المنهل 
منا�سبات تراجم البخاري، تذكرة ال�سامع والمتكلم في �أدب العالم والمتعلم، الفوائد اللائحة 
تدبير  لاأحكام في  التعطيل، تحرير  �أهل  الدليل في قطع حجج  �إي�ضاح  الفاتحة،  �سورة  من 
�أهل  وجهات  في  لاأجناد  تجنيد  المخابرة،  ت�صحيح  في  المناظرة  تنقيح  لاإ�سلام،  جي�ش 
الجهاد، م�ستند لاأجناد في �آلات الجهاد، مقدمة في النحو، �شرح كافية ابن الحاجب، ر�سالة 

في الكلام عن لاإ�سطرلاب. 
77 وفاته: .

توفي ليلة الاثنين بعد ع�شاء لاآخرة الحادي والع�شرين من جمادى لاأولى �سنة ثلاث 
ودفن  بم�صر  النا�صري  بالجامع  الظهر  قبل  عليه  و�صلي  للهجرة،  و�سبعمائة  وثلاثين 
الله تعالى  �سنة. رحمه  �أربعاً وت�سعين  �أكمل  قد  ال�شافعي وكان  لاإمام  قريباً من  بالقرافة، 

ور�ضي عنه )3( . 

المبحث الأول - التعريف بالكتاب: 

المطلب الأول - وصف الكتاب والسبب الباعث على تأليفه: 

يقع الكتاب في حجم متو�سط، قدّمه ببيان �شرف علم الحديث و�أهميته، وبيان �شرف 
له  التاريخي  والت�سل�سل  الم�صطلح،  علم  في  الت�صنيف  عن  نبذة  ذكر  ثم  وحملته،  �أ�صحابه 
حتى و�صل للإمام ابن ال�صلاح وذكر محا�سن مقدمته، ثم بين ال�سبب الباعث على ت�أليفه 
لهذا المخت�صر فقال: )ومنذ تكرر �سماعي له – �أي مقدمة ابن ال�صلاح – وبحثي وعكوفي 
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على فوائده وحثي، لم �أزل حري�صاً على تلخي�ص �ألفاظه لنف�سي، وتلخي�ص خلا�صة مح�صوله 
لتقريب مراجعتي له ودر�سي( )4( ، وحاول رحمه الله �أن يبتعد عن التقليد المخل، وعمل على 
ترتيب الكتاب وتق�سيمه وتبويبه بحيث ي�سهل الو�صول �إلى مباحث الكتاب، وجاءت مباحثه 
والفوائد التي ا�شتمل عليها مخت�صرة، بعيدة عن المناق�شات الطويلة وذكر الخلافيات الكثيرة. 

أما لغة الكتاب: فقد جاءت سهلة بعيدة عن التعقيد، لطيفة العبارة. 

وللكتاب �أربع طبعات، لاأولى: بتحقيق محيي الدين رم�ضان، وقد جاءت كثيرة ال�سقط 
والطم�س، وقال المحقق �أنه لم يجد �إلا مخطوطة واحدة اعتمد عليها، والثانية: قام هو ب�إعادة 
طباعتها م�ستدركاً ما كان منه من تحريف في لاأولى، �أما الثالثة: فبتحقيق كمال يو�سف 
�أن  �أن اطلع على الطبعة لاأولى لمحيي الدين رم�ضان، ف�أعاد ن�شرها رغبة منه  حوت بعد 
ي�صحح ما وقع فيها من تحريف، والرابعة: بتحقيق جا�سم بن محمد الفجي الكويتي قام 
بطباعة الكتاب معتمداً على �ست ن�سخ خطية، واحدة منها بخط الم�ؤلف، وا�ستدرك موا�ضع 

ال�سقط في الطبعات ال�سابقة. 

المطلب الثاني - علاقة الكتاب بمقدمة ابن الصلاح: 

هل كتاب ابن جماعة مجرد مخت�صر لمقدمة ابن ال�صلاح، اقت�صر على عبارته دون 
�أم ا�ستقى المادة من كتاب ابن ال�صلاح ونهج طريقاً جديداً مغايراً لابن  �أو يغير؟  �أن يزيد 

ال�صلاح؟ 
الحقيقة �أن لاإمام ابن جماعة التزم بكتاب ابن ال�صلاح في �أغلب الموا�ضع، ولم يبتعد 
العبارات ذاتها، ولكن حاول الاخت�صار  الكتاب ينقل  �أغلب  كثيراً عن كلماته وجمله، ففي 

�صَ ما ر�أى فيه نظر.  َّ دون لاإخلال، وزاد وغّري ما ر�آه منا�سباً، ونَقَدَ وَحم

المطلب الثالث - موارد الكتاب: 

ما  منها  ولغة،  ورجال  على كتب حديث وم�صطلح  فا�شتملت  الم�ؤلف  مراجع  تنوعت 
ا�شترك بها مع ابن ال�صلاح، و�أخرى تفرد بها، والتي تفرد بها هي: 

11 الاعتبار في النا�سخ والمن�سوخ من لاآثار لمحمد بن مو�سى الحازمي )�ص61( .
22 التمهيد لما في الموط�أ من المعاني ولاأ�سانيد ليو�سف ابن عبد البر )�ص62( .
33 تذكرة ال�سامع والمتكلم في �أدب العالم والمتعلم للم�ؤلف )ابن جماعة( )�ص109( .
44 ال�سنن لابن ماجه محمد بن يزيد القزويني )�ص38( .
55 ال )�ص44( . �شرح التلخي�ص لعبد الله بن �أحمد المروزي القَفَّ
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66 مختلف الحديث للإمام ال�شافعي )�ص60( .
77 معالم ال�سنن لَحمَد بن محمد بن �إبراهيم ابن الخطاب الب�ستي )�ص62( .

المطلب الرابع - أهمية الكتاب: 

التي طار �صيتها  ال�صلاح  الم�شهورة لابن  للمقدمة  �أنه مخت�صر  الكتاب  �أهمية  تكمن 
بين طلبة العلم، و�سلك لاإمام ابن جماعة في هذا المخت�صر طريقة مغايرة لابن ال�صلاح في 
التق�سيم، فيعلم من المقارنة مدى �إ�صابة كلٍّ منهما في التعامل مع لاأنواع الحديثية، ولم 
يكتف بالنقل فقط، بل ناق�ش وا�ستدرك، ورجح بع�ض الم�سائل، وو�ضع �أخرى في مجال �إعادة 

البحث والنظر. 

المبحث الثاني - منهج المؤلف في الكتاب: 
ذكر الم�ؤلف في مقدمته منهجه والطريقة التي �سار بها في ت�أليفه فقال: )فجمعت فيه 
خلا�صة مح�صوله، و�أخليته من ح�شو الكلام وطوله، وزدته من فرائد الفوائد، وزوائد القواعد، 
وقد �أنقل كلام بع�ض بن�صه، و�أحذف من بع�ض في ح�شو ف�صه، وذكرت م�سائله، حيث ظننت 
في  والمقدمة  �أطراف،  و�أربعة  مقدمة  على  ورتبته  بطلبها،  الموا�ضع  و�أولى  بها،  �أجدر  �أنه 
بيان م�صطلحات يحتاج �إلى معرفتها طالب الحديث، والطرف لاأول: في الكلام على المتن 
و�أق�سامه و�أنواعه... والطرف الثاني: في الكلام على في ال�سند وما يتعلق به، وهو �أحد ع�شر 
و�آداب  الثالث: في كيفية تحمل الحديث وطرقه وكتابته و�ضبطه وروايته  نوعاً... والطرف 
طالبه وراويه، وهو �ستة �أنواع... والطرف الرابع: في �أ�سماء الرجال وما يت�صل به، وهو واحد 

وع�شرون نوعاً... فهذه تراجم �أبواب الكتاب والله الموفق لل�صواب( )5( . 
ي�ستخل�ص من كلامه �أن منهجه يقوم على �أربعة محاور �أ�سا�سية: 

11 الاخت�صار قدر لاإمكان و�إ�سقاط ما يراه �أنه ح�شو كلام. .
22 زيادة فوائد وقواعد جديدة لم توجد في مقدمة ابن ال�صلاح. .
33 العمل على �إخلاء الكتاب من الاعترا�ضات. .
44 ترتيب المباحث بال�شكل الذي يراه منا�سباً. .

و��سأعمل على تتبع ما قاله و�أزيد ما لاحظته �ضمن المطالب الآتية: 

المطلب الأول - خطبة الكتاب وما اشتملت عليه: 

افتتح مقدمته رحمه الله ببيان �شرف علم الحديث وروايته، و�أهمية الاعتناء به، ثم 
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التحمل  و�أحكاماً وا�صطلاحات، مدارها على المتون ولاأ�سانيد، وكيفية  �أ�صولًا  له  �أن  ذكر 
والرواية، و�أ�سماء الرجال، وهو في الحقيقة تعريف لعلم الم�صطلح، ونقله ال�سيوطي )6( عنه 
بها  يعرف  بقوانين  علم  الحديث:  علم  جماعة:  ابن  الدين  عز  ال�شيخ  ))وقال  فقال:  بمعناه 

�أحوال ال�سند والمتن(( )7( اهـ، ثم عرف المتن وال�سند ولاإ�سناد والحديث والخبر. 
وقسم الخبر إلى متواتر وآحاد، واعتمد أن شروط التواتر ثلاثة: 

11 دَاً ي�ستحيل معه التواط�ؤ على الكذب. . تعدد المخبرين تعدُّ
22 ا�ستنادهم �إلى الح�س، �أو يكون منتهاه الح�س. .
33 ا�ستواء الطرفين والو�سط. .

معين  عدد  كا�شتراط  قبله،  العلماء  بع�ض  ا�شترطها  التي  لاأخرى  ال�شروط  و�ضعّف 
وقال:  م�ستفي�ض وغيره،  �إلى  وق�سّمه:  لاآحاد  ثم عرف خبر   .  )8( العدد  هذا  واختلافهم في 
�أن الحنفية ردوا  التعبد به جائز والعمل عليه واجب عند جمهور علماء الم�سلمين. ثم ذكر 
خبر الواحد في ما تعمُّ به البلوى، ورده بع�ضهم في الحدود فقط، وذكر �أن بع�ض المالكية 
رجح القيا�س على خبر الواحد، ثم اعتمد هو �أخيراً �أن الذي عليه جمهور �أهل الحديث �أن خبر 

الواحد العدل المت�صل في جميع ذلك مقبول )9( . 

المطلب الثاني - منهجه في ترتيب وتقسيم أبواب الكتاب: 

– علوم  كتابه  لأ�صل  مغايرة  على طريقة  كتابه  الله  ابن جماعة رحمه  لاإمام  رتب 
حتى  مقدمته  في  متتالية  لاأنواع  �أملى  ال�صلاح  ابن  نرى  فحين   - ال�صلاح  لابن  الحديث 
بلغت خم�سة و�ستين نوعاً، نرى لاإمام ابن جماعة ق�سّمها على �أطراف، حيث حاول �أن يجمع 
في كل طرف �أبحاثاً مترابطة، فكان الطرف لاأول عما يتعلق بالمتن، والثاني عن لاإ�سناد، 
والثالث عن تحمل الحديث و�أدائه، والرابع عن �أ�سماء الرجال وطبقات العلماء، وجعل في كل 
طرفٍ �أق�ساماً، وقد يجعل في كل ق�سم �أنواعاً، و�أحياناً يجعل لاأق�سام ف�صولًا، وفي كل ف�صل 

م�سائلَ. 
ÚÚ أما الطرف الأول: فقد تكلم فيه عن لاأبحاث المتعلقة بالمتن، وق�سمها �إلى ثلاثة�

�أق�سام: ال�صحيح والح�سن وال�ضعيف، ثم عاد فق�سمها �إلى ثلاثين نوعاً: وهي على الترتيب 
لاآتي: الم�سند – المت�صل – المرفوع – الموقوف – المقطوع – المر�سل - المنقطع – المع�ضل 
– المعنعن – المعلق – ال�شاذ – المنكر – لاإفراد – المعلَّل – الم�ضطرب – المدرج – المقلوب 
 – الثقة  – زيادة  – الم�سل�سل  ف  – الم�صحَّ العزيز   - – الغريب  – الم�شهور  – المو�ضوع 
– غريب  النا�سخ والمن�سوخ  – في  – مختلف الحديث  الاعتبار - والمتابعات - وال�شواهد 
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اللفظ وفقهه. ويلاحظ على هذا الطرف ما ي�أتي: 
11 اعتنى بالمتن من حيث القبول والرد، فيذكر �أقوال العلماء في الاحتجاج بالنوع. .
22 حيث . من  �إليها  نظرنا  �إذا  ال�سند  عن  الكلام  تحت  تدرج  �أن  لاأنواع  لبع�ض  يمكن 

الات�صال والانقطاع، �أو من حيث عدد الرواة. 
33 جعل الاعتبار والمتابعات وال�شواهد كل واحد منها نوعاً م�ستقلًا قال رحمه الله: .

)النوع الخام�س وال�ساد�س وال�سابع والع�شرون الاعتبار والمتابعات وال�شواهد( )10( و�إن كان 
�إفراده  �أن الاعتبار هو البحث والتنقيب فلا وجه له في  دمجها عند تكلمه عليها، ومعلوم 

بق�سم م�ستقل. 
44 جعل المعلق في نوع خا�ص، بينما �أدرجه ابن ال�صلاح �ضمن الفوائد التي �أوردها .

بعد كلامه على الحديث ال�صحيح )11( ، وقد �أثنى ال�سيوطي على �صنيعه )12( . 
55 وجعل �أي�ضاً المعنعن في نوع خا�ص، �أما ابن ال�صلاح فجعله �ضمن التفريعات التي .

�أوردها بعد كلامه على الحديث المع�ضل )13( . 
66 لم يفرد للمتواتر نوعاً خا�صاً بل جعله من �أق�سام الحديث الم�شهور، وعَلَّلَ ذلك ب�أن .

�أهل الحديث لا يذكرون المتواتر لقلته )14( ، ولكن لم يذكره �أهل الحديث لكونه لا يبحث عن 
�إ�سناده لا كونه قليلًا )15( . 

77 بد�أ بالأنواع ب�أعلاها وهو الم�سند –المت�صل المرفوع على الراجح– ثم نزل درجة .
ف�أعقبه بالمت�صل لقائله، ثم �أعقبه بالمرفوع �سواء ات�صل �أم لا، ثم نزل درجة فذكر الموقوف... 

وهكذا، وختمها بما هو متعلق بالمتن ب�شكل خا�ص، هذا بالن�سبة للطرف لاأول. 
ÚÚ أما الطرف الثاني: فكان عن لاأبحاث المتعلقة بالإ�سناد، وقد بلغت عنده �أحد ع�شر�

نوعاً على الترتيب لاآتي: �صفة من تقبل روايته ومن لا تقبل و�أدرج تحته ف�صول ولاإ�سناد 
العالي والنازل والمزيد في مت�صل لاأ�سانيد والتدلي�س وتباعد وفاة الراويين عن �شيخ واحد 
ورواية لاأقران ورواية لاآباء عن لاأبناء ورواية لاأبناء عن لاآباء ومن لم يرو عنه �إلا واحد 

ورواية لاأكابر عن لاأ�صاغر والعنعنة في ال�سند. ويلاحظ على هذا الترتيب: 
11 ف�صول . و�أدرج تحته  ال�سند،  �أفراد  هم  الذين  للرجال  والقبول  الجرح  ب�صفات  ابتد�أ 

منها: رواية المجهول والمبتدع، فيكون بد�أ بما هو لاأهم في هذا الباب. 
22 �أعاد ذكر العنعنة من حيث ت�أثيرها على ال�سند، ولكنه �أحال �إلى كلامه ال�سابق عنها .

عندما تكلم في الطرف لاأول عن الحديث المعنعن، مما يدل على حر�صه على ذكر البحث في 
مكانه من جهة، وعدم التكرار من جهة �أخرى. 
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ÚÚ ،أما الطرف الثالث: وفيه تحمل الحديث، وطرق نقله، و�ضبطه، وروايته، و�آداب ذلك�
وق�سمه �إلى �ستة ف�صول، كلٌّ منها ي�شتمل على م�سائل عدّة. ويلاحظ عليه: 

11 �سرده . ال�صلاح  ابن  لاإمام  نرى  بينما  ف�صول  �شكل  على  الراوي  �أدب  جعل  �أنه 
كاملًا )16( . 

22 ذكر ابن ال�صلاح في ف�صل القراءة على ال�شيخ فرعاً في اختلاف العلماء في �صحة .
�سماع من ين�سخ وقت القراءة، و�آخر في �أن هذا التف�صيل في الن�سخ يجري فيما �إذا كان ال�شيخ 
�أو ال�سامع يتحدث �أو كان القارئ يفرط في لاإ�اسرع �أو ما �أ�شبه ذلك، وابن جماعة جعلهما 

فرعاً واحداً ل�شدة الات�صال )17( . 
33 لا . �أن  للمحدث  ينبغي  �أنه  فرعاً:  ال�صلاح  ابن  ذكر  الحديث  رواية  على  الكلام  عند 

ف، وفرعاً �آخر: بما �إذا وقع في روايته لحن �أو تحريف  ان �أو م�صحِّ يروي حديثه بقراءة لحَّ
ماذا ي�صنع، �أما ابن جماعة فجعلهما فرعاً واحداً )18( . 

44 ق�سم لاإجازات �إلى ثمانية �أق�سام، بينما ابن ال�صلاح ق�سمها �إلى �سبعة فقط، وذلك .
�أو بالمجهول، �ألحق به لاإجازة  �إجازة للمجهول  �أن ابن ال�صلاح �ألحق بالنوع الرابع وهو: 

المعلقة بال�شرط )19( ، بينما جعلها ابن جماعة نوعاً خام�ساً )20( . 
ÚÚ أما الطرف الرابع: ففي �أ�سماء الرجال وطبقات العلماء، وق�سّمه �إلى واحد وع�شرين�

نوعاً: في معرفة ال�صحابة ر�ضي الله عنهم – في معرفة التابعين – في طبقات الرواة – في 
لاأ�سماء والكنى – في اتحاد كنية جمع ممن عرف وا�شتهر با�سمه دون كنيته – في لاألقاب 
– المختلف والم�ؤتلف – المتفق والمفترق – المت�شابهون في الا�سم وا�سم لاأب – من ن�سب 
�إلى غير �أبيه – الن�سب المخالفة لظاهرها – لاأ�سماء المفردة – ممن ذكر ب�أ�سماء �أو �صفات 
– فيمن  الثقات وال�ضعفاء  – معرفة  – معرفة لاأ�سماء المبهمة  – معرفة الموالي  مختلفة 

خلط من الثقات – �أوطان الرواة – في لاإخوة – في التواريخ والوفيات. 
�أبحاث وم�سائل،  النوع من  �أدرج ف�صولًا تبين ما في هذا  وتحت غالبية هذه لاأنواع 

واخت�صر في لاأ�سماء الواردة في هذه لاأنواع ب�شكل ملحوظ جداً. 
ملاحظات على التق�سيمات كلها: 

11 �أربعة . �إلى  فق�سمه  حدة،  على  فن  كل  �أبحاث  فيها  يجمع  بطريقة  الكتاب  رتب 
للأ�سماء  والرابع  و�أدائه،  الحديث  لتحمل  والثالث  لل�سند،  والثاني  للمتن،  لاأول  �أطراف، 

والطبقات، كما مر بيانه. 
22 ابن . عمل  كان  وكذا  النوع،  بهذا  تتعلق  تنبيهات  �أو  بفروع  لاأنواع  بع�ض  يعقب 
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ال�صلاح، ولم يتقيد ابن جماعة في ترتيب هذه الفروع �أو التنبيهات بترتيب ابن ال�صلاح، بل 
غاير بما يراه منا�سباً، كما فعل ذلك في لاأنواع. 

33 يقوم �أحياناً بدمج فروع قام ابن ال�صلاح بف�صلها. .
44 يقوم �أحياناً بف�صل ما جعله ابن ال�صلاح فرعاً واحداً �أي بعك�س ما �سبق. .

ومن لم يلحظ ما ذكرت قد يتبادر لذهنه بالنظر ال�سريع �أن ابن جماعة اخت�صر بع�ض 
الفروع فحذفها، �أو زاد بع�ض الفروع مما لم يذكرها ابن ال�صلاح. 

المطلب الثالث - منهجه في التعريف بالمصطلحات: 

التعريف  يعقب  وقد  الا�صطلاحي،  بتعريفه  مبا�شرة  يعقبه  النوع  يذكر  �أن  بعد 
الا�صطلاحي للنوع بم�أخذه من اللغة، قال في تعريف المتن: )�أما المتن: فهو في ا�صطلاح 
وهي  المماتَنَة،  من  �إما  م�أخوذ  وهو  الكلام،  من  ال�سند  غاية  �إليه  ينتهي  ما  المحدثين 
بي�ضته  �شققت جلدة  �إذا  الكب�ش  متنت  من  �أو  ال�سند،  غاية  المتن  لأن  الغاية،  المباعدة في 
وا�ستخرجتها، وك�أن الم�سند ا�ستخرج المتن ب�سنده، �أو من المتن وهو ما �صلب وارتفع من 
�أو من تمتين القو�س بالع�صب وهو  �إلى قائله،  لاأر�ض، لأن الم�سند يقويه بال�سند ويرفعه 

�شدها به و�إ�صلاحها( )21( . 
وقال في تعريف المعلق: )وهو ما حذف من مبتد�أ �إ�سناده واحد ف�أكثر، كقول ال�شافعي 
قال نافع �أو قال ابن عمر �أو قال النبي �صلى الله عليه و�سلم، وك�أنه م�أخوذ من تعليق الجدار 

�أو الطلاق لا�شتراكهما في قطع الات�صال( )22( . 
وقد يعقد لها فرعاً خا�صاً كما فعل في لاإجازة قال: )فروع لاأول: قال ابن فار�س )23( 
: »لاإجازة م�أخوذة من جواز الماء الذي ت�سقاه الما�شية، يقال ا�ستجزته ف�أجازني �إذا �أ�سقاك 

ماء لما�شيتك �أو �أر�ضك »( )24( . 
و�إن كان لا يرت�ضي تعريف لاإمام ابن ال�صلاح، �أو تعريفاً نقله ابن ال�صلاح عن �أحد 
الحديث  تعريف  في  قال  يرت�ضيه،  الذي  التعريف  بذكر  ذلك  يعقب  ثم  بنقده،  يقوم  لاأئمة، 
�شاذاً،  يكون  ولا  متهم  �إ�سناده  في  يكون  لا  �أن  بالح�سن  يريد  »�أنه  الترمذي:  )ذكر  الح�سن: 
ويروى من غير وجه نحوه«، وقال الخطابي )25( : »هو ما عرف مخرجه وا�شتهر رجاله، قال: 
وعليه مدار �أكثر الحديث، فالمدلَّ�س �إذا لم يبين، والمنقطع ونحوه مما لم نعرف مخرجه، وقال 
بع�ض المت�أخرين: »هو الذي فيه �ضعف قريب محتمل وي�صلح العمل به«، وقال ابن ال�صلاح: 
»هو ق�سمان«، و�أطال في تعريفهما مما حا�صله: �أن �أحدهما: ما لم يخل رجال �إ�سناده عن 
ا�شتهر راويه  �آخر، والثاني: ما  �أو نحوه من وجه  م�ستور غير مغفل في روايته وروى مثله 
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بال�صدق ولاأمانة وق�صر عن درجة رجال ال�صحيح حفظا و�إتقانا بحيث لا يعد ما انفرد به 
منكراً، قال: »ولا بد في الق�سمين من �سلامتهما من ال�شذوذ والتعليل«. 

�أو �أكثره كذلك  �أما لاأول والثاني: فلأن ال�صحيح   قلت: وفي كل هذه التعريفات نظر: 
الفرد من الح�سن ف�إنه لم يرو من  لاأول  ال�صحيح في حد الح�سن، ويرد على  �أي�ضاً، فيدخل 
الثالث  و�أما  بال�ضعف،  رجاله  وا�شتهر  مخرجه  عرف  �ضعيف  الثاني  على  ويرد  �آخر،  وجه 
فيتوقف على معرفة ال�ضعف القريب المحتمل، وهو �أمر مجهول، و�أي�ضاً فيه دور لأنه عرّفه 
ب�صلاحيته للعمل به، وذلك يتوقف على معرفة كونه ح�سناً، و�أما لاأول من الق�سمين فيرد 
عليه ال�ضعيف والمنقطع والمر�سل الذي في رجاله م�ستور، وروي مثله �أو نحوه من وجه �آخر، 
ويرد على الثاني وهو �أقربها المت�صل الذي ا�شتهر راويه بما ذكر، ف�إنه كذلك ولي�س بح�سن 

في الا�صطلاح. 
قلت: ولو قيل: »الح�سن كل حديث خالٍ من العلل، وفي �سنده المت�صل م�ستور له به 
�شاهد �أو م�شهور قا�صر عن درجة لاإتقان« لكان �أجمع لما حددوه وقريباً مما حاولوه، 
�أو م�شهور غير  �شاهد،  وله  م�ستور  �سنده  علله، في  وانتفت  �سنده  ات�صل  ما  و�أخ�صر منه: 

)26( اهـ.  متقن( 

المطلب الرابع - منهجه في نقل الأقوال: 

�أولاً - اخت�صار الأقوال: ◄◄
وقد  بتمامه  الكلام  �أحياناً  ينقل  قد  ولكن  الاخت�صار،  على  كتابه  مبنى  كان  و�إن 
�أحذف من  �أنقل كلام بع�ض بن�صه، وقد  يخت�صره، قال رحمه الله في مقدمة كتابه: )وقد 
بع�ض في ح�شو ف�صه( )27( ، مثال ما نقله بن�صه ما جاء في كلامه على ال�شاذ: )وقال الحافظ 
اظ الحديث �أنَّ ال�شاذ ما لي�س له �إلا �إ�سناد واحد، يَ�شُذُّ  �أبو يعلى الخليلي )28( : »الذي عليه حفَّ
به �شيخٌ، ثقة كان �أو غير ثقة، فما كان غير ثقة فمتروك، وما كان عند ثقة توقف فيه ولا 

يحتج به( )29( . 
: »لا غنى في   )30( لاأندل�سي  اب  ابن عتَّ لاإجازة: )وقال  ومثال ما اخت�صره: قال في 
ال�سماع عن لاإجازة«( )31( ، وتتمته: »لأنه قد يغلط القارئ، ويغفل ال�شيخ، �أو يغلط ال�شيخ �إن 

كان القارئ، ويغفل ال�سامع، فينجبر له ما فاته بالإجازة » )32( . 
الحديث  على  كلامه  ففي  لاأحيان  بع�ض  في  مخلًا  يكون  قد  الاخت�صار  هذا  ولكن 
 )33( �أحمد  قال  فقد  كذا...  قال  فلاناً  �إن  الراوي:  قال  �إذا  لاأول:  )فرعان:  قال:  المعنعن 
ويعقوب بن �شيبة )34( و�أبو بكر البرديجي )35( �إن مطلقه محمول على الانقطاع ولا يلحق 

بـ عن( )36( . 
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والذي ذكره ابن ال�صلاح عن �أحمد �إنما هو رواية رويت له، وعن البرديجي حكاية ابن 
عبد البر، �أما يعقوب بن �شيبة ف�إنما هو فهم فهمه من �صنيعه في م�سنده )37( ، لا قول ين�سب 

�إليه، ولو نقل كلام ابن ال�صلاح بتمامه لعُلِم �أن ذلك فهمه لا قول ن�سبه ليعقوب. 
وقد ا�ستدرك لاإمامُ العراقي )38( على ابن ال�صلاح في ذلك فقال: )وما حكاه الم�صنف 
– �أي ابن ال�صلاح - عن �أحمد بن حنبل وعن يعقوب بن �شيبة من تفرقتهما بين عن و�أن 
لي�س لاأمر فيه على ما فهمه من كلامهما، ولم يفرق �أحمد ويعقوب بين عن و�أن ل�صيغة �أن، 
ولكن لمعنى �آخر �أذكره: وهو �أن يعقوب �إنما جعله مر�سلًا من حيث �أن ابن الحنفية لم ي�سند 
�إن عماراً قال: مررت بالنبي �صلى الله  حكاية الق�صة �إلى عمار، و�إلا فلو قال ابن الحنفية 
عليه و�سلم لما جعله يعقوب بن �شيبة مر�سلًا، فلما �أتى به بلفظ: �أن عماراً مرّ، كان محمد 
بن الحنفية هو الحاكي لق�صة لم يدركها، لأنه لم يدرك مرور عمار بالنبي �صلى الله عليه 
و�سلم، فكان نقله لذلك مر�سلًا، وهذا �أمر وا�ضح، ولا فرق بين �أن يقول ابن الحنفية �إن عمارا 
النبي �صلى الله عليه و�سلم مر به عمار، فكلاهما  �أن  �أو  بالنبي �صلى الله عليه و�سلم،  مر 
ف�إن  قال مررت،  �أن عماراً  �أو  �إذا قال: عن عمار قال: مررت،  مر�سل بالاتفاق، بخلاف ما 
هاتين العبارتين مت�صلتان لكونهما �أ�سندتا �إلى عمار، وكذلك ما حكاه الم�صنف عن �أحمد 
ابن حنبل من تفرقته بين عن و�أن، فهو على هذا النحو، ويو�ضح لك ذلك حكاية كلام �أحمد، 
وقد رواه الخطيب في الكفاية ب�إ�سناده �إلى �أبى داود قال: �سمعت �أحمد قيل له: �إن رجلا قال 
عروة �إن عائ�شة قالت يا ر�سول الله، وعن عروة عن عائ�شة، �سواء؟ قال: كيف هذا �سواء! لي�س 
هذا �سواء. )39( انتهى كلام �أحمد، و�إنما فرق بين اللفظين لأن عروة في اللفظ لاأول لم ي�سند 
�إن عائ�شة قالت: قلت يا ر�سول الله،  �أدرك الق�صة، و�إلا فلو قال عروة:  ذلك �إلى عائ�شة، ولا 
لكان ذلك مت�صلًا لأنه �أ�سند ذلك �إليها، و�أما اللفظ الثاني ف�أ�سنده عروة �إليها بالعنعنة، فكان 
ذلك مت�صلا، فما فعله �أحمد ويعقوب بن �شيبة �صواب �سواء لي�س مخالفاً لقول مالك ولا لقول 

غيره( )40( . 
ثانياً - ن�سبة الأقوال: ◄◄

لم يلتزم لاإمام ابن جماعة منهجاً مطرداً في ن�سبة لاأقوال لقائليها، فتراه مرة ين�سب، 
ومرة لا ين�سب، وقد يُغفِل ما ن�سبه ابن ال�صلاح، قال في المختلف والم�ؤتلف: )الهَمْداني هو 
�إلى القبيلة في المتقدمين �أكثر ب�سكون الميم المهملة، و�إلى المدينة في المت�أخرين �أكثر بفتح 
. وفي كتابة   )42( القول لابن ماكولا  ال�صلاح هذا  ابن  لاإمامُ  )41( ون�سب  الميم والمعجمة( 
الحديث: )قال بع�ضهم: �أهل العلم يكرهون لاإعجام ولاإعراب �إلا في الملتب�س( )43( ، ون�سبه 

ابن ال�صلاح لعلي بن ابراهيم البغدادي )44( . 
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و�إن كان القول له ي�صدره بـ )قلت( ، كما عند كلامه على التعديل على لاإبهام: )قلت: 
�إن علم �أن عمله بخبرة من غير م�ستند �آخر، ولا كان من باب الاحتياط، وهو ممن ي�شترط 
العدالة، فقد قطع �أهل لاأ�صول ب�أنه تعديل له، وكذلك �إذا حكم ب�شهادته حاكم ي�شترط العدالة 

في ال�شهادة فهو تعديل له( )45( . 
وعند كلامه على تغيير لفظة النبي بالر�سول قال: )قلت: ولو قيل يجوز تغيير النبي �إلى 
الر�سول، ولا يجوز عك�سه لما بعد، لأن في الر�سول معنى زائداً على النبي وهو الر�سالة، ف�إن 
كل ر�سول نبي، ولي�س كل نبي ر�سولاً( )46( . وعندما نرى لاإمامَ ابن ال�صلاح ي�صدر ما ينقله 
ينا، بلغنا( نجد �أن لاإمام ابن جماعة لم يفعل ذلك، وقليل هم الذين في ع�صره  بـ )روينا، روِّ

من يروي لاأقوال ب�سندها، بخلاف الع�صور لاأولى. 

المطلب الخامس - منهجه في إيراد القصص: 

�سبق �أن ذكرت �أن لاإمام ابن ال�صلاح �إذا �أورد �شيئاً قال: روينا، �أو بلغنا، �أو غير ذلك، 
�أما لاإمام ابن جماعة فلا يفعل ذلك، ومر �صنيعه بالأقوال، �أما في الق�ص�ص فلا يذكرها، 
وما ذلك �إلا للاخت�صار والله �أعلم، ولكن يكتفي بذكر مجملها، كما �أورد خلال كلامه على 
�إ�سماعيل  )47( في حداثته مجل�س  الدارقطني  قال: )ح�ضر  ين�سخ  الراوي وهو  �سماع  �صحة 
ال�صفار )48( وهو ين�سخ جزءاً معه، فقيل له: لا ي�صح �سماعك، فذكر عدد ما �أملاه ال�شيخ من 

لاأحاديث ومتونها و�أ�سانيدها فتعجب منه( )49( . 
وقد يكتفي بالإ�شارة فقط، كما عند كلامه على ما �إذا قال ال�شيخ بعد ال�سماع: لا ترو 
�أو نحوه بل منعه  �أو �شك  �أو نحو ذلك، ولم ي�سنده �إلى خط�أ  �أو رجعت عن �إخبارك به،  عني 
 ))51( )50( ما ي�ؤذن بالتحرز منه وهو روايته عن الحارث بن م�سكين  النَّ�سائي  قال: )وعن 
)52( ، وق�صته �أنه وقعت بينه وبين �شيخه الحارث بن م�سكين خ�شونة، فكان لا يظهر عليه 

في مجل�سه، بل يح�ضر وقت تحديثه م�ستمعاً للحديث متخفياً في زاوية، بحيث ي�سمع �صوته 
من هناك ولا يطلع عليه الحارث، فكان �إذا روى عنه �شيئاً في �سننه يقول: قراءة عليه و�أنا 

�أ�سمع )53( . 

المطلب السادس: منهجه في العزو للمصادر: 

تقدم �صنيعه في ن�سبة لاأقوال �إلى قائليها، وقد ي�ضم �إلى ذلك ا�سم الكتاب، فعند كلامه 
َّال المروزي )54( في �شرح التلخي�ص )55(  على مرا�سيل �سعيد بن الم�سيب قال: )و�أما قول القَف
: « قال ال�شافعي في الرهن ال�صغير مر�سل ابن الم�سيّب عندنا حجة« فمحمول على ما قاله 
البيهقي( )56( ، ونقل �أي�ضاً: )و�أما قوله في مخت�صر المزني )57( : و�إر�سال �سعيد بن الم�سيّب 
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عندنا ح�سن ففي معناه قولان... )58( ( )59( . وعند كلامه في مختلف الحديث على ترجيح 
حديث على حديث قال: )ووجوه الترجيح خم�سون جمعها الحازمي )60( في كتاب النا�سخ 
َفي  ْري والمن�سوخ له( )61( . وذكر عند كلامه على قبول رواية التائب من الكذب: )وقال ال�صَّ
�أهل النقل لكذب وجدناه عليه لم نعد لقبوله  �أ�سقطنا خبره من  )62( في �شرح الر�سالة: من 

بتوبة تظهر، ومن �ضعّفْنَاه لم نجعله قوياً بعد ذلك( )63( . 

المبحث الثالث - المسائل التي ناقش المؤلف فيها ابنَ الصلاح: 

جُمِع لي من الم�سائل التي ناق�ش فيها الم�ؤلفُ ابن ال�صلاح هذه الم�سائل: 
الم��سألة الأولى: تعريف الحديث الح�سن: ◄◄

بعد �أن نقل رحمه الله تعريفَ الترمذي والخطابي، وابن الجوزي – الذي �أ�شار �إليه بقوله 
بع�ض المت�أخرين - وتعريف ابن ال�صلاح الذي جمع فيه بين تعريفي الترمذي والخطابي، 
عقب عليهم ب�إيرادات على كل تعريف، ثم قال: )ولو قيل الح�سن: كل حديث خال من العلل، 
وفي �سنده المت�صل م�ستورٌ له به �شاهد، �أو م�شهورٌ قا�صٌر عن درجة لاإتقان لكان �أجمع لما 
�صل �سَنَده، وانتفت علله، ِيف �سَنَده مَ�سْتُور  دُوه، وقريباً مما حاولُوه، و�أخ�صر مِنْهُ: مَا اتَّ حدَّ

وَله �شَاهد، �أَو مَ�شْهُور غير متقن( )64( . 
فجعل عُمدةَ تعريفه: 

11 كونه خالياً من العلل. .
22 ات�صال ال�سند. .
33 كون راويه �إماماً م�ستوراً له به �شاهد. .
44 �أو م�شهوراً قا�اصرً عن درجة لاإتقان. .

فيلاحظ عليه �أنه: 
11 زاد على تعريف ابن ال�صلاح ات�صال ال�سند. .
22 لم يقيد كون العلة قادحة وخفية. .
33 �إلى الح�سن لذاته، وقوله: . �إ�شارة  عرف الح�سن بنوعيه، فقوله: )مَ�شْهُور غير متقن( 

)في �سَنَده مَ�سْتُور وَله �شَاهد( �إ�شارة �إلى الح�سن لغيره. 
الم��سألة الثانية - قول الخطيب وابن عبد البر �إن الجهالة ترتفع برواية اثنين: ◄◄

اعتر�ض لاإمام ابن ال�صلاح على الخطيب وابن عبد البر قولهما: لا بد لارتفاع الجهالة 
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براويين، وقال )65( : �إن رواية واحد تكفي لارتفاع الجهالة، وا�ستدل على ذلك برواية البخاري 
لحديث المِرْدَا�س بن مالك )66( ولم يرو عنه غير قي�س )67( ، ورواية م�سلم لحديث ربيعة بن 

كعب )68( ولم يرو عنه غير �أبي �سلمة )69( . 
وال�صحابة  �صحابيان،  وربيعة  مِرْدَا�ساً  ب�أن  اعترا�ضه  عن  )و�أجيب  بقوله:  فا�ستدرك 
كلهم عدول فلا ت�ضر الجهالة ب�أعيانهم( وهذا جواب النووي في لاإر�شاد )70( ، وزاد �أي�ضاً: 
)وب�أنَّ الخطيبَ �شرط في الجهالة عدمُ معرفة العلماء، وهذان م�شهوران عند �أهل العلم، فظهر 

�أن البخاري وم�سلماً لم يخالفا نقل الخطيب رحمهم الله تعالى( )71( . 
وتكرر ذلك في نوع: )من لم يرو عنه �إلا واحد( عند قول الحاكم �إن البخاري وم�سلماً لم يرويا 
عمن هذه �صفته، فاعتر�ض لاإمام ابن ال�صلاح برواية من مَرَّ وزاد غيرهم، ف�أجاب رحمه الله ب�أن 
الحاكم لا يريد ذلك في ال�صحابة المعروفين الثابتة عدالتهم، فلا يرد عليه تخريج البخاري وم�سلم 
لهم، لأنهما �إنما �شرطا تعدد الراوي لرفع الجهالة وثبوت العدالة، وذلك ثابت فيمن ثبتت �صحبته 

فلا حاجة �إلى تعدد الراوي عنه )72( . 
الم��سألة الثالثة - �إجازة العموم: ◄◄

نقل تجويز الرواية بهذه لاإجازة عن الخطيب والقا�ضي �أبي الطيب الطبري )73( وابن 
منده و�أبي عبد الله بن عتّاب و�أبي بكر الحازمي، مدعماً ما ذهب �إليه من الجواز. 

ثم نقل عن ابن ال�صلاح قوله في هذه لاإجازة: )لم ي�سمع عن �أحد ممن يُقْتَدى به �أنه 
ينبغي  لا  �ضعفاً  بها  فتزداد  �ضعف  لاإجازة  �أ�صل  وفي  بها،  فروى  لاإجازة  هذه  ا�ستعمل 

احتماله( )74( ، فتعقبه ابن جماعة بقوله: )وفيما قاله نظر( )75( . 
لاأئمة  ه�ؤلاء  ال�شيخ خلاف ظاهر كلام  قاله  الذي  )وهذا  لاإر�شاد:  النووي في  وقال 
�إذا لم  لها  و�أي فائدة  لاإجازة،  المحققين، والحفاظ المتقنين، وخلاف مقت�ضى �صحة هذه 

يرو بها( )76( . 
الم��سألة الرابعة - تقطيع الحديث في الأبواب: ◄◄

نقل عن ابن ال�صلاح �أن تقطيع الحديث في لاأبواب و�إن كان جائزاً فلا يخلو من كراهة، 
قال ابن ال�صلاح في مقدمته: )و�أما تقطيع الم�صنف متن الحديث الواحد، وتفريقه في لاأبواب 
فهو �إلى الجواز �أقرب، ومن المنع �أبعد، وقد فعله مالك والبخاري وغير واحد من �أئمة الحديث، 
ولا يخلو من كراهية، والله �أعلم( )77( ، تعقبه ابن جماعة ب�أن في حكمه بالكراهة نظر )78( . 
قال ال�شيخ عبد الفتاح �أبو غدة في �أحد درو�سه الم�سجلة ب�أن المق�صود كراهة �صناعية 

لا �شرعية. 
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ولكن فعله من �إمامين جليلين ورائدي هذا الفن كمالك والبخاري يبعد الكراهة �سواء 
كانت �صناعية �أم �شرعية. والله �أعلم. 

الم��سألة الخام�سة - تغيير لفظة النبي �إلى الر�سول وبالعك�س: ◄◄
عند كلامه على رواية الحديث قال: )الرابع ع�شر: قال ال�شيخ ابن ال�صلاح الظاهر �أنه 
لا يجوز تغيير »قال النبي« �إلى »قال ر�سول الله« ولا عك�سه، و�إن جوزنا الرواية بالمعنى، 
لاختلاف معناهما( )79( ، ثم نقل عن �أحمد وحماد بن �سلمة )80( والخطيب جواز ذلك )81( . 

وعقَّب على الكلَّ فقال: )ولو قيل يجوز تغيير »النبي« �إلى »الر�سول« ولا يجوز عك�سه 
لما بعد، لأن في »الر�سول« معنى زائداً على »النبي« وهو الر�سالة، ف�إنّ كلَّ ر�سولٍ نبيٌّ ولي�س 

كلُّ نبي ر�سولًا( )82( . 
وهذا تف�صيل ح�سن ولاأمر فيه �سهل. والله �أعلم. 

الم��سألة ال�ساد�سة - في عمر حكيم بن حزام وح�سان بن ثابت: ◄◄
قال في معرفة التواريخ والوفيات: )ف�صل: ذكر ابن ال�صلاح �أن حكيم بن حزام وح�سان 
بن ثابت عا�شا �ستين في الجاهلية، و�ستين في لاإ�سلام، وماتا �سنة �أربع وخم�سين، وهذا فيه 
نظر، لأن �إ�سلام حكيم عام الفتح �سنة ثمان، وعا�ش ح�سان و�أبوه ثابت وجده المنذر و�أبو 

جده حرام، كل واحد منهم عا�ش مئة وع�شرين �سنة( )83( . 
ممن قال �إن حكيماً عا�ش �ستين في الجاهلية و�ستين في لاإ�سلام البخاريُّ في تاريخه 
)84( ، ولكنه ذهب �إلى �أن وفاته �سنة �ستين للهجرة، فيكون على ذلك عا�ش �إحدى وع�شرين 

�سنة معا�اصرً للإ�سلام، ثلاث ع�شرة �سنة قبل الهجرة وثماني بعد الهجرة، واثنتين وخم�سين 
�سنة في لاإ�سلام، وروي عنه �أنه ولد قبل عام الفيل بثلاث ع�شرة �سنة، فيكون على ذلك عا�ش 

)74( �سنة قبل �إ�سلامه، و )52( بعد �إ�سلامه، وعمره )126( �سنة. 

وذكر ابن حجر �أن الراجح من وفاته �سنة )54هـ( فيكون على ذلك عمره )120( �سنة، 
وقال في تقريب التهذيب: )�أ�سلم يوم الفتح، و�صحب وله �أربع و�سبعون �سنة، ثم عا�ش �إلى 
�سنة �أربع وخم�سين، �أو بعدها( )85( ، فكلام ابن جماعة وجيه، وا�ست�شكاله في مكانه، وقد 

يكون قول البخاري ومن نحى نحوه �إنما هو للتقريب فقط. 
�أما ما �أورده عن ح�سان بن ثابت، فلم يظهر لي اعترا�ضه �إلا �أن يكون �أخذ بقول ابن 
منده، وهو �أن ثابت بن المنذر والد ح�سان ممن �شهد بدراً )86( ، فيكون على ذلك عمر ح�سان 
في لاإ�سلام �أكثر من عمره في الجاهلية، ونبه الحافظ ابن حجر في لاإ�صابة �إلى �أن ابن منده 

وَهِم في قوله: )�إن ثابتاً �شهد بدراً( ، فثابت لم يدرك لاإ�سلام )87( . 
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الم��سألة ال�سابعة - القول في �إلحاق �سعيد بن الم�سيب بالطبقة الأولى من ◄◄
التابعين: 

ق�سّم الحاكم التابعين �إلى خم�س ع�شرة طبقة، لاأولى من �أدرك الع�شرة المب�شرين بالجنة 
)88( ، ونقل ابن جماعة �أنه غُلِّطَ في ابن الم�سيب، ف�إنه ولد في خلافة عمر، ولم ي�سمع �أكثر 

ابن  �سماع  ي�صح  لم  وقيل  �أحد،  ذلك  في  حازم  �أبي  بن  قي�س  ي�شرك  لم  قيل  حتى  الع�شرة، 
ابن  ، فا�ستدرك   )90( ال�صلاح في مقدمته  ابن  ، وهذا المغلط هو   )89( الم�سيب من غير �سعد 
جماعة على ذلك فقال: )قلت: �إنما قال الحاكم من �أدركهم، ولم يقل من �سمعهم، فلا يرد عليه 

�إلا �إدراك �أبي بكر خا�صة( )91( . 
ولكن ي�ستدرك على ابن جماعة �أن الحاكم قال في الحديث المر�سل: )ولي�س في جماعة 
التابعين من �أدركهم و�سمع منهم غير �سعيد وقي�س بن �أبي حازم( )92( ، وعليه يكون مق�صد 

الحاكم ال�سماع، واعترا�ض ابن ال�صلاح عليه وجيه. 

المبحث الرابع - الفوائد والزوائد التي أضافها على المقدمة: 
تمتع الكتاب بزيادات وفوائد كانت محل قبول لمن جاء بعده، ونقل ال�سيوطي وغيره 

منه في �أكثر من مو�ضع، وجمعتها - ح�سب نظري القا�صر - فجمع لي منها: 
ÚÚ :الأولى

زاد في تعريف )المت�صل( قيدًا مفيداً ومهماً، وهو قوله: »ومن يرى الرواية بالإجازة 
يزيد )�أو �إجازة( �سواء �أكان مرفوعًا �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم �أم موقوفًا على غيره« 
)93( . وهذه الزيادة في التقييد لم يذكرها ابن ال�صلاح، ولا حتى من اخت�صر كتابه كالنووي 

وابن كثير. 
ÚÚ :الثانية

في مبحث الموقوف، زاد فرعًا خام�سًا لم يذكره ابن ال�صلاح، ولا حتى النووي وابن 
ر�ضي  افعي  ال�شَّ عند  ة  بحجَّ لي�س  �سَنَده  �صل  اتَّ و�إِن  الموقوف:  »الخام�س  قوله:  وهو  كثير، 
العلماء في  ، فبين بذلك مذاهب   )94( طَائِفَة«  ة عند  العلماء، وهو حجَّ الله عنه وطائفة من 
لاأ�صول، وهو حجة عند الحنفية والم�شهور عن  الاحتجاج به، والم�س�ألة م�شهورة في كتب 

المالكية )95( . 
ÚÚ :الثالثة

بعد �أن عدَّ ابن ال�صلاح من طرق معرفة الو�ضع: �إقرارَ وا�ضعه �أو معنى �إقراره )96( ، زاد 
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ابن جماعة فقال: )قلت: هذا �إذا دَلَّ دليلٌ على �صدقه( )97( ، �إ�شارة �إلى �أن مجرد لاإقرار لا 
يحكم على الحديث بالو�ضع، وك�أنه م�شى على ما ذهب �إليه ابن دقيق العيد في الاقتراح )98( 
حيث قال: »هذا –�أي لاإقرار - كافٍ في رده، لكن لي�س بقاطعٍ في كونه مو�ضوعاً، لجواز 
�أن يكذب في هذا لاإقرار بعينه«، وقد بين الحافظ في النزهة �أن المراد من هذا القيد هو نفي 
القطع بذلك، لا نفي الحكم، بل حكمه الرد، ولا يلزم من نفي القطع نفي الحكم، لأن الحكم 
يقع بالظن الغالب وهو هنا كذلك )99( ، لكن يفهم من قول الحافظ: )يعرف الو�ضع ب�إقرار 

وا�ضعه( )100( �أنه يطلق عليه مو�ضوع، وبمثله قال ال�سخاوي في فتح المغيث )101( . 
ÚÚ :الرابعة

اعين: الزنادقة، والتقرب �إلى الملوك، والتع�صب للمذهب )102( .  زاد في �أنواع الوَ�ضَّ
ÚÚ :الخام�سة

نَّف  زاد على نوعِ غريبِ الحديثِ فقهَ الحديث، فبعد �أن عرَّف غريب الحديث وذكر من �صَ
�صفة  وهذه  منه  الم�ستنبطة  ولاآداب  لاأحكام  من  ت�ضمنه  ما  فهو  فقهه:  )و�أما  قال:  فيه، 

الفقهاء لاأعلام كال�شافعي ومالك( )103( . 
ÚÚ :ال�ساد�سة

�ألحق في بع�ض �ألفاظ الجرح والتعديل �ألفاظاً �أخرى، فقال في �ألفاظ التعديل: )الثالثة: 
�شيخٌ، فهذا يكتب حديثه وينظر فيه، كما تقدم، قلت: ومثله �أو قريب منه: روى عنه النا�س، 
�أو لا �أعلم به ب�أ�ساً، الرابعة: �صالح الحديث، فهذا يكتب حديثه للاعتبار، قلت: ومثله و�سط( 

 . )104(

وقال في �ألفاظ الجرح: )�أولها �أدناها: لين الحديث، فهذا يكتب حديثه وينظر اعتباراً، 
بقوي،  لي�س  الثانية:  مجهول...  �أو  به،  يحتج  لا  �أو  م�ضطرب،  الحديث  مُقَارب  ومثله  قلت: 
كالأول لكنه دونه، قلت: ومثله: لي�س بذاك، �أو لي�س بذلك القوي، الثالثة: �ضعيف الحديث، هو 

دون الثاني، لا يطرح بل يعتبر، قلت: ومثله: فيه �ضعفٌ، في حديثه �ضعفٌ( )105( . 
ÚÚ :ال�سابعة

زاد بعد ذكره حكم رواية المجهول: )فرع يقبل من عرفت عينه وعدالته و�إن جهل ا�سمه 
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ون�سبه( )106( . 
الاحتجاج بخبر  »باب  الكفاية:  قال في  البغدادي، حيث  ذلك الخطيب  �إلى  �سبقه  وقد 
من عرفت عينه وعدالته وجهل ا�سمه ون�سبه« ثم نقل مثل ذلك عن القا�ضي الباقلاني )107( . 

ÚÚ :الثامنة
ذكر عند كلامه على كتابة الحديث: )فرعٌ: لا ب�أ�س بكتابة الحوا�شي والفوائد المهمة 
على حوا�شي كتاب يملكه، ويكتب عليه: حا�شية، �أو فائدة، ولا يكتب الحوا�شي بين لاأ�سطر، 

ولا في كتاب لا يملكه �إلا ب�إذن مالكه( )108( . 
ÚÚ :التا�سعة

قال في ف�صل لاأ�سماء: )حارثة كله بالحاء والثاء المثلثة �إلا �أربعة: جارية بن قدامة، 
ويزيد بن جارية، و�أ�سيد بن جارية الثقفي جد عمر بن �أبي �سفيان بن �أ�سيد بن جارية روى له 
البخاري، ولاأ�سود بن العلاء بن جارية الثقفي روى له م�سلم، ولم يذكر هذين–�أي لاأخيرين 

- ابن ال�صلاح وعيا�ض( )109( . 
ÚÚ :العا�شرة

�أق�سام، زاد ق�سماً عا�شراً، فقال: )قلت: العا�شر:  في لاأ�سماء والكنى بعد �أن ذكر ت�سعة 
من لم ت�شتهر كنيته وا�شتهر ا�سمه كعثمان بن عفان )110( وعمرو بن العا�ص )111( و�سعد بن 

معاذ )112( وهو كثير �أي�ضاً في ال�صحابة وغيرهم( )113( . 
ÚÚ :الحادية ع�شر

بْذِي  في نوع لاإخوة قال: )فرع: �أخوان بين مولدهما ثمانون �سنة، مو�سى بن عبيدة الرَّ
)114( ، و�أخوه عبد الله )115( ، �أربعة ولدوا في بطن علماء محمد وعمر و�إ�سماعيل و�أخوهم بنو 

را�شد ال�سلمي( )116( . 
ÚÚ :الثانية ع�شر

�أفرد كلًا من المعلق والمعنعن في نوع خا�ص، وقد مر الكلام عليه )117( . 

الخاتمة: 

الحمد لله الذي تمم و�أكرم، �أ�شكره �سبحانه وهو الذي وعد المزيد لمن �شكر. 
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وبعد الانتهاء من هذا البحث، تبين يلي ما يلي: 
�أولاً - نتائج البحث: ◄◄

تبين لي من خلال هذه الدرا�سة: 
11 �أن لاإمام ابن جماعة رحمه الله وفّى بما ذكره في مقدمته على �أتم وجه. .
22 كان لفوائده موقعها المهم من هذا الاخت�صار. .
33 دقة نظره في الم�سائل، و�سعة علمه في علم الحديث ب�شكل عام. .
ثانياً - تو�صيات: ◄◄
11 العمل على درا�سة مناهج الم�ؤلفين، ليعرف طريق كل واحد في الكتابة والا�ستنباط .

والمناق�شة. 
22 العمل على تنقيح الم�سائل، فما زالت هناك م�سائل في �ساحة النظر والمناق�شة، وكم .
ترك لا
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

الهوامش: 
11 معجم ال�شيوخ الكبير )2/ 130( . .
22 طبقات ال�شافعية الكبرى لل�سبكي )9/ 139( . .
33 انظر: معجم المحدثين للذهبي )2/ 130( ، ذيل تذكرة الحفاظ للح�سيني )27( ، الدرر .

�شذرات   ،  )139  /9( لل�سبكي  الكبرى  ال�شافعية  ، طبقات   )4  /5( الكامنة لابن حجر 
الذهب )8/ 184( . 

44 المنهل الروي )�ص26( . .
55 المنهل الروي )�ص34 - 35( . .
66 �أ�سيوط . جلال الدين عبد الرحمن بن �أبي بكر بن محمد الخ�ضيري ال�سيوطي، ن�سبة �إلى 

القاهرة  في  ن��شأ   ، )849هـ(  �سنة  ولد  العلوم،  �شتى  في  حافظ  �إمام  م�صر،  �صعيد  في 
ورحل في العلم، ولما بلغ �أربعين �سنة اعتزل النا�س، وخلا بنف�سه في رو�ضة المقيا�س 
على النيل، ف�ألف �أكثر كتبه، له نحو 600 م�صنف، توفي �سنة )911هـ( . انظر: �شذرات 

الذهب )10/ 74( . 
77 عبد الرحمن ال�سيوطي، تدريب الراوي، ت: نظر الفاريابي، دار طيبة، ط/ - ، )1/ 26( . .
88 انظر في الكلام حول هذه ال�شروط توجيه النظر لل�شيخ طاهر الجزائري )1/ 118( . .
99 انظر: المنهل الروي )�ص32( وانظر في هذه الم�س�ألة: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )3/ .

 . 295 وما بعدها(  �أمير الحاج )2/  ، التقرير والتحبير لابن  318 وما بعدها( 
المنهل الروي )ج59( . 1010
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص24( . 1111
انظر: تدريب الراوي )1/ 253( . 1212
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص61( . 1313
المنهل الروي )�ص55( . 1414
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص267( ، وتدريب الراوي )2/ 627( . 1515
انظر: المنهل الروي )�ص108( ، والمقدمة لابن ال�صلاح )�ص245( . 1616
انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص145 - 146( ، المنهل الروي )�ص83( . 1717
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انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص217 - 218( ، المنهل الروي )�ص100( . 1818
انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص156( . 1919
انظر: المنهل الروي )�ص86( . 2020
المنهل الروي )�ص29( . 2121
المرجع ال�سابق )�ص49( . 2222
�أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، من �أئمة اللغة ولاأدب، ولد �سنة )329هـ( 2323

الدولة بن  ي�ؤدب مجد  ابن عباد وغيرهما، كان  وال�صاحب  الهمذاني  البديع  قر�أ عليه   ،
ركن الدولة بن بويه، كان �شافعياً ثم �صار مالكياً �آخر عمره، وله م�صنفات كثيرة منها: 
المقايي�س والمجمل والتف�سير وفقه اللغة ومتخير لاألفاظ، توفي �سنة )395هـ( . انظر: 

البلغة في تراجم �أئمة النحو واللغة للفيروز�أبادي )�ص61( . 
المنهل الروي )�ص87( . 2424
لَفي: 2525 حمد بن محمد بن �إبراهيم الب�ستي الخطابي، ولد �سنة )319هـ( ، قال �أبو طاهر ال�سِّ

ق �إِمَامتَهَ  قَّ فَاته، َحت فَاتِه ِيف مُ�ؤَلَّ ُّ لع عَلَى بَدِيْع تَ�َرص فَاته، وَاطَّ نَّ �إِذَا وَقَفَ مُن�صفٌ عَلَى مُ�صَ
وَديَانتَه فِيمَا يُورِدُهُ وَ�أَمَانتَه، له من الت�صانيف معالم ال�سنن، و�شرح لاأ�سماء الح�سنى 

وكتاب العزلة، توفي �سنة )388هـ( . انظر: �سير �أعلام النبلاء )17/ 23( . 
المنهل الروي )�ص35 – 36( . 2626
المنهل الروي )�ص26( . 2727
الخليل بن عبد الله بن �أحمد القزويني، كان ثقة حافظاً عالي لاإ�سناد، عارفاً بالرجال 2828

والعلل، �صنف كتاب لاإر�شاد في معرفة المحدثين وتاريخ قزويين وغيرها، توفي �سنة 
 .  )501 �أخبار قزويين )2/  ، التدوين في   )214 )446هـ( . انظر: تذكرة الحفاظ )3/ 

المنهل الروي )�ص50( . وانظر قول الخليلي في لاإر�شاد )1/ 176( . 2929
عَتَّاب بن هارون بن عتاب الغافقي لاأندل�سي، من �أهل �شَذُونَة، كان حافظا للر�أي على 3030

. انظر:  �أنه مجاب الدعوة، توفي �سنة )381هـ(  مذهب مالك، ح�سن النظر، وكان يقال 
 . )345 تاريخ العلماء بالأندل�س )1/ 

المنهل الروي )�ص84( . 3131
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص147( . 3232
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

�أحمد بن محمد بن حنبل ال�شيباني المروزي، نزيل بغداد، �أبو عبد الله، �أحد لاأئمة، �صاحب 3333
مذهب متبع، توفي �سنة )241هـ( . انظر: التاريخ الكبير للبخاري )2/ 5( . 

يعقوب بن �شيبة بن ال�صلت ال�سدو�سي مولاهم، �أبو يو�سف، كان بارعاً في مذهب مالك، 3434
�أهل  �أئمة  �أحد  البر: »يعقوب  ابن عبد  الرواية، قال  ت�آليف جليلة، وكان كثير  فيه  �ألف 
الحديث و�صنف م�سندا ًمعللًا �إلا �أنه لم يتمه«، توفي في �سنة )262هـ( . انظر: الديباج 

المذهب في �أعيان المذهب لابن فرحون المالكي )1/ 355( . 
وكان 3535 وكبرائهم  الحديث  حفاظ  من  بالبرديجي،  المعروف  البرذعي  هارون  بن  �أحمد 

فا�ضلا فهماً، توفي ببغداد �سنة )301هـ( . انظر: تاريخ بغداد )5/ 196( . 
المنهل الروي )�ص48( . 3636
انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص62 – 63( . 3737
عبد الرحيم بن الح�سين بن عبد الرحيم، �أبو الف�ضل ال�شافعي، ولد �سنة )725هـ( بم�صر، 3838

في  قال  الذي  جماعة  وابن  التركماني,  العلاء  منهم:  العلماء،  من  عدد  يد  على  تتلمذ 
تلامذته:  من  مدفوع«،  فهو  �سواه  ة  الم�صريَّ بالدِّيار  الحديث  يدَّعي  من  »كلُّ  العراقي: 
البدر الطالع  . انظر:  التَّ�صانيف، توفي �سنة )806هـ(  الحافظ ابن حجر، له العديد من 

لل�شوكاني )1/ 354( . 
الكفاية في علم الرواية )�ص407( . 3939
التقييد ولاإي�ضاح للعراقي )�ص86( . 4040
المنهل الروي )�ص122( . 4141
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص357( ، ولاإكمال لابن ماكولا )7/ 322( . وهو علي بن 4242

�أ�صبهان، وولد في عكبرا  �أ�صله من نواحي  هبة الله بن جعفر، المعروف بابن مَاكُولا، 
قرب بغداد �سنة )422هـ( ، �أخذ عن م�شايخ العراق وخرا�سان وال�شام، كان �أميراً مجاهداً، 
ونحوياً مجوداً، و�شاعراً مبرزاً، ف�صيح الكلام، �صحيح النقل، توفي �سنة )485هـ( ، قيل 
 /18( النبلاء  �أعلام  و�سير   ،  )305  /3( لاأعيان  وفيات  انظر:  �أتراك.  له  غلمان  قتله 

 . )569
المنهل الروي )�ص92( . 4343
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص184( . 4444
المرجع ال�سابق )�ص65( . 4545
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المرجع ال�سابق )�ص104( . 4646
علي بن عمر بن �أحمد البغدادي، �أبو الح�سن، ولد �سنة )136هـ( ، قال الخطيب البغدادي: 4747

»كان فريد ع�صره و�إمام وقته وانتهى �إليه علم لاأثر والمعرفة بالعلل و�أ�سماء الرجال 
الحفاظ  تذكرة   ،  )34  /12( للخطيب  بغداد  تاريخ  انظر:  و�صحة«.  والثقة  ال�صدق  مع 

 . )991 /3(
�إ�سماعيل بن محمد بن �إ�سماعيل ال�صفار، الثقة لاإمام النحوي، انتهى �إليه علو لاإ�سناد، 4848

روى عنه الدارقطني وابن مندة والحاكم، توفي �سنة )341هـ( . انظر: �سير اعلام النبلاء 
 . )440 /15(

المنهل الروي )�ص83( . 4949
. انظر: 5050 ال�سنن، توفي �سنة )303هـ(  الن�سائي، �صاحب  �أبوعبدالرحمن  �أحمد بن �شعيب، 

التقريب )�ص80( 
�أبو عمر الن�صري الفقيه، قال الن�سائي: 5151 الحارث بن م�سكين بن محمد لاأموي مولاهم، 

ثبتاً،  ثقة م�أمون، وقال الخطيب: كان فقيهاً على مذهب مالك وكان ثقة في الحديث 
حمله الم�أمون �إلى بغداد في �أيام المحنة و�سجنه لأنه لم يجب �إلى القول بخلق القر�آن، 
. انظر: �سير  �أن ولي جعفر المتوكل ف�أطلقه توفي �سنة )255هـ(  �إلى  فلم يزل محبو�ساً 

�أعلام النبلاء )12/ 54( . 
المنهل الروي )�ص84( . 5252
انظر الق�صة: �سير �أعلام النبلاء للذهبي )14/ 130( . 5353
عبد الله بن �أحمد بن عبد الله المروزي القفال، و�إنما قيل له القفال لأنه كان يعمل لاأقفال 5454

في ابتداء �أمره، وبرع في �صناعتها، ثم �أقبل على طلب العلم، فا�شتغل بالفقه على ال�شيخ 
وكتاب  التلخي�ص،  �شرح  ت�صانيفه:  من  فيه،  به  يقتدى  �إماماً  و�صار  وغيره،  زيد  �أبي 
الفتاوى، توفي �سنة )417هـ( . انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )1/ 183( . 

لم �أطلع على هذا ال�شرح. 5555
المنهل الروي )�ص44( . 5656
عن 5757 �أخذ  )175هـ(  �سنة  ولد  الفقيه،  الم�صري  المزني  �إ�سماعيل  بن  يحيى  بن  �إ�سماعيل 

نا�صر  »المزني  ال�شافعي:  قال  ال�شافعي«،  �أخلاق  من  خلق  »�أنا  يقول:  وكان  ال�شافعي 
مذهبي«، كان زاهداً عالماً مجتهداً مناظراً، مجاب الدعوة، توفي �سنة )264هـ( . انظر: 

طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )1/ 58( . 
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النبوي( الحديث  علوم  مختصر  في  الروي  أ. محمد عبيد العبيد)المنهل 

مخت�صر المزني )�ص78( . 5858
المنهل الروي )�ص43( . 5959
محمد بن مو�سى بن عثمان الحازمي، �أبو بكر، ولد �سنة )549هـ( ، �سمع الكثير ورحل 6060

�إلى بلدان كثيرة، كان كثير المحفوظ حلو المذاكرة، يغلب عليه معرفة �أحاديث لاأحكام، 
توفي )584هـ( . انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )2/ 46( . 

للحازمي 6161 لاآثار  من  والمن�سوخ  النا�سخ  في  الاعتبار  وانظر:   ، )�ص61(  الروي  المنهل 
)�ص9 –�إلى 22( . 

محمد بن عبد الله، �أبو بكر ال�صيرفي، الفقيه لاأ�صولي، تفقه على ابن �سريج، قال القفال 6262
الفقه  �أ�صول  في  م�صنفات  له  ال�شافعي«،  بعد  بالأ�صول  النا�س  �أعلم  »كان  ال�شا�شي: 
وغيرها، توفي بم�صر �سنة )330هـ( . انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )1/ 

 . )116
المنهل الروي )�ص67( ، لم �أطلع على �شرحه للر�سالة. 6363
المنهل الروي )�ص36( . 6464
انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص112( . 6565
مِرْدَا�س بن مالك لاأ�سلمي، �صحابي �شهد بيعة الر�ضوان. انظر: لاإ�صابة )6/ 60( . 6666
قي�س بن �أبي حازم البجلي الكوفي، تابعي مخ�ضرم، توفي بعد الت�سعين. انظر: التقريب 6767

)�ص456( . 
ربيعة بن كعب لاأ�سلمي، من �أهل ال�صفة، توفي �سنة )63هـ( . انظر: لاإ�صابة )2/ 395( 6868

 .
6969 . )104هـ(  �سنة  �إ�سماعيل، توفي  ا�سمه عبد الله، وقيل  الرحمن، قيل  �سلمة بن عبد  �أبو 

انظر: تقريب التهذيب )�ص645( . 
الدين يحيى بن �شرف 7070 . والنووي هو: محي  �إر�شاد طلاب الحقائق للنووي )�ص113( 

الدين النووي الدم�شقي ال�شافعي، ولد �سنة )631هـ( بنوى من قرى حوران، فقيه عابد 
في  توفي  والخا�صة،  العامة  بين  القبول  لها  الله  و�ضع  الم�ؤلفات،  من  الكثير  له  زاهد، 
نوى �سنة )676هـ( ودفن فيها. انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )2/ 153 

 . )157 -
المنهل الروي )�ص67( . 7171



299

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

المنهل الروي )�ص77( . 7272
�أئمة 7373 �أحد  )348هـ(  �سنة  ولد  الطبري  الطيب  �أبو  القا�ضي  بن طاهر  الله  بن عبد  طاهر 

المذهب ال�شافعي، كان ورعاً عارفاً بالأ�صول والفروع محققاً ح�سن الخلق، بد�أ يدر�س 
الفقه وتعلم العلم وله �أربع ع�شرة �سنة فلم يخل به يوماً واحداً �إلى �أن مات، توفي ببغداد 

�سنة )450هـ( . انظر: طبقات ال�شافعية لابن قا�ضي �شهبة )1/ 226( . 
انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )�ص155( . 7474
المنهل الروي )�ص85( . 7575
�إر�شاد طلاب الحقائق )�ص129( . علق د. نور الدين عتر على هذا: )لكنا نرجح ما قاله 7676

ابن ال�صلاح( 
مقدمة ابن ال�صلاح )�ص217( . 7777
المنهل الروي )�ص100( . 7878
المرجع ال�سابق )�ص104( ، وانظر المقدمة لابن ال�صلاح )�ص233( . 7979
حماد بن �سلمة الب�صري، �أبو�سلمة، كان من العباد المجابين الدعوة، توفي �سنة )167هـ( 8080

. انظر: تقريب التهذيب )�ص178( . 
انظر: المنهل الروي )�ص104( . 8181
المرجع ال�سابق )104( . 8282
المرجع ال�سابق )�ص142( ، وانظر المقدمة لابن ال�صلاح )�ص383( . 8383
انظر: التاريخ الكبير )ج3/ �ص11( . 8484
تقريب التهذيب )�ص176( . 8585
انظر: ابن منده، محمد بن �إ�سحاق، معرفة ال�صحابة، ت: عامر ح�سن �صبري، مطبوعات 8686

جامعة لاإمارات العربية المتحدة، ط1/ 1426 هـ - 2005م، )�ص357( . 
انظر: لاإ�صابة في تمييز ال�صحابة )ج1/ �ص424( . 8787
انظر: معرفة علوم الحديث للحاكم )�ص42( . 8888
انظر: المنهل الروي )�ص114( . 8989
انظر: المقدمة لابن ال�صلاح )�ص303( . 9090
المنهل الروي )�ص114( . 9191
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معرفة علوم الحديث للحاكم )�ص25( . 9292
المنهل الروي )�ص40( . 9393
المنهل الروي )�ص42( . 9494
9595 )55  /8( 1994م،  الكتبي ط1/  دار  البحر المحيط،  الزرك�شي:  الم�س�ألة:  انظر تف�صيل 

الكتاب  دار  البزدوي،  �أ�صول  �شرح  لاأ�اسرر  ك�شف  �أحمد،  بن  العزيز  عبد  البخاري،   ،
لاإ�سلامي ط/ - ، )3/ 217( . 

مقدمة ابن ال�صلاح )�ص99( . 9696
المنهل الروي )�ص54( . 9797
ابن دقيق العيد، محمد بن علي، الاقتراح في بيان الا�صطلاح، دار الكتب العلمية، بيروت، 9898

ط/ ، )�ص25( . 
انظر: الع�سقلاني، �أحمد بن علي، نزهة النظر، دار الفكر دم�شق ط3/ 2000م، )�ص89( . 9999

10010 المرجع ال�سابق )�ص89( . 
10110 ال�سخاوي، محمد بن عبد الرحمن، فتح المغيث �شرح �ألفية الحديث، ت: علي ح�سين 

علي، م�صر، مكتبة ال�سنة، ط1/ 1424ه - 2003م، )1/ 331( . 
10210 المنهل الروي )�ص54( . 
10310 المرجع ال�سابق )�ص62( . 
10410 المرجع ال�سابق )�ص65( . 
10510 المنهل الروي )�ص65( . 
10610 المرجع ال�سابق )�ص67( 
10710 الكفاية في علم الرواية )�ص375( . 
10810 المنهل الروي )�ص95( . 
10910 المنهل الروي )123( . 
11011 لاأولين،  ال�سابقين  �أحد  النورين،  ذو   ، القر�شي،  العا�ص  �أبي  بن  عفان  بن  عثمان 

والخليفة الثالث للم�سلمين، و�أحد الع�شرة المب�شرين، جامع القر�آن، ا�ست�شهد �سنة )35هـ( 
. انظر: لاإ�صابة لابن حجر )2/ 349( . 
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11111 عمرو بن العا�ص ال�سهمي، �أ�سلم قبل الفتح، وقيل بين الحديبية وخيبر، يعتبر من 
دهاة العرب، نظر �إليه عمر بن الخطاب مرة وهو يم�شي، فقال: ما ينبغي لأبي عبد َّهللا �أن 
يم�شي على لاأر�ض �إلا �أميرا«، فتح على يديه عدة بلدان، وكان �أميراً لم�صر زمن خلافة 
عمر وجزءا من خلافة عثمان، ثم عزله عنها، ثم �أعده معاوية، وبقي �إلى �أن مات �سنة 

)43هـ( . انظر: لاإ�صابة لابن حجر )4/ 537( . 
11211 بدراً،  �شهد  لاأو�س،  �سيد  �أبو عمرو  لاأ�شهلي،  لاأن�صاري  النعمان  �سعد بن معاذ بن 

انظر:  كثيرة.  ومناقبه  الملائكة،  جنازته  �شهدت  بالخندق،  �أ�صابه  �سهم  من  وا�ست�شهد 
لاإ�صابة لابن حجر )3/ 70( . 

11311 المنهل الروي )�ص117( . 
11411 في المنهل الروي )�ص140( : الزيدي، وال�صواب ما �أثبته. 
11511 �سنة  مات  الله  عبد  و�أخوه   ، )�ص552(  التقريب   . )153هـ(  �سنة  توفي  مو�سى 

)130هـ( . التقريب )�ص313( . 
11611 المنهل الروي )�ص140( . 
11711 انظر: �ص8. 
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المصادر والمراجع: 

11 ابن خلكان، �أحمد بن محمد بن �أبي بكر، وفيات لاأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، ت: �إح�سان .
عبا�س، لبنان، دار الثقافة. 

22 ابن فرحون، �إبراهيم بن علي بن محمد بن فرحون اليعمري المالكي، الديباج المذهب في .
معرفة �أعيان علماء المذهب، بيروت، دار الكتب العلمية، ط/ - . 

33 الم�ؤتلف . عن  الارتياب  رفع  في  لاإكمال  ن�صر،  �أبي  بن  الله  هبة  بن  علي  ماكولا،  ابن 
والمختلف في لاأ�سماء والكنى، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1/ 1411هـ – 1990م. 

44 لاأزدي، عبد الله بن محمد بن يون�س، تاريخ العلماء والرواة للعلم بالأندل�س، ت: عزت .
العطار الح�سيني، القاهرة، مطبعة المدني، ط2/ 1408هـ - 1988م. 

55 البخاري، محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم �أبو عبد الله، التاريخ الكبير، ت: ها�شم الندوي، .
دم�شق، دار الفكر، ط/ - . 

66 البخاري، عبد العزيز بن �أحمد بن محمد، ك�شف لاأ�اسرر �شرح �أ�صول البزدوي، دار الكتاب .
لاإ�سلامي، ط/ - . 

77 الجزائري، طاهر بن �صالح ال�سمعوني، توجيه النظر �إلى �أ�صول لاأثر، ت: عبد الفتاح �أبو .
غدة، حلب، مكتبة المطبوعات لاإ�سلامية، ط1/ 1416هـ - 1995م. 

88 الحازمي، محمد بن مو�سى بن عثمان، الاعتبار في النا�سخ والمن�سوخ من لاآثار، حيدر .
�آباد، دائرة المعارف العثمانية، ط2/ 1359هـ. 

99 ذيل تذكرة الحفاظ، محمد بن علي بن الح�سن بن حمزة الح�سيني الدم�شقي، بيروت، دار .
الكتب العلمية، ط1/ 1419هـ - 1998م. 

الحلبي، محمد بن محمد بن محمد بن �أمير حاج، التقرير والتحبير، بيروت، دار الكتب 1010
العلمية، ط2/ 1403هـ - 1983م. 

الخطيب، �أحمد بن علي بن ثابت، تاريخ بغداد، بيروت، دار الكتب العلمية، ط/ . 1111
1212 , ال�سورقي  عبدالله  �أبو  ت:  الرواية،  علم  في  الكفاية  ثابت،  بن  علي  بن  �أحمد  الخطيب، 

�إبراهيم حمدي المدني، المدينة المنورة، المكتبة العلمية، ط/ - . 
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علماء 1313 معرفة  في  لاإر�شاد  القزويني،  الخليلي  �أحمد  بن  الله  عبد  بن  الخليل  الخليلي، 
الحديث، ت: د. محمد �سعيد عمر �إدري�س، الريا�ض، مكتبة الر�شد، ط1/ 1409هـ. 

الذهبي، محمد بن �أحمد بن عثمان، �سير �أعلام النبلاء، ت: �شعيب لاأرنا�ؤوط , محمد نعيم 1414
العرق�سو�سي، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط9/ 1413هـ. 

العلمية، ط1/ 1515 الكتب  دار  �أحمد بن عثمان، تذكرة الحفاظ، بيروت،  الذهبي، محمد بن 
1419هـ. 

الهيلة، 1616 الحبيب  محمد  ت:  الكبير،  ال�شيوخ  معجم  عثمان،  بن  �أحمد  بن  محمد  الذهبي، 
الطائف ال�سعودية، مكتبة ال�صديق، ط1/ 1408. 

الزرك�شي، محمد بن بهادر بن عبد الله، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، ت: د. محمد تامر، 1717
بيروت، دار الكتب العلمية، ط1/ 1421هـ - 2000م. 

محمود 1818 ت:  الكبرى،  ال�شافعية  طبقات  ال�سبكي،  الدين  تقي  بن  الوهاب  عبد  ال�سبكي، 
الطناحي وعبد الفتاح الحلو، مكتبة هجر، ط2/ 1413. 

ال�سخاوي، محمد بن عبد الرحمن بن محمد، فتح المغيث ب�شرح �ألفية الحديث، ت: علي 1919
ح�سين علي، م�صر، مكتبة ال�سنة، ط1/ 1424هـ - 2003م. 

�أبو 2020 ت:  النواوي،  تقريب  �شرح  في  الراوي  تدريب  بكر،  �أبي  بن  الرحمن  عبد  ال�سيوطي، 
قتيبة نظر محمد الفاريابي، دار طيبة، ط/ - . 

ال�شهبي، �أبو بكر بن �أحمد بن محمد، طبقات ال�شافعية، ت: د. الحافظ عبد العليم خان، 2121
بيروت، عالم الكتب، ط1/ 1407. 

الدين عتر، 2222 نور  د.  الرحمن بن عثمان، علوم الحديث، ت:  ال�شهرزوري، عثمان بن عبد 
بيروت، دار الفكر المعا�صر، 1397هـ - 1977م. 

دار 2323 بيروت،  ال�سابع،  القرن  بعد  من  بمحا�سن  الطالع  البدر  علي،  بن  محمد  ال�شوكاني، 
المعرفة، ط1/ . 

الني�سابوري، معرفة علوم الحديث، ت: 2424 الله بن محمد الحاكم  الطهماني، محمد بن عبد 
ال�سيد معظم ح�سين، بيروت، دار الكتب العلمية، ط2/ 1397هـ - 1977م. 

العراقي، عبد الرحيم بن الح�سين، التقييد ولاإي�ضاح �شرح مقدمة ابن ال�صلاح، ت: عبد 2525
الرحمن محمد عثمان، بيروت، دار الفكر للن�شر والتوزيع، ط1/ 1389هـ - 1970م. 
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الع�سقلاني، لاإ�صابة في تمييز ال�صحابة، �أحمد بن علي بن حجر، ت: علي محمد البجاوي، 2626
بيروت، دار الجيل، ط1/ 1412 - 1992. 

الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر، تقريب التهذيب، ت: محمد عوامة، �سوريا، دار الر�شيد، 2727
ط1/ 1406 - 1986. 

الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن محمد، الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة، ت: محمد عبد 2828
المعيد �ضان، حيد �آباد، مجل�س دائرة المعارف العثمانية، ط2/ 1392هـ - 1972م. 

الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن محمد، نزهة النظر في تو�ضيح نخبة الفكر في م�صطلح �أهل 2929
لاأثر، ت: نور الدين عتر، دم�شق، مطبعة ال�صباح، ط3/ 1421هـ - 2000م. 

العكري، عبد الحي بن �أحمد بن محمد الحنبلي، �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب، ت: 3030
عبد القادر لاأرن�ؤوط، محمود لاأرنا�ؤوط، دم�شق، دار بن كثير، ط1/ 1406هـ. 

الفيروز �أبادي، محمد بن يعقوب بن محمد، البلغة في تراجم �أئمة النحو واللغة، ت: محمد 3131
الم�صري، الكويت، جمعية �إحياء التراث لاإ�سلامي، ط1/ 1407هـ. 

القزويني، عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم )ت: 623هـ( ، التدوين في �أخبار قزوين، 3232
ت: عزيز الله العطاردي، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1/ 1408هـ - 1987م. 

بيان 3333 في  الاقتراح  العيد،  دقيق  بابن  المعروف  وهب،  بن  علي  بن  محمد  الق�شيري، 
الا�صطلاح، بيروت، دار الكتب العلمية، ط/ - . 

الكناني، محمد بن �إبراهيم، المنهل الروي في مخت�صر علوم الحديث النبوي، ت: د. محيي 3434
الدين عبد الرحمن رم�ضان، دم�شق، دار الفكر، ط2/ 1406هـ. 

المزني، �إ�سماعيل بن يحيى بن �إ�سماعيل، المخت�صر، بيروت، دار المعرفة للطباعة والن�شر، 3535
ط/ 1410هـ. 

دار 3636 دم�شق،  عتر،  الدين  نور  د.  ت:  الحقائق،  طلاب  �إر�شاد  �شرف،  بن  يحيى  النووي، 
الب�شائر، ط3/ 1412 - 1992. 
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الآثار السلبية لتقنيات الاتصال الحديثة 
على الأسرة المسلمة ودور المرأة في توعيتها 

باستخداماتها الآمنة

د. حنان علي بدور

 

   تاريخ التسليم: 11/ 5/ 2014م، تاريخ القبول: 19/ 7/ 2014م. 
     أستاذ مساعد/ قسم الدراسات الإسلامية/ كلية التربية/ جامعة حائل/ السعودية. 
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د. حنان علي بدور
الآثار السلبية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة

ودور المرأة في توعيتها باستخداماتها الآمنة

ملخص: 
الات�صال  تقنيات  ا�ستخدام  �شيوع  ظاهرة  على  ال�ضوء  �إلقاء  �إلى  الدرا�سة  هذه  تهدف 
ولاأجهزة  بالجوالات،  المتمثلة  الذكية  لاأجهزة  الدرا�سة  هذه  بها في  قُ�صد  والتي  الحديثة؛ 
اللوحية المعروفة با�سم )لاآي باد( ، وما تت�ضمنه من برامج وتطبيقات، لبيان لاآثار ال�سلبية 
الناتجة عنها على لاأ�سرة الم�سلمة، ودور المر�أة في الحفاظ على لاأ�سرة من خلال توعيتها 

وتوجيهها للا�ستخدام لاآمن لهذه لاأجهزة. 
خرجت الدرا�سة بعدد من النتائج كان من �أبرزها: �أن تقنيات الات�صال الحديثة على 
الرغم من �إيجابياتها، ف�إن لها كثيراً من لاآثار ال�سلبية على لاأ�سرة الم�سلمة من ناحية الدين 
والعقيدة، مثل الت�شجيع على الغيبة والنميمة، ون�شر �أحاديث مو�ضوعة، و�ضعيفة من�سوبة 
�أداء  عن  والت�أخر  خاطئة،  دينية  معلومات  �إلى  �إ�ضافة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الر�سول  �إلى 
�سلبية اقت�صادية  �آثاراً  �أن لها  العبادات، وتبادل الات�صال والحديث مع الجن�س لاآخر، كما 
�آثارها  وكذلك  �إ�ضافياً،  مالياً  عبئاً  لاأ�سرة  وتحميل  الا�ستهلاكية،  الثقافة  ب�شيوع  متمثلة 
ال�سلبية على لاأخلاق من ن�شر مقاطع م�صورة مخلة بالآداب، وت�صوير النا�س دون علمهم 
�أما لاآثار الاجتماعية فكثيرة �أهمها: فتور العلاقات لاأ�سرية مما يهدد تما�سكها  وغيرها، 
وا�ستقرارها، وكذلك العزلة النف�سية والاجتماعية لأفراد لاأ�سرة ب�سبب تراجع التوا�صل فيما 
بينهم، و�ضعف العلاقات الاجتماعية؛ مما انعك�س �سلباً على �صلة لاأرحام، ون�شر ال�شائعات 
في المجتمع بقوة. وكان من �آثارها الثقافية: ت�شويه اللغة العربية من خلال ا�ستخدام �أرقام 

وحروف �إنجليزية بديلًا عنها، مما �أ�ضعف �صلتها بجيل ال�شباب الم�سلم الجديد. 
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"The Negative impacts of modern communication Technologies 
and the Role of Women in Awaring her Family 

about the Safe use of these technologies "

Abstract: 

This study aims to shed light on the phenomenon of widespread use 
of modern communication technologies such as smart phones, tablets, 
programs and applications in order to demonstrate their negative effects on 
the Muslim family, and the role of women in preserving her family through 
education and guidance of the safe use of these devices. The researcher 
concludes that modern communication techniques, in spite of their positive 
sides, has many negative effects on the Muslim family in terms of religion and 
belief. For example, there is a spread of the habit of backbiting and even the 
spread of the unauthentic sayings of the Prophet (PBUH) , wrong religious 
information, delay on the performance of acts of worship and communicating 
with the opposite sex. Moreover, these devices have negative impact on the 
economic side by spreading the culture of consumption and consequently, 
additional financial burden; there are other negative effects on the ethics 
of the people by producing immoral video clips and photographing people 
without their knowledge. Thus, social implications were numerous such as 
the weakness of ties within the family and community that threaten their 
stability and coherence. 
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مقدمة: 
�آله  لام على خير المر�سلين �سيدنا محمد، وعلى  لاة وال�سَّ الحمد لله ربِّ العالمين وال�صَّ

و�صحبه لاأخيار ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد: 
في  كثيرة  وتطورات  مت�سارعة،  وتحولات  تغيرات  اليوم  المعا�صرة  الحياة  ت�شهد 
بمجموعها  �شكلت  والتي  كافة،  والتقنية  والاجتماعية  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  المجالات 

قفزة نوعية انعك�ست على �سلوكيات المجتمع الم�سلم عامة وعلى لاأ�سرة الم�سلمة خا�صة.
وتما�سكها،  المجتمعات  بناء  في  لاأ�سا�سية  الخلية  باعتبارها  الم�سلمة  ولاأ�سرة 
والمح�ضن الذي يجد فيه الفرد الحماية ولاأمان، ويتلقى فيه التن�شئة الاجتماعية والنف�سية 
والعقائدية؛ وجدت نف�سها واقعة تحت ت�أثير تلك التطورات المختلفة، وخا�صة فيما يتعلق 
�إحداث  �إلى  �أدت  بدورها  والتي   ، الذكية(  )بالأجهزة  والمتمثلة  الحديثة  الات�صال  بتقنيات 
ولاأخلاقية،  العقائدية،  منظومتها  في  واهتزاز  الم�سلمة،  لاأ�سرة  ن�سيج  في  جذرية  تغيرات 
المر�أة  كانت  وا�ستقرارها.ولما  لتما�سكها  قوياً  تهديداً  ي�شكل  مما  والثقافية؛  والاجتماعية، 
هي الع�ضو لاأهم في لاأ�سرة ويقع على عاتقها م�س�ؤولية التربية والتن�شئة والتَّوجيه؛ كان 
المتمثلة  الكبرى  التحديات  مواجهة  من  لتتمكن  �أ�سرتها  في  بدورها  القيام  من  لها  بد  لا 
بالآثار ال�سلبية الناتجة عن ا�ستخدام تقنيات الات�صال الحديثة والتي باتت منت�شرة ب�شكل 
ي�صعب ال�سيطرة عليه، كما ات�سعت دائرة ا�ستخدامها لت�شمل جميع �أفراد لاأ�سرة، و�أ�صبحت 
�أو  ا�ستعمالها  التخلي عن  ال�صعب  من  بات  لاأ�سرة حتى  وقت  ت�ستغرق جلّ  التقنيات  هذه 

الابتعاد عنها.
ولعل ال�سبب في لاإقبال على هذه التقنيات الحديثة ما تت�ضمنه من برامج وتطبيقات، 
ي�سهل الح�صول عليها كما ي�سهل انت�شارها ب�سرعة بين النا�س، مما جعل الفرد ي�ستغني عن 
التقنية  لاأجهزة  هذه  مثل  له  توفره  الذي  الافترا�ضي  بعالمه  لينفرد  �أ�سرته  مع  التوا�صل 
هذه  �سلبيات  في  البحث  �ضرورة  �إلى  ي�شير  لاإدمان.مما  حدّ  �إلى  بها  والتعلق  بل  الحديثة 
لاأجهزة وتكثيف الجهود لإعطاء �إر�شادات وقائية لحماية لاأ�سرة الم�سلمة من تلك ال�سلبيات.
�أ�سرتها  �أفراد  ه  لتوجِّ لاأجهزة  هذه  مثل  بمخاطر  والواعية  الم�ؤهلة،  المر�أة  دور  يبرز  وهنا 
�أبنائها،  لعقيدة  الات�صال الحديثة حماية  لتقنيات  لاآمن  وتعمل على توعيتهم للا�ستخدام 
و�أخلاقهم، وقيمهم لاإ�سلامية من المعلومات المغلوطة التي تبثها هذه لاأجهزة، وما تحمله 

من قيم باتت ت�ؤثر على �أفراد لاأ�سرة ب�شكل ملحوظ.
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الفصل الأول - الإطار النظري: 

مشكلة الدراسة: 
وما  الحديثة،  الات�صال  تقنيات  لا�ستخدام  الم�سبوق  وغير  الوا�سع  الانت�شار  �ضوء  في 
�سلبياً مبا�شراً على لاأ�سرة الم�سلمة  �أثراً  تحمله من برامج وتطبيقات جديدة؛ فقد كان لها 
عن  ن�سبياً  الفرد  عزلة  عزز  مما  لاأ�سرة،  �أفراد  معظم  على  ب�سيطرتها  لاأ�سرية،  والعلاقات 
محيطه لاأ�سري المبا�شر، و�أدى �إلى تراجع ملحوظ في تما�سك لاأ�سرة وتوا�صلها فيما بينها، 
وكذلك �أدت �إلى �ضعف كبير في �أداء وظائف لاأ�سرة التربوية لاإ�سلامية، �إ�ضافة �إلى الت�أثير 

ال�سلبي الذي تركته التقنيات على منظومة القيم ولاأخلاق الم�ستمدة من الدين لاإ�سلامي.
وللأ�سباب المذكورة �آنفا ف�إن دور المر�أة في لاأ�سرة يعدُّ �أولوية و�ضرورة خا�صة في 
ظل التغيرات الدينية والثقافية والاجتماعية والاقت�صادية التي طر�أت على لاأ�سرة الم�سلمة 
من خلال ا�ستخدامها لتقنيات الات�صال الحديثة.وغياب دورها في �أ�سرتها، وعدم توعيتها 
بمخاطر تقنيات الات�صال الحديثة و�سلبياتها؛ قد ي�ؤدي �إلى تفكك لاأ�سرة، وانحراف �أبنائها 
عن التربية لاإ�سلامية ال�صحيحة.لذلك لا بد من تفعيل دورها والقيام بواجبها المكلفة به 

�شرعاً.

منهجية الدراسة: 
كما  البحث،  طبيعة  ينا�سب  الذي  التحليلي  الو�صفي  المنهج  الحالية  الدرا�سة  اتبعت 
ال�سلبية  بالآثار  العينة  �أفراد  �آراء  لمعرفة  خ�صي�صاً  �صممت  ا�ستبانة  الدرا�سة  ا�ستخدمت 

لتقنيات الات�صال الحديثة ودور المر�أة في توعية لاأ�سرة با�ستخداماتها لاآمنة.
عينة الدرا�سة: �أجريت الدرا�سة على بع�ض �أ�سر الطالبات في ق�سم الثقافة لاإ�سلامية – 
كلية التربية في جامعة حائل.وبلغ عدد العينات التي طُبقت الدرا�سة الحالية عليها )258( 
فرداً من الجن�سين ومن مختلف الم�ستويات العمرية والتعليمية وهذه عينة منا�سبة لغايات 

حدود البحث.

أسئلة الدراسة: 
11 ما تقنيات الات�صال الحديثة؟ .
22 ما لاآثار ال�سلبية الدينية المترتبة على ا�ستخدام �أجهزة تقنيات الات�صال الحديثة؟ .
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33 الات�صال . تقنيات  �أجهزة  ا�ستخدام  على  المترتبة  الاجتماعية  ال�سلبية  لاآثار  ما 
الحديثة؟ 

44 ما لاآثار ال�سلبية الثقافية المترتبة على ا�ستخدام �أجهزة تقنيات الات�صال الحديثة؟ .
55 ما لاآثار ال�سلبية لاأخلاقية المترتبة على ا�ستخدام �أجهزة تقنيات الات�صال الحديثة؟ .
66 الات�صال . تقنيات  �أجهزة  ا�ستخدام  على  المترتبة  الاقت�صادية  ال�سلبية  لاآثار  ما 

الحديثة؟ 
77 ما دور المر�أة الم�سلمة في توعية �أ�سرتها بكيفية الا�ستخدام لاآمن؟ .

لأجهزة تقنيات الات�صال الحديثة؟ 

مصطلحات الدراسة: 

تناقل ◄◄ طريقها  عن  يتم  التي  القنوات  �أو  القناة  هي  الحديثة:  الات�صال  تقنيات 
�سواء  والم�ستقبل  المر�سل  بين  الم�صورة  �أو  المكتوبة  �أو  الم�سموعة  والبيانات  المعلومات 

ل�شخ�ص �أو لجماعة )1( .
ولاألواح  الحديثة،  كالجوالات  الذكية  الات�صال  �أجهزة  الدرا�سة  هذه  في  بها  يُق�صد  و 
الذكية التي تعمل باللم�س، ويتوافر فيها مزايا خدمة ال�شبكة العنكبوتية، وما تت�ضمنه من 
برامج وتطبيقات مثل )الوات�س �أب، تويتر، �أن�ستجرام، الكيك...( يتم التوا�صل بين النا�س من 

خلالها ب�سرعة و�سهولة.
الأ�سرة الم�سلمة: هي الجماعة لاأولية المكونة من زوج وزوجة، المرتبطة برباط ◄◄

�شرعي، "وتقوم العلاقات بينهم على هدي من تعاليم القر�آن الكريم وال�سنّة النبوية، بحيث 
ولاأمومة،  والبنوّة،  لاأبوة،  من  الم�ستقبلية  للعلاقات  ال�ضابط  المعيار  التعاليم  هذه  تكون 

ولاأخوة، التي ت�شتمل عليها لاأ�سرة " )2( .
المر�أة الم�سلمة: هي المر�أة الم�س�ؤولة في �أ�سرتها، �سواء كانت زوجة، �أو �أماً، �أو �أختاً ◄◄
�أو ابنة.

أهمية الدراسة: 
ت�ستمد هذه الدرا�سة �أهميتها من العناية المتميزة التي يوليها لاإ�سلام للأ�سرة عموماً 
والمر�أة على وجه الخ�صو�ص؛ فالأ�سرة تقوم بدور محوري �أ�سا�سي في بناء منظومة القيم، 
و�صلاحه  المجتمع  قوّة  �أن  ذلك  النبيلة؛  والاجتماعية  لاإن�سانية  لاأوا�صر  على  والحفاظ 
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متوقف على �صلاح لاأ�سرة وقوتها، وباعتبار �أن المر�أة هي الع�ضو الرئي�س ولاأهم في لاأ�سرة 
دورها  على  التركيز  من  بد  لا  فكان  والتَّوجيه  التربية  م�س�ؤولية  عاتقها من  على  يقع  لما 
الات�صال  تقنيات  ا�ستخدام  �سوء  �سلبيات نتجت عن  لاأ�سرة على ما يح�صل من  في توعية 
الحديثة �أثرت في العلاقات لاأ�سرية، وفي منظومتها القيمية لاإ�سلامية.وت�أمل هذه الدرا�سة 
�أن ت�ساهم في رفد المكتبة التربوية في التخطيط والتوجيه �إلى �سبل وقاية لاأ�سرة الم�سلمة 
من الاختراق العقائدي والثقافي والاجتماعي الذي يهدد كيانها ب�سبب �أدوات العولمة التي 

من �أبرزها و�سائل الات�صال لاإلكتروني والتقنيات الحديثة.
�إليه  تو�صلت  ما  بح�سب  وذلك  المجال؛  هذا  في  لاأ�سرية  الدرا�سات  غياب  �إلى  �إ�ضافة 
�أفراد  توعية  في  الهام  المر�أة  دور  �إلى  تطرقت  درا�سة  يوجد  لا  �إذ  ال�صدد،  هذا  في  الباحثة 

لاأ�سرة وتوجيههم للا�ستخدام لاآمن لتقنيات الات�صال الحديثة.

أهداف الدراسة: 
الحديثة  الات�صال  لتقنيات  ال�سلبية  لاآثار  على  التنبيه  �إلى  الدرا�سة  هذه  تهدف 
لاأ�سرة  على  والثقافية  والاجتماعية،  والاقت�صادية،  ولاأخلاقية،  الدينية  وانعكا�ساتها 

الم�سلمة المعا�صرة.
ب�أخطار  �أ�سرتها  توعية  الم�سلمة في  المر�أة  دور  التركيز على  �إلى  الدرا�سة  تهدف  كما 
التوجيهات  تقديم  خلال  من  وكيفاً  كماً  يوم  كل  يزداد  والذي  الحديثة،  الات�صال  تقنيات 
الدينية والتربوية ولاأخلاقية لأ�سرتها للوقاية من تفكك �أوا�صر التما�سك لاأ�سري الم�صاحب 

لهذه لاأجهزة التقنية الحديثة.

الفصل الثاني - الآثار السلبية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة 
المسلمة: 

المبحث الأول - تعريف تقنيات الاتصال الحديثة: 

ظهر م�صطلح التقنية في اللغة لاإنجليزية عند بداية القرن ال�سابع ع�شر ♦♦ التقنية: 
�إذ كان يعني: مناق�شة الفنون العملية، ولاأ�صل اليوناني يعني: "المعاملة المنظمة"، �إلا �أن 
ي�ستعمل  لاآن  نف�سها، وحتى  العملية  الفنون  لت�سمية  ي�ستعمل  �أ�صبح  ما  الم�صطلح �سرعان 
لاأ�ساليب  المختلفة  المنتجات  �أو  ولاآلات  العدد  مختلفة:  م�ضامين  على  للدلالة  الم�صطلح 

والطرائق )7( .
تناقل ♦♦ طريقها  عن  يتم  التي  القنوات  �أو  القناة  هي  الحديثة:  الات�صال  تقنيات 
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�سواء  والم�ستقبل  المر�سل  بين  الم�صورة  �أو  المكتوبة  �أو  الم�سموعة  والبيانات  المعلومات 
ل�شخ�ص �أو لجماعة )8( .

وفي هذه الدرا�سة ف�إن تقنيات الات�صال الحديثة هي: �أجهزة الكترونية تتمثل بالهاتف 
النقال ولاألواح الذكية التي تعمل باللم�س وت�سمى )بالأجهزة الذكية( ويتوافر فيها مزايا 
ت�صفح الانترنت، ومزامنة البريد لاإلكتروني، و�إر�سال الر�سائل الن�صيّة، وال�صوتية، وال�صور، 
ومقاطع الفيديو، وتحتوي هذه لاأجهزة على لوحة مفاتيح كاملة، لإجراء المكالمات الهاتفية 

�أو �إر�سال ر�سائل ن�صية �أو م�صورة.
و�سمّيت عموم لاأجهزة من جوالات و�أجهزة لوحية )�آي باد( بالأجهزة الذكية لإمكانية 
و�صول الم�ستخدم بي�سر و�سهولة �إلى المواقع التي يريدها دون حظر �أو مراقبة، كما تتيح له 
عر�ض ال�صور ومقاطع الفيديو التي يريد دون تكلفة مادية �أو جهد وعناء، ودون �ضرورة 
�أي  �إلى  لاأجهزة يمكن حملها  �إن مثل هذه  �إذ  الكمبيوتر؛  �شا�شة  �أمام  اليوم  للجلو�س طوال 
مكان يريده الم�ستخدم ولا يحتاج �سوى لم�سات بالإ�صبع على الخيارات التي يريدها.�إ�ضافة 
�إلى برامج �أخرى يمكن تنزيلها على الجهاز؛ تمكّن الم�ستخدم من ت�صفحها في �أي وقت �شاء 

دون حاجة الو�صول �إلى لاإنترنت.

المبحث الثاني - مزايا تقنيات الاتصال الحديثة: 

11 التفاعل مع لاآخرين وتبادل لاآراء والمعلومات وال�صور، فيمكن من خلال لاأجهزة .
الذكية التحدث مع �أ�شخا�ص عدة في الوقت ذاته، من خلال و�سائط متعددة كبرنامج )الوات�س 
التفاعل يعدُّ �سلاحاً ذا حدين فله  )الفي�س بوك( وغيرها كثير، ومثل هذا  �أب( و )تويتر( و 

�إيجابياته وله �سلبياته المتعددة.
22 عدم التقيد بزمن معين، فيمكن لأي �شخ�ص �أن ير�سل ر�سائل �صوتية، �أو �صور، �أو .

مقاطع فيديو، ولا ي�شترط �أن ي�ستقبل ال�شخ�ص المعلومة في الوقت نف�سه الذي تم �إر�سالها 
فيه، بل �إن لهذه لاأجهزة خا�صية الاحتفاظ بالمعلومات مهما كان نوعها لفترات طويلة.

33 الطبقات . جميع  بين  انت�شرت  الذكية  فالأجهزة  الوا�سع،  والانت�شار  التغلغل 
الاجتماعية، وفي الفئات العمرية المختلفة، وبين الذكور ولاإناث ب�شكل غير م�سبوق.

44 ا�ستطاعت . ولاإنجاز.وقد  لاأداء  في  و�سرعة  للبرامج،  العر�ض  طريقة  في  الجاذبية 
ال�شيقة  التقنية الحديثة فر�ض ح�ضورها ب�شكل لافت في لاأ�سر ب�سبب طريقة عر�ضها  هذه 
�أن زاد  �أدائها في الخدمات والات�صالات  التي تت�ضمنها.وكان ل�سرعة  للتطبيقات والبرامج 

لاإقبال عليها ب�شكل �أكبر.
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55 تقلي�ص الم�سافات المكانية، �إذ مع وجود هذه التقنيات الحديثة �أ�صبح العالم كله .
�أم  الات�صال  �أم  الت�سوق،  �أراد  �سواء  الم�ستخدم  يرغبه  �شيء  �أي  �إلى  الو�صول  ي�سهل  متاحاّ 
توا�صل  �سهلت  التي  لاإيجابيات  من  تعد  الميزة  �آخر.وهذه  �أي غر�ض  �أم  والثقافة  الاطلاع 
الدولية والمحلية  �إجراء المكالمات  النا�س بع�ضهم ببع�ض دون اعتبار للم�سافات، عدا عن 
المجانية من خلال الا�شتراك بخدمة لاإنترنت، �إلا �أنها بالمقابل لا تخلو من م�ساوئ وقيم 

�سلبية ��شأنها ��شأن �أي منتج لا بد و�أن يحمل قيم �صانعها.
66 و�إمكانية . اللم�س،  �سهولة حملها، و�صغر حجمها، وخفة وزنها، وعملها بخا�صية 

ا�ستعمالها من مختلف الفئات العمرية.

المبحث الثالث - أهمية الأسرة في الإسلام: 

وتتمتع  كافة،  لاإن�سانية  المجتمعات  في  مرموقة  بمكانة  الم�سلمة  لاأ�سرة  تحظى 
القر�آن  ا�ستمدتها من خلال تعاليم  لاإ�سلامي  بالغة، وخ�صو�صية مميزة في ديننا  ب�أهمية 
ال�شرعية  الن�صو�ص  بقدر كبير من  الم�سلمة  لاأ�سرة  �أحاطت  والتي  النبوية،  وال�سنّة  الكريم، 
المتعلقة ب�أحكام لاأ�سرة و��شؤونها المختلفة لت�ضمن لها كياناً متيناً، وبنية �صالحة يخرج 

من خلالها جيل يقيم �شرع الله وي�ؤدي خلافته في لاأر�ض.
�إن القر�آن الكريم "من خلال تعاليمه يبني �أ�سرة لي�شكل منها مجتمعاً يقوم بالمنهج 
لاإلهي، ولا يقوم هذا المنهج في لاأر�ض �إلا في مجتمع، ولا يقوم مجتمع �إلا في �أ�سرة تعي�ش 

وتعمل في حدود المنهج لاإلهي، ولذا عني لاإ�سلام بحماية لاأ�سرة وتنظيم ��شؤونها" )9( .
ولاأ�سرة هي نواة بناء المجتمعات التي تت�شكل منها الب�شرية جمعاء؛ لذلك نوّه القر�آن 
الكريم �إلى الحكمة الاجتماعية ولاإن�سانية من تكوين لاأ�سرة بقوله تعالى: )واللهُ جَعلَ لكم 
يباتِ �أفبالباطل  ن �أزواجكم بنيِن وحفدةً ورزقكم من الطَّ من �أنفُ�سِكم �أزواجاً وجعلَ لكم مِّ
لاإن�ساني  النوع  بقاء  على  فالمحافظة   [72 [النحل:  يكفرون(  هم  الِله  وبنعمتِ  ي�ؤمنون 
�إن�شاء لاأ�سرة في لاإ�سلام، ثم  وتكاثره عن طريق الزواج الم�شروع هدف رئي�س من �أهداف 
يتبع ذلك هدف �آخر هو حفظ نوع "لاإن�سان ال�صالح " وذلك بمفهوم "لاإن�سان الم�ؤمن" الذي 

ن دين الله في لاأر�ض )10( . يمكِّ
ويمكن بيان مهام الأ�سرة التربوية من خلال الأمور الآتية: 

ÚÚ يكون بحيث  وحده،  بالله  الحياتية  لاأ�سرة  ��شؤون  جميع  ربط  على  العمل   - �أولاً 
تطبيقا عملياً لقوله تعالى: {قل �إنَّ �صلاتي ونُ�سكي ومحياي ومماتي لله ربِّ العالمين} 
ع�صر  في  خا�صة  الم�سلمة  لاأ�سرة  عاتق  على  تقع  �ضخمة  مهمة  وهذه   [162 [لاأنعام: 



314

د. حنان علي بدور
الآثار السلبية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة

ودور المرأة في توعيتها باستخداماتها الآمنة

التطورات المتلاحقة على ال�صعد كافة، وقد كان النّبي �صلى الله عليه و�سلم خير معلم يعمل 
على ربط �أعمال النا�س بالله، ويظهر ذلك من خلال توجيهه لابن عبّا�س في قوله: " يا غلام 
فا�ستعن  ا�ستعنت  و�إذا  الله،  فا�س�أل  �س�ألت  و�إذا  الله تجده تجاهك،  احفظ  يحفظك،  الله  احفظ 

بالله..." )11( .
ÚÚ في كانت  كما  الم�سلمة،  لاأ�سرة  حياة  في  والرحمة  والمودة  ال�سكن  �إ�شاعة  ثانياً: 

�أزواجاً  �أنفُ�سِكم  من  لكم  خَلقَ  �أن  �آياته  {ومن  لقوله تعالى:  لاأولى،  لاإ�سلامية  القرون 
ودةً ورَحمةً �إنَّ في ذلكَ لآياتٍ لقومٍ يتفكرون[}الروم:  لِت�سكُنوا �إليها وجَعَلَ بينكم مَّ
21 ] فالأ�سرة هي "و�سيلة المودة ولاإيثار، وموطن الرحمة ولاإح�سان، فهي �سبيل ال�سكينة 
العلاقات  ل�شبكة  النف�سية  لاأ�س�س  الفرد، ومن خلالها يتم ت�شكيل  التي بها �سعادة  النف�سية 

لاإن�سانية" )12( .
�آيات  من  �آية  لاأ�سرة  �أ�سباب لجعل  ثلاثة  " �أن هناك  تو�ضح  ال�سابقة  الكريمة  ولاآية 
الله في لاأنف�س وهي: ال�سكن، والمودة، والرحمة، وهذه لاأ�سباب ت�شمل التطبيقات ال�سلوكية، 
و�شبكة العلاقات التي تربط لاإن�سان ب�أ�سرته، و�أن دور لاأ�سرة لا يقف عند لاإنجاب الج�سدي 
من  لاأ�شكال  وبهذه  اجتماعي،  و�إنجاب  نف�سي،  و�إنجاب  عقلي،  �إنجاب  يتبعه  و�إنما  فقط، 

لاإنجاب تتكون �شخ�صية لاإن�سان وتتحدد م�ساراته الم�ستقبلية " )13( .
ÚÚ ثالثاً: حماية المجتمع ووقايته من الانحلال الُخلُقي؛ فالأ�سرة التي تمدّ المجتمع

تعني  �صالحة  و�أ�سرة  لاإ�سلامية،  الف�ضائل  بكامل  تتحلى  �أمّة  تبني  ال�صالحة  بالأجيال 
بال�ضرورة مجتمعاً �صالحاً.ولا يخفى دور لاأ�سرة الم�سلمة الفاعل في بناء المجتمع ال�سوي 
البعيد عن مواطن الف�ساد والانحراف لاأخلاقي، وذلك من خلال تربية �أفرادها على الدين 

والخلق معاً، وغر�س القيم لاأخلاقية لاإ�سلامية في نفو�سهم منذ ال�صغر.

المبحث الرابع - الآثار السلبية الدينية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة: 

لاإ�سلامية  للدعوة  الات�صال الحديثة  التي قدمتها تقنيات  لاإيجابيات  �إنكار  لا يمكن 
من خلال طرح برامج عديدة مثل لاأذكار، ومو�سوعة العقيدة وال�سنة، وغيرها من البرامج 
والملفات ال�صوتية لتلاوات عدد من قراء القر�آن الكريم، �إلا �أنها بمقابل ذلك لها العديد من 
وال�سلوك  الدينية،  والقيم  لاإ�سلامية،  للعقيدة  حقيقياً  تهديداً  ت�شكل  باتت  التي  ال�سلبيات 
لاإ�سلامي القويم.فقد �أ�صبح ن�شر لاأفكار الدينية المنحرفة الم�ضللة لل�شباب الم�سلم �أمراً �سهلًا 
�سواء  المنحرفة  لاأفكار  عر�ض  خلال  من  وذلك  الانتباه  تجذب  وبطريقة  للجميع،  ومتاحاً 
بالر�سائل الن�صية عبر )القروبات( �أم ال�صور �أم مقاطع الفيديو، مما �ساعد على ن�شرها ب�شكل 
كبير؛ كن�شر لاإلحاد، والت�شكيك بالحقائق الدينية الثابتة وت�شويهها، و�إقناع ال�شباب بالفكر 
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التكفيري �أو ا�ستقطابهم تجاه فرق دينية منحرفة مثل عبدة ال�شيطان وغيرها.
�أما �أثر التقنيات الحديثة على العبادات فقد �أ�شارت �إحدى الدرا�سات في هذا المجال، 
والتحدث  وت�أخيرها عن وقتها،  الفرائ�ض  ت�أدية  ي�شغل عن  الذكية  لاأجهزة  ا�ستخدام  " �أن 
عن لاآخرين بدون علمهم مما يوقع بالغيبة والنميمة " )14( .ولا يخفى مدى خطورة هذه 
الم�شاحنة  وكذلك  النا�س،  بين  الم�شكلات  و�إ�شاعة  الفتن  �إثارة  من  المجتمع  على  المخالفة 

والبغ�ضاء بينهم، وتقطيع �أوا�صر المحبة والتوا�صل فيما بينهم.
ولاأخطر من الوقوع في النميمة والغيبة �أن �أ�صبح كثير من لاأ�سر تعتمد في معلوماتها 
الدينية على ما ي�صلهم من ر�سائل عبر برامج ) الوات�س اب، والتويتر وغيرها( ، وي�أخذون 
بفتواهم فيما يتعلق بمعرفة الحكم ال�شرعي - الحلال والحرام - من خلال تلك الر�سائل دون 
�إلى ح�صولهم على معلومات م�ضللة دينياً، عدا عمّا  مرجعية �شرعية �صحيحة، مما ي�ؤدي 
يتم تداوله من �أحاديث مو�ضوعة، �أو �ضعيفة، من�سوبة للنبي �صلى الله عليه و�سلم ولم تثبت 

�صحتها.
كما نتج عن ا�ستخدام لاأجهزة التقنية وما فيها من برامج عديدة �إلى �إن�شاء علاقات 
الجميع  ي�ستطيع  التي  المفتوحة  البرامج  بع�ض  فوجود  ولاإناث،  الذكور  بين  �شرعية  غير 
التوا�صل غير الم�شروع من  التوا�صل من خلالها مثل )التويتر( وغيرها، �ساعدت على هذا 
مقدمة  تعدّ  لاأفعال  المحارم، وهذه  والمقاطع مع غرباء من غير  وال�صور  الر�سائل  تبادل 

لانحلال ديني و�أخلاقي واجتماعي لا يحمد عقباه.

المبحث الخامس - الآثار السلبية الأخلاقية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة: 

لقد �ساعدت �سهولة الات�صالات و�سرعتها في لاأجهزة الذكية الحديثة على ن�شر لاإباحية 
ب�صورة كبيرة وب�شتى الو�سائل من �صور ومقاطع فيديو، ومقاطع �صوتية، مخلة بالمروءة 

ولاأخلاق لاإ�سلامية، ويعدُّ ذلك من �أ�شد لاآثار خطورة على �أخلاق لاأ�سرة.
وقد �أ�صبح هناك مواقع متخ�ص�صة لمثل هذه لاأفعال اللا�أخلاقية من ال�سهل الح�صول 
عليها وتحميلها على لاأجهزة الذكية، ومن الم�ؤ�سف �أن معظم المت�صفحين لهذه المواقع هم 
من ال�شباب بح�سب درا�سة �أجرتها جامعة الملك خالد، كما �أنه يتم يومياً فتح موقع �إباحي 
جديد )15(، هذه المواقع لاإباحية وال�شاذة تعمل على تدمير القيم ولاأخلاق، وتنمي الرذيلة، 
المحرمات،  وفعل  الجرائم  لارتكاب  وتدفعه  وتقاليده،  وعاداته  دينه  عن  لاإن�سان  وتبعد 
م�ستخدمي  من  كثيراّ  �أن  �إلا  المواقع؛  تلك  لحجب  التكنولوجية  الحلول  بع�ض  من  وبالرغم 
�إليها، ومن هنا فنحن بحاجة ما�سة لرادع حقيقي  لاأجهزة الذكية قادرون على الو�صول 

يمنع الدخول لتلك المواقع التي لا يوجد عليها رقابة مطلقاً )16(.
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دون  �أو  بن�شرها  �أ�صحابها  يرغب  لا  �صور  و  لاإباحية  المقاطع  ن�شر  �أن  في  �شك  ولا 
علمهم هو عمل لا �أخلاقي، وفيه عدم احترام لخ�صو�صية لاأ�سر، ولا يمكن �إنكار ما تجره مثل 

هذه لاأفعال من م�شكلات �أ�سرية واجتماعية قد ت�صل �إلى حد القتل �أحياناً.

المبحث السادس - الآثار السلبية الاقتصادية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة: 

ارتبط ا�ستخدام لاأجهزة الذكية ب�شيوع ثقافة الا�ستهلاك حيث بالكاد نجد بيتاً يخلو 
من واحد �أو �أكثر من هذه لاأجهزة، �إ�ضافة �إلى �أن اقتناءها بات ي�شكل عبئاً مادياً على لاآباء، 
نفقات  مالياً على  �أ�صبحت تمثل عبئاً  �أبنائهم  �أن هدايا نجاح  الطلبة  بع�ض  ذوو  �أكد  فقد 
المنزل، كما ذكرت �صحيفة لاإمارات اليوم "�أنها تحولت من هدية �إلى طلبات محددة مقترنة 
بالهدايا  �أبناءهم لم يعودوا ير�ضون  �أن  �إلى  بدائل، م�شيرين  �أي  ب�شروط معينة، مع رف�ض 
�أكد  الهدية ونوعها، وبع�ضها يتخطى لاإمكانات المالية للأ�سر.فيما  �إذ يحددون  الب�سيطة، 
والكمبيوترات  الذكية  الهواتف  �شراء  على  لاإقبال  زيادة  على  �إلكترونيات  محال  �أ�صحاب 
اللوحية، عقب نهاية الدرا�سة في كل عام، و�أفاد طلبة ب�أن معظم هدايا النجاح حالياً هواتف 
ذكية حديثة" )17( .وحول كمية لاإنفاق على لاأجهزة الذكية في المملكة العربية ال�سعودية، 
ف�إن ال�سعوديين �أنفقوا )2.666 مليار دولار( على �شراء الهواتف المحمولة، ونقلت �صحيفة 
"ال�شرق" ال�سعودية على موقعها اللالكتروني �أن ال�سعودية تحتل المرتبة لاأولى على م�ستوى 
العالم العربي في لاإنفاق على �أجهزة تقنية المعلومات فيما تحتل المركز العا�شر عالمياً في 

حجم لاإنفاق على تقنية الات�صالات" )18( .
تتمثل  الذكية  للأجهزة  م�ستجدة  �أخرى  خطورة  هناك  ف�إن  ذكر  ما  �إلى  بالإ�ضافة  و 
بما تروجه �صفحات لاإعلانات الت�سويقية والدعايات التجارية، و�سهولة الت�سوق لاإلكتروني 
الذي توفره هذه لاأجهزة، مما ي�ؤدي �إلى الت�شجيع على لاإقبال على الا�ستهلاك، ويعد "ت�ضخم 
تكاليف الكماليات كالعطور، وتقنيات الات�صال، والتوا�صل، والملاب�س لاأنيقة وغيرها على 
ح�ساب لاأ�سا�سيات �أو ال�ضروريات من �أهم لاأ�سباب الم�ؤدية ل�ضعف وتفكك الروابط لاأ�سرية" 
)19( ، لما ت�سببه من تحميل الميزانية لاأ�سرية فوق تطيق، مما ي�ضطرها �إلى القرو�ض المالية 

والديون والتي بدورها تنعك�س على لاأ�سرة توتراً وقلقاً وا�ضطراباً ملحوظاً في علاقاتها.

المبحث السابع - الآثار السلبية الاجتماعية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة: 

تت�سم  التي كانت  العلاقات الاجتماعية عامة  التقنيات الحديثة على �ضعف  �ساعدت 
بالتوا�صل والتراحم و"افتقاد دفء العلاقات لاأ�سرية، واهتزاز في القيم المجتمعية" )20( ، ما 
هو �إلا نتيجة �سيطرة لاأجهزة الذكية على اهتمام �أفراد لاأ�سرة بحيث بات كلٌ م�شغول بعالمه 
الافترا�ضي، لدرجة جعلتهم يتحاورون فيما بينهم �أحياناً من خلال ر�سائل الكترونية دون 
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�أن يكلفوا �أنف�سهم عناء النقا�ش والتوا�صل المبا�شر، مما �أ�ضعف التوا�صل بين �أفراد لاأ�سرة 
لاأبناء، كما �ضعفت  لاأزواج، وبين  الواحد، وتراجعت ثقافة الحوار بين  البيت  الواحدة في 

الزيارات العائلية للأقارب في المنا�سبات المختلفة.
�إن ما ت�سببه لاأجهزة الذكية من �ضعف ملحوظ في العلاقات لاأ�سرية ينذر بخطورة 
العزلة الاجتماعية داخل لاأ�سرة وخارجها، وهذا بدوره ي�ؤدي �إلى التفكك النف�سي الذي يهدد 
�أفراد لاأ�سرة المعا�صرة نتيجة للح�ضور الج�سدي والغياب الذهني المن�شغل بعالم افترا�ضي 
الكتروني يجذبهم للا�ستغراق فيه بعيداً عن توا�صلهم لاأ�سري المطلوب؛ مما نتج عنه فتور 
�أهم  �أحد  تعدُّ  والتي  لاأ�سرية  الاجتماعات  في  وتراجع  لاأ�سرة،  �أفراد  بين  وجفاء  عاطفي 

�أ�ساليب التربية لاإ�سلامية في غر�س القيم ولاأخلاق لأفراد لاأ�سرة.
و  الذكية،  الهواتف  �أخطار  يواجهون  ال�شباب  �أن  على  التربويين  من  عدد  �أجمع  وقد 
�أبرز هذه لاأخطار، عزلة ال�شباب عن محيط �أ�سرته ب�سبب �إدمانه التعامل مع هذه الهواتف، 
بخلاف لاأ�اضرر ال�سلوكية والمجتمعية والنف�سية والطبية، وي�ستخدمها على مدار ال�ساعة بلا 

رقيب �أو ح�سيب )21(.
المجتمع  ا�ستقرار  تهدد  خطيرة  م�س�ألة  في  الوقوع  على  الذكية  لاأجهزة  و�ساعدت 
الت�أكد من �صحتها وخلال وقت  قبل  النا�س  ال�شائعات بين  انت�شار  لاإ�سلامي وهي �سرعة 
ق�صير من خلال ما تت�ضمنه لاأجهزة التقنية من برامج ت�ساعد على هذه لاآفة الاجتماعية.

ولا يخفى ما تجره ال�شائعات من م�صائب ت�ؤذي النا�س ماديا ومعنويا.
ومن لاأمور الم�ستجدة الملحوظة والتي ت�شكل خطرا على العلاقات الاجتماعية، وتنذر 
المنا�سبات  مختلف  في  والمعايدات  والتعازي  التهاني  تبادل  �شيوع  وتقل�صها؛  ب�ضعفها 
الدينية والاجتماعية عبر لاأجهزة الذكية فيُكتفى بالم�شاركة بالمنا�سبات المختلفة بر�سالة 
�صوتية �أو ن�صية �أو �صورية، وهذا بدوره يلغي الخ�صو�صية الدينية والثقافية والاجتماعية 
والتي  والجيران  لاأرحام  �صلة  النا�س.ويعطل  بين  والتراحمية  الودية  العلاقات  تقوية  في 
الجوار  علاقات  ويقل�ص  ولاآخرة،  الدنيا  في  والثواب  لاأجر  خلالها  من  لاأ�سرة  تَكت�سب 
وحقوقها، وا�ستعي�ض عنها بتوا�صل جاف عبر ر�سالة �إلكترونية، و�صداقات افترا�ضية من 

�أجهزة تقنية حديثة.

المبحث الثامن - الآثار السلبية الثقافية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة: 

لاآثار  برزت  ولقد  الفرد والجماعة،  �سلوك  للثقافة جانباً معيارياً يظهر جلياً في  �إن 
ال�سلبية للأجهزة الذكية على الثقافة لاإ�سلامية في مظاهر متعددة �أبرزها الاختراق الثقافي 
ولاإنجليزية  العربية  من  مزيج  وهي  ال�شباب  بين  م�ستحدثة  لغة  �شاعت  �إذ  العربية؛  للغة 
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و�أنها  �سهولتها،  بحجة  �إنجليزية،  و�أرقام  �إنجليزية  بحروف  العربية  الكلمات  تكتب  بحيث 
لغة ع�صرية ورمزية تواكب التطور التقني المعا�صر، ولا �شك في �أن هذا النوع من التوا�صل 
بهذه اللغة قد �شوّه اللغة العربية من ناحية، ومن ناحية �أخرى �أ�ضعف ارتباط الجيل الم�سلم 

بهذه اللغة لاأ�صيلة.

الفصل الثالث - دور المرأة في توعية الأسرة بسلبيات أجهزة الاتصالات 
التقنية والاستخدام الآمن لها: 

الواعية  المر�أة  فوجود  لاأ�سري؛  الكيان  في  الفقري  العمود  هي  المر�أة  �أن  في  �شك  لا 
التقنية،  ومخاطره  الحالي  الع�صر  لتحديات  والمدركة  وتن�شئتها،  لاأ�سرة  لتربية  والم�ؤهلة 
وبرامج  تطبيقات  من  الحديثة  التقنيات  تت�ضمنه  بما  المعرفة  من  قدراً  تملك  التي  والمر�أة 
مختلفة، ف�إن ذلك كفيل بحماية لاأ�سرة الم�سلمة من الانهيار وال�سقوط �ضحية تلك التطورات 
الحديثة؛ وين�شىء جيلًا واعياً وقادراً على التفاعل ب�إيجابية مع التقنيات الحديثة، ويحول 
دون وقوعها في م�ساوىء التبعية، ويولد لديها المناعة الكافية المبنية على �أ�س�س العقيدة 
ال�سليمة والدين القويم �ضد كل ما يمكن �أن يف�سدها، وهذه من �أهم م�س�ؤوليات عمل المر�أة 
الم�سلمة �سواء �أكانت �أماً، �أم زوجة، �أم �أختاً، �أم بنتاً والتي ا�ستمدتها المر�أة من الخ�صو�صية 
التي �أولاها لاإ�سلام للمر�أة ودورها في �أ�سرتها من لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، قال 
�أولياء بع�ضٍ ي�أمرون بالمعروفِ وينهون عنِ  تعالى{والم�ؤمنونَ والم�ؤمناتُ بع�ضُهم 
لاةَ وي�ؤتونَ الزَّكاةَ ويُطيعونَ اللهَ ور�سولَهُ �أولئك �سيرحمُهمُ اللهُ �إنَّ  المنكرِ ويُقيمونَ ال�صَّ

اللهَ عزيزٌ حكيم}]التوبة: 71[.
والمر�أة هي العن�صر المكمل لأدوار الرجل المختلفة؛ فهي م�صدر ال�سكينة والمودة، وهي 
التي تخلف زوجها في بيته، وتقوم على ��شؤون الرجل و��شؤون �أولادها، في قوله �صلى الله 
عليه و�سلم: "�ألا كلكم راعٍ وكلكم م�س�ؤول عن رعيته....والرجل راعٍ في �أهله وهو م�س�ؤول عن 

رعيته، والمر�أة راعية في بيت زوجها وم�س�ؤولة عن رعيتها " )22( .

المبحث الخامس: دور المرأة في توعية الأسرة بالاستخدام الآمن للاتصالات 
التقنية الحديثة

المطلب الأول - بناء العقيدة الإسلامية وترسيخها في أفراد الأسرة: 

ا�ستقرار  يحمي  الذي  لاأمان  �صمام  هي  ال�صحيحة  لاإ�سلامية  العقيدة  �أن  في  �شك  لا 
العقيدة لاإ�سلامية قوية في فكر المر�أة  لاأ�سرة وا�ستمراريتها بحياة مطمئنة، وكلما كانت 
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وقلبها كلما تمكنت من حماية �أ�سرتها والحفاظ عليها من لاأخطار الم�ستجدة المحيطة بها؛ 
وهي بذلك تقوم مع زوجها الذي ي�شاركها الم�س�ؤولية ب�أهم الواجبات الدينية التي �أمروا بها، 
ا�س والحجارة...}  ذين �آمنوا قوا �أنف�سكم و�أهليكم ناراً وقودها النَّ ها الَّ قال تعالى {يا �أيُّ
[التحريم: 6] ولا تتم حماية لاأ�سرة الم�سلمة �إلا بالعقيدة ال�سليمة القائمة على لاإيمان بالله، 

وطاعته، ومراقبته في ال�سّر والعلانية.
لاأ�سرة  �سلوك  توجيه  في  الكبير  �أثره  له  الم�سلمة  لاأ�سرة  عند  الديني  العلم  توافر  �إن 
البعد عن الله  �أن  �إلى  �إيجابياً، فقد ذهب مف�سرو ظواهر الانحراف عامة، والجريمة خا�صة 
وعدم و�ضوح مبد�أ الحلال والحرام كهدف حياتي، هو ال�سبب الرئي�س في الانحراف" )23( ، 
ف�إذا كان مبد�أ الحلال والحرام، والمعروف والمنكر وا�ضحاً للمر�أة في �أ�سرتها كانت لاأ�سرة 

متم�شية مع هذا الهدف و�ساعية له.
وبناء على ذلك يمكن للمر�أة الم�سلمة التركيز على المبادئ الآتية لتوجيه الأ�سرة 

وتوعيتها من الناحية العقدية: 
11 لتربية . والعلانية،  ال�سر  في  العباد  لأفعال  ومراقبته  تعالى،  بالله  الدائم  التذكير 

حفظهم  كلما  �أفعالهم،  في  الله  راقبوا  كلما  و�أنهم  الله،  من  والحياء  الخ�شية  على  لاأ�سرة 
ورعاهم في حياتهم.

وهذا المبد�أ كفيل ب�إ�شاعة الطم�أنينة في لاأ�سرة، ويبعد عنها م�شاعر الخوف والقلق من 
المجهول الذي يهدد لاأجيال.

22 تحذير لاأ�سرة من الوقوع في لاأوهام، والخرافات، والبدع الدينية التي قد ت�صل �إلى .
حد ال�شرك بالله، ب�سبب الجهل بحقائق هذه البدع؛ فعلى لاأم توجيه �أبنائها وتحذيرهم من 
التيارات الفكرية المنحرفة، والفتاوى الفقهية الخاطئة، التي تنت�شر ب�سرعة فائقة من خلال 
الر�سائل عبر لاأجهزة الذكية وتطبيقاتها المختلفة، مما يجنب لاأ�سرة الوقوع بالمخالفات 
ال�شرعية التي قد تخرج من الملة من حيث لا يدرون )24( .وهذا يوجب على المر�أة الم�سلمة 

الاطلاع الم�ستمر على كل ما ي�ستجد من �أمور دينية تجهل حكمها.
33 �شرعية . مخالفات  من  ذلك  يتبع  وما  النا�س،  بين  الفاح�شة  �إ�شاعة  من  التحذير 

وكوارث �أخلاقية 
44 التحذير من الكذب عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، �أو الم�ساهمة في ن�شره عبر .

لاأجهزة الذكية، ويتم ذلك بغير ق�صد �أحيانا من خلال ن�شر لاأحاديث المو�ضوعة وال�ضعيفة 
المن�سوبة للنبي عليه ال�صلاة وال�سلام، وتعتقد لاأ�سرة �أنها تخدم لاإ�سلام بهذا الفعل، وهنا 
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ي�أتي دور المر�أة في التحذير من ن�شر لاأحاديث النبوية �إلا بعد الت�أكد من �صحتها؛ لأن ن�شر 
�أي حديث مكذوب عن النبي �صلى الله عليه و�سلم عقوبته النَّار، لقوله �صلى الله عليه و�سلم: 

ارِ" )25( . النَّ مَقْعَدَهُ مِنَ  �أْ  فَلْيَتَبَوَّ كَذَبَ عَلَيَّ  " مَنْ 
55 تنبيه لاأ�سرة على �ضرورة غ�ض الب�صر عن المقاطع وال�صور لاإباحية التي لا تليق .

بالم�سلم و�أن هذا فعل محرم �شرعا، و�أن غ�ض الب�صر لا ي�أتي �إلا بخير قال تعالى: 
�إن الله  �أزكى لهم  �أب�صارهم ويحفظوا فروجهم ذلك  {قل للم�ؤمنين يغ�ضوا من 

خبير بما ي�صنعون} [ النور: ]30
66 التحذير من ن�شر ال�شائعات بين النا�س وبيان �ضرر هذا الفعل على المجتمع الم�سلم..

ويقع على عاتق المر�أة وم�س�ؤوليتها لاأ�سرية بيان �ضرر ن�شر ال�شائعات عبر لاأجهزة 
الذكية، خا�صة فيما يتعلق ب�أعرا�ض النا�س وخ�صو�صياتهم؛ لما ي�ؤدي ذلك من �أخطار قد 
تهدد حياتهم وا�ستقرارهم.فالعمل على وقف ال�شائعات ومنع انت�شارها هو امتثال لأمر الله 
بتقديم ح�سن الظن في لاآخرين، وعدم ظلمهم بن�شرها، قال تعالى {لولا �إذ �سمعتموه ظن 

الم�ؤمنون والم�ؤمنات ب�أنف�سهم خيرا وقالوا هذا �إفك مبين} [النور: 12]

المطلب الثاني - غرس الآداب والفضائل الأخلاقية الإسلامية فكراً وسلوكاً: 

�إن قيام المر�أة بدورها في غر�س لاآداب والف�ضائل لاأخلاقية في نفو�س �أفراد �أ�سرتها، 
في  للنجاح  الم�سلمة  لاأ�سرة  ت�أهيل  ��شأنه  من  تلقائي  ب�شكل  ممار�ستها  على  وتعويدهم 
مواجهة لاآثار ال�سلبية لتقنيات الات�صال الحديثة والوقاية منها؛ لذا لا بد للمر�أة �أن تراعي 
جانب القدوة الح�سنة في نف�سها، وتكون �صورة م�شرقة بالف�ضائل في �أ�سرتها حتى تتحول 
القيم لاأخلاقية �إلى �سلوك ملازم لأفراد لاأ�سرة لا مجرد فكر واعتقاد، فوجود القدوة الح�سنة 
القدوة الح�سنة في  " و�ضرورة  لاأفراد في مختلف مراحل حياتهم،  �أمر �ضروري في حياة 
ه �إليه  حياة لاأفراد، �أن ظن المرء �أن ال�سلوك الفا�ضل الح�سن �أمر �شاق وفوق طاقته �إذا ما وجِّ
بالقول وحده، لكنه حين يرى من يمار�سون هذا ال�سلوك الفا�ضل الح�سن من �أمثاله ونظرائه 
ي�سهل على نف�سه القيام بمثل هذا ال�سلوك، وحين يرى مكانة �صاحب ال�سلوك الح�سن وتقدير 
المجتمع له يتولد عنه الدافع الداخلي للاقتداء ب�صاحب هذا ال�سلوك الح�سن لت�صير له مثل 

مكانته �أو قريباً منها" )26( .
�أمور حياتها هو  �أركانها وجميع  الم�سلمة بجميع  للأ�سرة  قدوة  �أن خير  �شك في  ولا 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال تعالى {لقد كان لكم في ر�سول الِله �أ�سوةٌ ح�سنة لمن 

كان يرجوا اللهَ واليومَ الآخرَ وذكرَ اللهَ كثيراً} لاأحزاب: 21] 
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ويمكن �إيجاز �أهم القيم والف�ضائل الإ�سلامية التي ت�ؤديها المر�أة في �أ�سرتها على 
النحو الآتي: 

11 �إ�شاعة روح المودة، والمحبة، والت�آلف في لاأ�سرة، ويتم ذلك من خلال التعاون بين .
�أفراد لاأ�سرة و �إ�شراكهم بالمناق�شات واللقاءات لاأ�سرية.

22 تقبل كل فرد من �أفراد لاأ�سرة وتفهمه للآخر، من خلال تعلم ثقافة الحوار، وح�سن .
�أخبارهم  ب�سماع  الاهتمام  من  �أ�سرتها  لأفراد  تُظهر  ما  بقدر  الواعية  فالمر�أة  لاإن�صات؛ 
ف�ضائلهم  �أح�سن  ا�ستخراج  في  ذلك  ي�سهم  ما  بقدر  احتياجاتهم؛  ومعرفة  وم�شكلاتهم 
لاإن�سانية، وفي تدعيم ثقتهم ب�أنف�سهم؛ فلا يلج�أون �إلى تكوين �صداقات خارج محيط لاأ�سرة 
خا�صة �إذا كان الحوار والفهم بروح بناءة و�إيجابية وهادئة، وعلى المر�أة �ألا تنظر �إلى �أفراد 
�أ�سرتها باعتبارهم �صغاراً لا ي�صلحون للحوار، لأن مثل هذه النظرة من ��شأنها �أن تبعد �أفراد 
لاأ�سرة عن راعيها، وتجعلهم فري�سة ت�أثير البيئة المحيطة ب�إيجابها و�سلبها )27( ، بل �إن على 
المر�أة �أن تعمل على �إ�شعار كل فرد بمحبتها واحترامها وتقديرها له بغ�ض النظر عن عمره.

33 �أهمية . وبيان  للأرحام،  والوجدانية خ�صو�صاً  الاجتماعية  الم�شاركات  الحث على 
�صلة لاأرحام دينياً، و�ضرورة تبادل الزيارات بين لاأهل ولاأقارب في المنا�سبات المختلفة 

لقوله تعالى: 
ذي ت�ساءلونَ به والأرحام} [الن�ساء: ]1 وقوله �صلى الله عليه و�سلم:  {واتقوا اللهَ الَّ

رَحِمَهُ" )28( . لْ  فَلْيَ�صِ �أَثَرِهِ  لَهُ ِيف  يُنْ�سَ�أَ  �أَوْ  رِزْقُهُ،  لَهُ  يُبْ�سَطَ  �أَنْ  هُ  َّ "مَنْ �َرس
والعفو  �صغر،  مهما  والجيران  ولاأ�صدقاء  للأقارب  المعروف  بذل  على  الحث  وكذلك 
هذه  مثل  ف�إن  لاأخلاقية،  الف�ضائل  من  وغيرها  منهم  ال�ضعيف  وم�ساعدة  والت�سامح، 
الم�شاركات والم�شاعر الاجتماعية الم�ستمدة من �أ�صولنا لاإ�سلامية من ��شأنها �إ�شغال لاأ�سرة 
لاأ�سرة  طاقات  ي�ستثمر  ب�أن  وجدير  بها،  والتعلق  الذكية  لاأجهزة  تلك  عن  بعيداً  وجذبها 

ب�أمور تعبدية تنفعها في الدنيا ولاآخرة.
44 تنبيه لاأ�سرة على �أهمية الوقت، وقيمته من الناحية الدينية: .

وهي م�س�ؤولية �ضرورية على المر�أة وخا�صة في الوقت الحالي، ومرجع المر�أة في ذلك 
ة بالفجر، والع�صر،  القر�آن الكريم الذي اهتم بم�س�ألة الوقت ب�شكل وا�ضح؛ فقد �أق�سم ربِّ العزَّ
وال�ضحى، والليل، والنهار، وكلها ن�صو�ص قر�آنية ت�ؤكد قيمة الوقت، وهو ما يغفل عنه الجيل 
لاأجهزة  على  طويلة  ل�ساعات  لاأ�سرة  تق�ضيه  الذي  المهدور  فالوقت  ال�شباب؛  من  الجديد 



322

د. حنان علي بدور
الآثار السلبية لتقنيات الاتصال الحديثة على الأسرة المسلمة

ودور المرأة في توعيتها باستخداماتها الآمنة

الذكية والتي قد ت�ستغرق معظم �ساعات اليوم، هي في الحقيقة من عمر لاإن�سان و�سي�س�أل 
عنه، ويحا�سب عليه �إن خيراً فخير، و�إن �شراً ف�شر، قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: " لا 
تزول قدما عبد يوم القيامة حتى ي�سئل عن عمره فيم �أفناه وعن علمه فيم فعل وعن ماله 

من �أين اكت�سبه وفيم �أنفقه وعن ج�سمه فيم �أبلاه" )29( .
55 م�شاركة المر�أة للأ�سرة في الاطلاع على الثقافات لاأخرى، مع غر�س قيمة الثقافة .

لاإ�سلامية في نفو�سهم وجعلها المعيار الذي تقا�س من خلاله �صلاحية الثقافات لاأخرى 
للأ�سرة �أو ف�سادها؛ وهذا من ��شأنه �أن يقوي الجهاز المناعي الذاتي لأفراد لاأ�سرة، ويحميها 
�إن�شاء جيل واع بواجباته و�أهدافه التي ي�سعى  من الذوبان الثقافي المخيف؛ ويمكنها من 

�إلى تحقيقها.
66 العمل على و�ضع بدائل جيدة ومعقولة تجذب انتباه لاأ�سرة تكون بديلا عن لاأجهزة .

الذكية، كالقيام ببع�ض لاأن�شطة لاأ�سرية، من مطالعة نافعة، وجل�سات عائلية ي�سودها الحب 
الدينية كتعلم  الواجبات  �أ�سرية، والقيام ببع�ض  �أو الخروج في رحلات  والمودة والتفاهم، 
بطريقة  لاأ�سرة  ت�شغل  التي  لاأن�شطة  من  ذلك  وتدبره، وغير  الكريم، وحفظه،  القر�آن  تلاوة 

�إيجابية ومفيدة، وفي الوقت ذاته تبعدها تدريجياً عن الان�شغال بالأجهزة الذكية.
77 ال�صبر: فعلى المر�أة �أن لا تتوقع الا�ستجابة الفورية لأ�سرتها حول الا�ستخدام لاأمثل .

لهذه لاأجهزة، بل ربما تواجه بمقاومة وا�ستهجان من �أفراد �أ�سرتها �إذا ما حاولت توجيههم 
} للا�ستخدام لاأمثل لتقنيات الات�صال؛ فلا بد من التحلي بال�صبر الجميل؛ لقوله تعالى: 
فا�صبر �صبراً جميلاً} [المعارج: 5] وهذا ال�صبر لا ي�صاحبه �شكوى، ولا يف�سده الي�أ�س من 

التغيير.

المطلب الثالث - تعلم المرأة لمهارات استخدام تقنيات الاتصال الحديثة وتطبيقاتها المختلف: 

�إن تعلم المر�أة لهذه المهارات من ��شأنه �أن يك�سبها القدرة النقدية، وتمحي�ص المفيد من 
ال�ضار من البرامج المطروحة في لاأجهزة الذكية، و�إظهار كفاءة عالية في ا�ستعمالها داخل 
ا�ستخدام المجالات  "وجود فجوة في مهارة  .ومن الملاحظ   )30( لاأ�سري وخارجه  النطاق 
التقنية الات�صالية بين لاآباء ولاأبناء؛ ويُوجد حالات من الم�شاحنات وعدم الان�سجام بين 
�أ�سرع تقبلًا و�أكثر حر�صاً على ا�ستعمال التقنيات من لاآباء، وهذا يولد  الجيلين، فالأبناء 
�شعوراً �سلبياً عند الوالدين، ف�إما �أن يحجروا على �أفكار �أبنائهم فيمنعوهم من ا�ستخدام هذه 
لاأجهزة، و�إما �أن يمنحوهم الحرية الكاملة في الت�صرف من غير ح�سيب ولا رقيب" )31( .وفي 
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�أفرادها من مخاطر حجبهم عن التقنيات الحديثة  كلا الحالتين لا ت�ستطيع لاأ�سرة حماية 
�أو �إعطائهم الحرية الكاملة في ا�ستعمالها لذلك ي�صبح واجباً على المر�أة لاإلمام والمعرفة 
�أن  الم�ستح�سن  ومن  لاآمن،  ا�ستخدامها  وكيفية  الحديثة،  والتقنيات  البرامج  بهذه  الوافية 
تتبادل المعلومات مع لاأبناء، تتعلم منهم ويتعلموا منها، و�أن تبني معهم علاقة تقوم على 
العلمية  �أن لاأمة بحاجة لعقولهم ومهاراتهم  الذاتية، و تزرع في نفو�سهم  الثقة والمراقبة 
و�أنهم بذلك ي�ساهمون في ت�شكيل جيل  لاإ�سلامية،  لاأمة  ب�أمور تنفع  والتقنية لا�ستغلالها 
م�سلم �صالح لع�صر واعد - ع�صر لاإنترنت - يختلف عن ع�صر والديهم؛ فالتحفيز من ��شأنه 

�أن يعلي من همة لاإن�سان ويدفعه للجد والمثابرة.

الفصل الرابع - تحليل البيانات ومناقشتها: 

أولا - الإجابة عن أسئلة الدراسة من خلال البيانات العامة: 

الدينية للتقنيات ◄◄ ال�سلبية  الآثار  الثاني حول  البحثي  ال��سؤال  الإجابة على 
الحديثة: 

�أ�شارت البيانات �إلى �أن برامج لاأجهزة التقنية مثل )التويتر، الوات�س �آب، والان�ستجرام...( 
ت�ؤدي �إلى الغيبة وا  لنميمة بن�سبة )51.2  %( لمن يوافق جداً، والذين يوافقون بلغت ن�سبتهم 
�أرباع عينة  %( وهذه ن�سبة عالية جدا ت�شكل ثلاثة  ، �أي ما مجموعه )79.5   )%  28.3(
الدرا�سة، وهي م�ؤ�شر خطير ي�ؤكد ما ذهبت �إليه الدرا�سة من �سلبيات لاأجهزة التقنية الحديثة 

على الناحية الدينية.
 �أما حول ا�ستخدام التطبيقات الموجودة في �أجهزة التقنيات الحديثة و�أنها ت�ساهم في 
ن�شر معلومات دينية و�أحاديث نبوية غير �صحيحة، فقد بلغت ن�سبة من يوافق جداً )48.1 
�أحياناً لمعرفة فتوى  الذين يعتمدون  ن�سبة  �أما   ،  )%  31.0( %( ون�سبة من يوافق بلغت 
%( لمن   40.3( بلغت  فقد  الذكية  لاأجهزة  ي�صلهم عبر  ما  على  بها  ولاأخذ  معينة  دينية 
يوافق جداً، والذين وافقوا على �أن البرامج مثل )التويتر، الوات�س اب، والان�ستجرام( ي�ؤدي �إلى 
التخلي عن بع�ض القيم لاإ�سلامية فقد بلغت ن�سبتهم )31.4 %( ، ومن يوافق جداً فقد بلغت 
الن�سبة )40.3 %( ، �أما الذين ي�شعرون ب�أن ا�ستخدام �أجهزة التقنية الحديثة ي�شغل عن �أداء 

العبادات وقراءة لاأذكار فقد بلغت )27.5 %( للموافق جداً و )23.3 %( للموافق.
الجدول �أدناه يو�ضح ن�سب �إجابة ال�س�ؤال الثاني
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موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

1

ت�شعر �أن التطبيقات في �أجهزة التقنيات 
الحديثة )مثل التوتير، الوات�س اب، 

الان�ستجرام..وغيرها ( ت�ؤدي �إلى الغيبة 
والنميمة

103.94316.77328.313251.23.270.875

2

ت�شعر �أن التطبيقات الموجودة في �أجهزة  
التقنيات الحديثة )مثل التوتير، الوات�س 

�آب الان�ستجرام.. غيرها(، ت�ساهم في ن�شر 
معلومات دينية و�أحاديث نبوية غير 

�صحيحة

93.54517.48031.012448.13.240.861

3

ت�شعر �أن التطبيقات الموجودة في �أجهزة 
التقنيات الحديثة )مثل التوتير، الوات�س 

اب، الان�ستجرام.. وغيرها( ي�ؤدي الى 
التخلي عن بع�ض القيم  الا�سلامية

2710.54617.88131.410440.33.021.002

4
اعتمد �أحياناً في معرفة فتوى معينة 
ولاأخذ بها من خلال المعلومات التي 
ت�صلني عبر لاأجهزة التقنية الحديثة 

3312.85119.87027.110440.32.951.056

5
ت�شعر ب�أن ا�ستخدام �أجهزة التقنية 

الحديثة ي�شغلك عن �أداء عباداتك 
)كال�صلاة، وقراءة لاأذكار( في وقتها

7629.55119.86023.37127.52.491.181

6
�أ�شعر ان المر�أة)اخت،�أم ، زوجة، ابنة( 

تعمل على توعيتي من خطورة ن�شر 
معلومات دينية دون الت�أكد منها

5722.13915.17629.58633.32.741.143

الإجابة عن ال��سؤال البحثي الثالث حول الآثار ال�سلبية الاجتماعية: - ◄◄
فقد �أ�شارت البيانات �أن من يوافق جداً على �أن ن�شر بع�ض ال�صور دون علم �أ�صحابها 
بلغت  فقد  ذلك  على  يوافق  ومن   ،  )%57.0  ( ن�سبته  بلغت  النا�س  بين  م�شكلات  �إلى  �أدى 
)27.9 %( �أي ما مجموعه ) 84.9%( وهذا م�ؤ�شر عالٍ جداً، وي�ؤكد ما ذهبت �إليه الدرا�سة 

الحالية من وجود �آثار �سلبية اجتماعية لتقنيات الات�صال الحديثة.
محل  حلت  الذكية  لاأجهزة  عبر  والتعازي  والموا�ساة  التهاني  ب�أن  ي�شعرون  والذين 

الزيارات ال�شخ�صية فقد بلغت )43.8 %( لمن يوافق جداً، و )28.3 %( لمن يوافق.
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�أما ال��سؤال عن الوقت الذي يق�ضيه �أفراد الأ�سرة في ا�ستخدام �أجهزة التقنية ◄◄
 )% بالتحدث مع بع�ضهم فقد بلغت )25.2   الذي يم�ضونه  بالوقت  الحديثة مقارنة 
للموافقين، و )39.1 %( لمن يوافق جداً �أي ما مجموعه )64.3 %( ، تليها من ي�شعرون ب�أن 
�أجهزة التقنية الحديثة �أثرت على عادات وتقاليد �أ�سرهم فقد بلغت )35.3 %( للموافقين، 
والموافقين جداً بن�سبة )24.0 %( �أي ما مجموعه )59.3 %( وهو ما يعادل ن�صف عينة 
الدرا�سة، والذين وافقوا جداً على تراجع الحوار بين �أفراد لاأ�سرة ب�سبب �أجهزة التقنية الحديثة 
فقد بلغت )33.7 %( لمن يوافق جداً، و )27.1 %( لمن يوافق.و�أن )37.2 %( يوافقون 
جداً ب�أنهم ي�شعرون بالقرب �أكثر من �أقاربهم ب�سبب �أجهزة التقنية، و�أن )31.8 %( يوافقون 

على ذلك �أي�ضاً.
�أما الذي ي�شعرون بالتق�صير في قيامهم بواجباتهم لاأ�سرية ب�سبب ان�شغالهم بالأجهزة 
الحديثة فقد بلغت )30.2 %( لمن يوافق جداً، و )21.7 %( للموافقين، تليها الذين ي�شعرون 

ب�أن زياراتهم لأقاربهم بد�أت تقل حيث بلغت )29.1 %( .
الجدول �أدناه يو�ضح ن�سب �إجابة ال�س�ؤال الثالث

موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

21
ن�شر بع�ض ال�صور دون علم �أ�صحابها 

124.72710.57227.914757.03.370.851�أدى �إلى م�شاكل بين النا�س

7
�أ�شعر �أن التهاني والموا�ساة والتعازي عبر 
الو�سائل الالكترونية حلت محل الزيارات 

ال�شخ�صية
238.94919.07328.311343.83.070.992

8
�أ�شعر بالقرب �أكثر من �أقاربي ب�سبب 

4115.93915.18231.89637.22.901.074اجهزة التقنية الحديثة

6
�أ�شعر �أن العلاقات الاجتماعية عموما 

3413.24718.28532.99235.72.911.031بد�أت تقل ب�سبب لاأجهزة التقنية الحديثة 

5
تراجع الحوار بيني وبين �أفراد �أ�سرتي 

4015.56123.67027.18733.72.791.074ب�سبب �أجهزة التقنية الحديثة

3
�أ�شعر �أنني مق�صر في القيام بواجباتي 
تجاه �أ�سرتي ب�سبب الان�شغال ب�أجهزة 

التقنية الحديثة
7629.54818.65621.77830.22.531.204

9
ت�شعر ب�أن زياراتك لأقاربك بد�أت تقل 

4517.46224.07629.57529.12.701.070منذ ا�ستخدامك لأجهزة التقنية الحديثة
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موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

1
ت�شعر �أن �أجهزة التقنية الحديثة �أثرت 

4718.25822.59135.36224.02.651.037على عادات وتقاليد �أ�سرتك

الإجابة عن ال��سؤال البحثي الرابع حول الآثار ال�سلبية الثقافية: - فقد كانت ◄◄
و�أخواتهم وبناتهم  �أو زوجاتهم  �أمهاتهم  �أن  %( يوافقون جداً   32.2( �أن  البيانات  نتائج 
على معرفة كافية بالتقنيات الحديثة وتطبيقاتها، والذين يوافقون على ذلك بلغت ن�سبتهم 
يوافقون جداً  العينة  �أفراد  من   )%  32.9( و�أن   ،  )%  76( ما مجموعه  �أي   ،  )%  43.8(
الحديثة،  التقنية  لأجهزة  ا�ستخدامهم  منذ  لاأ�سرة  �أفراد  بع�ض  �أفكار  في  تغير  وجود  على 
و�أن )34.9 %( يوافقون على ذلك ما ي�شكل مجموعه )67.8 %( ، بينما كانت ن�سبة من 
يف�ضلون ا�ستخدام اللغة لاإنجليزية بدلًا من العربية في محادثاتهم )27.5 %( ، ويف�ضلون 

جداً كانت ن�سبتهم )19.8 %( .
والجدول �أدناه يو�ضح ن�سب لاإجابة على ال�س�ؤال الرابع: 

موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

11
تلاحظ وجود تغير في �أفكار بع�ض �أفراد 

�أ�سرتك منذ ا�ستخدامهم لأجهزة التقنية 
الحديثة 

259.75822.59034.98532.92.910.968

13
�أ�شعر �أن �أفراد �أ�سرتي يف�ضلون ا�ستخدام 
لاأحرف الانجليزية بدلًا من  العربية في 
محادثاتهم عبر لاأجهزة التقنية الحديثة

6625.67027.17127.55119.82.411.074

الإجابة عن ال��سؤال البحثي الخام�س حول الآثار ال�سلبية الأخلاقية: - فقد ◄◄
�أ�شارت البيانات �إلى �أن )65.9 %( موافق جداً على �أن البرامج مثل: )التويتر، الوات�س �آب، 
والان�ستجرام( ت�ساعد على ن�شر ال�شائعات، والذين وافقوا على ذلك بلغت ن�سبتهم )23.6 %( 
�أي ما مجموعه )89.5 %( ، وهي ن�سبة مرتفعة جداً، وت�ؤكد ما ذهبت �إليه الدرا�سة الحالية 
بوجود �آثار �سلبية لأجهزة تقنيات الات�صال الحديثة على لاأخلاق.وكان ما ن�سبته )51.2 
%( موافقة جداً على �أن تلك البرامج ت�ؤدي �إلى تبادل مقاطع منافية للآداب مع لاآخرين، 
والذين وافقوا على ذلك بلغت ن�سبتهم )29.5 %( ، �أما الذين يعتقدون ب�أن �أجهزة التقنية 
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%( لمن يوافقون  �إقامة علاقات بين الذكور ولاإناث فقد بلغت )39.1  الحديثة قد �سهلت 
جداً، ومن يوافقون فقد بلغت ن�سبتهم )26.7 %( .�أما ال�س�ؤال عن �أن البرامج مثل: )تويتر، 
الوات�س �آب، والان�ستجرام( تعمل على اختراق الخ�صو�صية وت�صوير النا�س دون علمهم فقد 

بلغت )38.4 %( لمن يوافق جداً، و )28.3 %( لمن يوافق على ذلك.
والجدول �أدناه يو�ضح ن�سب لاإجابة على ال�س�ؤال الخام�س

موافق �إلى لا �أوافق
موافق جداموافقحد ما

المتو�سط 
الح�سابي

الانحراف 
المعياري

%العدد%العدد%العدد%العدد

1

ت�شعر �أن برامج لاأجهزة 
التقنية )التوتير، الوات�س اب، 
الان�ستجرام..وغيرها( ت�ساعد 

على ن�شر ال�شائعات

51.9228.56123.617065.93.530.733

2

ت�شعر �أن البرامج )مثل التوتير، 
الوات�س اب، الان�ستجرام..( 

ت�ؤدي �إلى تبادل مقاطع منافية 
للاداب مع لاآخرين

135.03714.37629.513251.23.270.888

3
�سهلت لاأجهزة الحديثة �إقامة 
علاقات بين الذكور والاناث 

بعيداً عن مراقبة لاأهل
2911.25922.96926.710139.12.941.034

4

ت�شعر �أن البرامج )مثل التوتير، 
الوات�س اب، الان�ستجرام.. ( 

يعمل على اختراق الخ�صو�صية 
وت�صوير النا�س دون علمهم

2911.25722.17328.39938.42.941.027

◄◄ - الاقت�صادية:  ال�سلبية  الآثار  ال�ساد�س حول  البحثي  ال��سؤال  على  الإجابة 
كانت ن�سبة من يوافقون جداً على �أن الدعايات ولاإعلانات من خلال التقنية الحديثة ت�شجع 
ال�شراء )55.0 %( والذين يوافقون على ذلك بلغت ن�سبتهم )26.0 %( ، �أما من يف�ضلون �أن 
تكون هديتهم �أجهزة تقنية حديثة فقد بلغت )48.8 %( لمن يوافق جداً، و )21.7 %( لمن 
يوافق، �أما من ي�شعرون ب�أن ا�ستعمال لاأجهزة التقنية الحديثة ي�شكل عبئاً مالياً على لاأ�سرة 

فقد كانت لمن يوافق جداً )37.2 %( ، ومن يوافق )28.3 %( .
الجدول �أدناه يو�ضح ن�سب لاإجابة على ال�س�ؤال ال�ساد�س
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موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

26
ت�ساعد الدعايات والاعلانات التجارية 
من خلال لاأجهزة التقنية على ال�شراء 

وت�شجيعه
114.33814.76726.014255.03.320.878

25
�أف�ضل �أن تكون هديتي ومكافاتي �أجهزة 

3112.04517.45621.712648.83.071.069تقنية حديثة

24
�أ�شعر ب�أن ا�ستعمال لاأجهزة التقنية 

218.16826.47328.39637.22.950.981الحديثة ي�شكل عبئا مالياً على لاأ�سرة

الأ�سرة ◄◄ توعية  في  المر�أة  دور  حول  ال�سابع  البحثي  ال��سؤال  على  الإجابة 
بالا�ستخدام الآمن للات�صالات التقنية الحديثة

كانت ن�سبة من يوافقون جدا على �أن المر�أة على معرفة بتقنيات الات�صال الحديث هي 
)32.2 %( والذين يوافقون على ذلك بلغت ن�سبتهم )43.8 %( ، و�أما الذين لا يوافقون على 
ذلك فقد كانت ن�سبتهم �ضئيلة جدا )5.8 %( ، و�أما الذين وافقوا جدا على �أن المر�أة تعمل 
على توعيتهم بالآثار ال�سلبية لتقنيات الات�صال الحديثة فبلغت ن�سبتهم )33.3 %( ، والذين 
وافقوا على ذلك كانت ن�سبتهم )29.5 %( �أي ما مجموعه )62.8 %( وهي ن�سبة مرتفعة 
�أجهزة الات�صال الحديثة، وهذا ما  �أ�سرتها ب�سلبيات  �أهمية دور المر�أة في توعية  مما ي�ؤكد 

تهدف له الدرا�سة الحالية.
والجدول �أدناه يو�ضح ن�سب لاإجابة على ال�س�ؤال ال�سابع

موافق �إلى لا �أوافق
المتو�سط موافق جداموافقحد ما

الح�سابي
الانحراف 
المعياري

�أ�شعر �أن )�أختي، �أمي،زوجتي،ابنتي( 
بحاجة �إلى المعرفة كافية بالتقنيات 

الحديثة وتطبيقاتها 
155.84718.211343.88332.23.020.860

�أ�شعر ان  المر�أة )اختي،�أمي، زوجتي، 
ابنتي تعمل على توعيتي من خطورة 

لاآثار ال�سلبية لأجهزة تقنيات الات�صال 
الحديثة 

5722.13915.17629.58633.32.741.143
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نتائج البحث: 

بعد تحليل نتائج الا�ستبانة تو�صلت الدرا�سة الحالية �إلى النتائج التالية: 
11 من .  )%89.5  ( ن�سبته  بما  ال�شائعات  ن�شر  في  الحديثة  الات�صال  تقنيات  ت�ساهم 

 57( �أ�صحابها بما ن�سبته  ال�صور دون علم  الدرا�سة، وكذلك �ساعدت على ن�شر  �أفراد عينة 
كانت  وكذلك  الاجتماعي،  البعد  على  الو�سائل  هذه  بخطورة  ينبئ  عالٍ  م�ؤ�شر  وهذا   )%
الن�سب مرتفعة لمن وافقوا على تبادل مقاطع منافية للآداب، عبر و�سائل التقنية الحديثة، 
و�أنها �ساعدت على الغيبة والنميمة بين النا�س، وكذلك كانت الن�سب مرتفعة لمن وافقوا على 
�أ�ضعف  مما  ال�شخ�صية،  الزيارات  مجل  حلّ  الو�سائل  تلك  عبر  والتعازي  التهاني  تبادل  �أن 

العلاقات الاجتماعية بين النا�س.
22 الذكية، . لاأجهزة  خلال  من  �صحيحة  غير  نبوية  و�أحاديث  دينية  معلومات  ن�شر 

فالذين وافقوا على �أنها �ساعدتهم على ن�شر تلك المعلومات بلغت ن�سبتهم )79.1 %( وكذلك 
�أثبتت الدرا�سة �أن ما ن�سبته )40.3 %( اعتمدوا على �أخذ فتواهم من خلال ما يتم تداوله 
عبر لاأجهزة الذكية من معلومات دينية، وكذلك �أدت هذه لاأجهزة �إلى �إ�شغال النا�س عن �أداء 

عباداتهم و�أذكارهم اليومية وكانت ن�سبة الذين �أيدوا ذلك )50.8 %( .
33 المجتمع . في  الا�ستهلاكية  الثقافة  �شيوع  على  الحديثة  الات�صال  تقنيات  �ساعدت 

والاهتمامهم بالكماليات على ح�ساب ال�ضروريات.
44 لبيتها . الملازمة  وهي  والزوجة  ولاأخت  لاأم  لأنها  �أ�سرتها  في  المر�أة  دور  �أهمية 

لاإلمام  عليها  �أن  بدورها، كما  المر�أة  قيام  يرى �ضرورة  ن�سبة من  بلغت  وقد   , ولأولادها 
هذه  �أن  وبخا�صة  لاأ�سرية  تربيتها  في  توظيفها  من  لتتمكن  الحديثة  التقنيات  با�ستخدام 
الدرا�سة �أثبتت �أن معرفتها بالتقنيات الحديثة قليلة فكانت ن�سبة من يرون ذلك ما مجموعه 

. )% 62.8(

التوصيات: 

11 عقد دورات تدريبية للمر�أة، بهدف ن�شر الوعي في كيفية حماية لاأ�سرة الم�سلمة من .
لاآثار ال�سلبية لتقنيات الات�صال الحديثة.

22 مطالبة وزارة التربية والتعليم ب�إقرار مادة درا�سية عن التحديات التقنية المعا�صرة .
التي تواجه لاأ�سرة الم�سلمة لتوعية الجيل بتجنب �سلبياتها ولاإفادة من �إيجابياتها.
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33 في . الم�أمول  بدورها  للقيام  وتقنيا  ودينيا  وثقافيا  علميا  الم�سلمة  المر�أة  ت�أهيل 
�أ�سرتها بطرق تنا�سب التطورات المعا�صرة.

44 الات�صال . لتقنيات  لاآمن  الا�ستخدام  و�ضع خطط على م�ستوى المجتمع في كيفية 
الحديثة
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ملخص: 
لاإ�سلامية،  التربوية  المناهج  في  التعليم  ازدواجية  ظاهرة  بيان  �إلى  الدرا�سة  هدفت 
ظاهرة  �أن  �إلى  الدرا�سة  خل�صت  وقد  التحليلي.  الو�صفي  المنهج  اُ�ستخدم  ذلك  ولتحقيق 
ازدواجية التعليم تبرز في المنهاج التربوي من خلال �صور و�أ�شكال متعددة؛ وذلك ب�سبب 
قدرتهم  وعدم  المنهاج  مخططي  و�ضعف  المنهاج،  في  الربانية  خا�صية  تطبيقات  غياب 
على القيام بدورهم المن�شود، و�أن هذه الظاهرة يمكن الحد منها من خلال خطوات ترتقي 

بالمنهاج من جهة، وبالنظام التعليمي من جهة �أخرى. 
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The Phenomenon of duality in Education
in Curriculum Content of Islamic Education

Abstract: 
The aim of this study is to explain the phenomenon of duality in education 

in the content of Islamic education curriculum. To achieve this, researchers 
used the Descriptive Analytical Method, which showed that this phenomenon 
is represented by pictures and multiple forms in the curriculum as a result of 
the absence of applications of the connection between Allah and the content of 
the curriculum; moreover, planners of the curriculum are not professionals. 
This phenomenon can be reduced by taking steps to develop the content of the 
Islamic curriculum and educational system as a whole. 
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مقدمة: 
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خاتم لاأنبياء والمر�سلين، �سيدنا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، والتابعين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد: 
بالأهداف  التعليمية  الم�ؤ�س�سات  تزود  التي  الم�صادر  �أوثق  من  التعليمي  النظام  يعد 

العامة التي ينبغي �أن تحققها في ظل ما تتخذه المناهج المتبعة في تلك الم�ؤ�س�سات. 
لاإ�سلام  يكون  �أن  ب�ضرورة  ت�ؤمن  لاإ�سلامية  البلاد  في  التعليم  �أنظمة  كانت  ولما 
التربوية،  المناهج  وبناء  التعليمية،  الم�ؤ�س�سات  �أهداف  منه  ت�شتق  الذي  لاأول  الم�صدر  هو 
كانت الحاجة ما�سة �إلى قيم لاإ�سلام لاأخلاقية والقيم لاإن�سانية التي يقدمها لاإ�سلام في 
المجالات كلِّها، وفي مقدمتها مجالات العلوم والمعارف المختلفة، خا�صة �أن لاأمة الم�سلمة 
تعي�ش اليوم في حالة من لاأزمات: الفكرية والاقت�صادية والاجتماعية، في ظل ت�أثر وا�ضح 

بقيم العولمة. 
وتنفيذه،  تخطيطه،  عند  اعتباره  في  ي�أخذ  و�أن  بد  لا  المعا�صر  الم�سلم  تربية  فمنهج 
وتطويره، �أن لاإ�سلام هو لاإطار المرجعي لهذه لاأمة، و�أنه وحده هو الكفيل بالحيلولة دون 
تبعيتها. لاأمر الذي حدا مخططي المناهج ال�سعي الدائم لبناء المناهج التربوية لاإ�سلامية، 
�إلا �أن هذا ال�سعي قد �أ�سفر عن اختلافات في بناء المناهج التربوية وتبنيها اتجاهات متعددة، 
حيث ظهرت على حيز الوجود مناهج تربوية وفق ر�ؤية تحاكي المناهج المتقدمة في الغرب 
من جهة، ومن جهة �أخرى مناهج تقد�س ما تو�صل �إليه علماء لاإ�سلام عبر التاريخ في ظل 
القر�آن وال�سنة، لاأمر الذي جعل هذين الاتجاهين ي�سفران عن وجود ازدواجية في المناهج 
�أ�شكالًا و�صوراً متعددة، تحاول هذه الدرا�سة ا�ستجلاء  �أخذت  التربوية في العالم لاإ�سلامي 

حقيقتها في المناهج التربوية لاإ�سلامية، وتو�ضيح لاأ�سباب التي �أ�سهمت في ظهورها. 

مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
تنبثق م�شكلة الدرا�سة من خ�صو�صية المنهاج التربوي لاإ�سلامي والمتمثلة في الدور 
مرجعياً  �إطاراً  ت�شكل  كما  وواقعهم،  المتعلمين  بحياة  مبا�شرة  تت�صل  بحيث  ي�ؤديه،  الذي 
لت�صرفاتهم و�سلوكياتهم وقيمهم واتجاهاتهم. وهي لا تزود المتعلمين بالمعلومات ولاآداب 
الدار�س  �أن  �إلا  كافة،  ال�شخ�صية  لجوانب  و�شاملة  متكاملة  تنمية  في  ت�سهم  و�إنما  فح�سب، 
تتمثل في  �إ�شكالات معرفية  يعاني من  التعليمي  المنهاج  �أن  التعليمي يجد  المنهاج  لواقع 
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التناق�ض بين المعارف التي يتناولهاالمنهاج الدرا�سي، ومن ثم ت�أثير هذه التناق�ضات على 
من يتلاقها، لاأمر الذي يتطلب �ضرورة البحث عن حدود هذه الظاهرة في مناهج التربية 
من خلال  الت�صدي لها،  و�أ�سبابها، ومحاولة  الظاهرة،  لاإ�سلامية، وقوفاً عند مظاهر هذه 

الإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
11 ما المق�صود بازدواجية التعليم في مناهج التربية لاإ�سلامية؟ .
22 ما مظاهر ظاهرة ازدواجية التعليم في مناهج التربية لاإ�سلامية؟ .
33 ما �أ�سباب ظهور الازدواجية في مناهج التربية لاإ�سلامية؟ .
44 كيف ت�سهم ال�سيا�سة التربوية في الت�صدي لهذه لاإ�شكالية؟ .

أهداف الدراسة: 

هدفت الدرا�سة �إلى تحقيق ما ي�أتي: 
بيان مفهوم ظاهرة ازدواجية التعليم في مناهج التربية لاإ�سلامية. ●●
الوقوف على مظاهر ازدواجية التعليم في مناهج التربية لاإ�سلامية. ●●
ا�ستنتاج �أ�سباب ظاهرة ازدواجية التعليم في مناهج التربية لاإ�سلامية. ●●
التربية ●● مناهج  في  التعليم  ازدواجية  لظاهرة  الت�صدي  في  ت�سهم  خطوات  تقديم 

لاإ�سلامية. 

أهمية الدراسة: 

تتمثل �أهمية الدرا�سة فيما ي�أتي: 
�إطاراً معرفياً عاماً ♦♦ الدرا�سة الحالية في تقديم  النظرية، حيث ت�سهم  لاأهمية  �أولًا: 

و�أ�سبابها،  مظاهرها،  يبين  لاإ�سلامية،  التربية  مناهج  في  التعليم  ازدواجية  لظاهرة 
ومخاطرها، وخطوات ت�سهم في تلا�شيها. 

وا�ضحة ♦♦ ا�ستراتيجية  تقديم  في  الدرا�سة  ت�سهم  حيث  العملية،  لاأهمية  ثانياً: 
للم�ؤ�س�سات التربوية، وفئات المربين ت�ساعدهم في �إعادة النظر في المنهاج التربو بعنا�صره 
وذلك من خلال  الازدواجية في كل عن�صر من عنا�صره،  والوقوف على مظاهر  المختلفة 

جهود الم�شرفين التربويين والقائمين على بناء المنهاج في وزارة التربية والتعليم. 
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الدراسات السابقة: 
الدرا�سة  الدرا�سة الحالية، وقفت  العلمية في مو�ضوع  الدرا�سات  ا�ستقراء  بعد محاولة 

على بع�ض الدرا�سات ذات ال�صلة بالدرا�سة الحالية، والتي تمثلت فيما ي�أتي: 
درا�سة زغول )2002( )1( : 

هدفت الدرا�سة �إلى بيان طبيعة ازدواجية اللغة وم�شكلاتها في �سياق العملية التعليمية، 
وذلك من خلال المنهج الو�صفي التحليلي، وقد خل�صت الدرا�سة �إلى �أن الازدواجية اللغوية 
تبرز في ظل وجود نمطين من العربية �أو �أكثر تتعاي�ش جنباً �إلى جنب في المجتمع العربي 
الف�صحى،  هي:  للعربية  �أنماط  �أربعة  الميدان  في  تبرز  حيث  العربية،  لاأقطار  مختلف  في 
فيما  المبالغات  من  مجموعة  ظهرت  وقد  الحديثة،  والعربية  المثقفين،  وعربية  والعامية، 
�أورده كثير من الدار�سين لهذه الظاهرة، و�أن �آثار هذه الظاهرة على المجتمع العربي هام�شية 

�إذا ما قورنت ب�آثار الم�شكلات اللغوية لاأخرى. 
درا�سة �أبي بكر )2006( )2( : 

من  وذلك  المعرفة،  �إ�سلامية  بحركة  المعرفة  تكامل  علاقة  بيان  �إلى  الدرا�سة  هدفت 
ر�ؤية  تمثل  المعرفة  �إ�سلامية  حركة  �أن  �إلى  خل�صت  وقد  التحليلي.  الو�صفي  المنهج  خلال 
مهيمنة على الم�ؤ�س�سة التربوية التعليمية، لاأمر الذي يوفر لمخططي مناهج التعليم فل�سفة 
�إ�سلامية ل�ضبط العملية التعليمية، و�أن الحد الفا�صل بين مفهومي: �أ�سلامية المعرفة، وتكامل 
�إ�شكالات المناهج التعليمية من ازدواجية، وعلمانية، وغيرها، و�أن  المعرفة ي�سهم في حل 
�أ�صالة التكامل المعرفي في الفكر لاإ�سلامي المبكر في كتابات �أبي حامد الغزالي، وابن ر�شد، 

وابن تيمية �أ�سهمت في تخطي هذه لاإ�شكالات. 
درا�سة محمد )2008( )3( : 

لاأمة الم�سلمة،  التعليم ومخاطرها على هوية  ازدواجية  �أثر  �إلى بيان  الدرا�سة  هدفت 
وذلك من خلال المنهج الو�صفي التحليلي. وقد خل�صت �إلى �أن النظام التعليمي لا يزال يعاني 
�أ�سهمت في الف�صل بين العلم والدين، و�إيجاد  من ازدواجية التعليم، و�أن ازدواجية التعليم 
و�أن  الدينية،  للعلوم  والقا�صرة  الخاطئة  والنظرة  لاإ�سلامية،  البلاد  الدين في  طبقة رجال 
التعليم يكون من خلال العقيدة التي تعد قوام التربية في لاإ�سلام،  الخروج من ازدواجية 

و�ضابط للم�سار التربوي في الواقع التربوي المعا�صر. 
موقع الدراسة الحالية من الدراسات السابقة: 

يمكن تلخي�ص �أوجه الاتفاق و�أوجه والاختلاف، بين الدرا�سة الحالية والدرا�سات 
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ال�سابقة فيما ي�أتي: 
11 ازدواجية . مظاهر  بيانبع�ض  في  ال�سابقة  الدرا�سات  مع  الحالية  الدرا�سة  ت�شترك 

التعليم وبع�ض مظاهر الازدواجية في النظام التعليمي، كما في درا�سة زغول ودرا�سة محمد، 
ومن جهة �أخرى ت�شترك مع درا�سة �أبي بكر في اعتبار تكامل المعرفة و�إ�سلامية المعرفة �أول 

خطوات التخطي لهذه الظاهرة. 
22 تتفرد الدرا�سة الحالية فيما تطرحه من �إبراز مظاهر ظاهرة ازدواجية التعليم في .

التي تقف وراءها،  لاأ�سباب  وا�ستنتاج  لاإ�سلامية على وجه الخ�صو�ص،  التربوية  المناهج 
ومن ثم بيان مخاطرها وخطوات ت�سهم في تخطي هذه الظاهرة. 

منهج الدراسة: 
على  الو�صفي  المنهج  يقوم  حيث  التحليلي،  الو�صفي  المنهج  الدرا�سة  هذه  �سلكت 
يقوم  حين  في   )4( منهجياً  عر�ضاً  وعر�ضها  ما،  ق�ضية  تخدم  التي  العلمية  المواد  ا�ستقراء 
ويخدم  ؛   )5( ترتيباً  �أو  تفكيكاً  المختلفة  العلمية  لاإ�شكالات  درا�سة  على  التحليلي  المنهج 
المنهج الو�صفي التحليلي الدرا�سة الحالية من خلال الك�شف عن ظاهرة ازدواجية التعليم 

في المناهج التربوية لاإ�سلامية وذلك من خلال الخطوات لاآتية: 
تو�ضيح مفاهيم الدرا�سة تو�ضيحاً دقيقاً. ●●
جمع المعلومات من مظانها التربوية، وترتيبها ترتيباً منطقياً. ●●
ا�ستنتاج لاأ�سباب التي تقف وراء مظاهر الازدواجية في المنهاج التربوي لاإ�سلامي. ●●
التربوي ●● المنهاج  في  الازدواجية  من  الخروج  في  ت�سهم  ا�ستراتيجيات  تقديم 

لاإ�سلامي. 

المبحث الأول - مفهوم ازدواجية التعليم في المنهاج التربوي الإسلامي 
ومظاهرها:

من  وذلك  التعليم ومظاهرها  ازدواجية  مفهوم ظاهرة  بيان  على  المبحث  هذا  يقف 
خلال المطلبين الآتيين: 

المطلب الأول - المنهاج التربوي الإ�سلامي: ◄◄
ÚÚ :أولاً - مفهوم المنهاج التربوي الإ�سلامي�

الحقائق  من  متكامل  »نظام  ب�أنه:  يعرف  حيث  التربوي،  المنهاج  تعريفات  تعددت 
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والمعايير والقيم الثابتة، والخبرات والمعارف والمهارات لاإن�سانية المتغيرة التي تقدمها 
م�ؤ�س�سة تربوية �إلى المتعلمين فيها بق�صد �إي�صالهم �إلى مرتبة الكمال التي هي�أهم الله لها، 

وتحقيق لاأهداف المن�شودة فيهم« )6( . 
تقدمها  التي  والمهارات،  والمعارف،  والخبرات،  والحقائق،  القيم،  مجموعة  هو:  �أو 
التقويم،  التربوية، وطرق  لاأ�ساليب  �إلى المتعلمين، م�ستخدمة جملة من  التربوية  الم�ؤ�س�سة 
التي ت�ضمن تحقيق لاأهداف التعليمية فيهم، المتمثلة في الارتقاء في مجتمعاتهم، وتمكينهم 
من مجابهة التحديات الفكرية، وال�سيا�سية، والاجتماعية، والاقت�صادية باقتدار، والا�ستفادة 

المثلى من الفر�ص المتاحة لديهم قدر الا�ستطاعة )7( . 
كما عرف ب�أنه: القالب التربوي الذي يوفر فر�ص نمو المتعلم. من خلال الح�صول على 

المعلومات المنظمة واكت�ساب المهارات والاتجاهات اللازمة للنمو المتكامل )8( . 
الب�شرية  والخبرة  وال�سنة  الكتاب  من  الم�ستمدة  الخالدة  الحقائق  ب�أنه:  يعرف  كما 
�إلى  متعلم  كل  �إي�صال  بق�صد  عليها؛  وت�شرف  التربوية،  الم�ؤ�س�سة  تنظمها  التي  المكت�سبة، 
تعليمية،  �أ�ساليب  وفق  تعالى،  لله  المطلقة  بالعبودية  �إقراره  خلال  من  لاإن�ساني،  كماله 

و�أ�ساليب تقويم ملاءمة )9( . 
�إن المت�أمل في هذه التعريفات وغيرها يجد �أن مفهوم المنهاج التربوي لا يخرج عن 
كونه: القالب التربوي الذي يوفر فر�ص النمو للمتعلم في كل مجالات ال�شخ�صية في �ضوء ما 
يقدم له من حقائق ومعارف ب�أ�ساليب وطرق تدري�سية متنوعة من خلال م�ؤ�س�سة تعليمية. 

فالمنهاج التربوي يقدم مبا�شرة للمتعلم، وفق نظام وا�ضح المعالم، في ظل م�ؤ�س�سة 
تعليمية تعنى بهذا الغر�ض. 

ÚÚ :ثانياً - �أق�سام المنهاج التربوي وعنا�صره
�إن المت�أمل في تعريف المنهاج التربوي لاإ�سلامي يجد �أنه لا يقت�صر على ق�سم ظاهر 
يقدم للمتعلم فيت�أثر به، �إنما يتعداه �إلى ما يت�أثر به المتعلم بطريقة غير مبا�شرة، لاأمر الذي 

عدا الباحثين �إلى تق�سيم المنهاج التربوي �إلى ق�سمين هما )10( : 
11 المنهاج الظاهر الذي ي�شتمل على الخبرات الظاهرة المح�سو�سة، ويت�ألف من مواد .

درا�سية و�أ�ساليب وو�سائل ت�ستعمل لتو�صيلها �أو تقويمها. 
22 والعلاقات . لاإدارية  والممار�سات  التعليمية  بالن�شاطات  يتج�سد  م�ستتر  منهاج 

الجارية المرافقة للمنهاج الظاهر. 
فهذان الق�سمان هما لاأ�سا�س في تكوين �شخ�صية الطلبة �سواء كان في جانبها لاإيجابي 
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�أم ال�سلبي، فيت�أثر الطلبة بكل ما يقدم �إليهم وبكل عنا�صر البيئة التعليمية المادية والمعنوية
والمنهاج التربوي لا يقف في تق�سيماته عند ق�سميه: الظاهر والم�ستتر، �إنما هو قالب 
لاأهداف،  هي:  عنا�صر  ب�أربعة  الباحثون  حددها  محددة  عنا�صر  له  متكامل،  وكل  عام، 

والمحتوى، و�أ�ساليب وو�سائل و�أن�شطة التدري�س، والتقويم )11( . 
من هنا نجد �أن �أق�سام المنهاج التربوي وعنا�صره لاأربعة محل اتفاق بين الباحثين 
التربويين، ووا�ضعي المنهاج، �إذ �إن العملية التعليمية لا تحقق �أهدافها المن�شودة �إلا �إذا راعت 
�إجراءات  والتقويم، في �ضوء  والو�سائل،  ولاأ�ساليب  لاأهداف، والمحتوى،  عنا�صر المنهاج: 

ومفاهيم ظاهرة وم�ستترة. 
ÚÚ ثالثاً: خ�صائ�ص المنهاج التربوي الإ�سلامي

يتميز المنهاج التربوي ب�سمات عامة ت�صبغ عنا�صره المختلفة تتمثل فيما ي�أتي: 
11 الربانية: .

عنا�صره  في  الوحي  على  يعتمد  حيث  بالربانية،  لاإ�سلامي  التربوي  المنهاج  يت�سم 
�أن  بد  �أن معارفه لا  لاإ�سلام الحنيف، كما  �أهدافه م�ستخل�صة من م�صادر  �أن  �إذ  المتعددة، 

تكون من�سجمة مع الوحي لاإلهي غير متناق�ضة معه. 
والقيم  والمعايير  الحقائق  بمجموعة  »المتعلم«  لاإن�سان  يزود  التربوي  فالمنهاج 
لاأر�ض وترقيتها وفق  بل وتعينه على عمارة  و�إ�سهامه،  التي توجه عمله  الثابتة  لاإلهية 

منهج الله)12(. 
22 لاإيجابية والواقعية: .

�إن�شا�ؤه على �أ�سا�س هذا الت�صميم1 لإعداد  فالمنهاج التربوي ت�صميم« لواقع مطلوب 
لاإن�سان القادر على القيام بواجبات الخلافة في لاأر�ض، فالإن�سان هو المكلف بتنفيذ هذا 

»الت�صميم« عن طريق التفكر والتدبر والن�شاط ب�إيجابية وفاعلية )13( . 
33 ال�شمول والتكامل: .

من  محتواه  في  �شامل  منهاج  �إنه  حيث  ال�شمول،  بخا�صية  التربوي  المنهاج  يت�سم 
الناحية المعرفية، كما �أنه منا�سب لكل الفئات ومقدراتهم وطاقاتهم المن�سجمة مع مرحلة 
النمو للمتعلم. �إذ �إن المنهاج لي�س غاية في حد ذاته �إنما و�سيلة لتحقيق غاية، وهي تنمية 
�شخ�صية لاإن�سان كله و�إي�صاله �إلى درجة كماله التي هي�أه الله لها، وهذا يقت�ضي �أن يكون 
المنهج المعد لهذا الغر�ض �شاملا متكاملا في حقائقه وفي خبراته وجميع �أوجه منا�شطه. 

مدكور، �ص )19( 
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44 الثبات والمرونة: .
يقوم المنهاج التربوي على مجموعة من الثوابت التي تحفظ كيانه وهويته العامة من 
مثل: لاأهداف التربوية العليا، والقيم التربوية، والحقائق العامة، �إلا �أن وجود هذه الثوابت 
لا يمنع ح�صول التغير في المنهاج التربوي، يكفل له مزيداً من الجدة والتطور، ويظهر هذا 
التغير في طرائق تطبيق المنهاج التربوي، وتطبيقات القيم التربوية، ولاأ�ساليب والو�سائل 

التي ي�ستعملها المعلم لإي�صال المحتوى التدري�سي. 
55 التدرج: .

يتميز المنهاج التربوي بالانتقال خطوة خطوة مع المتعلم، مراعيا ًقدراته وطاقاته 
من جهة، والمرحلة العمرية التي يقدم �إليها من جهة �أخرى. حيث يظهر عن�صر التدرج في 
المنهاج الدرا�سي على �صور متعددة، �إذ تجده في ذات المنهاج الخا�ص بمرحلة بعينها، �إذ 
يتدرج في المعارف �شيئاً ف�شيئاً حتى تكتمل الفكرة المراد ح�صولها في ذهن المتعلم. كما 
تجد عن�صر التدرج وا�ضحاً عند الانتقال في المنهاج التربوي من مرحلة �إلى مرحلة –من 

�صف �إلى �صف - حيث تزداد المعارف عمقاً كلما �صعدت في �سلم المراحل الدرا�سية. 
66 التنظيم: .

المختلفة كلا  و�أ�س�سه  بعنا�صره  ي�شكل  التنظيم، بحيث  ب�سمة  التربوي  المنهاج  يتميز 
متكاملا، وقالباً عاماً كل جزء يت�أثر بباقي لاأجزاء، وي�ؤثر بها. 

التربوي ◄◄ المنهاج  في  التعليم  ازدواجية  ظاهرة  مفهوم   - الثاني  المطلب 
ومظاهرها: 

والتعليم  الديني،  التعليم  �إلى ق�سمين:  التعليم  انق�سام  ب�أنها:  التعليم  ازدواجية  تعرف 
المدني، فالأول يهتم بعلوم الدين، والثاني يهتم بعلوم الدنيا، ولكل منهما نظامه الخا�ص 
)14( . وعليه ف�إن ازدواجية التعليم الخا�صة بالمنهاج التربوي تعني:  و�أهدافه وم�ؤ�س�ساته 
الثنائية المتناق�ضة في �أي عن�صر من عنا�صر المنهاج، �أو �أي ق�سم من �أق�سام المنهاج. حيث 
الظاهر والم�ستتر تتحقق  �أو لم يتوافق ق�سميه:  التربوي  �إذا لم تن�سجم عنا�صر المنهاج  �إنه 
عندئذٍ الازدواجية. وعليه ف�إن ازدواجية التعليم في المنهاج التربوي لاإ�سلامي ت�أخذ �أ�شكالًا 

مختلفة نلخ�ص �أبرز مظاهرها فيما ي�أتي: 
ÚÚ :أولاً - قيام المنهاج الدرا�سي على �أ�سا�س فل�سفات تربوية توفيقية�

ت�صاغ  �ضوئها  في  تربوية  فل�سفة  من  ينطلق  �أن  لاإ�سلامي  التربوي  للمنهاج  بد  لا 
عنا�صره المختلفة، �إلا �أنه �إذا بني في �ضوء فل�سفات تربوية مختلفة متناق�ضة يح�صل نوع 
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من الثنائية المتناق�ضة، يقول الفرحان: »لي�ست هناك »فل�سفة ترْبوية واحدة �شاملة ل�سائر 
من  وتقترب  تبتعد  توفيقيّة،  تربوية  فل�سفات  هناك  العك�س  على  بل  العربي،  العالم  �أقطار 

لاإ�سلام وتراث لاأمة، ح�سب النظام ال�سيا�سي للقطر، وبعده �أو قربه من لاإ�سلام )15( «. 
ÚÚ :ثانياً - الازدواجية في �أهداف الم�ؤ�س�سات التربوية

النظام  داخل  تكاملها  وعدم  التربوية  الم�ؤ�س�سات  �أهداف   « في  تناق�ض  هناك 
الدينية،  الم�ؤ�س�سات  �أهداف  عن  تختلف  المدار�س  ف�أهداف  العربي،  الوطن  في  الاجتماعي 
و�أهداف الم�ؤ�س�سات الدينية تختلف عن �أهداف الم�ؤ�س�سات لاإعلامية )16( ، �إذ ما زالت النظم 
من  المجال  هذا  في  تعاني  ولاإ�سلامية  العربية،  لاأقطار  في  القائمة  التربوية  والم�ؤ�س�سات 

�أمرين اثنين )17( : 
أ الاغتراب، 	. هذا  في  وهي  ثقافياً،  مغتربة  زالت  ما  ونظمها  التربية  م�ؤ�س�سات  �أن 

والتقليد تحتفظ دائما بفجوة تربوية وا�سعة بينها، وبين النظم التي تقلدها. 
�أن الم�ؤ�س�سات ولاإدارات التربوية القائمة في لاأقطار العربية، ولاإ�سلامية تلقن هذه 	.ب

المفاهيم والمعارف التربوية الم�ستوردة تلقينا ي�شبه تلقين الن�صو�ص المقد�سة، ويتجاهل 
الظروف الاجتماعية والعلمية والمرحلة الح�ضارية، التي �صاحبتها في مواطن ن��شأتها. 

�إن هذه الازدواجية المتناق�ضة في �أهداف المنهاج التربوي تعود �إلى تقدي�س الم�ستورد، 
وتقليد الموروث، لاأمر الذي يتطلب من التربويين العودة الحقيقية �إلى الم�صادر لاإ�سلامية. 

ÚÚ :ثالثاً - الازدواجية في الف�صل بين العلوم الكونية والعلوم ال�شرعية
تبرز الازدواجية التي تمار�سها �أنظمتنا التربوية في هذا الع�صر في النظرة �إلى العلوم 
الطبيعية والكونية على �أنها �شيء يختلف عن العلوم ال�شرعية من حيث �أهدافها وغاياتها 

بالن�سبة للفرد والمجتمع )18( . 
ومن جهة �أخرى فالبع�ض يرى �أن العلوم التجريبية لي�ست علوماً عالمية خال�صة. �إنما 
تظهر عالميتها في ناحية، ت وهوية انتماءها في ناحية �أخرى. يقول مو�سى: « انت�شر القول 
لاأديان. وهذه غلطة كبيرة وجهل  لدين من  التجريبية علوم عالمية لا تنحاز  العلوم  ب�أن 

فاح�ش. �إذ �إن العلوم التجريبية لها ناحيتان: 
الاختبار �� بعد  لاإن�سان  عليها  تعرف  التي  الطبيعة  وقوانين  الحقائق  هي  لاأولى 

والتجربةوالم�شاهدة وهذه الناحية لا �شك في كونها عالمية. 
والثانية تتمثل في العقلية التي تدون هذه الحقائق والمعلومات، وت�ضع على �أ�س�سها ��

النظريات. كما تتمثل الناحية الثانية باللغة التي تختارها هذه العقلية ك�أداة في التعبير 
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عن هذه النظريات. فاللغة لي�ست �أمرا عالمياً )19( «. 
ÚÚ :رابعاً - الازدواجية في محتوى المقررات الدرا�سية

من  متعددة  �صوراً  فيه  يجد  لاإ�سلامي  التربوي  المنهاج  محتوى  في  المت�أمل  �إن 
الازدواجية نذكر منها ما ي�أتي: 

أ الازدواجية في تكري�س الواقع وعدم التطلع �إلى م�ستقبل من�شود. 	.
�إن المناهج الحالية الموروثة في معظم لاأقطار الا�سلامية تعمل على تكري�س الواقع 
الواقع  ذلك  للا�ستعمار،  الا�سلامية  الاقطار  تلك  فيها  خ�ضعت  التي  الفترة  من  الموروث 
ممزقة  الواحدة  الامة  وجعل  الا�سلامية،  الوحدة  ومزق  والفرقة،  الانف�صال،  كر�س  الذي 

متفرقة )20( . 
الازدواجية من خلال التناق�ض فيما يعر�ض في المقررات المختلفة، فالمت�أمل في 	.ب

�أنه يعر�ض في در�س العقيدة  مناهج ال�صف لاأول الثانوي لاأردني يجد على �سبيل المثال 
مراحل خلق الله للإن�سان ابتداء من خلق �آدم عليه ال�سلام. ومن ثم يعر�ض في لاأحياء نظرية 

دارون في تطور خلق لاإن�سان. 
الازدواجية في ا�ستخدام المفاهيم في المحتوى الدرا�سي	.ت

�إن قيام المنهاج التربوي على �أ�س�س غير وا�ضحة، ي�ؤدي �إلى �إثقال المحتوى الدرا�سي 
ببع�ض الم�صطلحات التي لا تن�سجم مع الفل�سفة العامة التي ينطلق منها المنهاج التربوي، 

كا�ستخدام م�صطلح الطبيعة للدلالة على قوة الخالق وبديع خلقه )21( . 
ÚÚ خام�ساً: الازدواجية المتمثلة في وجود نظامين من التعليم �أحدهما �أجنبي

والآخر قومي في مجتمع واحد. حيث يمثل كل منهما �إطاراً فكرياً مختلفا باختلاف اللغة 
التي ي�ستخدمها، وي�ؤدي �إلى خط مختلف في التن�شئة الفكرية والاجتماعية معاً. وهذا �أحد 
المظاهر الوا�ضحة لطبقية التعليم؛ لأنه يخدم �أقلية من �أبناء المجتمع تمثل النخبة فيه. كما 
�أن التعليم لاأجنبي يعد �أجيالًا من العرب المتعلمين الذين يعي�شون مغتربين عن وطنهم، لا 

ي�شعرون بالانتماء �إليه، يفكرون بعقلية لاأجنبي، ويتبعون ثقافته22. 
وقد انعك�س عن هذا المظهر نوع �آخر من الازدواجية �ألا وهو: ازدواجية اللغة في التعليم، 
حيث �إن التعليم لكثير من العلوم الطبيعية في لاأقطار العربية جارٍ باللغة لاإنجليزية، و�أكثر 
والفيزياء  الكيمياء  يدر�س  الجامعي  الطالب  �إن  الجامعات، حيث  المظهر في  هذا  يلحظ  ما 
ولاأحياء والريا�ضيات وغيرها باللغة لاإنجليزية، ثم عندما يتخرج ي�أتي ليدر�س الطلبة في 

المدار�س باللغة العربية. 
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المبحث الثاني - أسباب ازدواجية التعليم ومخاطرها وطرق علاجها: 
�إن انحراف المنهاج التربوي لاإ�سلامي نحو الازدواجية لم ي�أتي من فراغ، �إنما كان 
نتيجة لمجموعة من لاأ�سباب، يحاول هذا المبحث بيان هذه لاأ�سباب، و�أبرز ما نتج عن هذه 
الازدواجية من مخاطر على المنهاج وعنا�صر العملية التربوية، لاأمر الذي يتطلب الوقوف 

على مجموعة من الخطوات التي ت�سهم في مواجهة الازدواجية، وذلك في المطالب لاآتية

المطلب الأول - أسباب ظاهرة الازدواجية: 

تعددت لاأ�سباب التي �أ�سهمت في ظهور ازدواجية التعليم، ومن �أهمها ما ي�أتي: 
ÚÚ أولاً: غياب تطبيقات خا�صية الربانية عن المنهاج التربوي�

تعد خا�صية الربانية من �أهم خ�صائ�ص المنهاج التربوي لاإ�سلامي، والتي ت�سهم في 
تفرده وتميزه عن �أي منهج تربوي منطلق من فل�سفة غير �إ�سلامية؛ وذلك لأنه يعتمد على 

م�صدر لاإلهي. 
الم�صدر  على  المنهاج  ويركز  التربوي،  المنهاج  عن  الربانية  خا�صية  تغيب  فعندما 
العقلي والح�سي تبد�أ الازدواجية بين لاإلهي والطبيعة ت�شكل عقلية التلاميذ، ومن ثم يتبلور 
لديهم لاإيمان ب�ضرورة ف�صل حقيقة الحياة عن الحقيقة لاإلهية. وف�صل الدين عن الحياة)23(. 

ÚÚ :ثانياً - ت�أثر المعارف الإ�سلامية بالفل�سفات غير الإ�سلامية
ظهور  في  ي�سهم  �إ�سلامية  غير  فل�سفات  على  لاإ�سلامي  التربوي  المنهاج  قيام  �إن 
�أق�سامه، فيظهر  الثنائية في  ي�سهم في ظهور  التربوي، كما  المنهاج  التناق�ض في عنا�صر 
التناق�ض في النظام التربوي، كما يظهر في عنا�صر محتوى المنهاج ومعارفه وهكذا، فعلى 
�سبيل المثال تجد در�ساً في كتاب التربية لاإ�سلامية يتحدث عن الربا وحرمته و�آثاره على 
الفرد والمجتمع، وفي منهاج الريا�ضيات على �سبيل المثال در�س يتحدث عن الربح المركب، 

وكيفية احت�ساب الفائدة. 
ÚÚ ثالثاً - عجز القائمين على المنهاج التربوي الإ�سلامي �أو عدم قيامهم بدورهم

المن�شود: 
�صياغة  على  القدرة  في  �ضعف  من  التربوي  المنهاج  �إعداد  على  القائمون  يعاني 
المنافاة  �صفة  غلبة  �سبب  مو�ضحا  فتاح  عرفان  يقول  �إ�سلامية،  بروح  التربوي  المنهاج 
للروح لاإ�سلامية عن المناهج الدرا�سية: »�إن هذه المنافاة وال�شذوذ �إنما تولدت عن منظورين 
متقابلين وم�شوهين، �صدرت عنها تلك المناهج على ما بينهما من خ�صومه ومعاداته ظاهرة 
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هما: �إما ل�صدورها عن نزعة علمانية �شمولية جردت كلا العالمين، لاإن�ساني والطبيعي من 
موجبات  تنظيماته،  في  والتحكم  قاعدته  مدني.  علماني  بمجتمع  وب�شرت  القدا�سة،  معاني 
الو�ضعي وعن  القانون  ثم  بالكمال  بذاته ومو�صوف  م�ستقل  �إنه  لاإن�ساني من حيث  العقل 
وجهة نظر كلية عنهما انت�صرت لها، وكر�ستها واقعا منتحلا غريبا عن لاإ�سلام، رهط من 
الم�ستغربين ممن ارت�ضوا: عن جهالة مف�ضوحة لأنف�سهم »العبودية الثقافية » والا�سترقاق 

الفكري الطوعي، لمنظومات فل�سفية تت�صادم ولا تت�صادم مع الا�سلام الحنيف )24( «. 
والبدء  التربوية،  المناهج  على  للقائمين  حقيقية  نه�ضة  تتطلب  لاأ�سباب  هذه  �إن 
ب�إعدادهم �إعداداً مهنياً وفنياً وفكرياً من �أجل �صياغة مناهج تربوية من�سجمة مع العقيدة 

لاإ�سلامية وموافقة له. 

المطلب الثاني - مخاطر الازدواجية: 

عنا�صره  في  التربوي  المنهاج  مجرد  عند  التعليم  ازدواجية  ظاهرة  �آثار  تقف  لا 
ومخرجاتها،  بمدخلاتها،  التعليمية،  العملية  عنا�صر  جميع  �إلى  تتعداه  �إنما  المختلفة، 

وعملياتها المختلفة، ومن �أبرز �آثار الازدواجية ومخاطرها ما ي�أتي: 
ÚÚ :أولاً - �إخراج نمطين من ال�شخ�صية بين المتعلمين�

ت�سهم ازدواجية التعليم في تكوين جيل مخ�ضرم لا هو مت�شبع بروح دينه ولا مقتنع 
�أ�سهمت  حيث  الح�ضارية.  ال�شرقية  �أو  الغربية  روح  من  متمكن  هو  ولا  و�أخلاقه،  بعقيدته 
ظاهرة ازدواجية التعليم في �إيجاد قطاع كبير من المثقفين الم�سلمين يقتنع ب�أن لاإ�سلام لا 

ي�صلح لبناء نظام تربوي يلائم مقت�ضيات الع�صر. 
ÚÚ :ثانياً - ف�صل الدين عن العلوم الطبيعية

�إن ظاهرة ازدواجية التعليم �أ�سهمت في التعامل مع العلوم بروح التجرد عن الدين 
ازدواجية التعليم بين الديني والمدني مما �أحدث �آثار خطيرة من �أهمهافي المجتمعات 

لاإ�سلامية: 
أ النظرة الخاطئة للعلوم الدينية، وف�صل الدين عن العلوم الحديثة )25( . 	.

ÚÚ التربية باعتبار  الغربي.  النظام  في  الدين  يعامل  كما  للإ�سلام  المثقفين  معاملة 
الدينية مو�ضوع مدر�سي خا�ص بح�صة الدين. �إن الف�صل التع�سفي بين العلوم ال�شرعية على 
�أ�سا�س �أنها علوم للدين، وبين العلوم لاأخرى على �أ�سا�س �أنها علوم للدنيا، قد �أحدث كثيرا 
يحكم  نظام  فالإ�سلام  الحالية،  لاأجيال  منها  تعاني  التي  والمتاعب  والت�شوي�ش  الخلط  من 
الحياة، والعلم في هذا النظام هو العلم بقوانين الله في الكون وتطبيقاتها في واقع لاأر�ض، 
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ف�سواء كانت هذه القوانين لحكم وتوجيه �سلوك لاإن�سان �أم كانت لحكم العلاقات بين �سائر 
مكونات الكون، فهي كلها �صادرة من الله، وهي كلها جزئيات في نظام متما�سك لا يمكن 

�أن يختل )26( . 
ÚÚ ثالثاً - عزل علماء الإ�سلام عن المواقع القيادية تبعا لذلك فكريا واجتماعيا

و�سيا�سيا. وا�ستبدالهم بقيادات علمانية في تعليمها، ومن ثم في مرجعيتها. 
ÚÚ القوميات من  عدد  طرح  خلالها  ومن  الثقافات،  تكاف�ؤ  فكرة  طرح   - رابعاً 

لاأقليمية  والنزعات  القوميات  تر�سيخ  في  الازدواجية  ت�سهم  حيث  ال�ضيقة،  ولاإقليميات 
والليبرالية والحداثة  التقدمية  �شعار  و�أتباعها حاملي  القومية وحركاتها  وذلك لأن دعوة 

كانت وما تزال دعوة لاأمم الذاهبة �إلى الانقرا�ض ذلك ما يثبته تاريخ لاأمم المتح�ضرة. 

المطلب الثالث - مواجهة ازدواجية التعليم: 

يقول  لاإ�سلامية،  التربوية  المناهج  ب�إ�صلاح  المطالبة  في  اليوم  ال�صرخات  تتعالى 
�سانو: »لقد علت منذ ما يربو على عقد من الزمن �أ�صوات و�صرخات داعية لاأمة لاإ�سلامية 
في �أرجاء المعمورة �إلى القيام بتغيير جذري محتوم عاجل و�شامل لمناهج التعليم المو�سوم 
وذلك  وم�ضامينها،  محتوياتها  من  تفريغها  بغي  ؛  لاإ�سلامية(  )العلوم  الديني  بالتعليم 
بح�سبانها في خلدهم المناهج الم�س�ؤولة عما جرى ويجري في العالم المعا�صر من ت�صادم 
المطلق  والرف�ض  ال�شعوب،  بين  الدائم  الاكفهرار  حالة  عن  والم�س�ؤولة  وخ�صام....  وتناحر 
العنيف المت�صاعد لكل  الوافدة، والكراهية المتنامية لوجود لاآخر، والنبذ  لكافة الم�شاريع 

ما هو وافد غربي �أو �شرقي )27( «. 
�إلا �أن هذه المواجهة لظاهرة ازدواجية التعليم وما ترتب عليها من مخاطر على الفرد 
الم�سلم ولاأمة الم�سلمة، يحتاج �إلى جهود م�ضنية ومتكاملة للم�ؤ�س�سات التربوية المختلفة؛ 
من �أجل تخطي هذه الظاهرة، �إلا �أن هذه الدرا�سة تحاول �أن تقدم بع�ض الخطوات التي ت�سهم 

في المواجهة، وذلك فيما ي�أتي: 
ÚÚ .أولا: بناء مناهج تربوية �إ�سلامية قادرة على الا�ستجابة الواعية لتحديات الع�صر�

�إن �إعادة بناء مناهج التربية لاإ�سلامية اليوم حاجة ملحة؛ وذلك نظراً لتعقد مطالب الحياة 
من جهة، ومن جهة �أخرى ما نتج عن الانفجار المعرفي من المعارف الهائلة التي لا يمكن 
�أمر طبيعي و�ضروري،  المنهاج  تطوير  �إن  . حيث   )28( كلها  بها  لاأخذ  �إهمالها، ولا يمكن 
فهناك تغيرات قد تطر�أ على البيئة والمجتمع، بل وعلى الطالب المتلقي للمنهاج، فالإدارة 

هي التي تتتبع احتياجات المجتمع، وتطور المنهاج ليتواكب مع تلك الاحتياجات )29( . 
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ÚÚ ثانياً: قيام م�ؤ�س�سات تربوية وتعليمية و�أكاديمية داخل العالم لاإ�سلامي وخارجه
الوحي  معارف  بين  الف�صل  �إلى  اللجوء  وعدم  المعرفة،  بوحدة  لاإيمان  من  �أ�سا�س  على 

ومعارف الكون )30( . 
بطريقة  العام  التعليم  مراحل  جميع  في  التربية  مناهج  ت�صميم  �إعادة  يتطلب  وهذا 
تتكامل فيها العلوم ال�شرعية - التي ت�شكل محورا ثابتا - مع العلوم لاإن�سانية والكونية، 
كما تتكامل كل هذه العلوم مع طبيعة المتعلمين في كل مرحلة تعليمية من حيث مطالبهم 

وحاجاتهم ونوعية الم�شكلات التي يواجهونها في حياتهم )31(. 
ÚÚ بين المن�شود  التكامل  عملية  في  ت�سهم  التي  لاإجرائية  بالطريقة  لاأخذ   - ثالثاً 

فروع المعرفة، والتي تتمثل في )32( : 
أ �أن تقوم طائفة من المتخ�ص�صين في علوم الدنيا تدر�س مبادئ الدين في عقائده 	.

ومظاهر العبادة فيه، كما تدر�س اللغة لت�ستطيع �أن تقر�أ بها وتكتب وتتكلم وتترجم. 
�أن تقوم طائفة من المتخ�ص�صين في علوم الدين ت�أخذ مبادئ من الكون والحياة، 	.ب

ويكون لديهم ن�صيب من �أ�سا�سيات الريا�ضيات والعلوم والجغرافيا والتاريخ الب�شري العام 
واللغة لاأجنبية. 

ولا يمكن �أن تتحقق هذه لاإجراءات �إلا من خلال �إن�شاء مدار�س للدرا�سات العليا، تنطلق 
من الت�صور لاإ�سلامي للكون ولاإن�سان والحياة في توجيه كل البحوث والدرا�سات لت�شخي�ص 
�إر�سال  في  الا�ستمرار  �أما  والعربية،  لاإ�سلامية  لاأقطار  مختلف  في  وعلاجها  الم�شكلات 
ولاآداب  والفنون  العلوم  لدرا�سة  والغربية  لاأمريكية  الجامعات  �إلى  والدار�سين  الباحثين 
والعلوم لاإن�سانية عموما فهو ا�ستمرار في �سيا�سة التغريب القائمة التي نعاني من �آثارها 

في مجمل حياتنا عامة، وفي حياتنا الثقافية والتربوية الخا�صة. 
ÚÚ ومن �أ�س�س علمية ومعايير ثابتة،  التربوي في �ضوء  - بناء المنهاج  رابعاً 

�أهم لاأ�س�س والمبادئ التي لا بد من مراعاتها عند بناء المنهاج التربوي لاإ�سلامي ما ي�أتي: 
أ الجمع بين النظرية والتطبيق: 	.

�إن منهج التربية الر�شيد لا توجد فيه تلك الفجوة المعهودة بين العلم والعمل، �أو بين 
المثال والواقع، �أو بين النظرية والتطبيق، فلا بد �أن تكون المناهج نظرية وعملية معا. 

تكامل المعارف وان�سجامها: 	.ب
يتطلب تحقيق التكامل المعرفي للمناهج التربوية لاإ�سلامية التعامل مع �أهداف العلوم 
التعليمية  الحالة  تجاوز  يقت�ضي  وهذا  العلوم،  تاريخ  على  الاقت�صار  وعدم  وم�ضامينها، 
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لاإ�سلام وعباداته، ومعاملاته ب�صورة تاريخية،  التي تقدم عقائد  ال�سائدة لعلوم ال�شريعة 
الزمن، ف�إذا توفر الاقتناع ب�ضرورة هذا  الدين �ضمن ما م�ضى من  �أمور  يغلب عليها فهم 
وعي  بتوجيه  ترتبط  علوما  لي�صبح  لاإ�سلام؛  عن  تقديمه  يتم  بما  الانتقال  لزم  التجاوز 
لاإن�سان الم�سلم بهمته في الحياة، و�سعيه في حركته في الواقع؛ لترتبط هذه العلوم بالواقع 
المتميز  لاإنجاز  لاأمم في مجالات  �إلى مقدمة  القفز  الم�سلمة، وتمكينها من  بالأمة  الراهن 

والفاعلية الح�ضارية )33( . 
وتحقيق هذا التكامل يتطلب مجموعة من ال�شروط من �أبرزها )34( : 

الت�شبع بالر�ؤية الوجودية لاإ�سلامية؛ لت�صبح هذه الر�ؤية مرجعية في فهم لاأفكار ��
ذات  لاإ�سلامية  المعارف  من  التمكن  يعنيه  فيما  ذلك  ويعني  معها،  والتعامل  وا�ستيعبها 

العلاقة المبا�شرة لمو�ضوع البحث
ا�ستيعاب العلوم والمعارف المعا�صرة ذات العلاقة بمو�ضوع البحث والتمكن منها، ��

حتى ينطلق التفكير في المو�ضوع من حيث انتهت الخبرة الب�شرية. 
تطوير الر�ؤية النقدية لتمييز عنا�صر المقولات المذهبية والمرجعيات الفكرية �سواء ��

في الخبرة لاإ�سلامية، �أو في الخبرة لاإن�سانية المعا�صرة. 
لاإ�سلام 	.ت لجوهر  ومو�ضوعي  متكامل  �شمولي  فهم  على  التربوي  المنهاج  ت�أ�سي�س 

تواجه  التي  لاإ�شكاليات  �أو  التحديات  من  بالم�ستجدات  والوعي  جهة،  من  الجامع  الواحد 
�أمتنا، بل لاإن�سانية جمعاء. �ص188. 

�صياغة محتويات المناهج التعليمية �صياغة �إ�سلامية لا ترى ف�صاماً بين الديني 	.ث
والدنيوي، ولا بين العقلي والنقلي، ولا بين الروح والمادة، ولا بين عالم الغيب وال�شهادة، 
بل تقوم على ر�ؤية نا�ضجة نا�صعة ترى في هذه الثنائيات جمالا وروعة، وتكاملا وت�ساندا 
وترابطا، وهذا التكامل هو الذي يرتقي بعملية النهو�ض الح�ضاري في جميع مجالات الحياة، 
بالح�ضارة  الارتقاء  ت�سهم في  التي  لاأ�سا�سية  المقدمات  التعليمية من  المناهج  مما يجعل 

لاإ�سلامية، و�صناعة ح�ضارة متفوقة )35( . 
ج الحرة، 	. ولاإرادة  وال�شورى،  الحرية،  بجو  محكومة  ولاأن�شطة  لاأ�ساليب  تكون  �أن 

وتكاف�ؤ الفر�ص، وذلك بفتح باب التفاعل والتحاور وطرح لاآراء بين جميع �أطراف العملية 
التعليمية. 
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الخاتمة: 

أولاً - نتائج الدراسة: 

تتمثل نتائج الدرا�سة فيما ي�أتي: 

11 يق�صد بازدواجية التعليم في المنهاج التربوي: الثنائية المتناق�ضة في �أي عن�صر .
من عنا�صر المنهاج، �أو �أي ق�سم من �أق�سام المنهاج. 

22 و�صوراً . �أ�شكالًا  لاإ�سلامي  التربوي  المنهاج  في  التعليم  ازدواجية  ظاهرة  ت�أخذ 
مختلفة، من �أبرزها: التناق�ض في الفل�سفات التوفيقية التي يحتكم �إليها المنهاج التربوي 
لاإ�سلامية؛ نتيجة تقدي�س الم�ستورد  التربوية  �أهداف الم�ؤ�س�سات  لاإ�سلامي، والتناق�ض في 
وتقليد الموروث، والف�صل بين العلوم الكونية وال�شرعية، وظهور �أنظمة تعليمية متناق�ضة 
في لاأقطار لاإ�سلامية، كما وت�أخذ الازدواجية في محتوى المنهاج التربوي لاإ�سلامي �صوراً 

تظهر في مفاهيمه ودرو�سه. 

33 التربوي . المنهاج  في  التعليم  ازدواجية  ظهور  في  �أ�سهمت  التي  لاأ�سباب  تتعدد 
وا�ستناد  التربوي،  المنهاج  الربانية عن  تطبيقات خا�صية  �أبرزها: غياب  ومن  لاإ�سلامي، 
المنهاج  �صياغة  في  التربوي  المنهاج  مخططي  و�ضعف  �إ�سلامية،  غير  لفل�سفات  المنهاج 

التربوي �صياغة �إ�سلامية حقيقية. 

44 �إن ظاهرة ازدواجية التعليم في المنهاج التربوي لاإ�سلامي ذات مخاطر على الفرد .
ولاأمة الم�سلمة، من �أهمها: �إيجاد جيل تابع للغرب، غير مت�شبع ب�أخلاق دينه من جهة، ولا 
بقيم الغرب وفل�سفاته من جهة �أخرى، وف�صل الدين عن العلوم الغربية كما هو في الر�ؤية 

الغربية، و�إبعاد رجال الدين عن المواقع القيادية في البلاد لاإ�سلامية، . 

55 يمكن الت�صدي لظاهرة ازدواجية التعليم في المنهاج التربوي لاإ�سلامي من خلال: .
ومراعية  الع�صر،  لتحديات  الواعية  الا�ستجابة  على  قادرة  �إ�سلامية  تربوية  مناهج  بناء 
التربوية  الم�ؤ�س�سات  وقيام  ووحدتها،  المعارف  تكامل  مثل  العلمية  ولاأ�س�س  للمعايير 

المختلفة بطرق �إجرائية ت�سهم في الحد من هذه الظاهرة. 
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ثانياً - توصيات الدراسة: 

في �ضوء النتائج ال�سابقة ف�إن الدرا�سة تو�صي بما ي�أتي: 

11 التعليم من خلال . ازدواجية  التعليمية لظاهرة  الك�شف عن مدى ت�ضمين المناهج 
درا�سات ميدانية وتحليل محتوى المناهج. 

22 عما . النظر  ب�إعادة  تتعلق  فكرية  بمراجعات  لاإ�سلامية  التربوية  الم�ؤ�س�سات  قيام 
ي�صدر عنها من نتائج على م�ستوى لاأجيال المختلفة؛ حتى تكون قادرة على و�ضع اليد على 

مواطن ال�ضعف التي ت�سببت المناهج التعليمية في تر�سيخها عند هذه لاأجيال. 

33 قيام الباحثين بدرا�سات ت�أ�صيلية للمناهج التربوية لاإ�سلامية المعا�صرة. .

44 عقد م�ؤتمرات علمية تربوية تتعلق بالمناهج التربوية لاإ�سلامية في �ضوء الر�ؤية .
التربوية المعا�ص
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الهوامش:
11 . ،2002 الزغول، محمد راجي، ازدواجية اللغة طبيعتها وم�شكلاتها في �سياق التعليم، 

�ص259 - 310. 
22 �أبو بكر، محمد �إبراهيم، مفهوم تكامل المعرفة وعلاقته ب�إ�سلامية المعرفة، عدد 42 - .

 .52 2006، �ص11 -   ،43
33 لاإ�سلامي: . التعليم ومخاطرها على هوية المجتمع  ازدواجية  الر�سول،  محمد، عبد رب 

ر�ؤية تربوية �إ�سلامية معا�صرة، مجلة التربية، جامعة لاأزهر، 2008، عدد 153، ج2، 
�ص1 - 20. 

44 انظر: لاأن�صاري، فريد، �أبجديات البحث في العلوم ال�شرعية، المن�صورة، دار الكلمة، ط1، .
2002م، �ص66. 

55 انظر: لاأن�صاري، المرجع ال�سابق، �ص97. .
66 . ،2001 العربي،  الفكر  دار  وتطبيقاتها،  �أ�س�سها  التربية  مناهج  محمد،  علي  مدكور، 

�ص14 - 15. 
77 �سانو: م�صطفى قطب، مناهج التعليم الديني في �ضوء التغيرات المعا�صرة: نظرة �أ�صولية .

– الديني في العالم لاإ�سلامي  في لاإ�صلاح المن�شود، ندوة عالمية عن مناهج التعليم 
التحديات ولاآفاق - ، الجامعة لاإ�سلامية العالمية بماليزيا، 1426هـ - 2005م، ج2، 

�ص434. 
88 الفرقان، . دار  عمان،  والمعا�صرة،  لاأ�صالة  بين  التربوي  المنهاج  و�آخرون،  فرحان، 

1984م، �ص12. 
99 عبد الله، عبد الرحمن �صالح، المنهاج الدرا�سي: ر�ؤية �إ�سلامية، ط2، عمان - لاأردن، دار .

الب�شير، 2000م. 
الكيلاني، ماجد، النظرية التربوية لاإ�سلامية معناها ومكوناتها، �إربد، مكتبة الرافدين، 1010

2009م، ط1، �ص28. 
هندي، طرائق تدري�س التربية لاإ�سلامية �أ�صول نظرية ونماذج تطبيقات عملية، عمان، 1111

دار الفكر، 2009م، �ص47. 
انظر: مدكور، مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها، �ص15. 1212
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انظر: مدكور، مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها، �ص17. 1313
تربوية 1414 ر�ؤية  لاإ�سلامي:  المجتمع  هوية  على  ومخاطرها  التعليم  ازدواجية  محمد، 

�إ�سلامية معا�صرة، �ص3. 
فرحان، �أزمة التربية في الوطن العربي، �ص31. 1515
خطاطبة، لاأ�سا�س العقدي للتربية لاإ�سلامية، ر�سالة دكتوراه، جامعة اليرموك، 2006، 1616

�ص406. 
الكيلاني، �أهداف التربية لاإ�سلامية، �ص29 - 30. 1717
الفرحان، و�آخرون، المنهاج التربوي بين لاأ�صالة والمعا�صرة، �ص125. 1818
مو�سى، الرفق و�آثاره التربوية على الفرد والمجتمع، جامعة اليرموك، ر�سالة ماج�ستير، 1919

 .193 2002م، �ص192 -  1423هـ 
فرحان، و�آخرون، نحو �صياغة �إ�سلامية لمناهج التربية، ط2، جمعية: جمعية الدرا�سات 2020

والبحوث لاإ�سلامية، 1980، �ص3. 
انظر: الفرحان و�آخرون، المنهاج التربوي بين لاأ�صالة والمعا�صرة، �ص125. 2121
ال�سفطي، مديحة، التعليم لاأجنبي في البلاد العربية –الازدواجية في الن�سق التعليمي 2222

وق�ضية الانتماء القومي - ، البحوث الاجتماعية والجنائية، �ص14. 
انظر: مدكور، مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها، �ص46 - 47. 2323
المعا�صرة 2424 التحديات  الا�سلامي:  العالم  في  الدينية  الدرا�سية  المناهج  عرفان،  فتاح، 

الا�سلامي  العالم  في  الديني  التعليم  مناهج  عن:  عالمية  ندوة  الم�ستقبلية،  والتوقعات 
2005م، ج2،   - 1426هـ  العالمية،  الا�سلامية  الجامعة  ماليزيا،  ولاآفاق،  لتحديات 

�ص186. 
انظر: قطي�شات، نازك، طرق تدري�س مناهج التعليم الديني تحدياتها و�آفاقها في �ضوء 2525

الواقع المعا�صر، ندوة عالمية عن مناهج التعليم الديني في العالم لاإ�سلامي: التحديات 
ولاآفاق، المعهد العالمي لوحدة لاأمة لاإ�سلامية، ماليزيا، 2005، �ص329. 

مدكور، مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها، �ص67. 2626
�سانو، قطب م�صطفى، مناهج العلوم لاإ�سلامية، والمتغيرات العالمية، قطر، كتاب لاأمة، 2727

عدد 160، 2014. 
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لاإ�سلامية: 2828 التربية  منهاج  في  التجديد  مح�سن،  وال�سالمي،  �سليمان،  ال�شعيلي،  انظر: 
�سماته دواعيه مجالاته، ندوة عالمية عن مناهج التعليم الديني في العالم لاإ�سلامي: 

التحديات ولاآفاق، المعهد العالمي لوحدة لاأمة لاإ�سلامية، ماليزيا، 2005�ص255. 
انظر: رحال، علاء الدين، محتويات التعليم الديني –تحدياتها و�آفاقها في �ضوء الواقع 2929

التحديات  لاإ�سلامي:  العالم  في  الديني  التعليم  مناهج  عن  عالمية  ندوة   - المعا�صر 
ولاآفاق، المعهد العالمي لوحدة لاأمة لاإ�سلامية، ماليزيا، 2005، �ص267. 

انظر: الدغ�شي، نظرية المعرفة في القر�آن الكريم، �ص124. 3030
انظر: مدكور، مناهج التربية �أ�س�سها وتطبيقاتها، �ص66. 3131
انظر: الدغ�شي، نظرية المعرفة في القر�آن الكريم، �ص126127. 3232
انظر: ملكاوي، منهجية التكامل المعرفي مقدمات في المنهجية لاإ�سلامية، �ص292. 3333
انظر: ملكاوي، منهجية التكامل المعرفي مقدمات في المنهجية لاإ�سلامية، �ص292 - 3434

 .293
في 3535 �أ�صولية  نظرة  المعا�صرة:  التغيرات  �ضوء  في  الديني  التعليم  مناهج  �سانو:  انظر: 

لاإ�صلاح المن�شود، �ص453. 
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ملخص: 
يهدف هذا البحث �إلى الك�شف عن نظرية المعرفة، وبيان ملامح تكامل �أدوات المعرفة، 
و�أحكام العلوم المعرفية عنده، ودعوة الغزالي العلماء �إلى التكامل فيما بينهم للو�صول �إلى 
الحديثة،  التربوية  بالفل�سفات  مقارنتها  خلال  من  التكامل  هذا  ويظهر  الحقيقية،  المعرفة 
المقارن،  والمنهج  الو�صفي  والمنهج  الا�ستقرائي  المنهج  اُ�ستخدم  البحث  �أهداف  ولتحقيق 
الذي �أعان على الوقوف على ملامح نظرية المعرفة و�إظهار تكامل عنا�صرها عند الغزالي، 
وتو�صل البحث �إلى �أن ملامح التكامل المعرفي عند الغزالي تكمن في تكامل م�صادر المعرفة 

وعلومها وعلمائها. 
الفكر  �أعلام  عند  وتكامله  المعرفي  الفكر  بين  مقارنة  بدرا�سة  الدرا�سة  هذه  و�أو�صت 
التربوي لاإ�سلامي من العلماء لاأوائل وبين اتجاهات الفكر المعرفي المعا�صر وبيان �ضلاله 

وابتعاده عن الحقيقة العلمية، ويتم بذلك دح�ض هذه النظريات. 
الكلمات المفتاحية: المعرفة، تكامل المعرفة. 
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Al - Gazali's Theory of Knowledge in Comparison 
with Modern Educational Philosophies

Abstract: 
This research aims at finding out the knowledge theory, clarifying its 

features and its integration of knowledge tools. Al - Ghazali called for the 
collaboration among scholars to get to the real knowledge. To reach the 
objectives of this paper, the researcher used the inductive, descriptive and 
comparative methods to understand Al - Ghazali's theory of knowledge and 
demonstrate its elements. This paper exposed that Al - Ghazali's integrated the 
sources of knowledge with different branches of knowledge. The researcher 
recommended scholars should conduct a comparative study between the 
cognitive thought and the integration of knowledge in the Islamic educational 
thinking, in addition to attempting to refute astray ways of thinking and 
established theories. 

Key words: knowledge, integration of knowledge 
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مقدمة: 
الحا�ضر  في  المفكرين  �شغلت  التي  الق�ضايا  من  المعرفة  مو�ضوع  في  البحث  يعد 
والما�ضي، وهو مطلب ح�ضاري لا غنى عنه؛ لأنّ المعرفة �أعلى وظيفة للإن�سان، وهي ميزة 
المعرفة  لاأر�ض، ومو�ضوع  ا�ستخلافه في  و�أ�سا�س  لاإن�سان عن غيره من المخلوقات  تميّز 
ا�ستوقف عدداً من علماء الم�سلمين؛ فلا�سفة ومتكلمين، وعقدوا �أبواباً وف�صولًا، بل كتباً في 

العلم والمعرفة. 
ويعدّ الغزالي �أحد �أعلام الفكر لاإ�سلامي، ومن �أوائل من و�ضع للمعرفة �أ�س�سها وقواعدها، 
حيث كان متعط�شاً للحقيقة العلمية و�سط لاآراء المت�ضاربة والفرق المتناحرة، ف�أعدّ نف�سه 
�إعداداً نف�سياً وعلمياً وعقلياً؛ لمعالجة كل م�شكلة وفح�ص كل فرقة من فرق ع�صره، ليميز 
بين الحق والباطل، ومن ثم الخروج بنظرية معرفية �إ�سلامية تفيد لاأمة لاإ�سلامية في ع�صره 

�إلىالع�صر الحا�ضر. 
الدين،  العديد من م�ؤلفاته ك�إحياء علوم  الغزالي عن نظريته للمعرفة في  وقد تحدّث 
كالق�سطا�س  الم�ستقلة  الم�ؤلفات  ببع�ض  خ�صها  كما  العمل،  وميزان  ال�ضلال،  من  والمنقذ 
الباطنية،  عند  المعرفة  نظرية  على  والرد  المعرفة،  ميزان  فيه  تناول  والذي  الم�ستقيم، 
والفلا�سفة، وقد تكونت نظرية المعرفة عنده من خلال �آرائه في �إمكان المعرفة وم�صادرها 
وتكامل علومها ودعوة العلماء ب�أق�سامهم �إلى التكامل، وهذا ما لم ت�ستطع الفل�سفات التربوية 

الحديثة التو�صل �إليه و�صياغته ال�صياغة التي �صاغها لاإمام الغزالي. 

مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
تبرز م�شكلة الدرا�سة في الك�شف عن �أوجه تكامل المعرفة عند لاإمام الغزالي، من خلال 
وعلومها  �أدواتها  فيها من حيث  التكامل  �أوجه  على  والوقوف  يراها،  كما  المعرفة  درا�سة 

وعلما�ؤها و�إبراز هذا التكامل من خلال مقارنة �آرائه ببع�ض النظريات التربوية الحديثة. 
الرئي�س  ال��سؤال المحور  الإجابة على  الدرا�سة من خلال  ويمكن تحديد م�شكلة 

الاتي: . 

ما مفهوم نظرية المعرفة عند الإمام الغزالي مقارنة بالفل�سفات التربوية 
الحديثة؟ . 
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ويتفرع عنه الأ�سئلة الاتية: 
من الغزالي، وكيف كان الع�صر الذي عا�ش فيه؟ ●●
ما الر�ؤية المعرفيه وملامح تكاملهاعنده؟ ●●

أهداف الدراسة: 
التعريف بالغزالي وع�صره. ♦♦
بيان ر�ؤيةالغزالي للمعرفة وملامح تكاملها. ♦♦

أهمية الدراسة: 

وتمثلت �أهمية الدرا�سة في الجوانب الآتية: 
11 المكتبة . ترفد  تربوية  درا�سة  الغزالي  عند  المعرفي  الفكر  بدرا�سة  تهتم  درا�سة  هي 

التربوية لاإ�سلامية بدرا�سات تربوية تعمل على ت�أ�صيل المعرفة ت�أ�صيلًا �إ�سلامياً من قبل 
العلماء لاأوائل. 

22 تفيد هذه الدرا�سة الباحثين في القيام بدرا�سة مقارنة بين المعرفة لاإ�سلامية عند .
�أ�سلمة  وبالتالي  الحديثة،  التربية  مدار�س  تقدمها  التي  الحديثة  والمعرفة  لاأوائل  العلماء 

المعرفة الغربية من خلال الا�ستفادة من التراث لاإ�سلامي. 
33 وتفيد . الفكرلاإ�سلامي،  �أ�صالة  تنا�سب  منهجية  اكت�ساب  على  المفكرين  تعين 

الم�ؤ�س�سات التعليمية في تثبيت الجذور المعرفية لاإ�سلامية عند المتعلمين، من خلال الرجوع 
�إلى �أ�صول من تحدث عن المعرفة. 

44 ت�سهم في معرفة الت�سل�سل المنطقي و�أ�ساليب التق�سيم والتحليل المنهجي في منهجية .
الغزالي. 

الدراسات السابقة: 
�إن الدرا�سات التربوية التي عنيت بالفكر التربوي والمعرفة عند الغزالي كثيرة، وخا�صة 
�أبرزت  ب�أنها  الدرا�سة تميزت عن غيرها  �أنّ هذه  �إلا  التربوي،  الفكر  ما ورد في كتب تطور 

نظرية المعرفةوتكاملها من خلال مقارنتها بالنظريات التربوية الحديثة عند الغزالي. 
لقد اطلع الباحثان على درا�سات كثيرة فيما يخ�ص نظرية المعرفة عند الغزالي، تحدثت 
عن م�صادر المعرفة عند الغزالي و�أق�سام العلوم، وهي في معظمها كتب من�شورة وبع�ضها 



366

د. أحمد ضياء الدين حسين
د. رائده خالد حمد نصيرات نظرية المعرفة عند الغزالي ومقارنتها بالفلسفات التربوية

لاآخر مقالات في المواقع الالكترونية، ولم يجد الباحثان من بينها �أي درا�سة كانت بطريقة 
الدرا�سة المقارنة. 

منهج الدراسة: 
والمنهج  التحليلي  الو�صفي  والمنهج  الا�ستقرائي  المنهج  على  الدرا�سة  هذه  وتعتمد 
المقارن، ولذلك �ستقوم الدرا�سة بتتبع �آراء الغزالي المعرفية وتحليلها، وو�صف الع�صر الذهبي 
الذي عا�شه الغزالي ون��شأته العلمية، وا�ستخراج تكامل المعرفة عند الغزالي من خلال �آرائه 
المعرفية في م�صادر المعرفة وت�صنيفات العلوم و�أق�سام العلماء والم�ستخرجة من م�ؤلفاته، 

ومقارنة �آرائه المعرفية بالنظريات التربوية الحديثة و�إبراز تكامل المعرفة عنده. 

حدود الدراسة: 
اقت�صرت الدرا�سة على درا�سة مجموعة من كتب الغزالي لا�ستنباط تكامل المعرفة منها 
وهي: �إحياء علوم الدين، المنقذ من ال�ضلال، ميزان العمل، الاقت�صاد في الاعتقاد، م�شكاة 
لاأنوار، المق�صد لاأ�سنى، جواهر القر�آن، معارج القد�س في مدارج معرفة النف�س؛ وذلك لكثرة 

م�ؤلفات الغزالي، وعدم القدرة على ح�صرها. 
وعلومها  المعرفة  بم�صادر  المتعلقة  الغزالي  �آراء  مقارنة  على  الدرا�سة  واقت�صرت 
والمذهب  والبرجماتية  والواقعية  المثالية  وهي:  الرئي�سية  الحديثة  التربوية  بالفل�سفات 
الحد�سي ودرا�ستها درا�سة عامة لي�ست تف�صيلية لإظهار ملامح تكامل نظرية المعرفة عند 

الغزالي. 

مصطلحات الدراسة: 

تقوم ◄◄ التي  والمبادئ  والقواعد  المفاهيم  من  "مجموعة  المعرفة:  نظرية 
بدرا�سةمنهجية منظمة تبحث في المعرفة لاإن�سانية ب�صفة عامة من حيث ماهية المعرفة 

و�إمكانها وطبيعتها وطرق الو�صول �إليها وقيمتها وحدودها" )1( . 
تكامل المعرفة: �أن تكون المعارف التي ي�صل اليها لاإن�سان متكاملة فيما بينها، ◄◄

ولا يناق�ض بع�ضها بع�ضاً. 

خطة الدراسة: 
المقدمة: وتت�ضمن )م�شكلة الدرا�سة، و�أهدافها، و�أهميتها، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهج 
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الدرا�سة، وحدودها، وم�صطلحاتها، والكلمات المفتاحية، والخطة( 
ÚÚ .المبحث لاأول: التعريف بالإمام الغزالي وع�صره
المطلب لاأول: التعريف بالغزالي ون��شأته العلمية��
المطلب الثاني: ع�صر لاإمام الغزالي. ��
ÚÚالمبحث الثاني: نظرية المعرفة وملامح تكاملها عند الغزالي
المطلب لاأول: م�صادر المعرفة عند الغزالي ومقارنتها بالفل�سفات التربوية ��
المطلب الثاني: �أحكام العلوم عند الغزالي��
المطلب الثالث: �أق�سام العلماء عند الغزالي��
ÚÚ )الخاتمة: )وتت�ضمن النتائج والتو�صيات

المبحث الأول - التعريف بالإمام الغزالي وعصره: 
بالغزالي  بالتعريف  ويتمثل  وع�صره،  الغزالي  بالإمام  التعريف  المبحث  هذا  يناق�ش 

ون��شأته العلمية، وع�صره؛ لإعطاء فكرة عامة عن الغزالي. 

المطلب الأول - التعريف بالإمام الغزالي ونشأته العلمية: 

الغزالي،  ال�شافعي،  الطو�سي،  �أحمد  بن  محمد  بن  محمد  حامد  �أبو  الدين  زين  "هو 
والغزالي  1058م،  450هـ -  �سنة  ولد بطو�س   ،"  )2( المفرط  والذكاء  الت�صانيف،  �صاحب 
ن�سبة �إلى غزل ال�صوف �أو �إلى غزالة: قرية من قرى طو�س، توفي - رحمه الله - �سنة خم�س 

وخم�سمائة بطو�س، ودفن بظاهر الطابران وهي ق�صبة في طو�س )3( . 
�إمام  فلازم  الطلبة،  من  جماعة  مرافقة  في  ني�سابور  �إلى  تحوّل  ثمّ  �أولًا،  ببلده  تفقه 
الكلام والجدل،  الفقه في مدة قريبة، ومهر في  "�أبا المعالي الجويني"، فبرع في  الحرمين 
ال�سلطاني،  المخيم  حامد�إلى  �أبو  �سار  ثم  الت�صنيف،  في  و�شرع  المنظرين،  عين  �صار  حتى 
و�شاع  له  فانبهر  بح�ضرته،  الكبار  وناظر  بوجوده،  و�سر  الوزير،  الملك  نظام  عليه  ف�أقبل 
لاأ�صول  ت�أليف  في  و�أخذ  الثلاثين،  نحو  و�سنه  بغداد،  نظامية  تدري�س  النظام  ه  فوّال �أمره، 

والفقه والكلام والحكمة )4( . 
حتى  والا�ستظهار  والا�ستذكار  الا�شتغال  في  واجتهد  جدّ  حيث  نابغة  الغزالي  وكان 
والفل�سفة،  والمنطق والحكمة  الفقه  و�أ�صول  الدين  و�أ�صول  الفقه والخلاف والجدل  برع في 
ونبغ في مدة وجيزة حتى �صار ي�شار �إليه بالبنان، و�صنف في تلك العلوم على عهد �أ�ستاذه 
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الذكاء،  الزائفة في هذه العلوم وت�صدى للرد عليها، فكان �شديد  �إمام الحرمين ونقد لاآراء 
معنياً  الدقيقة،  المعاني  على  غوا�صاً  الغور،  بعيد  الحافظ،  قوي  الفطرة  �سليم  النظر،  �سديد 

بالإر�شادات الرقيقة، جامعاً، بين علوم الظاهر والحقيقة مناظرامًحاججاً )5( . 
�إلى المع�سكر  الغزالي من ني�سابور  �إمام الحرمين خرج  �أمّا عن رحلاته؛ فعندما مات 
قا�صدا الوزير نظام الملك، فناظر الغزالي في ح�ضرته لاأئمة العلماء وظهر عليهم، فاعترفوا 
بف�ضله، وتلقاه نظام الملك بالتعظيم والتكريم وولّاه تدري�س مدر�سته ببغداد، و�أمره بالتوجه 
�إليها، ف�أعجب النا�س بح�سن كلامه وف�صاحة ل�سانه وكمال ف�ضله و�سمو خلقه، ثم زهد في 
رجع  فلما  التدري�س،  في  �أخاه  وا�ستناب  للحج،  الحرام  الله  بيت  �إلى  فق�صد  المظاهر؛  تلك 
�إلى بيت  ال�شام، ف�أقام بمدينة دم�شق ي�شتغل بالعلم في زاوية الجامع، ثم انتقل  �إلى  توجه 
المقد�س واجتهد في العبادة وانقطع عن النا�س وتحرى لاأماكن الخالية ثم ق�صد م�صر و�أقام 
بالأمير"  المغرب للاجتماع  �إلى بلاد  بحراً  ال�سفر منها  اعتزم  قد  بالإ�سكندرية مدة، وكان 
يو�سف بن تا�شفين" �صاحب مراك�ش، ولكنه عدل عن ذلك حين بلغه نعيه، فعاد �إلى وطنه 

بطو�س، وا�شتغل بالعلم والعبادة وت�صنيف الكتب )6( . 

المطلب الثاني: عصر الإمام الغزالي. 

حافل  للهجرة  الخام�س  والقرن  الهجري،  الخام�س  القرن  �أعلام  من  الغزالي  يعد 
الخلافة  مالت  ولقد  ال�سيا�سية،  والحوادث  والثقافية  والفكرية  الاجتماعية  بالتطورات 
�إلى ال�ضعف والانحلال، وغدا الخلفاء ب�أيدي لاأمراء والقواد،  العبا�سية في دورها المت�أخر 
الذين يتكالبون  الزعماء الج�شعون  انت�شر  لاأم�صار كما  الذين كثروا في  الدعاة  انت�شر  كما 
على ال�سلطة وزادوا في �ضعف الكيان ال�سيا�سي للدولة وكان لكثرة لاأفكار ولاآراء المختلفة 
من معتزلة و�إ�سماعيلية ومذاهب فل�سفية متعددة �أثر في زيادة الفو�ضى ال�شاملة والابتعاد 
�إلى نزاع حاد  �أدى  ال�سيا�سي لاأمر الذي  القر�آن و�شريعته والف�ساد والا�ضطراب  عن مفهوم 
ومت�صوفة  وحنفية  و�شافعية  و�شيعة  حنابلة  من  المتعددة  والطوائف  الفرق  بين  وعنيف 

و�أ�شاعرة )7( . 
ومن �أبرز التطور في الفكر التربوي لاإ�سلامي في القرن الخام�س الهجري �أن لاأ�شاعرة 
روادها  �أبرز  من  كان  والذي  لاإ�سلامي  التربوي  الفكري  التطور  زمام  ت�سلّمت  من  هي   )8(

�أن  لاأ�شعري  التفكير  ومنهج  وا�سعة  ثقافة  من  �أتوا  ما  ب�سبب  فا�ستطاعوا  الغزالي،  لاإمام 
يتفاعلوا مع م�شكلات ع�صرهم، و�إحاطة بمقت�ضيات التطور فيه �أن يخل�صوا �إلى بلورة نظرية 

فكرية تربوية تت�سق مع القر�آن الكريم وال�سنة النبوية )9( : 
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ومن هنا ظهرت �شخ�صية قوية الحجة، قوية البيان، عظيمة ال�سلطان على قلوب النا�س، 
�شاهدت ما يموج في المجتمع من مذاهب وفرق وح�ضارات، تدر�سها وتدر�س لاإ�سلام قبلها، 

وكان هذا الرجل حجة لاإ�سلام �أبو حامد الغزالي )10( . 

المبحث الثاني - نظرية المعرفة وملامح تكاملها عند الغزالي:
وللوقوف على نظرية المعرفة وملامح تكاملها عند الغزالي لا بد من درا�سة م�صادر 
المعرفة و�أحكام العلوم و�أق�سام العلماء عنده والوقوف على �آرائه فيها وتحليلها ومقارنة 

م�صادرها بالنظريات التربوية الحديثة على النحو لاآتي: 

المطلبالأول - مصادر المعرفة عند الغزالي ومقارنتها بالفلسفات التربوية

تمهيد: ◄◄
تعدّ نظرية المعرفة عند الغزالي في �صورتها النهائية مرتبطة �أ�شد الارتباط برحلته في 
البحث عن الحقيقةح ولهذا تراه ي�صرح بذلك في حديثه عن و�صوله للعلم اليقيني، فيقول: " 
وقد كان تعط�شي �إلى درك لاأمور د�أبي وديدني من �أول �أمري وريعان عمري غريزة وفطرة 
�إلى طلب حقيقة الفطرة لاأ�صلية وحقيقة العقائد العار�ضة" )11(  من الله... فتحرك باطني 
هو  الذي  العلم  من  ت�ضمنته  وما  المحمودة:  المعرفة  ق�سمين:  �إلى  عام  ب�شكل  تق�سم  وهي   ،
فر�ض عين، والعلم الذي هو فر�ض كفاية )12( ، والمعرفة المذمومة: وهي تت�ضمن علم الكلام 
علم  و�أي�ضا  فيها،  فائدة مرجوة  لا  التي  �أو  بها،  ينتفع  التي  لاأدلة  الخارجة عن  والفل�سفة 

ال�سحر والطل�سمات، وعلم النجوم �إذا كان م�اضرً ل�صاحبها )13( . 
المعلوم  فيه  ينك�شف  الذي  "العلم  فهوعنده:  اليقيني؛  العلم  �إلى  الو�صول  هدفه  ولأنّ 
انك�شافاً لا يبقى معه ريب ولا يقارنه �إمكان الغلط والوهم ولا يت�سع القلب لتقدير ذلك، بل 
لاأمان من الخط�أ ينبغي �أن يكون مقارناً لليقين مقارنة لو تحدى ب�إظهار بطلانه؛ مثلًا من 
�أعلمه  �أنّ كل ما لا  ... ثم علمت  �إنكارا،  �أو  يقلب الحجر ذهبا والع�صا ثعبانا لم يورث �شكاً 
على هذا الوجه، ولا تيقنه هذا النوع من اليقين، فهو علم لا ثقة به ولا �أمان معه فلي�س بعلم 

يقيني )14( ". 
لذلك عند بحثه عن �إمكان المعرفة كان هدفه البحث عن الحقيقة بكل المدارك والمعارف 
الح�سية والعقلية والقلبية، ولكي ي�صل �إلى الحقيقة اليقينية كان لا بد من �أن ي�ستخدم منهج 
ال�شك �أو المذهب ال�شكي، �أو ال�شك المنهجي )15( ، وهذا ال�شك كان �أول دافع له �إلى النظر العقلي 
الحر، فقد اعترف الغزالي بما لهذا ال�شك من فائدة، عندما ذهب �إلى �أن من لم ي�شك لم ينظر، 
ال�شكي  للمنهج  ا�ستخدامه  ، ويظهر   )16( �أعمى  بقي  ينظر لم يب�صر، ومن لم يب�صر  ومن لم 
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عندما اختبر �شاهد الح�س والعقل وعجز انفراد كل منهما �إلى الو�صول �إلى الحقيقة اليقينية 
لأن الخط�أ فيهما وارد. 

ويبدو �أنه رغم �أنّ نظرية المعرفة عند الغزالي تقوم على نقد و�سائل العلم والمعرفة 
التقليدية، فهو يدعو �إلى �ضرورة التلازم بين العقل وال�شرع من �أجل الو�صول �إلى اليقين، 
�أهمية المعرفة العقلية رغم ما قدمه من  �أنملة عن ت�أكيد  �أنّ الغزالي لم يتزحزح قيد  على 

نقد و�شك. 
على  الغزالي  رتبها  �أربعة  م�صادر  على  تقوم  اليقينية  المعرفة  �أنّ  ويرى 

الآتي:  النحو 
ÚÚ الم�صدر الأول: الحوا�س: ويرى الغزالي �أنّ من م�صادر المعرفة الحوا�س؛ وقد ق�سم

فيدرك  اللم�س؛  حا�سة  لاإن�سان  في  يخلق  ما  �أول  �أنّ  فيها  بين  �أق�سام  �إلى  الحوا�س  الغزالي 
�إدراك  عن  قا�صرة  وهي  واليبو�سة،  والرطوبة  والبرودة  كالحرارة  الموجودات  �أجنا�س  بها 
لاألوان ولاأ�صوات قطعا، وهي كالمعدوم في حق اللم�س، ثم تخلق حا�سة الب�صر فيدرك بها 
لاألوان ولاأ�شكال وهي �أو�سع من عوالم المح�سو�سات، ثم ينفتح فيه ال�سمع في�سمع لاأ�صوات 
والنغمات، ثم يخلق له الذوق، �إلى �أن يجاوز عالم المح�سو�سات، فيخلق التمييز في �سن ال�سبع 
�سنين وهو طور �آخر من �أطوار وجوده يدرك فيه �أموراً زائدة على عالم المح�سو�سات، لا يوجد 

منها �شيء في عالم الح�س المادي )17( . 
�أمّا عن تجربته بالمعرفة الح�سية، وما �آل �إليه �أمره؛ فذكر �أنه ظل يقتب�س المعلومات عن 
طريق الحوا�س، و�أنه �أتقن هذه العلوم المكت�سبة عن طريقها، ثم �أمعن النظر فيها، ما �إذا كان 
يمكنه ال�شك فيها �أو لاأمان فيها من الخط�أ، ذلك �أن المق�صود هو العلم اليقيني الذي ينك�شف 
فيه المعلوم انك�شافا لا يبقي معه ريب، ولا يقارنه �إمكان الغلط والوهم، ويرى في نف�سه �أنه 
لابد له من طلب حقيقة، ما هي؟ ومعياره في ذلك: لاأمان من الخط�أ، وكل علم لا �أمان معه 

من الخط�أ، فلي�س بعلم يقيني عنده )18( . 
حتى ينتهي به طول ال�شك والنظر �إلى �أن اعترفت له الحوا�س بالعجز عن �إدراك حقائق 
لاأمور �أو العلم اليقيني الذي هو هدف المعرفة عند الغزالي؛ ذلك لأن �أقوى الحوا�س– وهي 
ثم  الحركة،  بنفي  وتحكم  متحرك،  غير  واقفاً  تراه  الظل  �إلى  تنظر  عندما   - الب�صر  حا�سة 
التدرج، حتى  على  بل  واحدة  بغتة  يتحرك  �أنه لم  يعرف  �ساعة،  بعد  والم�شاهدة  بالتجربة 
الهند�سية  بالأدلة  ثم  �صغيرة،  فترى  الكواكب،  �إلى  كالنظر  و�أي�ضا  الوقوف،  حالة  تتوارى 

يتبين �أنه �أكبر من لاأر�ض )19( . 
وبهذا يظهر �أنّه بعد اخ�ضاع الحوا�س لمذهب المنهج ال�شكي �أنّ الح�س قد يحكم ب�إثبات 
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خط�أ  على  دليل  كله  وهذا  لمدافعته،  �سبيل  لا  حكماً  بنفيه  ويحكم  العقل  ي�أتي  ثم  ال�شيء، 
الحوا�س، ولا �أمان مع الخط�أ، وبالتالي لا ثقة بها وحدها. 

وقد نتج من هذا الر�أي �أن قرر لاإمام الغزالي �أن هذا النوع من لاإدراك ك�إدراك البهيمة؛ 
والحوا�س  الحوا�س،  على  مق�صورة  �أنّها  في  نق�صانها  ويتبلور  نق�صا،  �إدراكها  في  �إنّ  حيث 
معزولة عن لاإدراك �إذا لم يكن مما�سة �أو قريبة منه، فاللم�س والذوق يحتاجان �إلى المما�سة، 
التي لا يت�صور فيها المما�سة ولا  القرب، فالموجودات  �إلى  وال�سمع والب�صر وال�شم بحاجة 

القربالحوا�س معزولة عن �إدراكها )20( . 
الحوا�س  الاعتماد على  واحدة من  ثقته جملة  فقد  قد  الغزالي  لاإمام  �أن  وهكذا يظهر 
وحدها في المعرفة اليقينية �إلا فيما خلقت لها، وبناء على ذلك كذّب لاإمام الغزالي الحوا�س 
�أنّ المعرفة  �إلا  �أنّ الحوا�س من م�صادر المعرفة  لاأمور، ور�أى  في كونها تدرك بها حقائق 
لة بغيرها، لأنّ  الح�سية �أ�ضعف درجات المعرفة، فالمعرفة الح�سية عند لاإمام الغزالي مكمَّ

ل بغيرها، لهذا ينتقل �إلى تجربة الم�صدر الثاني وهو العقل.  الحوا�س تكمَّ
ÚÚ أربعة� على  يطلق  بالا�شتراك  "العقل"  �أن  ويرى  العقل:  الثاني:  الم�صدر 

معان )21(: 
لاأول: العقل و�صف يفرق به لاإن�سان عن �سائر البهائم، وهو الذي ي�ستعدّ به لاإن�سان ��

لقبول العلوم النظرية، وتدبير ال�صناعات الخفية الفكرية، وبعبارة �أخرى: تلك الغريزة التي 
ي�ستعد  وبه  القلب،  في  الله  يقذفه  نوراً  وي�شبه  النظرية،  العلوم  لأدراك  لاإن�سان  بها  يتهي�أ 

لإدراك لاأ�شياء. 
بجواز �� يز،  الممِّ الطفل  ذات  في  الوجود  �إلى  تخرج  التي  العلوم  هي  العقل  الثاني:   

الجائزات، وا�ستحالة الم�ستحيلات، كالعلم ب�أنّ الاثنين �أكثر من الواحد، و�أنّ ال�شخ�ص الواحد 
لا يكون في مكانين في وقت واحد. 

الثالث: العقل علوم ت�ستفاد من التجارب بمجاري لاأحوال، فكل من حنكته التجارب ��
، �أو  وهذبته المذاهب يقال له: "عاقل" في العادة، ومن لا يت�صف بهذه ال�صفة يقال له: غبيُّ

غمرُ، �أو جاهل، وهذا النوع من العلوم ي�سمى عنده عقلا. 
ال�شهوة �� ويقمع  لاأمور،  عواقب  يعرف  �أن  �إلى  الغريزة  تلك  قوة  تنتهي  �أن  الرابع: 

من  عاقلا،  �صاحبها  ي�سمى  القوة،  هذه  ح�صلت  ف�إذا  ويقهرها،  العاجلة،  اللذة  �إلي  الداعية 
حيث �إن �إقدامه و�إحجامه بح�سب ما يقت�ضيه النظر في العواقب. 

غريزي،  ق�سمين:  �إلى  الم�صدر،  حيث  من  العقل  الغزالي  لاإمام  ق�سم  ذلك  على  وبناء 
ومكت�سب، فالغريزي: هوالقوة الم�ستعدة لقبول العلم ووجوده في الطفل كوجود النخلة في 
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كفي�ضان  يدري  لا  حيث  من  �إما  العلوم  من  يح�صل  الذي  هو  الم�ستفاد:  والمكت�سب  النواة، 
�أو من حيث يعلم مدركه وهو التعلم،  العلوم ال�ضرورية عليه بعد التمييز من غير لا يعلم، 
ويرى �أنّ الق�سم لاأول من العقل الذي هو القوة التي ي�ستعد بها لاإن�سان لإدراك لاأ�شياء من 

العلوم النظرية �أ�سا�ساً و �سماه "نور الب�صيرة" )22( . 
والمعنيان لاأول والثاني للعقل؛ �أ�سا�سهما الطبع، والثالث والرابع؛ �أ�سا�سهما الاكت�ساب، 
ويرى التفاوت والزيادة تكون في كل هذه لاأق�سام �إلا الق�سم الثاني، الذي يعد علماً يخرج �إلى 

الوجود في ذات الطفل المميِّز، والنا�س في ذلك النوع �سواء )23( . 
�أن �شكَّ لاإمام الغزالي في ثقة الحوا�س، خا�ض التجربة مع العقل، حيث يحكي  وبعد 
تجربته ومعركته مع "الحكم العقلي"، فيقول: "فقلت بطلت الثقة بالمح�سو�سات �أي�ضاً، فلعله 
لا ثقة �إلا بالعقليات التي هي من لاأوليات، كقولنا: الع�شرة �أكثر من الثلاثة، والنفي ولاإثبات 
لا يجتمعان في ال�شيء الواحد، وال�شيء الواحد لا يكون حادثاً قديماً، موجوداً معدوماً، واجباً 
محالًا، فقالت المح�سو�سات: " بما ت�أمن �أن تكون ثقتك بالعقليات، كثقتك بالمح�سو�سات، وقد 
كنتَ واثقاً بي، فجاء حاكم العقل فكذَّبني، ولولا حاكم العقل لكنت ت�ستمر على ت�صديقي، 
فلعل وراء �إدراك العقل حاكم �آخر، �إذا تجلى كذب العقل في حكمه، كما تجلى حاكم العقل 

فكذب الح�س في حكمه، وعدم تجلي ذلك لا يدل على ا�ستحالته )24( "
بهذا يرى لاإمام الغزالي �أن العقل مع عظم ��شأنه عاجز عن �إدراك ما وراء الطبيعة من 
�أن يعرِّف  للعقل؛ هي  �أ�سمى وظيفة  ف�إنّ  لذلك  لاأنبياء،  اخت�صا�ص  التي هي من  الغيبيات 
النا�س عظم مكانة لاأنبياء، وي�شهد للنبوة بالت�صديق ولاإتباع، ولنف�سه بالعجز عن �إدراك 
حقائق المعارف اليقينية التي لا تدرك �إلا بعين النبوة، و�أن ي�أخذ ب�أيدي الب�شر وي�سلمها �إلى 
لاأنبياء الموحى �إليهم المب�صرين بعين النبوة، ت�سليم العميان �إلى القائدين، وت�سليم المر�ضى 
ين �إلى لاأطباء الم�شفقين، وهنا يقف دور العقل عنده، فالعقل معزول عما بعد ذلك  المتحِّري
�إلا �أن يفهم ما يلقي �إليه الطبيب )25( . والمعرفة عند الغزالي لها �صفتان رئي�سيتان هنا: 

لاأولى: المعرفة ن�سبية: وهو ي�ستند �إلى لاأمثلة الم�ألوفة؛ فلو �أنّ مجموعة من العميان ��
لم يروا الفيل قط ولم يعرفوا و�صفا له، وعلموا بمجيء هذا الحيوان، ثمّ �أرادوا تكوين فكرة 
عنه، ف�إن تح�س�سوا هذا الحيوان، فقد يقع �أحدهم على رجل الفيل، ولاآخر على نابه، والثالث 
�إن الفيل �شبيه بالعامود، ويرف�ض الثاني  �أحدهم  �أن ي�صفوه، قد يقول  �أذنه، ثم طلب منهم 
هذا الر�أي م�ؤكدا ً�أن الفيل كالوتد، ويذهب ثالث �إلى الفيل كالخيمة الكبيرة، وهكذا ي�صف كل 
منهم الفيل ح�سب الع�ضو الذي لم�سه، وكل واحد بجانبه الحق لأنّ كلًا منهم �صدق في قوله 

ولكن غاب عن علمهم و�صفه ككل )26( . 
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وهذا �صحيح بالن�سبة �إلى معظم الم�سائل التي يتم البحث عنها، في �أنّ المعرفة تختلف 
من �شخ�ص لآخر بناء على اختلاف ر�ؤية لاأ�شخا�ص للحقيقة وما يتو�صلون �إليه من خلال 

�أدواتهم المعرفية. 
بين  التفاوت  �إنّ  حيث  العقل،  في  النفو�س  تفاوت  �إلى  �سببه  يعود  التفاوت  �أنّ  ويرى 
�إنّ  حيث  الم�ستحيلات،  وا�ستحالة  الجائزات  بجواز  ال�ضروري  العلم  في  �إلا  حا�صل  النا�س 
�أي�ضاً  النا�س  بين  والتفاوت  مكانين،  في  الج�سم  كون  وا�ستحالة  الواحد  من  �أكثر  الاثنين 
يتطرق �إلى تفاوت النا�س في ا�ستيلاء القوة قمع ال�شهوات، فال�سيطرة على ال�شهوات تختلف 
من �شخ�ص لآخر، والعلم الحا�صل يختلف بقدر قدرة بع�ضهم على ترك بع�ض ال�شهوات؛ لأن 
�أي�ضا في علوم التجارب؛ حيث يظهر التفاوت  ال�شهوات تكبل العقل، ويظهر تفاوت النا�س 
بكثرة لاإ�صابة، و�سرعة لاإدراك، ويكون �سببه �إما تفاوت في الغريزة �أو تفاوت الممار�سة، 

والتفاوت في الغريزة هو لاأ�صل )27( . 
�أنكر تفاوت النا�س في هذه  وينكر الغزالي على من ينكر الاختلاف بين النا�س؛ فمن 
الغريزة فك�أنه منخلع عن ربقة العقل، فلولاه لما اختلف النا�س في فهم العلوم، ولما انق�سموا 
�إلى بليد لا يفهم �إلا بعد تعب طويل من المعلم، و�إلى ذكي يفهم ب�أدنى رمز و�إ�شارة، و�إلى كامل 
ليثبت  والعقلية  النقلية  بالأدلة  ي�ست�شهد  ثم  تعليم،  بدون  لاأمور  حقائق  نف�سه  من  تنبعث 

�صحة قوله )28( . 
والثانية: المعرفة فوق العقل ولاإدراك: يقول الغزالي: "ووراء طور العقل طور �آخر ��

تتفتح فيه عين �أخرى يب�صر بها الغيب، وما �سيكون في الم�ستقبل، و�أمور �أخر العقل معزول 
عنها كعزل قوة التمييز عن �إدراك المعقولات، وكعزل قوة الح�س عن التمييز، وكما �أنّ المميز 
لو عر�ضت عليه مدركات العقل لأباها وا�ستبعدها )29( "، ويقول: " لي�س من ال�ضروري �أن 
�إليها  الو�صول  �إدراكنا عن  العقل فهناك من الحقائق ما يعجز  ي�ؤديها  تكون الحقائق مما 
�أخرى فوق  ولي�س مما يخالف ال�صواب في نظره وجود افترا�ض قائل بوجود دائرة داخل 
دائرة العقل، و�إن �شئت فقل دائرة التجلي الرباني، ونحن نجهل �سنن تلك الدائرة ونوامي�سها 
كلام  وفي   ، ب�إمكانها" )30(  الاعتراف  على  العقل  قدر  في  الكفاءة  نجد  ف�إننا  تاماً،  جهلًا 
الغزالي عن لاإدراك ف�إنه يق�سمه �إلى �إدراك ح�سي و�إدراك معنوي - �أي الك�شف - ، ولاإدراك 
النف�سي فيتعلق بالعالم الخفي  �أما لاإدراك  الح�سي يتعلق بالعلم المادي ويدرك بالحوا�س، 
عالم الملك والملكوت �إلا �أن لاإدراك النف�سي محدود بقيود الج�سم ولذا يجب �أن يتعذر منها 
هذا  في  ال�صوفية  بالنزعة  فكره  ت�أثر  مدى  هنا  ويت�ضح   ،  )31( والمادي  الج�سمي  بالتطهر 

التف�سير. 



374

د. أحمد ضياء الدين حسين
د. رائده خالد حمد نصيرات نظرية المعرفة عند الغزالي ومقارنتها بالفلسفات التربوية

ولذلك ف�إنّ الغزالي يرى �أن المعرفة لا تقت�صر على ما وجد في عالم ال�شهادة المح�سو�س 
بل تتعداه �إلى عالم �آخر وهو عالم الغيب، وهذا العالم لا ي�صل �إليه عقل لاإن�سان وحوا�سه؛ لأنه 
فوق �إدراكهما، ولا يمكن تح�صيل معرفته �إلا عن طريق الوحي، فهو بذلك يقرر �أنّ ميادين 
المعرفة: ميدان عالم ال�شهادة ويدرك بالعقل ب�إر�شاد ال�شرع ويدرك بالحوا�س ب�إر�شاد العقل 

ال�شرع، وميدان عالم الغيب ويدرك بال�شرع. 
من  والظاهر  وباطنة،  ظاهرة  عينان:  العين  �أنّ  النور  ل�سورة  �شرحه  في  هذا  ويظهر 
العلوي  بالعالم  الملكوت  عالم  وي�سمى  الملكوت،  عالم  من  والباطن  وال�شهادة  الح�س  عالم 
والعالم الروحاني والعالم النوراني، وي�سمى عالم ال�شهادة عالم ال�سفلي والج�سماني والعلماني، 
يمكن  لا  الملكوت  وعالم  العلو،  �إلى  وكال�سفل  النور،  �إلى  كالظلمة  بع�ضهما  �إلى  ون�سبتهما 

الو�صول �إليه من خلال نور العقل، بل من خلال لاأنبياء )32( . 
يدرك  وا�سعاً،  نطاقاً  للعقل  �أنّ  هي  العقل  حاكم  في  الغزالي  لاإمام  ر�أي  وخلا�صة 
المعلومات �أكثر و�أوثق من الح�س، و�أن حكمه �أ�صدق بكثير من حكم الح�س �إلا �أن ادراكاته مع 
ات�ساعها، لم تدرك المغيبات و�أمور ما وراء الطبيعة، وهو يعدّ �أحد �أدوات المعرفة وم�صادرها، 
�إلا �أنه لا يمكن الوثوق به في ميدان لا يمكن للعقل �إدراكه وهو ميدان عالم الغيب الذي لا 

يمكن �إدراكه �إلا عن طريق م�صدر ثالث للمعرفة اليقينية وهو النبوة. 
ÚÚ ويرى �أنّها: و�صول خبر من الله تعالى بطريق الوحي �إلى الم�صدر الثالث: النبوة: 	

ن فهم معنى النبوة  �أّمن �إذا علاقة بين الوحي ولاأنبياء، ويقرر  من اختاره من عباده فهي 
و�أكثر النظر في القر�آن الكريم ولاأخبار ال�صحيحة، ح�صل له العلم ال�ضروري بكونه �صلى 
الله عليه و�سلم في �أعلى درجة النبوة )33( ، و�أما الر�سالة: فهي تكليف الله تعالى �أحد لاأنبياء 
ب�إبلاغ النا�س �شرعا �أو حكما، فالر�سالة �إذا علاقة بين النبي و�سائر النا�س، والنبوة �أ�شرف 

من الر�سالة؛ لأنها �صلة النبي بخالقه، والر�سالة �صلة النبي بالنا�س )34( . 
يعد  منهما  كل  �أن  �إلا  والر�سالة  النبوة  بين  الفرق  بيان  في  اجتهد  الغزالي  �أن  ويبدو 
عن  الخالق  من  المعرفة  على  الح�صول  فالنبوة  الربانية،  المعرفة  لتو�صيل  واحداً  م�صدراً 

طريق الوحي، ثم تو�صيلها �إلى النا�س عن طريق الر�سالة. 
وبعد �أن قرر الغزالي عجز كل من العقل من �إدراك المعرفة اليقينية، يرى وجود وراء 
العقل طوراً �آخر تتفتح فيه عين �أخرى يب�صر بها الغيب وما �سيكون في الم�ستقبل، ولا طريق 
لمعرفتها �إلا عن طريق النبوة؛ فهي طريق لإدراك هذه لاأمور التي لا يدركها العقل، بل �إدراك 
اليقين  بد من طلب  لا  ولهذا  النبوة  �إحدى خوا�ص  العقل  مدركات  الخارج عن  الجن�س  هذا 

بالنبوة )35( . 
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وعند الحديث عن العلاقة بين كل من العقل والنقل ف�إنه يبين �أنّ �أمورا تعلم بال�ضرورة 
مبا�شرة، ومنها ما لا يعلم بال�ضرورة؛ ف�أمّا ما يعلم بال�ضرورة كالبديهيات والم�سلمات، 
�صادقة  لأنها  وبراهين  ا�ستدلال  �إلى  تحتاج  ولا  مبا�شرة،  معرفة  يعرفها  لاإن�سان  ف�إنّ 
ووا�ضحة بذاتها، و�أمّا ما لا يعلم بال�ضرورة ف�إنه ينق�سم �إلى �أق�سام: لاأول: ما يعلم بدليل 
�أي عن  �أي معرفة عقلية - ، والثاني: ما يعلم بال�شرع دون العقل -  العقل دون ال�شرع - 
طريق النقل كمعرفة الغيبيات وال�سمعيات - ، والثالث: ما يعلم بالعقل وال�شرع معا؛ كر�ؤية 
الله تعالى، وخلق الله تعالى للمخلوقات وهو بذلك يرد على المعتزلة لاعتمادهم على العقل 

كدليل م�ستقل عن النقل ومقدم عليه )36( . 
وال�شرع  كالأ�سّ  فالعقل  بالعقل؛  �إلا  يتبين  لا  وال�شرع  بال�شرع،  �إلا  يهتدي  لا  فالعقل 
كالبناء، ولن يغني �أ�سّ ما لم يكن بناء، ولن يثبت بناء ما لم يكن �أ�سّ، �أي �أنّ العقل لا يهتدي 
�إلى تفا�صيل ال�شرعيات تارة، وال�شرع تارة ي�أتي بتقرير ما ا�ستقر عليه العقل، وتارة بتنبيه 
يتذكر ما فقده، وتارة  العاقل حتى  الدليل لحقائق المعرفة، وتارة بتذكير  و�إظهار  الغافل 
بالتعليم وذلك في ال�شرعيات وتف�صيل �أحوال المعاد، فال�شرع نظام الاعتقادات ال�صحيحة 

ولاأفعال الم�ستقيمة والدال على م�صالح الدنيا ولاآخرة )37( . 
وهكذا يحدد الغزالي طبيعة العلاقة بين الوحي والعقل، وهي علاقةتكامل لا تعار�ض 
اليقينية،  المعرفة  تتحقق  بتكاملهما  و�أنّ  نور"،  على  "نور  معاً  اجتماعهما  و�إن  بينهما، 
الغزالي بدقة  العقل وهذا ما يظهره  �أثراً في  الوحي وللوحي  �أثراً في  للعقل  �أنّ  ولا �شك من 

ومو�ضوعية. 
ÚÚ المعرفة م�صادر  من  م�صدراً  الغزالي  عند  الك�شف  ويعد  الك�شف:  الرابع:  الم�صدر 

اليقينية بوا�سطة نور يقذفه الله في ال�صدر - على �شكل �إلهام دون عناء - وذلك النور مفتاح 
�أنّ من ح�صر الك�شف في لاأدلة المجردة فقد �ضيق رحمة الله تعالى  �أكثر المعارف، ويرى 
ال�شرح  عن  �سئل  فلما  " بال�شرح"،   - و�سلم  عليه  الله  الر�سول– �صلى  �سمّاه  وقد  الوا�سعة، 
لامَِ} )�سورة لاأنعام:  دْرَهُ لِلإِ�ْس حَْ �صَ ُ �أَن يَهْدِيَهُ يَ�ْرش ومعناه في قوله تعالى:{فَمَن يُرِدِ اللّه
125( قال: " هو نور يقذفه الله تعالى في القلب"، فقيل: " وما علامته؟ "، فقال: " التجافي 
�أن يطلب بالك�شف، وهو  �إلى دار الخلود" )38( ، وهذا النور ينبغي  عن دار الغرور، ولاإنابة 
ينبثق من الجود لاإلهي من بع�ض لاأحيان، ومن ذلك ف�إنّ مكان العلم هو القلب، فهو كالمر�آة 
التي تنطبع فيها ال�صور، وللحقيقة �صور تنطبع في مر�آة القلب، وتت�ضح بها، ولذلك فالعالم 
عبارة عن القلب الذي فيه يحل حقائق لاأ�شياء، والمعلوم عبارة عن حقائق لاأ�شياء، والعلم 

عبارة عن ح�صول المثال في مر�آة القلب )39( . 
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�إذاً فالمعرفة الك�شفية عنده: "هي نور يظهر في القلب عند تطهيره وتزكيته من �صفاته 
المذمومة، وينك�شف من هذا النور �أمور كثيرة تت�ضح من خلالها المعرفة الحقيقية في ذات 
على  للآخرة  ترتيبه  ووجه  ولاآخرة،  الدنيا  خلق  في  وحكمه  و�أفعاله،  و�صفاته  تعالى  الله 

الدنيا، ومعرفة معنى النبوة، والوحي والملائكة وال�شياطين وغير ذلك" )40( . 
ي�ستطيع  لذلك  الله ومحبته؛  مرتهنة بمعرفة  عنده  الك�شفية  القلبية  المعرفة  �أنّ  ويبدو 
مت�أثراً  ال�صوفية،  الطريقة  خلال  من  وذلك  الحقيقية؛  المعرفة  �إلى  بها  ي�صل  �أن  العارف 

بالمدر�سة ال�صوفية التي ينتمي لها. 
وي�ؤكد على العلاقة بين العقل والك�شف؛ فالعقل لا ي�صطدم مع الك�شف في �شيء، غاية 
ما هنالك �أن العقل ل�ضعفه وق�صوره يعجز �أحيانا عن �أن يبدى الر�أي في م�س�ألة ما، في�سعفه 
الوحي �أو لاإلهام بتبيانها، فتارة يدرك العقل وجه الحكمة فيها، وهنا ي�ستطيع �أن ي�شد من 
�أزر الوحي ولاإلهام، وتارة لا يدرك وجه الحكمة، فيقف �صامتاً لا يملك الم�ساعدة، فهو يريد 
بذلك �ألا ي�ستغنى عن العقل كلية، بل يجعله �شارحاً للك�شف )41( ، وهذا يف�سر الظاهرة التي 
تبدو في بع�ض كتبه من م�ؤازرة العقل لوجهات النظر ال�صوفية التي يبثها بعد الاهتداء �إلى 
نظرية الك�شف ال�صوفي، ولم يعبر الغزالي عن ك�شوفه بطريقة �صريحة ووا�ضحة، بل �أحاط 

نظرياته برعاية العقل. 
وقوله بنظرية المعرفة ال�صوفية لا يعني نفي نظرية المعرفة التي م�صدرها النبوة �أو 

العقل بل المق�صود هو الاعتراف ب�أن لكل منهم طريقاً ت�ؤدي �إلى المعرفة. 
والعلم يح�صل من طريقين: التعلم لاإن�ساني، والتعلم الرباني؛ فالتعلم لاإن�ساني؛ يكون 
الا�شتغال  التح�صيل بالتعلم، ولاآخر من داخل وهو  �أحدهما من خارج وهو  على وجهين: 
التعلم  بيان طريق  �أفا�ض في  ثم  الظاهر"،  التعلم في  الباطن بمنزلة  والتفكر من  بالتفكر، 

الرباني )42( . 
وقد قدم الغزالي نظرية للمعرفة على �أ�سا�س فل�سفي ويظهر ذلك جلياً في ر�سالته م�شكاة 
مَواتِ وَالْأَرْ�ضِ} )�سورة النور: 35( مف�اسرً لنور  ُ نُورُ ال�سَّ لاأنوار، �شارحاً قوله تعالى:{اللَّه
لاأنوار" تارة ب�أنّه هو �أ�صل الوجود، وتارة �أخرى ب�أنه �أ�صل المعرفة" )43( - ولا تعار�ض 
بين التف�سيرين �إذ المعرفة من �أفراد الوجود، كما لا تعار�ض بين ما قدمه من ر�ؤية معرفية 
في م�شكاة لاأنوار وبين ما ذهب �إليه في غيرها من القول بالعلم اللدني والك�شف ال�صوفي، �إذا 
ي�ؤول ر�أيه في الجميع �إلى معنى واحد - ، ويبين �أنّه"من ظنّ �أنّ الك�شف موقوف على لاأدّلة 

المجردة، فقد �ضيق رحمة الله تعالى، فهذا الحد�س كافيا لإثبات وجود الله" )44( . 
وبذلك يرى �أنه لا تعار�ض بين معقول ومنقول، �إلا �أنّ الغزالي لم ي�صل �إلى هذا با�ستعماله 
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الكلام ودلائله ولا بالمنطق والفل�سفة وبراهينهما، بل بنور �إلهي يقذفه الله تعالى في ال�صدر، 
وهذا النور يعد مفتاح �أكثر المعارف، وهو لي�س محتاجا �إلى دليل منطقي وترتيب كلامي بل 

يعرف بنور يقذفه الله في قلب الم�ؤمن دون �أي تعقيد وهو �أ�صل المعرفة اليقينية. 
والك�شف عند الغزالي هو لاإلهام وهو: " كل ما يلقيه الله في روع العبد ولم يكن للعبد 
فيه حيلة �أو تعلم �أو اجتهاد وهذا النوع لا يرقى �إلى درجة اليقين التام �إلا ب�شروط ك�أن يكون 
ا  َّ لنبي �أو لولي )45( - ، وقد ورد في القر�آن الكريم نماذج من هذا النوع، قال تعالى: {وََمل
94( وهذا  تُفَنِّدُونِ} )يو�سف:  �أَنْ  لَوْلَا  يُو�سُفَ  رِيحَ  لَأَجِدُ  �إِِّين  �أَبُوهُمْ  قَالَ  الْعِيرُ  فَ�صَلَتِ 
دليل على �أنّه نوع من لاإدراك خارج عن الحوا�س تح�صل المعرفة به من خلال لاإلهام دفعة 
واحدة، وهو ما ح�صل مع يعقوب عليه ال�سلام عندما �أح�س باقتراب �أثر يو�سف عليه ال�سلام 

�إلهاماً، �إلا �أنّه جعل الك�شف م�صدراً رئي�ساً في المعرفة اليقينية مت�أثراً بالمدر�سة ال�صوفية. 
ويرد على الغزالي ب�أنّ لاإلهام �أحد م�صادر المعرفة التي لا تخ�ضع للتجربة �أو الح�س 
يمكن  لا  الذي  المعرفة  من  النوع  هذا  حول  دائراً  الجدل  زال  ما  لذلك  العقلي  الا�ستدلال  �أو 
يخرق  لا  ب�أن  لاإلهام؛  �أ�سا�سه  على  لاإ�سلام  يحاكم  الذي  العام  فالمبد�أ  تعليله،  ولا  �إنكاره 
قاعدة دينية �أو يعار�ض حكماً �شرعياً متفقاً عليه؛ فالأحكام ال�شرعية تقوم على الظاهرة 
ولا تغير �أو تبدل بادعاء المكا�شفة �أو لاإلهام )46( ؛ لذلك يعدّ من الم�صادر التبعية �أو الثانوية 
للمعرفة؛ التي لا تمتلك في ذاتها عاملًا حا�سماً في قبول المعرفة �أو رف�ضها، وتحول دون 

التعميم �إلا بالا�ستناد �إلى الم�صادر الرئي�سية من وحي وعقل وح�س )47( . 
فكل  التربوية،  الفل�سفات  مع  جوهري  خلاف  على  الغزالي  �أنً  يظهر  ذلك  على  وبناءً 
فل�سفة منها ترى �أنّ م�صدر المعرفة الحقيقة �إمّا العقل �أو الح�س �أو الحد�س؛ حيث �إنّ الفل�سفة 
لاأ�سا�س من  العقل، فالمعرفة عندها تنبع في  �إلى  الغالب  تردّ م�صدر المعرفة في  المثالية 
المعرفة  لأن  الخبرة؛  عن  مختلفة  �أولية  معرفة  هي  العقل  من  تنبع  التي  والمعرفة  العقل، 
التي عن الخبرة غير وا�ضحة، وكثيراً ما تخدع وهي لا تحوي �ضماناً للحقيقة )48(، فالعقل 
م�صدر لكل �صنوف المعرفة الحقيقية، والمعرفة الحقيقية تتميز بال�ضرورة وال�شمول ويق�صد 
بال�ضرورة �أنّ المعرفة �صادقة، وال�شمول �أنّ الحكم الذي نطلقه �صادق في كل زمان ومكان 

ب�صرف النظر عن تغير الظروف ولاأحوال )49( . 
ف�آمنت  جذرياً  معها  وتختلف  المثالية،  الفل�سفة  لتناق�ض  الواقعية  الفل�سفة  وجاءت 
والمثل،  العقل  عن  الم�ستقل  الوجود  الواقع  لهذا  و�أنّ  للعيان،  الماثل  المح�سو�س  بالواقع 
لاأ�شياء  و�أنّ  بالأفكار،  ولي�س  لاأ�شياء  تكون كامنة في  التي  الحقائق  فالواقع هو م�صدر 
موجودة �سواء �أكان لدينا فكرة �أم لا )50(، والعقل عند الواقعيين لي�س �إلا ح�صيلة التجارب 
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من  �أ�سا�ساً  م�أخوذة  والمعاني  والمفاهيم  المادي،  العالم  من  المادية  الح�سية  والخبرات 
في  تغيير  و�أي  المادي،  للعالم  وتابعان  نابعان  ون�شاطه  والعقل  مادية،  و�أ�شياء  مواقف 
الواقع المادي يتبعه في عالم الفكر )51(، وهم يرف�ضون القول ب�أن العقل يفر�ض مقولاته 
بعقول  خلق  عالماً  لي�س  بالحوا�س  يدرك  الذي  العالم  ب�أنّ  ويقولون  بالحوا�س،  الخا�صة 
الب�شر �إنما العالم كما هو، وهو �إ�سقاط من العقل )52(، ولذلك فهي ت�ؤمن بالحوا�س وتعدها 
وهم  لاإن�سان،  عقل  �إلى  و�صورتها  الخارجي  العالم  وقائع  تنقل  وهي  العقل،  �أدوات  من 
يعللون خداع الحوا�س �أو ق�صورها ب�إخ�ضاعها ل�سيطرة العقل و�إحكامه، والحوا�س ت�ساعد 
التجريب  طريق  عن  و�إثباتها  العقل  ي�صل  التي  العقلية  الق�ضايا  من  الت�أكد  على  العقل 
)53(، فم�صدر المعرفة الحقيقية الحوا�س وكذلك فالتجربة تعد م�صدراً  الواقعية  والخبرات 
من م�صادر المعرفة، فالمنهج التجريبي �أثبت الخط�أ العميق الذي يقوم عليه الر�أي القائل 

ب�أن المعرفة لا يمكن بلوغها �إلا بو�ساطة قوى الذهن وحدها )54(. 
فالعقل  بالمعرفة،  وعلاقتهما  والحوا�س  العقل  من  البراجماتية  الفل�سفة  موقف  و�أمّا 
عندهم مجموعة من الخبرات التي كونها الفرد خلال ن�شاطه )55( ، وهو لي�س المنوط بو�ضع 
الروابط بين لاأ�شياء؛ لأنّ هذه الروابط قائمة في الطبيعة بين لاأ�شياء نف�سها، فالعقل لي�س 
م�صدر الروابط بل التجربة العملية )56( ، فالمعرفة تنطلق من الحوا�س وتنتهي بالتجربة؛ 

لذلك تعدّ الحوا�س طريقاً �أ�سا�سياً للتجربة العملية )57( . 
المذهب الحد�سي، الذي يمثله برج�سون: فيرى �أن م�صدر المعرفة لي�س هو العقل الذي 
ي�ستنبط وي�ستدل، ولي�ست هي الحوا�س التي تدرك وتح�,س و�إنما هو الحد�س الذي يقود �إلى 

جوهر الحقيقة, ويك�شف عن الواقع بغير و�ساطة من عقل �أو حوا�س )58( . 
والغزالي بحديثه عن م�صادر المعرفة يتفق مع الفل�سفة المثالية ب�أن العقل يعد م�صدراً 
�إلى معرفة يقينية بمعزل عن  العقل يو�صل  من م�صادر المعرفة، ولكنه لا يتفق معها ب�أن 
م�صدر ال�شرع و�إر�شاده، ويتفق مع كل من الفل�سفة الواقعية والفل�سفة البرجماتية ب�أن الح�س 
والتجريب يعدان م�صدرا من م�صادر المعرفة، ولكن الح�س منفرداً يعدّ من �أخ�س المعارف ولا 
يو�صل �إلى الحقيقة، ولا بد من ال�شك فيه، ويتفق مع المذهب الحد�سي ب�أن الحد�س يعد م�صدرا 
للمعرفة، ومع �أنه يرى �أنّه يو�صل �إلى المعرفة اليقينية �إلا �أنه لا ينكر الم�صادر لاأخرى، ويعد 

كل منها مكمل للآخر. 
في  العقلي  الاتجاه  على  الاقت�صار  رف�ض  لاإ�سلام  في  المعرفة  م�صادر  في  ولاأ�صل 
الو�صول �إلى المعرفة، ورف�ض الاقت�صار على الاتجاه التجريبي ب�إرجاع المعرفة �إلى الح�س 
هَاتِكُمْ لَا تَعْلَمُونَ �شَيْئًا وَجَعَلَ  ُ �أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ �أُمَّ وحده، وفي ذلك يقول تعالى: {وَاللَّه
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كُروُنَ} )النحل: 78( ، وقد قرر الله تعالى في  كُمْ تَ�ْش فْئِدَةَ ۙ لَعَلَّ مْعَ وَالْأَبْ�صَارَ وَالْأَ لَكُمُ ال�سَّ
لاآية �أنّ الله جعل المعرفة منوطة بالحوا�س والعقل معاً ب�إر�شاد منه، ولم يجعلها مقت�صرة 

على �أحدهما. 
وبذلك تبرز نظرية المعرفة عند الغزالي؛ فهو ي�ستخدم ال�شك المنهجي للبحث �إلى المعرفة 
اليقينية، وهو لا ي�ؤمن �إيماناً مطلقاً ب�إمكان المعرفة وقدرة لاإن�سان على بلوغ اليقين، وينكر 
قدرة لاإن�سان على معرفة حقائق لاأ�شياء؛ ولذلك فهو يختبر الحوا�س والعقل، ورغم �أنه يعد 
عند  لأنه  يقينية  معرفة  على  بها  الح�صول  يمكن  لا  �أنها  �إلا  المعرفة  م�صادر  من  الحوا�س 
اختبارها با�ستخدام المنهج ال�شكي، يحكم ب�أن العقل فقد ثقته بالحوا�س لأن الحوا�س تخدع؛ 
لذلك تعد �أخ�س م�صادر المعرفة ولا يوثق بها منفردة، وي�شك في العقل لتفاوت العقول ولذلك 
المعرفة الحا�صلة بالعقل ن�سبية، ولأن وراء العقل حاكم �آخر ويعد القلب من �أدوات المعرفة 
القلبية  لإلهام دون عناء، والمعرفة  �شكل  ال�صدر على  يقذفه الله في  نور  بوا�سطة  اليقينية 
ال�شرع،  �إطار  �إن كان خارج  الك�شفية عنده مرتهنة بمعرفة الله ومحبته، والعقل لا دور له 
والمعرفة التي م�صدرها النبوة معرفة يقينية، والعلاقة بين العقل وال�شرع علاقة تكاملية، 
قلبية  معرفة  نوعان:  عنده  فالمعرفة  ولذلك  والنتيجة،  ال�سبب  تلازم  متلازمان  فكلاهما 
ك�شفية م�صدرها الله تعالى يح�صل عليها لاإن�سان بالك�شف، ومعرفة عقلية م�صدرها ال�شرع 
ووقائع الحياة يح�صل عليها الفرد بالاكت�ساب والوعي والملاحظة، ولا بد من �إر�شاد ال�شرع 

للعقل �إلى المعرفة اليقينية )59( . 
�أن يعد م�صدراً  و�أن كل م�صدر لا يمكن  التكامل بين م�صادر المعرفة  �إلى  وهو يدعو 
للمعرفة، فالح�س والعقل والنبوة والك�شف كلها م�صادر متكاملة تعمل مع بع�ضها  وحيداً 
بع�ضاً، و�أ�شرفها النبوة والك�شف و�أ�ضعفها الحوا�س، وهو بذلك يخالف الفل�سفات التي تنظر 
فالمعرفة  المعرفة،  لم�صادر  الجزئية  نظرتها  خلال  من  ذلك  ويظهر  جزئية  نظرة  للمعرفة 
لاإن�سانية الحقيقية هي التي ت�أتي عن طريق الحوا�س الظاهرة والباطنة، وعمليات التجريب 
المختلفة التي تقوم بها هذه الحوا�س - مع عدم الثقة بها منفردة - مع الموازين العقلية 

والفطرية والمكت�سبة، بالإ�ضافة �إلى كل ما يوحي به الله لأنبيائه �أو عباده ال�صالحين. 

المطلب الثاني - أقسام العلوم عند الغزالي: 

وقد �أدّى هذا التنوع في م�صادر المعرفة في الفل�سفات التربوية الحديثة �إلى تنوع �آخر 
في مو�ضوعات المعرفة ومجالاتها، فالمذهب العقلي يرتبط بالمعرفة العقلية التي تجعل من 
الريا�ضيات والعلوم العقلية �أنموذجاً للعلم، �أمّا المذهب التجريبي فيرتبط بالمعرفة الح�سية، 
فيرتبط  الحد�سي  المذهب  �أمّا  للعلم،  �أنموذجاً  والتجريبية  الطبيعية  العلوم  من  تجعل  التي 
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بالمعرفة الحد�سية التي ترتكز على العلوم الدينية، ولاأخلاقية وال�صوفية دون غيرها )60( . 
التربوية الحديثة في مو�ضوعات  الفل�سفات  الغزالي يقرر قاعدة مختلفة عن  �أن  �إّال 
الحقيقة  على  تعالى  الله  معرفة  هي  العلوم  جميع  غاية  �أنّ  وهي  وعلومها؛  المعرفة 
يق�سم  فهو  لذلك  ؛   )61( ببع�ض  بع�ضها  مترابطة  متعاونة  كلها  والعلوم  وال�صدق، 

�إلى ق�سمين )62(:  العلوم 
�أنّ كل �� التي هي فر�ض عين: ويرى  العلوم  لاأول - علوم محمودة: ويتفرع منها: 

فرقة �أنزلت الوجوب على العلم الذي ت�ؤمن به؛ فالمتكلمون قالوا: علم الكلام، والفقهاء: علم 
العبد بحاله ومقامه  وال�سنة، والمت�صوفة: علم  الكتاب  الفقه، والمف�سرون والمحدثون: علم 
�أنّه علم المعاملة وي�شمل �أمور المعاملات الثلاثة: الاعتقاد، والفعل  من الله تعالى، ويرجح 
والترك، وعلم مكا�شفة )63( ، ويقرر الغزالي في حال تعر�ض المرء في بع�ض الحالات للتعلم 
والعمل في �آن واحد ولم ي�ستطع القيام بهما معاً عليه �أن يتعلم �أولًا؛ لأن العلم �أ�صل العمل 
و�أ�سا�س له كما �أنه �شرط له بعد، وفر�ض العين معناه عنده العلم بكيفية العمل بالواجب )64( 
، وهكذا يكون تعلم �سائر لاأفعال الوجبة فر�ض عين، والعلوم التي هي فر�ض كفاية: وهي 
العلوم التي �إذا تعلمها بع�ضهم �سقط واجب تعلمها عن بع�ضهم الاخر ولا ي�ستغنى عنها في 
�أخذت  �إلى �شرعية وغير �شرعية، فال�شرعية هي ما  الدنيا فالعلوم عنده تنق�سم  �أمور  قوام 
من لاأنبياء، ولا ير�شد العقل ولا التجربة ولا ال�سماع �إليها؛ كاللغة، وغير ال�شرعية هي ما 
هو  وما  مذموم  هو  وما  ممدوح  هو  ما  ومنها  والتجربة،  بالعقل  لاأنبياء  غير  من  ا�ستفيد 

مباح، والمحمود ما ترتبط به م�صالح �أمور الدنيا كالطب والح�ساب )65( . 
والق�سم الثاني: العلوم المذمومة: ومنها، علم ال�سحر والطل�سمات والنجوم والفل�سفة ��

وعلم الكلام وما �شابهها، و�أما ال�سحر والطلا�سم وهما ي�ؤديان �إلى �أنواع من ال�ضرر، و�أما 
النجوم؛ لأن لاإن�سان م�شغوف بالإحالة على لاأ�سباب، وقد يغفل ب�سببه عن م�سبب لاأ�سباب، 
�أمور على خلاف  �إلى  القبلة، والفل�سفة لأدائها  لذلك فليقت�صر على معرفة المنازل ودلائل 
ال�شرع، ولا ينكر �أنّ الح�سابيات لا يمكن مخالفتها و�إنكارها، لكنها مدخل غلى ما وراءها، 

ولذلك لا بدّ من الاقت�صار على قدر الحاجة )66( . 
ويق�سم العلوم �أي�ضاً في كتابه ميزان العمل �إلى ق�سمين: �شرعي، وعقلي، والعلوم العقلية 
تق�سم �إلى: العلوم الغريزية، والعلوم العقلية المكت�سبة، وبعد هذا يقرر �أن العلوم ال�شرعية لا 
تدرك �إلا بالعلوم العقلية؛ فالعلوم العقلية كالأدوية لل�صحة، وال�شرعية كالغذاء، والنقل جاء 

من العقل، والنف�س المري�ضة المحرومة من الدواء تت�ضرر بالأغذية ولا تنتفع )67( . 
لاأول: ح�صر  لاأ�سا�س  �أ�سا�سين)68(:  على  يقوم  ت�صنيفا  قدم  القر�آن  جواهر  وفى 
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ت�صنيفه في العلوم الدينية التي لا بد من وجود �أ�صلها في العالم حتى يتي�سر �سلوك طريق 
الله تعالى. �أما العلوم لاأخرى كعلم الطب والنجوم وهيئة العالم وهيئة بدن الحيوان... وغير 
في  الغزالي  على  ي�ؤخذ  �أمر  وهذا  والمعاد،  المعا�ش  �صلاح  معرفتها  على  يتوقف  فلا  ذلك 
الحقيقة، لأن كثيرا من هذه العلوم كالطب وغيره من العلوم النافعة ي�صلح به حال المعا�ش، 

و�صلاح المعاد من �صلاحه. 
 ولاأ�سا�س الثاني: ا�ستخرج هذا الت�صنيف من القر�آن الكريم، بذكر مجامع ما تنطوي 
عليه �سور القر�آن الكريم و�آياتها، وما يتعلق بتلك المجامع من العلوم، وهذه المجامع ع�شرة 
الم�ستقيم،  ال�اصرط  وذكر  المعاد،  وذكر  لاأفعال،  وذكر  ال�صفات،  وذكر  الذات،  "ذكر  �أنواع: 
لاأعداء، وذكر محاجة  �أحوال  لاأولياء، وذكر  �أحوال  والتحلية، وذكر  التزكية  �أعنى جانبي 
الكفار، وذكر حدود لاأحكام"، ثم �أخذ في بيان كيفية ان�شعاب �أنواع العلوم الدينية كلها من 

هذه المجامع �سواء علم اللغة �أو الكلام �أو الفقه و�أ�صوله. 
وفي مو�ضع �آخر ي�صنّف العلوم �إلى نظري وعملي )69( ، ونظراً لتداخل العلم والعمل عند 
الغزالي يرى �أنه لابد من تكامل العلوم الدينية والمهن الدنيوية، ف�إن ا�شتغل المتعلم بالعلوم 
الكلام والخلاف والمنطق والطب وغيرها، واقت�صر عليها دون  المادية والنظرية مثل علم 
علوم الدين ف�إنه ي�ضيع عمره فيما لا ينفعه في لاآخرة؛ فالعلم بلا عمل جنون والعمل بغير 

علم لا يكون )70( . 
ومع دعوته لتكامل العلوم �إلا �أنه يرى �أن بع�ض العلوم �أ�شرف من بع�ض، ويدرك �شرفها 
�إمّا ب�شرف ثمرتها �أو بوثاقة دلالتها؛ كعلم الدين والطب، فثمرة علم الدين الحياة لاأبدية �إلى 
لا �آخر لها، فكان �أ�شرف من علم الطب الذي ثمرته حياة البدن �إلى غاية الموت، و�أمّا الح�ساب 
�إذا �أ�ضيف �إلى الطب، فالح�ساب �أ�شرف باعتبار وثاقة دلالته؛ حيث �إنّ العلم به �ضروري غير 
متوقف على التجربة بخلاف الطب، �أ�شرف باعتبار ثمرته، ف�صحة البدن �أ�شرف من معرفة 
العلم بالله  العلوم ثمرة  و�أ�شرف  الدليل،  �أولى من وثاقة  الثمرة  �إلى  والنظر  كمية المقادير، 

تعالى وملائكته وكتبه ور�سله وما يعين عليه، ف�إنّ ثمرته ال�سعادة لاأبدية )71( . 
ل كل علم ويعطى حقه  �أن يح�صّ العلوم، بل ينبغي  �أن ي�ستهين ب�شيء من  فلا ينبغي 
ومرتبته، والعلوم على درجاتها �إمّا �سالكة بالعبد �إلى الله، �أو معينة على �أ�سباب ال�سلوك، ولا 
تخا�ض فنون العلم دفعة، بل يراعى الترتيب؛ فيبد�أ بالأهم فالأهم، ولا يخا�ض في فن حتى 
ي�ستوفي الفن الذي قبله، فالعلوم مرتبة ترتيبا �ضرورياً وبع�ضها طريق �إلى بع�ض، وي�أخذ 

من كل �شيء �أح�سنه ويكتفي ب�شمّة من كل علم. 
�أن  �أن هذا التكامل لا يعني التخ�ص�ص في جميع الميادين، و�إنما معناه  �أنه يرى  �أي 
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يتزود المتعلم بثقافة عامة تمده بتكامل معرفي برتيب ح�سب لاأولويات لأن العلوم مرتبطة 
بع�ضها ببع�ض، قبل �أن يتبحر �أو يتخ�ص�ص في علم معين لأن العمر لا يت�سع لدرا�سة جميع 
لاأ�سا�سية، وهي معرفة الله تعالى معرفة  العلوم، وبالإلمام بالعلوم تتحقق غاية المعرفة 

حقيقية وبالتالي �شكره وعبادته والتقرب �إليه. 

المطلب الثالث: أقسام العلماء عند الغزالي:

يق�سم الغزالي العلماء �إلى �أربع فرق )72(: 
ÚÚ أ�صل مق�صود� �أن  �أهل الر�أي والنظر، ويبين الغزالي  �أنـهم  وهم يدَّعون  المتكلمون: 

علم الكلام كان حفظ عقيدة ال�سنة وحرا�ستها من ت�شوي�ش �أهل البدعة الذين ابتدعوا �أموراً 
مخالفة لل�سنة، فن��شأت طائفة المتكلمين لن�صرة ال�سنة من خلال ا�ستخدام علم الكلام لك�شف 
مقدمات  على  اعتمدوا  �أنهم  �إلا  البدع،  �أهل  ورد  ال�سنة  الدفاع عن  �أح�سنوا  وقد  البدع،  �أهل 
ت�سلموها من خ�صومهم، وكان �أكثر خو�ضهم في ا�ستخراج مناق�ضات الخ�صوم وم�سلماتهم، 
وهذا يراه قليل النفع، ولم يكن يراه كافياً، ولما ن��شأت �صياغة الكلام وكثر الخو�ض فيها 
لاأمور،  بالبحث عن حقائق  ال�سنة  الذب عن  �إلى محاولة  المتكلمون  المدة، وت�شوق  وطالت 
الغاية الكبرى  وخا�ضوا بالبحث عن الجواهر ولاأعرا�ض و�أحكامها؛ لذلك لم يبلغ كلامهم 

ولم يح�صل ما يمحو ظلمات الحيرة في اختلافات الخلق )73( . 
ÚÚ من بالاقتبا�س  والمخ�صو�صون  التعليم  �أ�صحاب  �أنـهم  يزعمون  وهم  الباطنية: 

لاإمام المع�صوم. 
ÚÚ باب تحت  �صنفهم  وقد  والبرهان  المنطق  �أهل  �أنـهم  يزعمون  وهم  الفلا�سفة: 

واختلاف مذاهبهم  فرقهم  الكفر كافتهم؛ وهم على كثرة  و�شمول �صفة  الفلا�سفة  �أ�صناف 
ينق�سمون �إلى ثلاثة �أق�سام: لاأول: الدهريون؛ وهم طائفة من لاأقدمين جحدوا الله ال�صانع 
المدبر العالم القادر، وزعموا �أنّ العالم موجود بنف�سه بدون �صانع وهم الزنادقة، والثاني: 
الطبيعيون؛ وهم قوم �أكثروا بحثهم عن عالم الطبيعة وعجائب الحيوان والنبات، وقد ر�أوا 
�أنهم  �إلا  به،  الاعتراف  �إلى  فا�ضطروا  �صنعه،  وبديع  تعالى  الله  �صنع  عجائب  الطبيعة  في 
تبطل  وهي  لمزاجه  تابعة  لاإن�سان  من  العاقلة  القوى  �أنّ  ظنوا  الطبيعة  عن  بحثهم  لكثرة 
ببطلان مزاجه فتنعدم ثم �إذا انعدمت لا يعقل �إعادة المعدوم؛ لذلك النف�س تموت ولا تعود ولا 
وجود لليوم لاآخر وما يقت�ضي؛ ، فهم زنادقة لا ي�ؤمنون باليوم لاآخر و�إن �آمنوا بالله تعالى 
لأن من �أ�صل لاإيمان لاإيمان بالله واليوم لاآخر، والثالث: لاإلهيون: وهم المت�أخرون منهم؛ 
�سقراط و�أفلاطون، و�أر�سطاطالي�س؛ وه�ؤلاء بجملتهم ردوا على الدهرية والطبيعية، وبينوا 
لاإلهيين حتى  قبلهم من  و�سقراطو من كان  �أفلاطون  �أر�سطاطالي�س على  ورد  ف�ضائحهم، 
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تبر�أ منهم �إلا �أنه ا�ستبقى من رذائل وبدعتهم، فوجب تكفيرهم وتكفير �شيعتهم من الفلا�سفة 
كابن �سينا والفارابي وغيرهم )74( . 

ÚÚ .ال�صوفية: وهم يدعون �أنـهم خوا�ص الح�ضرة و�أهل الم�شاهدة والمكا�شفة*
وك�شف  ونقدهم  والباطنية  والفلا�سفة  المتكلمين  من  يده  نف�ض  �أن  بعد  الغزلي  لكن 
الوحيد في الح�صول على  �أمله  ال�صوفية وهو  �أمامه �سوى  �أ�ستارهم لم يبق  عورتهم ومزق 
ا�ستقر على طريق ال�صوفية حيث  ال�سعادة واليقين، فبد�أ بدرا�سة كتبهم درا�سة جادة حتى 
وراء  الجاد  والبحث  ال�شاقة  الرحلة  هذه  بعد  �إليها  و�صل  التي  والنتيجة  الغاية  �إلى  و�صل 

المعرفة الحقيقية وال�سعادة الروحية )75(. 
لعلماء  جامعة  �أنّها  فيها  ر�أى  لأنه  المت�صوفة؛  الفئة  العلماء  من  الغزالي  اختار  وقد 
لاآخرة، ولابتعادها عن �صفة علماء الدنيا ويق�صد بهم علماء ال�سوء الذين ق�صدوا من العلم 
التنعم بالدنيا والتو�صل �إلى الجاه والمنزلة عند �أهلها، �إلا �أنه في الوقت نف�سه ي�شدد في نقد 
هذه الفئة حر�صا على �إفراز الت�صوف ال�سني ال�صحيح من الخليط الم�ضطرب الذي �شاع في 
�أ�شكال وهياكل فارغة ولا ت�شبه  زمنه، م�صنفا لهذه الفئات الم�ضطربة ووا�صفا لها ب�أنها 

الت�صوف الحقيقي )76( . 
وهو لم يكتف بذلك بل و�ضح �أنّ لاإن�سان في علمه لا يخلو من �أربعة �أحوال: حال طلب 
واكت�ساب وحال تح�صيل يغني عن ال�س�ؤال وحال ا�ستب�صار وهو التفكر في المح�صل والتمتع 
عظيما  يدعى  الذي  هو  ويعلم  ويعمل  يعلم  فالذي  لاأحوال؛  �أ�شرف  وهو  تب�صر  وحال  به، 
في ملكوت ال�سموات كال�شم�س ت�ضئ لغيرها وهي م�ضيئة في نف�سها، والذي يعلم ولا يعمل 

كالدفتر الذي يفيد غيره وهو خال عن العلم )77( . 
العلم  و�صار  الحقيقي  العالم  �صفة  فقدوا  بع�ضهم  �أ�صناف  �إلى  �أي�ضاً  العلماء  و�صنف 
فريق  كل  تحت  ويندرج  فريقين  �إلى  ق�سمهم  وبذلك  فردية،  دنيوية  لمنافع  و�سيلة  عندهم 
�أ�صناف ذكرها )78( وهما: علماء الدنيا: وهم علماء ال�سوء، الذي ق�صدهم من العلم التنعم 
وعلماء  كثيرة.  ب�أو�صاف  و�صفهم  وقد  �أهلها،  عند  والمنزلة  الجاه  �إلى  والتو�صل  بالدنيا 
العناية  �شديد  العمل والمواظبة على المجاهدة،  �أكثره من  ي�ستفاد  الذي  العلم  لاآخرة: وهو 
لاآخرة يجمع كل واحدة  اثنتي ع�شرة علامة من علامات  يذكر  بذلك  اليقين، وهو  بتقوية 
منها جملة من �أخلاق علماء ال�سلف، وعلى كل عالم �أن يكون �إمّا مت�صفا بهذه ال�صفات �أو 

معترفا بالتق�صير مع لاإقرار به، ويحذر �أن يكون الرجل الثالث فيبدل �آلة الدنيا بالدين. 
الالتقاء  من  بد  لا  بل  بع�ضا،  بع�ضهم  وتحقير  التنافر  عدم  �إلى  العلماء  دعا  ولكنه 
والتكامل المعرفي فيما بينهم فيرى، �أن المتكفل ببع�ض العلوم ينبغي �أن لا يقبح في نف�س 
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المتعلم العلوم التي وراءه؛ كمعلم اللغة �إذ عادته تقبيح علم الفقه، ومعلم الفقه عادته تقبيح 
علم الحديث والتف�سير، و�إنّ ذلك نقل مح�ض و�سماع وهو ��شأن العجائز ولا نظر للعقل فيه، 
ومعلم الكلام ينفر عن الفقه ويقول ذلك فروع وهو كلام في حي�ض الن�سوان، ف�أين ذلك من 
الكلام في �صفة الرحمن! فهذه �أخلاق مذمومة للمعلمين ينبغي �أن تجتنب، بل المتكفل بعلم 
واحد ينبغي �أن يو�سع على المتعلم طريق التعلم في غيره، و�إن كان متكفلا بعلوم فينبغي 
�أن يجمع بين علماء  �إلى رتبة، فالذي يجب  �أن يراعى التدريج في ترقية المتعلم من رتبة 
�إلى حد لاإن�سانية، فلولا العلماء ل�صار  �أنّهم يخرجون النا�س من حد البهيمية  المعرفة هو 

النا�س مثل البهائم )79( . 
ويظهر من كلامه دعوته ال�صارمة �إلى وجوب التكامل بين العلماء جميعهم من �أجل 
تحقيق الغاية المق�صودة من العلم والتعلم �أو تح�صيل المعرفة؛ وهي معرفة الله تعالى، والتي 
لا تتحقق �إلا بتكامل علمائها وت�شجيع العلماء المتعلمين تح�صيلها من غيرهم من العلماء، 
الفل�سفات التربوية؛ حيث يلحظ  التكامل بين علماء المعرفة لا يوجد في  �إلى  الدعوة  وهذه 
التنافر والتناحر بين علماء هذه الفل�سفات، فالواقعيون ابتكروا الفل�سفة الواقعية لتناق�ض 
الفل�سفة المثالية وتردها، وتختلف معها اختلافاً جذرياً، وكذلك جاءت الفل�سفة البرجماتية 
هذه  بين  قائم  والخلاف   ،)80( وهكذا  الح�سية  بالفل�سفات  الاعتراف  المثاليون  ويرف�ض 
�إلى  �أنّ الغزالي بمنهجه القائم على المنهج لاإ�سلامي يدعو  �إلا  الفل�سفات والقائمين عليها، 

التكامل والتعاون ونبذ التنافر للو�صول �إلى المعرفة اليقينية. 

الخاتمة: 

�أولاً - النتائج: لقد تو�صل الباحثان �إلى الإ�ستنتاجات الاتية: ◄◄
11 �أخرجت مدر�سة لاأ�شاعرة للفكر �أعلاما تولوا زمام قيادة الفكر المعرفي والتربوي .

لاإ�سلامي في تلك الفترة و�أبرز علماء المدر�سة لاأ�شعرية لاإمام �أبو حامد الغزالي. 
22 تق�سم المعرفة عند الغزالي ب�شكل عام �إلى معرفة محمودة ومعرفة مذمومة �إلى �أن .

�إمكان  ال�صوفية، ومن خلال بحثه عن  الك�شف  �إلى نظرية  الغزالي في نهاية رحلته  انتهى 
الحقيقة  �إلى  للو�صول  ال�شكي  المذهب  �أو  المنهجي  ال�شك  منهج  الغزالي  ا�ستخدم  المعرفة 

اليقينية. 
33 م�صادر المعرفة �أربعة، الحوا�س والعقل والنبوة والك�شف، وللو�صول �إلى المعرفة لا .

الغيب، ويخالف  ال�شهادة وميدان عالم  بدّ من تكامل م�صادرها في ميدانيها؛ ميدان عالم 
الواقعية  الفل�سفة  عند  والتجريب  الح�س  �إما  تعتمد  التي  الحديثة  التربوية  الفل�سفات  بذلك 
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يمثله  الذي  الحد�سي  المذهب  عند  الحد�س  �أو  المثالية،  الفل�سفة  عند  العقل  �أو  والبرجماتية 
برج�سون. 

44 يح�صل . تعالى  الله  م�صدرها  ك�شفية  قلبية  معرفة  نوعان:  الغزالي  عند  المعرفة 
عليها لاإن�سان بالك�شف، ومعرفة عقلية م�صدرها ال�شرع ووقائع الحياة يح�صل عليها الفرد 

بالاكت�ساب والوعي والملاحظة، ولا بد من �إر�شاد ال�شرع للعقل �إلى المعرفة اليقينية. 
55 رغم تنوع �أق�سام العلوم عندالغزالي �إلا �أنه يدعو�إلى تكامل العلوم من �أجل الو�صول .

تراه  ما  عن  مختلفة  قاعدة  وهي  الحقيقة  على  تعالى  الله  معرفة  هي  العلوم  جميع  غاية 
الفل�سفات التربوية الحديثة في مو�ضوعات المعرفة وعلومها في تركيز كل منها على جانب 

واحد من العلوم. 
ثانيا - التو�صيات: ◄◄

يو�صي الباحثان بدرا�سة مقارنة بين الفكر المعرفي وتكامله عند �أعلام الفكر التربوي 
لاإ�سلامي من لاأوائل درا�سة نقدية وبين اتجاهات الفكر المعرفي المعا�صر وبيان �ضلاله 

وابتعاده عن الحقيقة العلمية ودح�ضها. 
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الهوامش: 
11 لاإ�سكندرية، . لاإ�سلامي درا�سة مقارنة،  الفكر  العي�سوي، نظرية المعرفة في  الفتاح  عبد 

دار الوفاء، د. ط، 2002م: 70 
22 1900م: . د.ط،  المعارف،  دار  القاهرة،  النبلاء،  �أعلام  �سير  الذهبي،  �أحمد  بن  محمد 

	 -323  19/322
33 المو�سوعات . �سل�سة  التربوي،  الفكر  �أعلام  مو�سوعة  الغزالي،  محمد،  جمعة  علي  انظر: 

لاأوقاف،  وزارة  م�صر،  زقزوق،  محمود  �إ�شراف:  المتخ�ص�صة،  لاإ�سلامية 
د.ط،2002م:786 	

44 الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 19/324 بت�صرف ببع�ض لاألفاظ..
55 انظر: علي جمعة محمد،:الغزالي :مو�سوعة �أعلام الفكر التربوي:786 788-	.
66 في . الغزالية  لاأجوبة  م�صنفاته:  ومن   ،19/324 النبلاء،  �أعلام  �سير  الذهبي،  انظر: 

الم�سائل لاأخروية، و�إحياء علوم الدين، ولاأدب في الدين، ولاأربعين في �أ�صول الدين، 
و�أ�اسرر الحج، والاقت�صاد في الاعتقاد، و�إلجام العوام، ومحك النظر، انظر: الذهبي، �سير 
�أعلام النبلاء:19/324، وقد �أح�صى العلماء كتبه ف�أو�صلوها �إلى المائتين والمطبوع 
التربوي:786  الفكر  �أعلام  :مو�سوعة  الغزالي  جمعة:  علي  محمد،  انظر:  خم�سين.  منها 
�أكثر على م�ؤلفاته انظر: عادل زعبوب، منهاج البحث عند الغزالي ،  788-، ولاطلاع 

		 بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة،ط1، 1400هـ، 1980م: 33
77 انظر: فائز �أحمد الحاج،:لاإمام �أبو حامد الغزالي، من �أعلام التربية العربية لاإ�سلامية .

التقليد  1988م،:32. راجع مظاهر   ، د.ط  لدول الخليج،  العربي  التربية  د. م، مكتب   ،
المعارف  دائرة  د.م،   ، المنتظم  الجوزي،  ابن  الرحمن  عبد  الفرج  �أبو  الع�صر:  ذلك  في 
العثمانية، ط1، 1395هـ، 8/267.وراجع ت�صدي لاأ�شاعرة ومنهم الغزالي للفاطمية 
في: الغزالي، ف�ضائح الباطنية وف�ضائح الم�ستظهرية، تحقيق: عبد الرحمن بدوي ، م�صر، 

وزارة الثقافة، د.ط ،1964م.
88 لاأ�شاعرة: فرقة كلامية كبرى تن�سب لأبي الح�سن لاأ�شعري، ظهرت في القرن الرابع وما .

ب تدور على  بعده، بد�أت �أ�صولها بنزعات كلامية خفيفة، �أخذها لاأ�شعري عن ابن كّال
الكلامية  م�س�ألة كلام الله تعالى ولاإرجاء، ثم تطورت وتعمقت وتو�سعت في المناهج 
حتى �أ�صبحت في القرن الثامن وما بعده فرق كلامية عقلانية فل�سفية، انظر، علي عبد 

الفتاح المغربي، الفرق الكلامية لاإ�سلامية، القاهرة، مكتبة وهبة، 1986: 49 . 	
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99 ابن . دار  التربوية، دم�شق، بيروت،  النظرية  الكيلاني، تطور مفهوم  انظر: ماجد عر�سان 
كثير،ط1، 1985م،:�ص:159 

ط1، 1010 للن�شر،  الكتاب  مركز  د.م،   ، الغزالي  لاإمام  لاإ�سلام  حجة  غريب،  محمود  انظر: 
 .23 1417هـ،:  1997م، 

الغزالي - المنقذ من ال�ضلال: 10 -  11 	1111
انظر: الغزالي - �إحياء علوم الدين ، بيروت، دار المعرفة، د.ط، د.ت: 121216-13/1
الغزالي - �إحياء علوم الدين: 29-22/1	1313
الغزالي - المنقذ من ال�ضلال:141411
يق�صد بال�شك المنهجي:" هو المقدمة ال�ضرورية للبحث عن المعرفة، وهو مرحلة �أ�سا�سية 1515

لاأحكام الخاطئة  الباحث نف�سه من  �أن يحرر  الفل�سفة، وقوامها  البحث في  من مراحل 
والمعتقدات الفا�سدة، و�أن يتروى فيما يعر�ض له فلا يت�سرع في حكمه، ولا يقبل �إلا ما 
يثبت يقينه للعقل بعد الفح�ص والتحمي�ص". عادل ال�سكري، نظرية المعرفة من �سماء 
الفل�سفة �إلى �أر�ض المدر�سة ، القاهرة، الدار الم�صرية اللبنانية، ط1، 1999م: 39، نقلا 

عن" المعجم الفل�سفي لمجمع اللغة العربية، القاهرة، 1979م: 103". 
عبد الرحمن بدوي، دور العرب في تكوين الفكر لاأوروبي، م�صر، مكتبة لاأنجلو الم�صرية، 1616

ط 2، 1967م: 189. 
الغزالي : المنقذ من ال�ضلال:171741
الغزالي : المنقذ من ال�ضلال: 181812
المرجع نف�سه: 12 1919
الجابي، 2020 الوهاب  عبد  ب�سام  تحقبق:  الح�سنى،  الله  �أ�سماء  في  لاأ�سنى  المق�صد   : الغزالي 

الجفان والجابي،د.م، د.ن،ط1،1407هـ - 1987م،:47
الغزالي : �إحياء علوم الدين 1/ 85 - 86 2121
الغزالي : ميزان العمل:2222123
الغزالي : �إحياء علوم الدين  232389-85/1
الغزالي : المنقذ من ال�ضلال: 12 -  242413
الغزالي : المنقذ من ال�ضلال: 252546
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للن�شر، ط1، 2626 ، عمان، دار وائل  التربوي المعا�صر  الفكر  الر�شدان، عبد الله زاهي:  انظر: 
البلاد  في  وتطورها  �أ�صولها  لاإ�سلامية  التربية  مر�سي،  منير  محمد   ،  454: 2004م 

لاإ�سلامية ، القاهرة، عالم الكتب،د.ط ، 2003م :367
نظر: الغزالي - �إحياء علوم الدين: 89-87/1	2727
الغزالي - �إحياء علوم الدين: 88/1	2828
الغزالي -المنقذ من ال�ضلال:41 - 42	2929
الغزالي، المنقذ من ال�ضلال ، دم�شق، مطبعة ال�صباح، د.ط ، 1990، 34. 3030
-عمان، 3131 للن�شر  وائل  دار  المعا�صر،  التربوي  الفكر  الر�شدان،  زاهي  الله  عبد  انظر: 

ط1،2004م: 45: ،محمد منير مر�سي: التربية لاإ�سلامية �أ�صولها:367 
انظر: الغزالي: م�شكاة لاأنوار في توحيد الجبار، تحقبق: �سميح دغيم ، بيروت، دار الفكر 3232

اللبناني، ط1، 1994م: 51 - 53. 
انظر: الغزالي: المنقذ من ال�ضلال : 333343
دار 3434 بيروت،  دم�شق،   ، رم�ضان  �إن�صاف  تحقيق:  الاعتقاد،  في  الاقت�صاد  الغزالي:  انظر: 

قتيبة للن�شر والتوزيع،ط1 ، 1423هـ 2003-م:137
انظر: الغزالي: المنقذ من ال�ضلال : 42 - 353544
انظر: الغزالي، الاقت�صاد في الاعتقاد: 151 - 167. 3636
،ط2، 3737 الجديدة  لاآفاق  دار   ، النف�س،بيروت  معرفة  مدارج  في  القد�س  معارج  الغزالي، 

59  - 58 1975م: 
ابن كثير، تف�سير القر�آن الكريم ، بيروت، دار الجيل، د.ط ، د.ت: 3838166/2
الغزالي: 3939 نظر  في  الحقيقة  دنيا،  وانظر:   ،14  -  13 ال�ضلال:  من  المنقذ  الغزالي:  انظر: 

140  - 139
الغزالي، �إحياء علوم الدين: 19 - 20  - 4040
عبد 4141 ب�سام  حققه  الح�سنى،  الله  �أ�سماء  معاني  �شرح  في  لاأ�سنى  المق�صد  الغزالي:  انظر: 

 150:، 1987م   - 1407هـ  والن�شر،ط1،  للطباعة  والجابي  الجفّان  الجابي،  الوهاب 
	.-156

انظر: الغزالي، الر�سالة اللدنية،د.م ،�شركة الطباعة الفنية، د.ط، د.ت،:111 - 115	4242
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تحقبق: 4343 الجبار،  توحيد  في  النور  م�شكاة  الغزالي:  كتاب:  من  النور  �سورة  تف�سير  انظر: 
�سميح دغيم ، بيروت، دار الفكر اللبناني، ط1، 1994م: 43 - 67.

الغزالي - المنقذ من ال�ضلال:13 - 444414
ريا�ض جنزرلي، الر�ؤية لاإ�سلامية لم�صادر المعرفة ، بيروت، دار الن�شاط، ط1 ، 1994م، 4545

�ص60. 
�أحمد لاأ�سمر، فل�سفة التربية في لاإ�سلام، عمان، دار الفرقان،د.ط، 1997م، �ص 362 4646
�أحمد الدغ�شي، نظرية المعرفة في القر�آن وت�ضميناتها التربوية، دم�شق، دار الفكر،د.ط، 4747

332 2001م، �ص 
4848Messer, Einfuhrungin.Wrkenntnis theories, Leipzig. 1921,p30 .A.

محمد لبيب النجيحي، مقدمة فل�سفة التربية، بيروت، دار النه�ضة العربية، د.ط، 1992م، 4949
�ص202

محمد �سيف الدين فهمي، النظرية التربوية و�أ�صولها الفل�سفية والنف�سية، القاهرة، مكتبة 5050
لاأنجلو الم�صرية،د.ط، 1982، �ص44 

د.ط، 5151 الم�صرية،  لاأنجلو  مكتبة  القاهرة،  التربية،  فل�سفة  في  مقدمة  نيلو،  ف.  جورج. 
�ص30 

التربية 5252 وزارة  المو�صل،  جامعة  العراق،  التربية،  فل�سفة  في  درا�سات  فرحان،  محمد 
والتعليم العالي والبحث العلمي، �ص 34 

�أحمد علي الحاج، في فل�سفة التربية ، عمان، دار المناهج، ط1، 2002م، �ص535334
محمد لبيب النجيحي، مرجع �سابق، 5454152
جورج.ف.بيلر. مرجع �سابق. �ص555518
يحيى هويدي، مقدمة في الفل�سفة العامة ، القاهرة، دار الثقافة، ط1، 1979م، �ص5656158
ريا�ض جنرزلي، الر�ؤية لاإ�سلامية لم�صادر المعرفة ، بيروت، دار الب�شائر، ط1، 1994م، 5757

�ص29 
عادلال�سكري، نظرية المعرفة: من �سماء الفل�سفة �إلى �أر�ض المدر�سة:�ص585832
الر�شدان - تطور الفكر التربوي:455 5959-456
عادلال�سكري، نظرية المعرفة: من �سماء الفل�سفة �إلى �أر�ض المدر�سة:�ص606032
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انظر: الغزالي - ميزان الغزالي: 130 - 131 6161
انظر: الغزالي :�إحياء علوم الدين: 1/13 - 626222
انظر: الغزالي :�إحياء علوم الدين: 1/14 - 636316
انظر: الغزالي : �إحياء علوم الدين: ا/15، وراجع: عبد لاأمير �شم�س الدين: الفكر التربوي 6464

عند الغزالي ، بيروت، دار اقر�أ، ط1،1405هـ ،�ص:31 - 32(
انظر: الغزالي :�إحياء علوم الدين: 1/16 - 656518
انظر: الغزالي :مخت�صر �إحياء علوم الدين، تحقيق: عامر النجار ، م�صر، الهيئة الم�صرية 6666

العامة، د.ط ،2008: 57 - 58، والغزالي: �إحياء علوم الدين: 1/22 - 29،
انظر: الغزالي - ميزان العمل:123 - 6767125
انظر: الغزالي - جواهر القر�آن ، بيروت، دار لاآفاق الجديدة، ط3، 1978: 17 - 686825
انظر: الغزالي - ميزان العمل:134 6969-138
انظرالغزالي: �أيها الولد، القاهرة، ن�شر عي�سى الباني الحلبي - ،د.ط ، د.ت:�ص:12 - 11 7070

وانظر: الكيلاني، تطور مفهوم النظرية التربوية1:�ص:159 
انظر: المرجع نف�سه: 132 - 7171133
المرجع نف�سه: 131 - 7272130
انظر: الغزالي: المنقذ من ال�ضلال:19 - 737320
المرجع نف�سه:9 - 10 بت�صرف7474
المرجع نف�سه:13 - 757514
الكتاب:15 7676 مقدمة  في   - ال�ضلال  من  المنقذ  كتاب  -محقق  محمود  بيجو،  انظر: 

16-درا�سة ا�ستخرجها من كتاب المنقذ:62 - 77 
انظر: �إحياء العلوم الدين: 1/ 58 82-،المنقذ من ال�ضلال: 35،الكيلاني:هكذا ظهر جيل 7777

�صلاح الدين وهكذا عاد القد�س ، دبي، دار القلم، ط3 ،2002م،124: - 129، وانظر: 
الغزالي، 

انظر: الغزالي - �إحياء علوم الدين:ا/ 55 7878
انظر: الغزالي - �إحياء علوم الدين:ا/59 - 82 7979
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انظر: الغزالي - �إحياء علوم الدين:80801/11،57
انظر: محمد �سيف الدين فهمي، مرجع �سابق، �ص44، وراجع، الخلافات التي �أن��شأتها 8181

هذه الفل�سفات في كتب الفل�سفات التربوية وهي كثيرة، عادل ال�سكري، نظرية الفل�سفة، 
يو�سف كرم، تاريخ الفل�سفة الحديثة. 
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المصادر والمراجع: 

أولاً - المراجع العربية: 
11 �أحمد لاأ�سمر، فل�سفة التربية في لاإ�سلام، عمان، دار الفرقان، د. ط، 1997م. .
22 �أحمد الدغ�شي، نظرية المعرفة في القر�آن وت�ضميناتها التربوية، دم�شق، دار الفكر2001م. .
33 �أحمد علي الحاج، في فل�سفة التربية، عمان، دار المناهج، ط1، 2002م. .
44 �أحمد بن محمد الغزالي، مخت�صر �إحياء علوم الدين، تحقيق: عامر النجار، م�صر، الهيئة .

الم�صرية العامة، د. ط، 2008 م 
55 جورج. ف. نيلو، مقدمة في فل�سفة التربية، القاهرة، مكتبة لاأنجلو الم�صرية، د. ط، د. ت. .
66  ريا�ض جنزرلي، الر�ؤية لاإ�سلامية لم�صادر المعرفة، بيروت، دار الن�شاط، ط1، 1994م. .
77 �سليمان دنيا، الحقيقة في نظر الغزالي، م�صر، دار المعارف، ط3، د. ت.
88 عبد الرحمنبدوي، دور العرب في تكوين الفكر لاأوروبي، م�صر، مكتبة لاأنجلو الم�صرية، .

ط2، 1967م. 
99 فائز �أحمد الحاج، لاإمام �أبو حامد الغزالي، من �أعلام التربية العربية لاإ�سلامية، مكتب .

التربية العربي لدول الخليج، د. ط، 1988م. 
1400هـ، 1010 ط1،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  بيروت،  الغزالي،  عند  البحث  منهاج  زعبوب،  عادل 

1980م. 
الدار 1111 القاهرة  المدر�سة،  �أر�ض  �إلى  الفل�سفة  �سماء  من  المعرفة  نظرية  ال�سكري،  عادل 

الم�صرية اللبنانية، ط1، 1999م. 
 عبد الله زاهي الر�شدان، الفكر التربوي المعا�صر، عمان، دار وائل للن�شر، ط1، 2004م. 1212
عبد لاأمير �شم�س الدين، الفكر التربوي عند الغزالي، بيروت، دار اقر�أ، ط1، 1405هـ. 1313
لاإ�سكندرية، 1414 لاإ�سلامي درا�سة مقارنة،  الفكر  العي�سوي، نظرية المعرفة في  الفتاح  عبد 

دار الوفاء، د. ط، 2002م
علي جمعة محمد، الغزالي، مو�سوعة �أعلام الفكر التربوي، �سل�سة المو�سوعات لاإ�سلامية 1515

المتخ�ص�صة، �إ�شراف: محمود زقزوق، م�صر، وزارة لاأوقاف، د. ط، 2002م. 
علي عبد الفتاح المغربي، الفرق الكلامية لاإ�سلامية، القاهرة، مكتبة وهبة، 1986. 1616
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عماد الدين، �أبو الفداء ا�سماعيل ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، بيروت، دار الجيل، د. ت. 1717
ماجد عر�سان الكيلاني، : تطور مفهوم النظرية التربوية، دم�شق - بيروت، دار ابن كثير، 1818

ط1، 1985م. 
ماجد عر�سان الكيلاني، هكذا ظهر جيل �صلاح الدين وهكذا عاد القد�س، دبي، دار القلم، 1919

ط3، 2002م. 
محمد بن �أحمد الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، القاهرة، دار المعارف، د. ط، 1900م. 2020
محمد �سيف الدين فهمي، النظرية التربوية و�أ�صولها الفل�سفية والنف�سية، القاهرة، مكتبة 2121

لاأنجلو الم�صرية، د. ط، 1982. 
التربية 2222 وزارة  المو�صل،  جامعة  العراق،  التربية،  فل�سفة  في  درا�سات  فرحان،  محمد 

والتعليم العالي والبحث العلمي. 
محمد لبيب النجيحي، مقدمة فل�سفة التربية، بيروت، دار النه�ضة العربية، د. ط، 1992م. 2323
محمد بن محمد الغزالي، �إحياء علوم الدين، بيروت، دار المعرفة، د. ط، د. ت. 2424
محمد بن محمد الغزالي - الاقت�صاد في الاعتقاد، تحقيق: �إن�صاف رم�ضان، بيروت، دار 2525

قتيبة، ط1، 1423هـ - 2003م. 
محمد بن محمد الغزالي: �أيها الولد، ن�شر عي�سى الباني الحلبي - القاهرة، د. ط، د. ت. 2626
محمد بن محمد الغزالي - جواهر القر�آن، دار لاآفاق الجديدة، بيروت، د. ط، 1978، ط27273
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ملخص: 
ب��شأنها تمهيداً لمعرفة  الواردة  الفقهية  لاآراء  البحث درا�سة المظاهرة وبيان  يتناول 
مدى اعتبارها �شكلًا من �أ�شكال الح�سبة وفقاً للنظام لاإ�سلامي بعد تو�ضيح مفهوم لاأخيرة 
تدعو  التي  الم�سوّغات  على  الباحث  ووقف  بينهما،  القائم  الارتباط  وتو�ضيح  ونوعيها 
لاعتبار المظاهرة �شكلًا من �أ�شكال الح�سبة وال�شروط التي يجب توافرها في المظاهرة لكي 
يمكن اعتبارها من �أ�شكال الح�سبة، وتو�صل �إلى �أنه يمكن اعتبارها كذلك �إذا وافقت مقا�صد 

ال�شريعة لاإ�سلامية ولم ت�أتي ب�أهداف مخالفة لها. 
الكلمات المفتاحية: المظاهرة، الح�سبة في النظام لاإ�سلامي، لاأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر. 
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Demonstration as a Form of Alhesbah in the Islamic System

Abstract: 

This study investigates demonstration and its relations with jurisprudence 
in an attempt to understand the extent to which it can be considered a form of 
Alhesbah in the Islamic legislative system. The relationship between Alhesbah 
and demonstration was highlighted and discussed. The researcher mentioned 
the justifications and conditions that should be available to consider a 
demonstration as a form of Alhesbah. The results of this paper showed that 
a demonstration can be considered a form of Alhesbah if it is in line with the 
Islamic legislative purposes. 
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مقدمة: 
الحكم  �أنظمة  تغيير  في  �سبباً  كانت  التي  المظاهرات  انت�شار  الحالي  زمننا  ي�شهد 
تحت  اّريت  التغ تلك  فجاءت  العربية،  الدول  بع�ض  في  ح�صل  ما  مثل  ثورات  �إلى  بتحولها 
تتغير  �أن  �إلى  الا�ستمرار  على  و�أ�صّروا  تظاهرهم  ف�ضّ  رف�ضوا  الذين  المتظاهرين  �ضغط 
لاأنظمة الحاكمة، وكانت دوافع تلك المظاهرات انت�شار الف�ساد والركود الاقت�صادي و�سوء 
، و�أمام ذلك   )1( لاأو�ضاع عموماً  ال�سيا�سي و�سوء  الت�ضييق  �إلى  �إ�ضافة  لاأحوال المعي�شية، 
ب�شكل  �أنكرها  من  فمنهم  لاأعمال،  تلك  �شرعية  حول  والمفكرين  الفقهاء  بين  الخلاف  ن��شأ 
الذي لا يجوز  لاأمر  ، وهي خروج على ولي   )2( �شيء  الدين في  لي�ست من  �أنها  وقال  عام 
َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ�سُولَ وَ�أُوْلِي الْأَمْرِ  ذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا اللَّه هَا الَّ الخروج عليه لقوله تعالى {يَا�أَيُّ
وَالْيَوْمِ   ِ تُ�ؤْمِنُونَ بِاللَّه �إِنْ كُنتُمْ  وَالرَّ�سُولِ   ِ �إَِىل اللَّه وهُ  فَردُُّ تَنَازَعْتُمْ ِيف �شَيْءٍ  فَ�إِنْ  مِنْكُمْ 
} )3( ، ومن الفقهاء من تبنّى فكرة التظاهر لأنها طريقة  وِيًال ٌ وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْ الْآخِرِ ذَلِكَ خَْري
ةٌ يَدْعُونَ  نكُمْ �أُمَّ للتعبير والمطالبة بالحقوق )4( ، وتغيير المنكرات لقوله تعالى {وَلْتَكُن مِّ
ُفْلِحُونَ} )5( ، وهذا  ُنكَرِ وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل َعْروُفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ِ وَيَ�أْمُروُنَ بِاْمل ْري َ �إَِىل الْخ
�أنها �أمر بمعروف ونهي  �إذا ما تم تكييف المظاهرة على  �أنه  الا�ستنتاج ينقلنا �إلى فر�ضية 
عن منكر فلا �شك �أنها تعتبر من قبيل الح�سبة التي جاءت في الفقه لاإ�سلامي، وهو قول لو 
�صح فمن ��شأنه �أن يرجح الخلاف لم�صلحة القائلين ب�صحة المظاهرة لا �سيما �أن ثمة ق�ضايا 
كبيرة تَهُمُّ لاأمة لاإ�سلامية ب�أ�سرها وتتخطى حدود الدولة الواحدة وجب التظاهر من �أجلها، 

لذلك برزت الإ�شكالية التي تمثلت الآتي: 

إشكالية البحث: 
تبرز لاإ�شكالية من خلال ما تتعر�ض له المظاهرة من �إجراءات ت�ضييق ومنع من قبل 
بع�ض حكومات الدول لاإ�سلامية ب�إجازة بع�ض الفقهاء الذين يرون �أنها خروج على ال�سلطة 

الحاكمة و�أنها فتنة تذهب بالدولة �إلى الفو�ضى والف�ساد. 

أهمية البحث: 
تبرز �أهمية البحث فيما ي�أتي: 

11 م�شاكل . من  الكثير  لحل  الح�سبة  لنظام  بو�ضعه  لاإ�سلام  عظمة  بيان  في  لاإ�سهام 
لاأمة لاإ�سلامية واعتبار المظاهرة �شكلًا من �أ�شكالها التي تُوجّه �إلى فعل الخير ونبذ ال�شر. 
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22 لاأ�س�س . تو�ضيح  �ضرورة  اقت�ضى  لاإ�سلامي  عالمنا  في  المظاهرات  انت�شار  كثرة 
يعني  ما  الح�سبة،  النظام  �إلى  الو�سيلة  هذه  �ضم  لإمكان  بها  التقيد  يجب  التي  ال�شرعية 

الم�ساهمة في �شرعنتها لكي يمكن اعتبارها �أمراً بمعروف ونهياً عن منكر. 
33 الم�ساهمة في لفت انتباه الراف�ضين للمظاهرة والمحرّمين لها على �أنها �ضرورة من .

�ضرورات الع�صر الراهن وحاجة من حاجات �أمة لاإ�سلام، وبخا�صة في ظل ما تتعر�ض له 
لاأمة من �ضغوطات داخلية ب�سبب ت�ضييق الحكومات، وما يلقاه الم�سلمين في �شتى بقاع 

لاأر�ض من انتهاك لحقوقهم وقمعهم و�سلب �أوطانهم. 
44 النظام . في  والح�سبة  المظاهرة  بين  الم�شترك  الرابط  تو�ضح  التي  الدرا�سات  قلة 

لاإ�سلامي. 

أهداف البحث: 

يهدف البحث �إلى الآتي: 
11 التعريف بالمظاهرة والبحث في مدى م�شروعيتها. .
22 ادراك ماهية الح�سبة ح�سبما جاءت في النظام لاإ�سلامي و�أ�سا�سها الذي ت�ستند �إليه .

و�أنواعها. 
33 معرفة الارتباط القائم بين المظاهرة والح�سبة وبيان ال�شروط التي يجب توافرها .

في المظاهرة لكي يمكن اعتبارها �شكلًا من �أ�شكال الح�سبة في النظام لاإ�سلامي. 
وو�صولًا �إلى هذه لاأهداف كان لا بد من لاإجابة على الت�سا�ؤلات لاآتية: 

أسئلة البحث: 
ما المظاهرة لغة وا�صطلاحاً؟ وما مدى م�شروعيتها في لاإ�سلام؟ ●●
ما الح�سبة في النظام لاإ�سلامي؟ وما لاأ�سا�س الذي ت�ستند �إليه �شرعاً؟ ●●
من ●● �شكلًا  تكون  لكي  فيها  تتوافر  �أن  يجب  التي  ال�شروط  وما  الح�سبة؟  �أنواع  ما 

�أ�شكال الح�سبة؟ . 

الدراسات السابقة: 
النظام  في  والح�سبة  المظاهرة  مو�ضوعي  ال�سابقة  الدرا�سات  من  العديد  تناولت 
لاإ�سلامي كلًا على حدة، وقد كثر الن�شاط البحثي في ت�أ�صيل المظاهرة لا �سيما بعد اندلاع 
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الثورات العربية �سنة 2011 م، غير �أن جلَّ الدرا�سات افتقرت لما قدّمه البحث الذي انفرد 
بت�أ�صيل المظاهرة وربطها بالح�سبة وفقاً للنظام لاإ�سلامي والتي ات�ضح �أنها تكون �شكلًا 
من �أ�شكالها �إذا ما تقيدت بالمقا�صد ال�شرعية، وبهذا ف�إنه لم يكتفِ بدرا�ستها تقليدياً كما 

جاء في العديد الدرا�سات ال�سابقة والتي نذكر منها على �سبيل المثال: 
11 جامعة . مجلة  لاإ�سلامية،  الدولة  في  الح�سبة  نظام  الجنابي،  عبد  �إبراهيم  محمد 

تكريت للعلوم، 2013. 
22 محمد �سعيد الرملاوي، الو�سائل الم�شروعة والممنوعة للمطالبة بالحقوق والحريات، .

لاإ�سكندرية، م�صر، دار الجامعة الجديدة للن�شر، 2013. 
33 الثورات . �أو  ال�سلمية  للمظاهرات  ال�شرعي  الت�أ�صيل  داغي،  القره  الدين  علي محيى 

ال�شعبية ما يجوز منها وما لا يجوز مع مناق�شة لاأدلة، 2011. 
44 حاتم بن عارف العوني، حكم المظاهرات ال�سلمية، موقع لاإ�سلام اليوم، 8 فبراير، .

 .2011
55 ر�ؤية . ولاإ�اضربات  ولاإعت�صامات  المظاهرات  الخمي�س،  عبدالرحمن  بن  محمد 

�شرعية، الريا�ض، ال�سعودية، مكتبة الفهد الوطنية، 2006. 
66 دم�شق . جامعة  مجلة  فقهية،  درا�سة  المظاهرات،  �ضوابط  عطا،  �أبو  م�صطفى  �أن�س 

للعلوم الاقت�صادية والقانونية، 2005. 

منهج البحث: 
والكتب  والمراجع  الم�صادر  �إلى  الرجوع  خلال  من  الا�ستقرائي  المنهج  الباحث  �سلك 
وا�ستعان بالن�صو�ص القر�آنية الكريمة ولاأحاديث ال�شريفة المرتطبة بهما، والمنهج التحليلي 
نها  من خلال تحليل الن�صو�ص ولاآراء ومناق�شتها، وق�سم الخطة �إلى مطالب عدة وخاتمة �ضمَّ

�أهم النتائج، وقد جاءت الخطة كالآتي: 
ÚÚ .المطلب لاأول: ماهية المظاهرة
ÚÚ .المطلب الثاني: م�شروعية المظاهرة
ÚÚ .المطلب الثالث: ماهية الح�سبة في النظام لاإ�سلامي
ÚÚ .المطلب الرابع: لاأ�سا�س ال�شرعي لنظام الح�سبة
ÚÚ .المطلب الخام�س: نوعا الح�سبة
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ÚÚ أ�شكال الح�سبة� المطلب ال�ساد�س: المبررات التي تدعو لاعتبار المظاهرة �شكلًا من 
التطوعية. 

ÚÚ المطلب ال�سابع: ال�شروط الواجب توافرها في المظاهرة لكي يمكن اعتبارها �شكلًا
من �أ�شكال الح�سبة. 

ÚÚ .الخاتمة: النتائج والتو�صيات

المطلب الأول - ماهية المظاهرة:

ÚÚ المظاهرة لغةً: مفرد مظاهرات، والتظاهر ا�سم م�صدر، فيقال خرجوا في – �أولاً 
ظَهَرَ  �أنه يقال  ظَهَرَ، فجاء في ل�سان العرب  اللغة فعل  �أي في مظاهرة، و�أ�صلها في  تظاهر 
فلان على فلان �أي قوي عليه، وفلان ظاهر فلان �أي غالب عليه، ويقال �أظهر على ال�شيء 
بَحُوا ظَاهِرِينَ} )6(  هِمْ فَ�أَ�صْ ذِينَ �آمَنُوا عَلَى عَدُوِّ دْنَا الَّ �إذا غلبه وعلاه، قال تعالى {فَ�أَيَّ
تدابروا  �أي  القوم  تظاهر  وقيل  والعلو،  والقوة  الغلبة  والظهور بمعنى  عالين،  غالبين  �أي   ،
وتعاونوا )7( ، وهنا جاء المق�صود بالتعاون والت�آزر لقوله تعالى {وَتُخْرِجُونَ فَرِيقًا مِنْكُمْ 
مِنْ دِيَارِهِمْ تَظَاهَروُنَ عَلَيْهِمْ بِالْإِثْمِ وَالْعُدْوَانِ} )8( ، وقيل ا�ستظهر به �أي ا�ستعان به )9( ، 

ومن هنا يتبين �أن المعنى اللغوي للتظاهر هو التعاون والت�آزر. 
ÚÚ ثانياً – المظاهرة ا�صطلاحاً: لم تُعرف المظاهرة قديماً بهذا لاإ�سم، غير �أن بع�ض

�سنة  لاإ�سلامية وتحديداً  الدولة  التي ح�صلت قديماً دلّت على وجودها، ففي عهد  المواقف 
�أن �أغلق �أهل الكرخ دكاكينهم يوم عا�شوراء، و�أح�ضروا ن�ساء ينحن على  هــــــ ح�صل   458
الح�سين عليه ال�سلام، وقاموا بنقل جنازة رجل من باب المحول �إلى الكرخ ومعها النّاحة، 
ف�صلي عليها، وناح الرجال بحجتها على الح�سين، وعلى �أثرها اجتمع خلق كثير من الحربية 
�أغلقوا دكاكينهم  الرقيق وباب الن�صرة والقلائين ونهر طابق، وقد  والن�صرية و�شارع دار 
اجتمعوا  وقد  الكرخ  �أهل  يلعنون  وهم  والقراء  الدعاة  �أيديهم  وبين  الخلافة  دار  وق�صدوا 
وازدحموا على باب الغربة، وتكلموا من غير تحفظ في القول، فرا�سلهم الخليفة ببع�ض من 
الخدم �أننا قد �أنكرنا ما �أنكرتم، وتقدمنا ب�أن لا يقع معاودة، ونحن نغفل في هذا ما لا يقع 
به المراد، فان�صرفوا وقب�ض على ابن الفاخر العلوي و�آخرين، ووكل بهم في الديوان )10( 
، وقد اعُتبر ذلك الموقف من قبيل المظاهرة، لتجمهر النا�س و�إغلاق العديد من الدكاكين، 
والاجتماع لرف�ض ونبذ �شيء معين با�شتراك �شريحة كبيرة من الدعاة والقراء وتوجههم �إلى 

دار الخلافة وهم يعلنون معار�ضتهم لما ح�صل. 
�أو �إظهار عاطفة في �صورة  �أما حديثاً عُرِّفت المظاهرة ا�صطلاحاً ب�أنها �إعلان ر�أي 
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ر�سالة  تو�صيل  �إلى  يهدف  �سلوك جماهيري عار�ض  ب�أنها  �أي�ضاً  وعُرِّفت   ،  )11( جماعية 
جماعية �إلى الحكام، عن طريق التجمع في مكان عام، والتعاون في �إظهار رغبة موحدة 
لتحقيق  بينهم  فيما  متعاونين  النا�س،  من  لمجموعة  العلني  الخروج  �أنها  وقيل   ،  )12(

هدف م�شترك )13( ، وعرّفت �أي�ضاً ب�أنها تجمع مجموعة للإعلان عن ر�ضاهم �أو �سخطهم 
النا�س  اجتماع  ب�أنه  لاأبجدي  المنجد  في  التظاهر  تعريف  وجاء   ،  )14( يهمهم  �أمر  عن 
�شخ�ص  على  للاحتجاج  �أو  ق�ضية،  لت�أييد  �أو  ب�أمر،  للمطالبة  ال�شوارع  �إلى  وخروجهم 
الجماعة  �أو  الجمهور  تعبير  ب�أنها  المظاهرة  عرّفت  ال�سيا�سة  علم  وفي   ،  )15( �شيء  �أو 
نظر  وجهة  �إي�صال  بق�صد  جماعي  ب�شكل  فرحهم  �أو  غ�ضبهم  �أو  اعترا�ضهم  �أو  ر�أيهم  عن 

معينة، �أو �إبراز موقف محدد )16( . 
وهنا وجب التمييز بين المظاهرة في الفكر ال�سيا�سي والمظاهرة بمفهومها العام، �إذ 
في كثير من لاأحيان ين�صرف الذهن �إلى مفهومها ال�سيا�سي نظراً لكثرة ح�صولها بمنا�سبة 
وبالنظر  ت�أ�صيلها،  ي�سهل  لكي  العام  المفهوم  هو  هنا  المق�صود  �أن  غير  �سيا�سية،  �أحداث 
للتعريفات ال�سابقة يتبين �أنها ت�شترك في عن�صر الاجتماع �أو الجماعة، حيث ا�شتملت على 
لاألفاظ لاآتية على التوالي )جماعية – جماهيري – التجمع – مجموعة من النا�س( ، مما 
يعني �أنها تقوم بو�ساطة مجموعة لإعلان ر�أي م�شترك وهدف واحد، وما المظاهرات التي 
لاأو�ضاع  وتح�سين  �سيا�سية  ب�إ�صلاحات  للمطالبة  النا�س  بخروج  الحديث  الع�صر  �شهدها 
المعي�شية التي �ساءت نتيجة تدهور الاقت�صاد17 �إّال وجه واحد من �أوجه المظاهرة، بالتالي 
الباحث  فيعرفها  و�أهدافها،  �أ�سبابها  وهي  محددة  لعنا�صر  يخ�ضع  تعريفها  �إمكانية  ف�إن 
معينة  ت�صرفات  �إنكار  �أجل  من  عامة  �أماكن  في  المجتمع  ل�شرائح  جماعي  خروج  ب�أنها 

وا�ستهجانها، والمطالبة بتحقيق رغبات �أو مطالب �شعبية، �أو دعم ق�ضية محددة. 

المطلب الثاني - مشروعية المظاهرة: 

ب�سبب النّ��شأة الحديثة للمظاهرة قام خلاف فقهي حول �شرعيتها، وقد ولّد ذلك 
الخلاف ر�أيين: 

ÚÚ الفقهاء المعا�صرين يرى بع�ض  المظاهرة �شرعاً:  القائلة بجواز  الآراء   – �أولاً 
)18( �أن �أ�صل المظاهرة غير مخالف لل�شريعة لاإ�سلامية �إذا تمت بالطرق ال�سلمية للمطالبة 

بالحقوق الم�شروعة، وي�ستدلون بالآتي: 
11 موقف الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لما روي عن ابن عبّا�س ر�ضي الله عنهما �أن .

عمر ر�ضي الله عنه قال يار�سول الله �أل�سنا على الحق �إن متنا و�إن حيينا، فقال �صلى الله عليه 
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و�سلم: بلى، والذي نف�سي بيده �إنكم على الحق �إن متم و�إن حييتم، قال فقلت فيم الاختفاء 
�أحدهما و�أنا  والذي بعثك بالحق لتخرجن ف�أخرجناه في �صفين حمزة ر�ضي الله عنه في 
�إليَّ  في لاآخر له كديد19 ككديد الطحين من دار لاأرقم حتى دخلنا الم�سجد، قال فنظرتْ 
قري�ش و�إلى حمزة ف�أ�صابتهم ك�آبة لم ي�صبهم مثلها ف�سماني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
يومئذ الفاروق وفرق الله به الحق والباطل )20( ، لذلك ر�أى القائلون بم�شروعية المظاهرة �أن 
الموقف من ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�صحابته هو مظاهرة الم�سلمين بقوتهم وكثرة 

عددهم بعد �إلحاح ال�صحابة. 
22 تعالى . لقوله   ،  )21( لاأمة  على  واجبة  وهي  الن�صيحة  حكم  المظاهرة  ت�أخذ 

ُنكَرِ وَ�أُوْلَـئِكَ  َعْروُفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ِ وَيَ�أْمُروُنَ بِاْمل ْري َ ةٌ يَدْعُونَ �إَِىل الْخ نكُمْ �أُمَّ {وَلْتَكُن مِّ
ُفْلِحُونَ} )22( ، وهو �أمر من الله �سبحانه لا يجوز الالتفات عنه، وقد جاء عن النبي  هُمُ اْمل
المنكر،  عن  ولتنهون  بالمعروف،  لت�أمرن  بيده،  نف�سي  )والذي  قوله  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
�أو ليو�شكن الله �أن يبعث عليكم عقاباً منه، ثم تدعونه فلا ي�ستجاب لكم( )23( ، حيث �أ�شار 
عليه  فيترتب  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  لاأمر  ترك  خطورة  �إلى  و�سلم  عليه  الله  �صلى 
هو العقاب لاإلهي المتمثل في عدم ا�ستجابة الدعاء، لأن ا�ستجابة الدعاء من ثمرات العمل 
ال�صالح، و�أول وجه له هو لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وقد جاء عن لاإمام علي بن 
�أبي طالب ر�ضي الله عنه �أنه قال: )اتقوا الله و�أ�صلحوا �أعمالكم، و�أخل�صوا �اسرئركم، و�أمروا 
عملًا  يعد  �أنه  عن  ف�ضلًا   ،  )24( دعا�ؤكم(  لكم  الله  في�ستجيب  المنكر،  عن  وانهوا  بالمعروف 
تعالى  قال  منكر،  يتناهون عن  ولا  ي�أمرون بمعروف  لا  الذين  المنافقين  لأفعال  مخالفاً 
َعْروُفِ  ُنْكَرِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ُنَافِقَاتُ بَعْ�ضُهُمْ مِنْ بَعْ�ضٍ * يَ�أْمُروُنَ بِاْمل ُنَافِقُونَ وَاْمل {اْمل
ُنَافِقِيَن هُمُ الْفَا�سِقُونَ} )25( ، بالتالي ف�إن  َ فَنَ�سِيَهُمْ * �إِنَّ اْمل وَيَقْبِ�ضُونَ �أَيْدِيَهُمْ * نَ�سُوا اللَّه
المظاهرة تعدُّ ن�صيحة و�أمراً بمعروف ونهياً عن منكر ولاأمة م�س�ؤولة �أمام الله عن مراقبة 

الحكام وتقويمهم �إذا اعوجوا. 
33 من . اعتبارها  يمكن  ولا  الحاكم  على  خروجاً  تعدُّ  فلا  �سلمية  المظاهرة  كانت  �إذا 

الرعية  لأحوال  �أنظارهم  ولفت  للحكّام  ن�صحٌ  فهي  الم�سلمين،  بلاد  في  الفتن  محدثات 
وتف�ضح  الحكومات  تحرج  التي  ال�ضغط  و�سائل  من  وهي  عليهم،  الواقع  بالظلم  و�إعلامهم 
�أفعالهم الخفيّة، وفيها م�صالح جمة لا تتحقق بو�سيلة غيرها )26( ، والخروج على الحكام 
الذي حرمه العديد من العلماء لا يكون �إلّا بال�سلاح، و�سندهم في ذلك حديثه �صلى الله عليه 
و�سلم )ما نبي بعثه الله في �أمة قبلي �إلا كان له من �أمته حواريين، و�أ�صحاب ي�أخذون ب�سنته 
لا  ما  ويفعلون  يفعلون،  لا  ما  يقولون  خلوف  بعدهم  من  تخلف  �إنها  ثم  ب�أمره،  ويقتدون 
ي�ؤمرون، فمن جاهدهم بيده فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم بل�سانه فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم 
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بقلبه فهو م�ؤمن، ولي�س وراء ذلك من لاإيمان حبة خردل( )27( وفي الحديث �إجازة �صريحة 
للإنكار بالل�سان �أو اليد، وقد روي عن لاإمام �أحمد بن حنبل �أنه �أفتى بجواز التجمع والت�شهير 
بالمنكر ومن يرتكبونه، حيث �أخبر محمد بن علي الوراق �أن محمد بن �أبي حرب قال: �س�ألت 
�أبا عبد الله عن الرجل، ي�سمع المنكر في دار بع�ض جيرانه؟ قال ي�أمره، قلت: ف�إن لم يقبل؟ 

قال تجمع عليه الجيران، وتهول عليه )28( . 
ÚÚ :ثانياً - مناق�شة اتجلااه الم�ؤيد للمظاهرة

11 �إلى . واقعة تحتاج  فهي  الله عنهما في �صفين  وعمر ر�ضي  ق�صة خروج حمزة  �إن 
دليل �إثبات، فالراجح �أن �إ�سنادها �ضعيف ولا ت�صلح لكي تكون دليلًا على �صحة م�شروعية 
المظاهرة29، �إ�ضافة �إلى �إن خروج ال�صفين من دار لاأرقم �إلى الم�سجد لا يفهم منه التظاهر 
�ضد ال�سلطة الحاكمة، لأن مكة في تلك الفترة لم يكن فيها �سلطة حاكمة بالمعنى الع�صري، 
الع�صر  في  المظاهرة  ت�شهده  وما  الواقعة  لتلك  المادية  لاأفعال  بين  الاختلاف  عن  ف�ضلًا 
الحديث من هتاف وتجمهر واعترا�ض قد ي�صل �إلى قلب نظام الحكم مثلما ح�صل في الدول 
العربية �سنة 2011 م، بالتالي ف�إن الواقعة لا يمكن القيا�س عليها لت�شريع المظاهرة لما في 

هذا لاأمر من تو�سع. 
22 �أن اعتبار المظاهرة بمثابة الن�صيحة ولاأمر بالمعروف والنهي عن . يرى بع�ضهم 

في  �اصرحة  يفيد  ما  وجود  لعدم  م�ست�ساغ  غير  وت�أويل  محله  غير  في  اجتهاد  هو  المنكر 
ال�شريعة لاإ�سلامية ب�أنها طريقة من طرق لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

33 م�ضمونة . غير  ال�سلمية  �أن  كثيرون  فقال  م�شروعة  ال�سلمية  المظاهرة  اعتبار  �أما 
يتّحدون  الذين لا  النا�س  التي ت�ضم مختلف  الكبيرة  الب�شرية  التجمعات  الا�ستمرار في ظل 
ا�ستمرار و�صف  التفكير ولاأهداف والنوايا، فمنهم المخرب والمف�سد وهو ما لا ي�ضمن  في 

ال�سلمية. 
ÚÚ :ًثالثاً – الآراء القائلة بعدم جواز المظاهرة �شرعا

ويرى فريق �آخر من الفقهاء )30( �أن المظاهرة لي�س لها م�صدر �شرعي، وهي تخالف 
�أحكام ال�شريعة الإ�سلامية لعدة �أ�سباب هي: 

11 المظاهرة و�سيلة محدثة في �شعيرة لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهي تعبد .
لفاقدانها  م�شروعة  غير  مبتدعة  بطريقة  التعبد  يجوز  ولا  م�شروعة،  غير  بو�سيلة  الله  �إلى 
ا�صين الذين ي�ستعملون الق�ص�ص و�سيلة  الن�ص ال�شرعي )31( ، وهي بدعة توازي بدع الق�صّ

للدعوة )32( . 
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22 المظاهرة تقليد للكفار والغرب )33( ، وظاهرة م�ستوردة لي�ست من عادات الم�سلمين، .
وهي ت�شبه بالن�صارى يعتبر من المحظورات ال�شرعية لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم )من 

ت�شبه بقوم فهو منهم( )34( . 
33 وال�سب . والتعدي  وال�شر  الفتن  لاحتوائها  منافعها،  تفوق  كثيرة  مفا�سد  للمظاهرة 

والكلمات النابية وال�شتائم، وهي فر�صة لاند�سا�س مثيري ال�شغب بين �صفوف المتظاهرين 
لكي يمار�سوا �إجرامهم، وت�صعيد الموقف بين رجال لاأمن والمتظاهرين )35( ، وتعد المظاهرة 
ا، ولا تمت �إلى لاإ�سلام ب�صلة )36( ،  م�صدراً للغوغائية التي لا تحترم مالًا ولا نف�سًا ولا عر�ضً

وبذلك تكون مف�سدة وجب در�ؤها بدلًا من جلب �أية م�صلحة �أخرى. 
44 المظاهرة مخالفة لل�شريعة لاإ�سلامية في �أ�سلوب لاإنكار، فالر�سول �صلى الله عليه .

و�سيلة  ي�ستخدم  لم  لكنه  منه،  حذرهم  �إلّا  �شراً  �أو  �إليه  النا�س  دعا  �إّال  خيراً  يترك  لم  و�سلم 
المظاهرة، ولم ي�ستخدمها ال�سلف لأن عملهم كان مقيداً بالكتاب وال�سنة، ولم ي�أت ت�شريع 

لتلك الطريقة في �أي الم�صدرين( 37 ). 
55 المظاهرة �ضد الحكام �إنكار معلن لا يجوز �شرعاً لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم .

)من �أراد �أن ين�صح لدى �سلطان فلا يبدِ علانية، ولكن لي�أخذ بيده فيخلو به، ف�إن قبل منه 
فذاك، و�إّال كان قد �أدى الذي كان عليه له( )38( . 

66 �إن القول ب�شرعية المظاهرة؛ يفتح الباب للخروج على الحكّام وهو �شر لا يعقبه �إّال .
الهلاك للمجتمع، وي�سبب الخو�ض في �أعرا�ض العلماء والحكام وهو ما يعد مخالفة �صريحة 
َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ�سُولَ وَ�أُوْلِي الْأَمْرِ مِنْكُمْ} )39(  ذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا اللَّه هَا الَّ لقوله تعالى {يَا�أَيُّ
، وفيه مخالفة لل�سنة ال�شريفة التي �أو�صت ب�ضرورة طاعة ولي لاأمر، فعنه �صلى الله عليه 
و�سلم �أنه قال )يا �أيها النا�س اتقوا الله و�إن �أُمّر عليكم عبد حب�شي مجدع فا�سمعوا له و�أطيعوا 
ما �أقام لكم كتاب الله( )40( ، وقوله �صلى الله عليه و�سلم )من �أطاعني فقد �أطاع الله، ومن 
يع�صيني فقد ع�صى الله، ومن يطع لاأمير فقد �أطاعني، ومن يع�صِ لاأمير فقد ع�صاني( )41( . 

ÚÚ :رابعاً – مناق�شة اتجلااه غير الم�ؤيد للمظاهرة
11 ويرى . مبتدعة،  تعبد  وو�سيلة  محدثة  �أنها  المظاهرة  �شرعية  بعدم  القائلون  برر 

الباحث خلاف ذلك، فالمظاهرة لي�ست عبادة بل هي ت�صرفات وو�سائل م�ستحدثة، من ثم 
فلا يمكن عدّها من البدع طالما دعت الحاجة �إليها ولم تخرج عن مقا�صد ال�شريعة، ولا ي�سلم 
كثير من فقهاء الع�صر الحديث ب�أن و�سائل الدعوة تعبدية توقيفية، حيث يرون �أن التوقيفية 
مح�صورة في ال�شعائر التعبدية مثل ال�صلاة والزكاة والحج، �أما و�سائل الدعوة فهي و�سائل 
بل  توقيفية،  غير  فهي  بالتالي  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  ولاأمر  التبليغ  عن  التعبير 
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مرتبطة بمقا�صدها وهي التبليغ كما هو الحال في كثير من الو�سائل ولاأدوات الم�ستعملة 
اليوم في الدعوة والتبليغ )42( . 

22 �أما القول ب�أنها تقليد للكفار فيرى الباحث مخالفة هذا الاتجاه لأنه يعني التخلي .
ال�صناعي  والتطور  الحديثة  التقنية  و�سائل  فكل  المعا�صرة،  الحياة  في  كثيرة  �أ�شياء  عن 
والعلمي ت�أتي من دول الغرب ك�أوربا والولايات المتحدة لاأمريكية، وهنا لا ي�ستقيم القول 
التعلم والمقارعة،  فالواجب هنا  ت�أتي من مجتمعات كافرة،  لأنها  لاأ�شياء،  تلك  بترك كل 
ومواكبة الع�صر لكي تبقى مكانة هذه لاأمة قائمة، فالأمور التي للم�سلمين فيها نفع يجوز 
لهم �أن ي�أخذوها من عدوهم ولا ي�سمى ت�شبها، لما فيه من لاإعداد والنفع العام للم�سلمين، 
وهكذا لاأ�شياء التي ا�شترك فيها الم�سلمون، و�صارت من عادة الجميع لا يكون فيها ت�شبه 
الغرب  تُنعت ب�أنها ت�شبه  ، ف�ضلًا عما �سبق فالمظاهرة لي�ست عملًا دينياً �صرفاً لكي   )43(

لكنها  الغربية،  العادات  من  هي  مثلًا  الملاعق  وبا�ستخدام  الطاولة  على  فالأكل  والكفار، 
لي�ست مما يخت�ص بهم، ف�إنه جاز للم�سلم عمل ذلك دون �أن يعتبر ت�شبهًا بهم )44( . 

33 �أما القول ب�أن المظاهرة محرّمة ب�سبب الف�ساد والفتنة وكثرة المفا�سد فيرى الباحث .
المظاهرة،  �أي  العمل  ب�أ�صل  الُحرمة  تلحق  ولا  الم�صاحبة  لاأفعال  على  تن�صبُّ  الحرمة  �أن 
فالمظاهرة التي لا ت�شهد ف�ساداً �أو انحرافاً لا يمكن و�صفها بالمحرّمة، وبخا�صة �إذا نظّمت 
من �أجل ق�ضية تهم الم�سلمين، فلو تظاهر نفر من الم�سلمين في دولة معينة للمطالبة بوقوف 
المجتمع الدولي و�سا�سة الم�سلمين �ضد تجاوزات اليهود وجرائمهم التي ترتكب في الم�سجد 
لاأق�صى وبحق الم�سلمين هناك، �أو تظاهروا �ضد الجرائم التي يرتكبها الوثنيون في بورما 
�ضد الم�سلمين، ولم ت�شهد المظاهرة غير المطالبات الم�شروعة دون ف�ساد �أو فتنة �أو اختلاط 
�أو ما يخالف �شرع الله، فلا يمكن و�صف هذه المظاهرة ب�أنها محرّمة، بل على العك�س فقد 
ت�ؤتي تلك المظاهرة �أُكلها �إذا كانت ذات زخم كبير وقوة ب�شرية كبيرة من ��شأنها الت�أثير في 
الر�أي العام العالمي، بالتالي ف�إن التقييد ب�ضوابط ال�شريعة لاإ�سلامية التي تحفظ المظاهرة 
من الانحراف بما ي�ضمن عدم تعار�ضها مع ال�شرع الحنيف وخلوها من ال�شعارات ولاألفاظ 
القول ب�شرعية هذه المظاهرة و�ستكون بمعزل عن  الدين؛ يجعلنا ن�ستطيع  المتعار�ضة مع 

المفا�سد والنتائج الوخيمة. 
44 يت�ضح من المبررات التي �ساقها القائلون بعدم �شرعيتها �أنهم يرون للمظاهرة وجهاً .

الواحدة �ضد  الدولة  �إقليم  التي تقع داخل  ال�سيا�سي فقط، وبخا�صة تلك  الوجه  وهو  واحداً 
نظام الحكم ويقولون بحرمتها المطلقة على هذا لاأ�سا�س، وهذا القول نراه مجانباً لل�صواب، 
فالمظاهرة قد لا تكون �ضد الحكام حتى تعد خروجاً عليهم، وقد لا تكون للمطالبة ب�إ�سقاط 
نظام الحكم �أو المطالبة برفع �سقف الحريات �أو المطالبة بالحقوق الاقت�صادية والمعي�شية، 
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ف�أحياناً كثيرة تكون لن�صرة ق�ضية معينة تهم �أمة الم�سلمين عندما يكون الحاكم في دولة 
م�سلمة غافلًا عن تلك الق�ضية كق�ضية فل�سطين �أو ق�ضية الم�سلمين في �أفريقيا الو�سطى �أو ما 
يلقاه الم�سلمون في بورما من قتل على يد الكفرة عبدة لاأ�صنام، هذه الق�ضايا كلها تحتاج 
للتظاهر من �أجلها ولفت �أنظار الحاكم �إلى �ضرورة اتخاذ مواقف قوية حيالها �سواء كان 
موقفاً �سيا�سياً �أو �إن�سانياً بدعم الم�سلمين الذين يتعر�ضون للأذى، بالتالي فلا يت�صور هنا 
تحريم المظاهرة في مثل هذه لاأحوال بحجة �أنها �ضد الحاكم �أو �أنها ت�سبب الفتنة �أو �أنها 
لقوله  لاأر�ض واجب على كل م�سلم  �أ�سقاع  الم�سلمين في  خروج منهيٌ عنه، فالوقوف مع 
�صلى الله عليه و�سلم )مثل الم�ؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم مثل الج�سد �إذا ا�شتكى 

منه ع�ضو تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والحمى( )45( . 
55 ال�شريعة لاإ�سلامية هو . �إنكار معلن وهو ما لا ت�أباه  القول ب�أن المظاهرة هي  �إن 

قول م�أخوذ عليه، �إذ �إنه لا يتوافق مع ما جاء عن النبي �صلى الله عليه و�سلم بقوله )�إنَّ مِن 
�أعظمِ الِجهادِ كلمةَ عدلٍ عندَ �سُلطانٍ جائرٍ( )46( وظاهر الحديث جواز لاإنكار على الحاكم، 
دار الحاكم  �إلى عقر  لاإنكار  الع�صر الحديث من طرق و�صول  �أ�صبحت المظاهرات في  وقد 

بعدما تعقد لاإجراءات وت�شعبت طرق الو�صول �إليهم. 
66 لا يوافق الباحث القول ب�أن المظاهرة تعدُّ خروجاً على الحكام، فقد اتفق كثير من .

الفقهاء �أن الخروج على الحكّام وولاة لاأمور لا يكون �إّال بالقوة، فجاء في معر�ض لاإجابة 
عن الفرق بين المظاهرة والخروج الم�سلح على الحكام؛ �أن المظاهرات ال�سلمية التي لا تُ�شهر 
ال�سلاح ولا ت�سفك الدماء ولا تخرج للاعتداء على لاأنف�س والممتلكات، لا تعد خروجًا م�سلحًا 
و�أحكامه؛  الخروج  حول  الفقهاء  بتقرير  ال�سلمية  للمظاهرات  علاقة  فلا  لذلك  الحكام،  عن 
لأنها لي�ست خروجًا، ومن �أدخلها في هذا الباب فقد �أخط�أ خط�أً بيّـنًا، والمظاهرات ال�سلمية 
على  ال�ضغط  و�سائل  ومن  التغيير،  و�سائل  ومن  الر�أي،  عن  التعبير  و�سائل  من  و�سيلة  هي 
ال�شعب  ورغبةُ  للأ�صلح،  والتغييُر  �صوابًا،  الر�أيُ  كان  ف�إن  ال�شعب،  لرغبة  للر�ضوخ  الحاكم 
م�صلحتها  من  �أعظم  مف�سدة  عليها  يترتب  �ألّا  ب�شرط  حلالًا،  المظاهرةُ  كانت  م�شروعةً، 
الغايات والم�آلات...... ولاأ�صل  الو�سائل، وللو�سائل حكم  المطلوبة، فحكم المظاهرات حكم 
من  �أعظم  مف�سدة  عليها  ترتبت  �إذا  �إلّا  محرمة  تكون  ولا  لاإباحة،  ال�سلمية  المظاهرات  في 
كن �إ�صلاحُ المفا�سد �إلّا بها، دون �أن يترتب عليها  م�صلحتها، وقد تكون واجبة، وذلك �إذا لم يُم
مف�سدة �أكبر، و�إطلاق القول بتحريمها في كل حال، وو�صفها ب�أنها دائمًا ت�ؤدي لمفا�سد �أكبر 
ما  ال�سابق  ي�ؤكد  وما   ،  )47( الواقع  ولا  العقل  ولا  النقل  عليه  يدل  لا  �شيء  م�صالحها؛  من 
جاء في حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم )ما نبي بعثه الله في �أمة قبلي �إلا كان له من 
�أمته حواريون، و�أ�صحاب ي�أخذون ب�سنته ويقتدون ب�أمره، ثم �إنها تخلف من بعدهم خلوف 
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يقولون ما لا يفعلون، ويفعلون ما لا ي�ؤمرون، فمن جاهدهم بيده فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم 
بل�سانه فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم بقلبه فهو م�ؤمن، ولي�س وراء ذلك من لاإيمان حبة خردل( 
قول  ذلك  من  ينال  ولا  الحاكم،  على  لاإنكار  على جواز  وا�ضحة  دلالة  الحديث  ، وفي   )48(

المانعين �أن لاإنكار على الحاكم لا بد �أن يكون �اسرً، ففي الواقع المعا�صر لا يمكن ت�صور 
معقدة  روتينية  و�إجراءات  �أمني  بطوق  �أنف�سهم  يحيطون  لأنهم  الحكام  �إلى  العامة  و�صول 
ي�صعب على رجل ال�شارع اجتيازها، لذلك ف�إن لاإنكار العلني هو المتاح ويقوم مقام لاإنكار 

ال�سري الذي �أ�صبح غير مت�صور. 
�إ�ضافة �إلى �أن المظاهرة التي تقع في �إقليم الدولة الواحدة قد لا تكون �ضد نظام الحكم 
ال�سعودية  العربية  ل��شؤون عامة مثل ما ح�صل في المملكة  ذاته، و�إنما لأجل لفت الانتباه 
عندما قام �أكثر من 50 �شيخاً من الفقهاء بتنظيم مظاهرة �أمام الديوان الملكي في فبراير 
احتجاجاً على قرار العاهل ال�سعودي منح 30 امر�أة �سعودية مقاعد في مجل�س  م   2013
والقيادية  ال�سيا�سية  لاأمور  لتلك  المر�أة  �أن تولي  الفقهاء  اعتبر ه�ؤلاء  ، حيث   )49( ال�شورى 
هي من المنكرات التي يجب النهي عنها، لأنها تقليد للدول الغربية غير الم�سلمة، وكذلك ما 
ح�صل في �أكتوبر 2013 م عندما نظم �أكثر من 100 �شيخ من م�شائخ ال�سعودية يقودهم 
ال�شيخ نا�صر العمر مظاهرة توجهت �إلى الديوان الملكي، اعترا�ضاً على �سعي الع�شرات من 
النا�شطات ال�سعوديات تنظيم احتجاج �ضد منع الن�ساء من قيادة ال�سيارة، ور�أى العديد من 
الفقهاء في المملكة عدم جواز قيادة الن�ساء لل�سيارات و�ضرورة تنبيه الملك والحكومة �إلى 

عدم الا�ستجابة لتلك النا�شطات )50( . 
ÚÚ خام�ساً - الترجيح: بعد عر�ض �آراء الاتجاهين يرى الباحث ترجيح الر�أي القائل

الر�أي  ت�ؤثر على  التي  الفعّالة  الو�سائل  لاأمة، ولأنها من  لفائدتها لعموم  بجواز المظاهرة 
العام المحلي والدولي، ولا يمكن ح�صرها في �صورة واحدة وهي المظاهرة ال�سيا�سية �ضد 
�أمر  �أي بقعة من بقاع لاأر�ض هو  نظام الحكم في الدولة، فالتظاهر لن�صرة الم�سلمين في 
�أينما كانوا و�أينما حلّوا، ويرى �ضرورة  بمعروف ونهي عن منكر يوجه للحكام الم�سلمين 
تلك  ت�أخذ  �أن  ب�شرط  الم�سلمين  على  الاعتداءات  بوقف  تطالب  التي  المظاهرات  �إقامة 
المظاهرات الطابع ال�سلمي الراقي الذي يعبر عن الوجه الم�ضيء للإ�سلام، و�أّال يتم الاعتداء 
�أو  �أي �سب  �أجل ق�ضايا لاإ�سلام عن  على لاأرواح والممتلكات، و�أن يمتنع المتظاهرون من 

وعنف لكي ت�صل المطالب الم�شروعة �إلى حيث يريدون. 

المطلب الثالث: ماهية الحسبة في النظام الإسلامي:
بعد تبيان مفهوم المظاهرة وجب معرفة مدى اعتبارها من �أ�شكال الح�سبة التي جاء 
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بها النظام لاإ�سلامي، ومعرفة ال�شروط التي يجب �أن تتوافر فيها لكي تعد ح�سبة بمعناها 
ال�صحيح، وهو ما يقت�ضي تبيان مفهوم الح�سبة في النظام لاإ�سلامي. 

أولاً – تعريف الحسبة: 

عرَّف الماوردي الح�سبة: ب�أنها �أمر بالمعروف �إذا ظهر تركه، ونهي عن المنكر �إذا �أظهر 
فعله )51( ، وعرفها لاأمام الغزالي: ب�أنها عبارة عن المنع عن منكر لحق الله، �صيانة للممنوع 
القيم  ابن  لاأمر بالمعروف، وعرفها  ، وتعريفه هذا لم ي�شتمل على   )52( عن مقارنة المنكر 
الجوزية: ب�أنها الحكم بين النا�س في النوع الذي لا يتوقف على الدعوى، وقاعدته و�أ�صله هو 
لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، الذي بعث الله به ر�سله و�أنزل به كتبه، وو�صف به هذه 
لها لأجله على �سائر لاأمم التي �أخرجت للنا�س )53( ، وعرفها ابن خلدون �أنها  لاأمة، وف�ضّ
وظيفة دينية من باب لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الذي هو فر�ض على القائم ب�أمور 
الم�سلمين يعين لذلك من يراه �أهلًا له )54( ، ف�أما التعريف لاأول فقد جاء مو�ضحاً للح�سبة 
�أعمال الح�سبة،  �أمر بمعروف ونهي عن منكر عملًا هو من  اعتبر كل  �إطلاقها، بحيث  على 
ةٌ  �أُمَّ نكُمْ  مِّ {وَلْتَكُن  �سبحانه وتعالى  الله  لقول  الم�سلمين  الماوردي واجبة على  واعتبرها 
ُفْلِحُونَ} )55(  ُنكَرِ وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل َعْروُفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ِ وَيَ�أْمُروُنَ بِاْمل ْري َ يَدْعُونَ �إَِىل الْخ
القيم الجوزية فقد ت�ضمن تعريفه تخ�صي�صاً لأعمال الح�سبة واعتبرها عملًا من  �أما ابن   ،
�أعمال ال�سلطة بقوله )الحكم بين النا�س( والحكم هنا غالباً ما يكون تحت رقابة ال�سلطات 
من  يعتبر  الذي  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  لاأمر  �إلى  الح�سبة  �إرجاعه  من  الرغم  على 
يقع على  الذي  العمل  ابن خلدون حيث ح�صرها في  فعل  لاأمة جميعاً، وكذلك  خ�صائ�ص 
عاتق ولي لاأمر في �أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر، وهذا التعريف مناق�ض لأ�صل القاعدة 

التي تجعل هذا العمل واجباً على عاتق لاأمة. 
وحول تف�صيل معنى المعروف والمنكر هنا، قال ابن جرير الطبري �أ�صل المعروف كل 
�سُميت  و�إنما  بالله،  لاإيمان  �أهل  م�ستقبَح في  م�ستح�سنًا غير  فعله، جميلًا  كان معروفًا  ما 
طاعة الله معروفًا لأنه مما يعرفه �أهل لاإيمان ولا ي�ستنكرون فعله، و�أ�صل المنكر ما �أنكره 
�أهل لاإيمان بالله ي�ستنكرون  الله، ور�أوه قبيحًا فعلهُ، ولذلك �سُميت مع�صية الله منكرًا لأن 
فعلها، وي�ستعظمون رُكوبها )56( ، قال ابن لاأثير الجزري عن المعروف: �أنه ا�سم جامعٌ لكُلِّ 
ع ونَهى  ما عُرف من طاعة ّهللا والتقرّب �إليه، ولاإحْ�سَان �إلى النَّا�س، وكُلّ ما ندَب �إليه ال�َّرش
�إذَا  النَّا�س  �أمْرٌ معْرُوفٌ بيَن  �أي  الغَالبة،  فات  ال�صِّ نات والُمقَبِّحات، وهو من  الُمحَ�سِّ عنه من 
حبة مع لاأهْل وغيرهم من النا�س، والُمنكَر  فَة، وحُ�سْن ال�صُّ رَ�أوْه لا يُنكرُونه، والمعروف النَّ�صَ

�ضدّ ذلك جَمِيعه )57( . 
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ثانياً - مناقشة التعريف: 

لاأقرب لماهية الح�سبة؛ كونه لم  الذي �ساقه الماوردي هو  التعريف  �أن  الباحث  يرى 
�إذ لا  �أو يق�صر �أعمال الح�سبة على طائفة معينة، ويتطابق مع مقا�صد ال�شريعة،  يخ�ص�ص 
تقوم بموجب تكليف، بل جعل لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر واجب على عموم لاأمة 
بفر�ض الكفاية )58( ، �أما رقابة الحكومة فلا يعني �أنها مق�صورة عليها لأنه لا يخرج عن 
كونه ت�أييداً )59( �أو تنفيذاً للجزء المتعلق بواجب ال�سلطة والواقع على عاتقها، ومن ثم فهو لا 
ي�صادر واجب باقي الم�سلمين، فلو �سلمنا بما جاء في بع�ض التعريفات التي تق�صر الح�سبة 
على عمل الحكومة فمعنى ذلك �أن لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الذي يقوم به �أي م�سلم 

يعتبر خارجاً عن نطاق الح�سبة وهو ما لا نتفق معه. 

المطلب الرابع - الأساس الشرعي لنظام الحسبة:
�إن م�صدر الح�سبة هو القر�آن الكريم، وحكمها فر�ض كفاية )60( ، وقد ورد ذكرها في 
�أمر الله �سبحانه وتعالى عباده بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر  موا�ضع كثيرة، حيث 
عَنِ  وَيَنْهَوْنَ  َعْروُفِ  بِاْمل وَيَ�أْمُروُنَ   ِ ْري َ الْخ �إَِىل  يَدْعُونَ  ةٌ  �أُمَّ نكُمْ  مِّ {وَلْتَكُن  تعالى  فقال 
ُفْلِحُونَ} )61( ، وقد وردت في ال�سيرة النبوية حيث قال �صلى الله  ُنكَرِ وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل اْمل
عليه و�سلم )والذي نف�سي بيده، لت�أمرن بالمعروف، ولتنهون عن المنكر، �أو ليو�شكن الله �أن 
يبعث عليكم عقاباً منه، ثم تدعونه فلا ي�ستجاب لكم( )62( ، وقال �صلى الله عليه و�سلم )من 
ر�أى منكم منكراً فليغيره بيده، ف�إن لم ي�ستطع فبل�سانه، ف�إن لم ي�ستطع فبقلبه، وذلك �أ�ضعف 
لاإيمان( )63( ، وقد ورد عن الخليفة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه و�أر�ضاه عندما تولى 
ف�أَعينوني  �أح�سنتُ  فان  ول�ستُ بخيِركم  وُلِّيتُ عليكم  قد  ف�إني  النا�سُ  )�أيها  قال  �أنه  الخلافة 
و�إن �أ�س�أتُ فقوِّموني( )64( . وللح�سبة كما عرفها الفقهاء مرتبة رفيعة في النظام لاإ�سلامي 
لأنها �أ�صل ت�شريع لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وهي من �أبرز خ�صائ�ص النبي �صلى 
ذِي يَجِدُونَهُ مَكْتُوبًا  يَّ الَّ بِيَّ الأُمِّ بِعُونَ الرَّ�سُولَ النَّ ذِينَ يَتَّ الله عليه و�سلم، قال تعالى {الَّ
بَاتِ  يِّ ُنكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ َعْروُفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ اْمل وْرَاةِ وَالإِنِجيلِ يَ�أْمُرهُُمْ بِاْمل عِنْدَهُمْ ِيف التَّ
ذِينَ �آمَنُوا  تِي كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّ َهُمْ وَالأَغْلالَ الَّ بَائِثَ وَيَ�ضَعُ عَنْهُمْ �إِ�ْرص َ وَيُحَرِّمُ عَلَيْهِمُ الْخ
ُفْلِحُونَ} )65( ، وهو  �أُوْلَئِكَ هُمُ اْمل �أُنزِلَ مَعَهُ  ذِي  ورَ الَّ بَعُوا النُّ وُهُ وَاتَّ بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنَ�َرص
وَةٌ حَ�سَنَةٌ  ِ �أُ�ْس �صلى الله عليه و�سلم قدوة هذه لاأمة قال تعالى {لَقَدْ كَانَ لَكُمْ ِيف رَ�سُولِ اللَّه
َ كَثِيراً} )66( ، وعلى نهجه ت�سير لاأمة �إلى يوم  َ وَالْيَوْمَ الْآخِرَ وَذَكَرَ اللَّه َنْ كَانَ يَرْجُو اللَّه ِمل

الدين، لذلك �أولى الفقهاء اهتماماً كبيراً بهذا المو�ضوع وق�سموه �إلى نوعين وفقاً لما يلي. 
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المطلب الخامس - نوعا الحسبة:
يقول الدكتور عبدالكريم زيدان: )المحت�سب من يقوم بالاحت�ساب، �أي لاأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر، ولكن �شاع عند الفقهاء �إطلاق هذا الا�سم على من يعينه ولي لاأمر للقيام 
بالح�سبة، و�أطلقوا عليه ا�سم والي الح�سبة، �أما من يقوم بها من دون تعيين من ولي لاأمر فقد 

�أطلقوا عليه ا�سم المتطوع( )67( ، وبذلك عُرف للح�سبة نوعان: 
�أولا ً– الح�سبة الر�سمية: وهي التي تقوم بها م�ؤ�س�سات الدولة المناط بها القيام ♦♦

تيمية  ابن  لاإ�سلام  �شيخ  عن  ورد  فقد  لاأمر،  ولي  �أو  الحاكمة  ال�سلطة  من  وبتكليف  بذلك، 
�أن ي�ستعين ب�أهل ال�صدق والعدل( )68( ، وهو م�ؤ�شر على �أن  �أمر  )فلهذا يجب على كل ولي 
الح�سبة  عرفت  وقد  ال�شرع،  من  ي�ستمدها  الذي  ال�سلطان  من  بتكليف  تتم  الر�سمية  الح�سبة 
الر�سمية في النظام لاإ�سلامي �أ�شكالًا عدة، مثل مراقبة لاأ�سواق ولاآداب العامة وحمل النا�س 
على الم�صلحة العامة في المدينة كالالتزام بعدم الم�ضايقة في الطرقات، ومنع �أهل الحمل 
�أهل المباني المتداعية لل�سقوط ب�إزالة الجزء  وال�سفن من لاإكثار في لاأحمال، والحكم على 
ال�سلع والمنتجات، وال�ضرب على  لاأ�سعار وجودة  المتوقع �سقوطه و�إعادة بنائه، ومراقبة 

�أيدي المعلمين الذين يبالغون في �ضرب ال�صبيان المتعلمين )69( . 
ثانياً – الح�سبة التطوعية: وهي الح�سبة التي يقوم بها لاأفراد والجماعات دون ♦♦

لاأمر وذلك  تكليف من ولي  تقوم بالح�سبة من غير  فالرعية  الدولة،  م�ؤ�س�سات  تكليف من 
وقمع  ال�شر  على  والق�ضاء  ال�صلاح  بن�شر  الخير  �إحياء  في  ورغبة  المفا�سد  بنبذ  للمجاهرة 
الف�ساد، وفي هذا المقام يقول ابن كثير )و�إن كان ذلك واجباً على كل فرد من لاأمة بح�سبه( 

)70( وهو ما يق�صد به الح�سبة التطوعية �أو ال�شعبية. 

ويركز بحثنا هذا على الح�سبة التطوعية التي تقع على عاتق لاأفراد والجماعات �سعياً 
لتحديد مدى دخول المظاهرة في نطاقها، ومن خلال لاأ�سا�س الت�شريعي لنظام الح�سبة يبين 
�أن لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر واجب يقع على عاتق لاأمة، والثابت �شرعاً �أن الواجب 
هو ما طلب ال�شارع فعله على وجه الحتم ولاإلزام، �سواء �أكان ذلك م�ستفاداً من �صيغة الطلب 
نف�سها �أم من قرينة خارجية، وحكمه ثواب فاعله وعقاب تاركه )71( ، فقوله �صلى الله عليه 
و�سلم: )والذي نف�سي بيده، لت�أمرن بالمعروف، ولتنهون عن المنكر، �أو ليو�شكن الله �أن يبعث 
لاأمر  اعتبار حكم وجوب  )72( دليل على  عليكم عقاباً منه، ثم تدعونه فلا ي�ستجاب لكم( 
الوعيد بالعقاب في حال الترك وهو  بالمعروف والنهي عن المنكر لأن ظاهر الحديث فيه 
ا  حكم الواجب �شرعاً، وثواب الذين ينهون عن المنكر ثابت بالن�ص القر�آني، قال تعالى {فَلَمَّ
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ذِينَ ظَلَمُوا بِعَذَابٍ بَئِي�سٍ  وءِ وَ�أَخَذْنَا الَّ ذِينَ يَنْهَوْنَ عَنِ ال�سُّ يْنَا الَّ َ روُا بِهِ �أَنْج نَ�سُوا مَا ذُكِّ
َا كَانُوا يَفْ�سُقُونَ} )73( ، وبهذا يت�ضح �أن لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر واجب على  ِمب
نكُمْ  عموم لاأمة وهو من قبيل الح�سبة التطوعية المفرو�ضة �شرعاً لقوله تعالى: {وَلْتَكُن مِّ
التخ�صي�ص لجهة  »�أمة« تعني عدم  )74( ولفظ »ولتكن« يفيد الحتم ولاإلزام، وكلمة  ةٌ}  �أُمَّ
معينة، وما يدعم الح�سبة التطوعية �أن �أغلب الفقهاء يرون �أنه طالما كانت الح�سبة مفرو�ضة 
المعين  غير  ت�سمية  كانت  ثم  من  لاأمر،  ولي  قبل  من  التعيين  على  بها  القيام  يتوقف  فلا 
بالمتطوع ت�سمية غير دقيقة، لأنها لا ت�شعر القيام بالح�سبة من قبل غير المعين لها هو من 
للح�سبة  الت�شجييع  نوعاً من  ، ونرى هذا   )75( الواجبة  الم�ستحبة غير  بالأمور  القيام  قبيل 
التي يقوم بها لاأفراد دون تكليف، فمجرد �أن ي�ستهجن الفقهاء ت�سميته بالمتطوع، و�أنه من 
المفتر�ض �أن يرقى اللفظ �إلى �أف�ضل من ذلك، فهي �إجازة ومباركة لهذا النظام. ف�ضلًا عن 
ذلك فقد جاء في �أحد قرارات مجمع الفقه لاإ�سلامي الدولي )76( المتعلقة بما يحدث في البلاد 
العربية وبع�ض البلاد لاإ�سلامية حيث ن�ص على الت�أكيد على حق ال�شعوب في الحرية وتغيير 
)77( ، وجاء  ال�سلمية المن�ضبطة بال�ضوابط ال�شرعية  المنكرات ولاأمر بالمعروف بالو�سائل 
لفظ الجمع )ال�شعوب( للتدليل على �أ�صل الحق في ممار�سة تغيير المنكرات ولاأمر بالمعروف 
وهي الح�سبة بوا�سطة ال�شعوب �أي الجماعة ولم يح�صر مجمع الفقه حق الممار�سة للم�ؤ�س�سات 
مما دلّ على �شرعية الح�سبة ال�شعبية، فدور الجماعة في الحفاظ على دين الله من خلال عمل 
الح�سبة بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هو دور �أ�سا�سي وي�سبق التكليف من ولي لاأمر، 
فعن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال )لن يبرح هذا الدين قائماً، يقاتل عليه ع�صابة من 

الم�سلمين حتى تقوم ال�ساعة( )78( ، ولفظ ع�صابة ي�شير �إلى الجماعة. 
�أمراً  الفقهاء  بع�ض  عند  واعتبارها  للمظاهرة  ال�شرعي  الت�أ�صيل  �إلى  وبالعودة 
بالمعروف ونهياً عن المنكر وهو لاأمر الذي يتوافق مع مفهوم الح�سبة في �شقها التطوعي، 
وجب الوقوف على �أ�صل اعتبار المظاهرة �شكلًا من �أ�شكال الح�سبة وهي الح�سبة التطوعية 

ونبين ذلك من خلال الاتي في المطلب ال�ساد�س. 

المطلب السادس - المبررات التي تدعو لاعتبار المظاهرة شكلاً من أشكال 
الحسبة التطوعية:

للمظاهرات في العالم لاإ�سلامي طابع خا�ص فيُقمع جلها للت�أثير على �أنظمة الحكم 
�أعمال  الكلام عن مبررات اعتبار المظاهرات من  العربية، وقد ق�صر  التجربة  لا �سيما بعد 
الح�سبة في العالم لاإ�سلامي لأن نظام الح�سبة هو نظام �إ�سلامي �صرف ولا علاقة للقوانين 
بالح�سبة  خا�صة  �أخرى  م�سميات  تحت  تطبّق  القوانين  تلك  بع�ض  كانت  و�إن  به  الو�ضعية 
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الم�ؤ�س�سية كالحر�س البلدي في ليبيا، وهو جهاز يراقب نظام الت�سعيرة والرقابة على جودة 
المنتجات ومراقبة الغ�ش وال�سلعة الم�ضّرة وغيرها، �أما المظاهرة التي يقوم بها النا�س �ضد 
�أو  �أو اقت�صادي  ال�شوارع والميادين العامة ل�سبب �سيا�سي  �إلى  �سلطة الحكم ويخرجون بها 
اجتماعي فهي ترجمة واقعية لما �أخبر به الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في قوله: )ي�ستعمل 
عليكم �أمراء فتعرفون وتنكرون فمن كره فقد برئ ومن �أنكر فقد �سلم( )79( ، فقوله �صلى الله 
عليه و�سلم فمن عرف فقد برئ وفي الرواية التي بعدها فمن كره فقد برئ، ف�أما رواية من 
كره فقد برئ فهي ظاهرة ومعناه من كره ذلك المنكر فقد برئ من �إثمه وعقوبته، وهذا في 
حق من لا ي�ستطيع �إنكاره بيده ولا ل�سانه فليكرهه بقلبه وليبر�أ، و�أما رواية من عرف فقد 
برئ فمعناه والله �أعلم من عرف المنكر ولم ي�شتبه عليه فقد �صارت له طريق �إلى البراءة من 
�إثمه وعقوبته ب�أن يغيره بيديه �أو بل�سانه ف�إن عجز فليكرهه بقلبه، وقوله �صلى الله عليه 
و�سلم ولكن من ر�ضي وتابع معناه �أن لاإثم والعقوبة على من ر�ضي وتابع وفيه دليل على 
�أن من عجز عن �إزالة المنكر لا ي�أثم بمجرد ال�سكوت بل �إنما ي�أثم بالر�ضا به �أو ب�أن لا يكرهه 

بقلبه �أو بالمتابعة عليه )80( . 
وقوله �صلى الله عليه و�سلم )ما من نبي بعثه الله في �أمة قبلي، �إلا كان له حواريون 
ما  يقولون   )81( خلوف  بعدهم  تخلف  �إنها  ثم  ب�أمره  ويقتدون  ب�سنته  ي�أخذون  و�أ�صحاب، 
لا يفعلون، ويفعلون ما لا ي�ؤمرون، فمن جاهدهم بيده فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم بل�سانه 
فهو م�ؤمن، ومن جاهدهم بقلبه فهو م�ؤمن، ولي�س وراء ذلك من لاإيمان حبة خردل( )82( ، 
ظاهره �أنه يق�سم درجات لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بين يد ول�سان وقلب، لكن عدم 
لاإنكار هو �ضدٌ للإيمان وهو دليل فر�ض ولزوم النهي لاعتباره نوع من �أنواع الجهاد لقوله 
�صلى الله عليه و�سلم )�سيد ال�شهداء حمزة بن عبدالمطلب، ورجل قام �إلى �إمام جائر ف�أمره 

ونهاه فقتله( )83( . 
ومن هنا يرى الباحث �أن المظاهرة لا تخرج عن كونها ح�سبة ت�سعى �إلى دفع المف�سدة 
لاآخر  ب�شكله  له  ي�ست�سلم  �أن  دون  �إ�سلامي  بوجه  الواقع  مع  يتما�شى  ما  وهو  وال�ضرر، 
لاإ�سلامية  ولاآداب  بالأخلاق  تتقيد  التي  المظاهرات  فنظام  لاإ�سلامي،  غير  الغربي  �أي 
باعتبارها نوعاً من �أنواع الح�سبة يف�سح المجال �أمام �إ�شراك الرعية في بناء البلد وتحقيق 
لاأمن والرفاهية بطراز �إ�سلامي بديع، ويُ�شعر الم�سلم بانتمائه الحقيقي لدينه ووطنه ويدفعه 
�إلى فعل الخيرات، وينادي بالخلا�ص لعموم �أفراد لاأمة لاإ�سلامية، فالإنكار وحق التعبير 
والم�شاركة و�إبداء الر�أي في �إطار القر�آن وال�سنة والجماعة يدفع الم�سلم لقول ما يراه منا�سباً 
ب�صرف النظر عن ر�ضا ال�سلطة �أو عدم ر�ضاها لأنها حالة رقابة دائمة من قبل الرعية، وهو 

الواجب المفرو�ض عليهم �شرعاً. 
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المطلب السابع - الشروط الواجب توافرها في المظاهرة لكي يمكن اعتبارها 
شكلاً من أشكال الحسبة: 

النبي  جاء  التي  الدين  لتعاليم  المتبع  لاإ�سلامية  بالأخلاق  المتقيد  هو  الحق  الم�سلم 
�صلى الله عليه و�سلم متمماً ومعلماً لها لقوله �صلى الله عليه و�سلم )�إنما بعثت لأتمم مكارم 
)84( ، لذلك فر�ضت ال�شريعة واجب لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كان لا بد  لاأخلاق 
لاإ�اضرر  دون  الدين  بتعاليم  يلتزم  الذي  هو  الحق  فالم�سلم  محددة،  �أطر  وفق  فعلهما  من 
بالآخرين، ودون قذف �أو تجريح �أو �إ�ساءة، فعن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال )الم�سلم 
من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده( )85( ، وقال �صلى الله عليه و�سلم )لي�س الم�ؤمن بالطعّان 
ولا اللعان ولا الفاح�ش ولا البذيء )86( ، وعلى ذلك فثمة �شروطٌ لا بد من توافرها لكي تكون 
المظاهرة �شكلًا من �أ�شكال الاحت�ساب، وتلك ال�شروط تـنبع من الالتزام ب�ضوابط و�أخلاقيات 

ال�شريعة لاإ�سلامية، ويمكن بيان ال�شروط في الآتي: 
�أن تكون المظاهرات من�سجمة مع روح ومقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ◄◄  - �أولاً 

وفقاً لما ي�أتي: 
عدم احتوائها على �شعارات �أو دعايات �أو علامات ت�سيئ لل�شرع الحنيف، و�أّال تكون 
�أو  تغليب  بق�صد  تكون  و�ألّا  �آخر،  �أو مذهب  �أخرى  بديانة  الت�شهير  �أو  �أو قذف  ل�سب  م�صدراً 

انت�صار لمعتقدات غير �إ�سلامية، و�ألّا تكون �سبباً لإحداث فتنة بين الم�سلمين. 
ثانياً - �أن تكون المظاهرات بعيدة عن م�صادر ال�ضرر وفقاً لما ي�أتي: ◄◄

�ألّا ت�شهد اعتداءت بدنية �أو جرائم �ضرب �أو قتل، و�ألّا يكون التظاهر با�ستخدام ال�سلاح، 
و�ألّا ت�شهد اعتداءات على لاأموال والممتلكات العامة والخا�صة، و�ألّا ت�سبب لاإزعاج للآخرين 
ممن يجاورون مكان التظاهر، �أو تكون �سبباً في قطع م�صدر �أرزاقهم مثل �إقفال المحلات 

التجارية. 
ثالثاً - �أن تكون المظاهرات من�سجمة مع �ضوابط الأخلاق وفقاً لما ي�أتي: ◄◄

ت�شهد  و�ألّا  وممكنة،  م�شروعة  المتظاهرون  �أجلها  من  خرج  التي  المطالب  تكون  �أن 
المظاهرة الاختلاط المحرم بين الرجال والن�ساء، و�ألّا تحتوي المظاهرة على عبارات ال�سب 
والقذف �أو اللعن للآخرين، و�ألّا تت�ضمن الغناء �أو الرق�ص المحرم �شرعاً، وفي حال الان�ضباط 
بهذه القيود، ن�ستطيع القول �أن المظاهرات قائمة على �أ�س�س من ال�شريعة لاإ�سلامية، ويمكن 

اعتبارها �شكلًا من �أ�شكال الح�سبة في النظام لاإ�سلامي. 
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الخاتمة: 
م�شاكل  �إلى حل  الو�صول  �أحياناً كثيرة في  ت�سهم  المظاهرة  �أن  للباحث  تبين  ختاماً 
لاأمة خ�صو�صاً في الداخل، �أو عندما يراد بها تو�صيل ال�صوت �إلى العالم للوقوف مع ق�ضايا 

لاأمة لاإ�سلامية، وقد ات�ضحت من البحث جملة نتائج تمثلت في الآتي: 
النتائج: 

11 المظاهرة تجمع ل�شرائح من المجتمع في مكان عام، لإنكار �أمر معين �أو معار�ضته، .
�أو رفع ال�صوت للمطالبة ب�أ�شياء يعتبرها المتظاهرون حقاً من حقوقهم، �أو ن�صرة م�شروعة 

لق�ضية معينة. 
22 للمظاهرة �أنواع عدة �أ�شهرها �أن تكون �ضد نظام الحكم القائم في الدولة، والمظاهرة .

�ضد حكّام العالم لاإ�سلامي لتوجيه �أنظارهم تجاه ق�ضايا �أمة لاإ�سلام المعا�صرة، وكلاهما 
يعد نوعاً من �أنواع الح�سبة في لاإ�سلام. 

33 تعدُّ المظاهرة ح�سبة تطوعية يبا�شرها النا�س بمعنى �أنها �شعبية، ولا تحتاج �إلى .
تكليف من �سلطة الحكم. 

44 يجب �أن تكون المظاهرات من�ضبطة ب�ضوابط و�شروط موافقة لمقا�صد ال�شريعة. .
التوصيات - 

يو�صي الباحث بالآتي: 
11 �إقامة حلقات نقا�ش وفتح باب الحوار بين الفقهاء للف�صل في م�س�ألة تحديد الخط .

الفا�صل الذي يميز بين المظاهرات غير الم�شروعة التي ت�شهد لاإعتداء والخروج على الحاكم 
ق�ضايا  وتخدم  الر�أي  عن  تعبير  و�سيلة  تعتبر  التي  الم�شروعة  ولاأخرى  الفو�ضى،  و�إحداث 
لاأمة وتعتبر ح�سبة واجبة، لتحا�شي التحريم المطلق الذي يقوم �أحياناً كثيرة على دوافع 

�سيا�سية. 
22 يخدم . والذي  ال�شريعة  مقا�صد  عن  الخارج  غير  التظاهر  ثقافة  ن�شر  على  العمل 

الر�أي  العالم وت�أييد  انتباه  �إذا ما كانت هناك ق�ضية تحتاج لفت  ق�ضايا لاأمة لاإ�سلامية، 
ونهياً عن منكر بما لا  �أمراً بمعروف  تعتبر  �أنها  النا�س على  تنبيه عامة  العام، و�ضرورة 
الذي ي�سقط و�صف  ال�سلاح  �أو  لاآخرين  التعدي على  �أو  العنف  �أ�ساليب  ا�ستخدام  يجوز معه 

الم�شروعية عنها. 
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الهوامش: 
11 �أمير فرج يو�سف، جرائم قتل المتظاهرين وم�س�ؤولية القادة والحكام والزعماء في العالم .

والت�أديبية،  والمدنية  الجنائية  الناحية  من  والدولية  المحلية  للقوانين  طبقاً  العربي 
لاإ�سكندرية، م�صر، مكتبة الوفاء، 2013، �ص 3. 

22 محمد بن عبدالرحمن الخمي�س، المظاهرات والاعت�صامات ولاإ�اضربات ر�ؤية �شرعية، .
الريا�ض، ال�سعودية، مكتبة الفهد الوطنية، 2006، �ص81. 

33 �سورة الن�ساء، لاآية 59. .
44 عطية عدلان، لاأحكام ال�شرعية للنوازل ال�سيا�سية، القاهرة، م�صر، دار الكتب الم�صرية، .

 .356 2011، �ص 
55 �سور �آل عمران، لاآية 104. .
66 �سورة ال�صف، لاآية 14. .
77 ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم �أبو الف�ضل، ل�سان العرب، تحقيق: عبدالله علي .

المعارف،  دار  م�صر،  القاهرة،  ال�شاذلي،  محمد  وها�شم  الله  ح�سب  �أحمد  ومحمد  الكبير 
 .2769 1981، باب الظاء، �ص 

88 �سورة البقرة، لاآية 85. .
99 الفارابي، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري، ال�صحاح تاج اللغة و�صحّاح العربية، .

1990، �ص  للملايين، ط1،  العلم  دار  لبنان،  عطّار، بيروت،  عبدالغفور  �أحمد  تحقيق: 
 .732

ابن الجوزي، جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد، المنتظم في تاريخ 1010
الملوك ولاأمم، تحقيق: محمد عبدالقادر عطا وم�صطفى عبدالقادر عطا، بيروت، لبنان، 

دار الكتب العلمية، ط1، 1992، ج16، �ص94. 
ط4، 1111 الدولية،  ال�شروق  مكتبة  م�صر،  القاهرة،  العربية،  اللغة  مجمع  الو�سيط،  المعجم 

2004، �ص578. 
عطية عدلان، المرجع ال�سابق، �ص 343. 1212
�أن�س م�صطفى �أبو عطا، �ضوابط المظاهرات درا�سة فقهية، مجلة جامعة دم�شق للعلوم 1313

الاقت�صادية والقانونية، ع1، 2005، �ص 455. 
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علي محيي الدين القره داغي، الت�أ�صيل ال�شرعي للمظاهرات ال�سلمية �أو الثورات ال�شعبية 1414
ما يجوز منها وما لا يجوز مع مناق�شة لاأدلة، من�شور بموقعه لاإلكتروني. 

الُمنْجد لاأبجدي، مجموعة من الم�ؤلفين، بيروت، لبنان، دار الم�شرق، ط5، 1987، �ص 1515
 .260

1616 /02  /24 القر�آن،  في  الكفار  مظاهرة  مفهوم  المقالات،  �صفحة  ويب،  �إ�سلام  موقع 
 .2010

القاهرة، 1717 ال�ش�شتاوي، الم�س�ؤولية الجنائية ل�ضباط ال�شرطة عن قتل المتظاهرين،  �سمير 
م�صر، المكتب الجامعي الحديث، ط1 2011، �ص 3. 

�أبرز العلماء ال�سنة في 1818 ونذكر منهم على �سبيل المثال: الدكتور يو�سف القر�ضاوي �أحد 
الع�صر الحديث، ورئي�س الاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين، والدكتور �سلمان العودة ع�ضو 
الاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين وع�ضو مجل�س �أمنائه ولاأمين العام للهيئة العالمية 
لن�صرة الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم، والدكتور محمد ح�سّان داعية �إ�سلامي م�صري 
�إ�سلامي  داعية  المنجد  �صالح  محمد  وال�شيخ  لاإ�سلامي،  والفكر  الدعوة  في  متخ�ص�ص 
�سعودي تتلمذ على كبار فقهاء الع�صر الحديث مثل ال�شيخ محمد نا�صر لاألباني وال�شيخ 

محمد بن �صالح العثيمين، له ن�شاط كبير في مجال الدعوة والفكر لاإ�سلامي. 
الكديد هو التراب الناعم، وجاء في مقام التدليل على �أنهم كانوا جماعة و�أن الغبار كان 1919

يثور من م�شيهم، يراجع ل�سان العرب، المرجع ال�سابق، �ص 3834. 
لاأ�صبهاني، �أبو نعيم بن مهران، حلية لاأولياء وطبقات لاأ�صفياء، بيروت، لبنان، دار 2020

الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 1996، ج1، �ص 40. 
عدلان، عطية، المرجع ال�سابق، �ص 344. 2121
�سورة �آل عمران، لاآية 104. 2222
الترمذي، 2323 �سنن  ال�ضحّاك،  بن  مو�سى  بن  �سَوْرة  بن  عي�سى  بن  محمد  الترمذي،  �أخرجه 

تحقيق: ب�شار عواد معروف، بيروت، لبنان، دار الغرب لاإ�سلامي، 1998، ج4، حديث رقم 
2169، �ص38، و�صححه لاألباني، محمد نا�صر الدين لاألباني، �صحيح �سنن الترمذي، 
ال�سعودية، ط1،  الريا�ض،  ال�شاوي�ش، مكتب التربية العربي لدول الخليج،  تحقيق زهير 

 .2169 1408ه، حديث رقم رقم 
�إلكتروني 2424 البيت، كتاب  العالمي لآل  �إعداد المجمع  لاأنوار،  باقر المجل�سي، بحار  محمد 

من�شور على موقع مكتبة ال�شارقي للمعلومات الدينية، ج 90، �ص 377. 
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�سورة التوبة، لاآية 67. 2525
ممدوح جابر عبدال�سلام، ثورة الخام�س والع�شرين من يناير ر�ؤية �شرعية، الجيزة، م�صر، 2626

دار تحرير الوطن 2011، �ص 36. 
م�سلم، 2727 �صحيح  الني�سابوري،  الق�شيري  الحجاج  بن  م�سلم  الح�سين  �أبو  م�سلم،  �أخرجه 

الريا�ض، ال�سعودية، دار طيبة، كتاب لاإمارة، ط1، 2006، مج 2، حديث رقم50، �ص 
 .42

ل، لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، تحقيق: يحيى مراد، بيروت، 2828 �أبو بكر بن يزيد الَخَّال
لبنان، دار الكتب العلمية، ط1، 2003، ج1، �ص 38. 

�أبو عبد الله م�صطفى بن العدوي الم�صري، �سل�سلة التف�سير، درو�س �صوتية قام بتفريغها 2929
موقع ال�شبكة لاإ�سلامية، ج78، �ص 28. 

�سعودي 3030 وفقيه  قا�ض  وهو  باز  بن  العزيز  عبد  ال�شيخ  المثال:  �سبيل  على  منهم  ونذكر 
�شغل من�صب مفتي عام المملكة العربية ال�سعودية، وال�شيخ محمد �صالح العثيمين وهو 
قا�ض وفقيه �سعودي و�أحد �أعلام الع�صر الحديث في الفقه، وال�شيخ عبد العزيز �آل ال�شيخ 
فقيه �سعودي ا�شتغل مفتياً عاماً للمملكة العربية ال�سعودية ورئي�سا لهيئة كبار العلماء 
لاإمام  الع�صر  علّامة  لاألباني  الدين  نا�صر  محمد  وال�شيخ  ولاإفتاء،  العلمية  والبحوث 

والمحدث والفقيه، �أحد علماء ال�سنة في الع�صر الحديث. 
ابن باز، عبدالعزيز بن عبدالله، مجموعة فتاوى ومقالات متنوعة، جمع وترتيب: محمد 3131

عبدالعزيز ال�شويع، الريا�ض، ال�سعودية، دار القا�سم للن�شر، ج8، �ص 245. 
والحريات، 3232 بالحقوق  للمطالبة  والممنوعة  الم�شروعة  الو�سائل  الرملاوي،  �سعيد  محمد 

لاإ�سكندرية، م�صر، دار الجامعة الجديدة للن�شر، 2013، �ص 160. 
محمد بن كمال ال�سيوطي، البيان الوا�ضح لمذهب ال�سلف ال�صالح، القاهرة، م�صر، دار 3333

الحديث ولاأثر للن�شر والتوزيع، ط1، 2012، �ص 14. 
تحقيق: 3434 داود،  �أبي  �سنن  ال�سج�ستاني،  لاأزدي  لاأ�شعث  بن  �سليمان  داوود،  �أبو  �أخرجه 

محمد محيي الدين عبد الحميد، �صيدا، بيروت، المكتبة الع�صرية، ج4، �ص44، و�صححه 
و�أثرها  والمو�ضوعة  ال�ضعيفة  لاأحاديث  �سل�سلة  لاألباني،  الدين  نا�صر  محمد  لاألباني، 

ال�سيئ في لاأمة، دار المعارف، الريا�ض، ال�سعودية، ط1، 1992، ج 14، �ص24. 
محمد بن عبدالرحمن الخمي�س، المرجع ال�سابق، �ص 50. 3535
فتوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية ولاإفتاء بال�سعودية رقم )19936( . 3636
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الفلاح 3737 دار  م�صر،  الفيوم،  لاإ�سلام،  في  المظاهرات  حكم  �أيوب،  بن  �سليمان  بن  �أحمد 
للبحث العلمي وتحقيق التراث، 1424 هـ، �ص 138. 

لأقوم 3838 الهادي  َنن  وال�سُّ الم�سانيد  جامع  عمر،  بن  �إ�سماعيل  الفداء  �أبو  كثير،  بن  �أخرجه 
، تحقيق: عبد الملك بن عبد الله الدهي�ش، بيروت، لبنان، دار خ�ضر للطباعة والن�شر  �سََنن
والتوزيع، ط2، 1998، ج8، �ص358، و�صححه لاألباني، كتاب ال�سنة، �أبو بكر بن �أبي 
1400ه،  لاإ�سلامي، ط1،  لاألباني، بيروت، المكتب  الدين  عا�صم، تحقيق محمد نا�صر 

ج2، �ص521. 
�سورة الن�ساء، لاآية 59. 3939
لاألباني، 4040 و�صححه  �ص261،   ،26 رقم  حديث  ج3،  ال�سابق،  المرجع  الترمذي،  �أخرجه 

محمد نا�صر الدين لاألباني، �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، تحقيق: زهير ال�شاوي�ش، 
بيروت، المكتب لاإ�سلامي، ج2، حديث رقم 7861، �ص1297. 

�أخرجه م�سلم، المرجع ال�سابق، حديث رقم 1835، �ص 891. 4141
علي محيي الدين القره داغي، المرجع ال�سابق. 4242
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لاإ�سلامية، مجلة جامعة تكريت 6969 الدولة  �إبراهيم عبد الجنابي، نظام الح�سبة في  محمد 
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ال�سعودية،  العربية  المملكة  الريا�ض،  في  المنعقدة   21 الدورة  في  ال�صادر  لاإ�سلامية 
نوفمبر 2013، �سابعاً. 
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محمد زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، جدة، ال�سعودية، ط1، 1422ه، باب4، 
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423

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 
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 .1998
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�أبو داوود، �سليمان بن لاأ�شعث لاأزدي ال�سج�ستاني، �سنن �أبي داود، تحقيق: محمد محيي 1212
الدين عبد الحميد، �صيدا، بيروت، المكتبة الع�صرية، بدون �سنة ن�شر. 



424

أ. إبراهيم مفتاح الفلاق
د. رزمان محمد نور المظاهرة كشكل من أشكال الحسبة في النظام الإسلامي
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بيروت، لبنان، المكتب لاإ�سلامي، بدون �سنة ن�شر. 
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الزحيلي، وهبة، �أ�صول الفقه لاإ�سلامي، دم�شق، �سوريا، دار الفكر، 1986، ج1. 2626



425

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 
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الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، تف�سير الطبري، تحقيق: محمود �شاكر و�أحمد �شاكر، 3232

القاهرة، م�صر، مكتبة بن تيمية، بدون �سنة ن�شر. 
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ملخص: 

يهدف البحث �إلى التعريف بجريمة البغي في ال�شريعة لاإ�سلامية و�أركانها وعقوبتها، 
الا�ستقرائي  المنهج  البحث  واتّبع  البغي،  عقوبة  في  المت�ضمنة  التربوية  الجوانب  وبيان 

والا�ستنباطي التحليلي. 
وتو�صّل البحث �إلى نتائج �أهمها: 

�أن البغي هو خروج عن طاعة لاإمام العادل، وحدّه القتل �أو الحب�س عند توافر �أركانه. 
�أن هناك جوانب تربوية لعقوبة جريمة البغي تمثلت في التربية الاجتماعيّة والُخلقيّة، 

والتربية المعرفيّة العقليّة، والتربية الروحيّة لاإيمانيّة، والتربية النف�سيّة الوجدانيّة. 
الكلمات المفتاحيّة: البغي، العقوبة، الجوانب التربويّة، التربية الاجتماعيّة الخلقيّة، 

التربية المعرفيّة العقليّة، والتربية الروحيّة لاإيمانيّة، التربية النف�سيّة الوجدانيّة. 
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Educational aspects 
of the crime of outrage

Abstract:  

this reach aims at defining the crime of outrage/  in Islamic Legislation, 
its elements and penalty, illustrating the educational aspects in imposing the 
penalty of outrage.  

To achieve the objectives of the study, we applied the deductive,inductive 
approach  and analytical method. 

The study concluded the main results: 
�� outrage means disobeying the just Imam, and its penalty  is killing or 

imprisonment in case elements of crime are provisioned 
�� There are educational aspects to the outrage crime represented by 

the social and moral education, cognitive mental education, spiritual 
religious education and psychological education 
key words: outrage, penalty, educational aspects,  social and moral 

education,cognitive mental education, spiritual religious education and 
psychological education 
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مقدمة: 
�آله  العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خير المر�سلين، نبينا محمد وعلى  الحمد لله رب 

و�أ�صحابه �أجمعين، وبعد: 
ف�إن الفقه لاإ�سلامي ثروة عظيمة، وتراث ثمين؛ لما يحويه من كنوز قيِّمة، وما يمتاز 
به من الدِّقة والعُمق، والمرونة وال�شمول، ولا عجب في ذلك، فهو جُملة �أحكام م�ستنبطة من 
القر�آن الكريم وال�سنّة المطهرة، فالقر�آن كلام الله الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه، و�سنة مطهرة لم ت�أتِ عبثاً بل م�صدرها وحي من الله عزَّ وجل، وهذه لاأحكام يجب 
�أن تعطى لاأهمية التي ت�ستحقها من خلال بيان �أهمية لاأحكام الفقهية و�آثارها وت�أثيراتها 
الفقهيّة،  النّاحية  من  لاأحكام،  هذه  درا�سة  على  الاقت�صار  وعدم  الم�سلم،  الفرد  على حياة 
وذلك بتوجيه هذه لاأحكام تربوياً في م�ؤ�س�سات التعليم المختلفة من الجامعات، والمدار�س، 

في مجال التعليم والتعلم. 
ومن تلك لاأحكام الفقهية التي لم تلقّ اهتماماً من ناحية تربوية عقوبة البغي، والتي 
يمكن من خلال التمعن في احكامها وتفريعاتها الفقهية، و�آراء الفقهاء التي لم تخرج من 
كونها تربوية، ا�ستخلا�ص جوانب تربوية توّجه الفرد والمجتمع نحو ما فيه �صلاحهم في 

الدنيا ولاآخرة، والتي هي تربية و�إعداد لهاتين الحياتين. 

أولاً - مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
فقه  ون�صو�ص  عامة،  الفقهيّة  الن�صو�ص  مع  التّعامل  في  الدّرا�سة  م�شكلة  تتمثل 
العقوبات خا�صة، على �أنّها ن�صو�ص جامدة، وعدم تفعيل �آثارها في واقع الحياة، لما يفقد 
تفعيل الن�صو�ص الفقهية في الواقع، ولا �سيما �أن الفقه جاء ليفعل في واقع الحياة لكونه 
يتعلق بفعل المكلف، ولا يخلو الفقه من تربية للفرد والمجتمع، وخا�صة فيما يتعلق في فقه 
لها  الن�صو�ص  هذه  ب�أن  علماً  قانونية،  ن�صو�ص  �أنها  على  معها  يُتعامل  حيث  العقوبات، 

�أبعاد تربوية ومقا�صد ت�شريعية لا بد من بيانها وتفعيلها في واقع الحياة. 

اسئلة الدراسة: 

تتحدد م�شكلة الدرا�سة في ال��سؤال المحوري الآتي: 

ما الجوانب التربوية الم�ستمدة من احكام البغي في الفقه الإ�سلامي؟ 



433

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

ويتفرع عن هذا ال�س�ؤال لاأ�سئلة الفرعية لاآتية: 
ال�س�ؤال لاأول: ما البغي وما �أركانه وما عقوبته؟ ♦♦
ال�س�ؤال الثاني: ما الجوانب التربوية الاجتماعية والخلقية لعقوبة جريمة البغي؟ ♦♦
ال�س�ؤال الثالث: ما الجوانب التربوية المعرفية العقلية لعقوبة جريمة البغي؟ ♦♦
ال�س�ؤال الرابع: ما الجوانب التربوية لاإيمانية لعقوبة جريمة البغي؟ ♦♦
ال�س�ؤال الخام�س: ما الجوانب التربوية النف�سية والوجدانية لعقوبة جريمة البغي؟ ♦♦
ال�س�ؤال ال�ساد�س: ما الجوانب التربوية النف�سية الانفعالية لعقوبة جريمة البغي؟ ♦♦

ثانياً - أهداف الدراسة: 

ت�سعى الدرا�سة لتحقيق الهدفين الآتيين: 
�أولًا: تو�ضيح مفهوم البغي في الفقه لاإ�سلامي وعقوبته و�أركان. ♦♦
ثانياً: ا�ستنباط الجوانب التربوية المت�ضمنة في عقوبة البغي. ♦♦

ثالثاً - أهمية الدراسة: 

تت�ضح �أهمية الدرا�سة من خلال: 
11 �إحياء علم الفقه من خلال ا�ستخلا�ص تلك الجوانب التربوية والتي يمكن الاهتداء .

بها، مما يجعل حياة الم�سلمين ت�سير على هدي لاإ�سلام من خلال علومه المختلفة. 
22 الفقهية . العلوم  التكاملية بين  العلاقة  تلك  �إبراز  ت�سهم في  لبنة  الدرا�سة  هذه  تعد 

وعلوم التربية مما ي�ساعد على تن�شيط الفكر التربوي لاإ�سلامي وتفعيله. 
33 محاولة خدمة م�ساق »الم�ضامين التربوية في الفقه لاإ�سلامي« لطلبة الدكتوراة في .

ق�سم التربية لاإ�سلامية، حيث يعتبر مو�ضوع الر�سالة مبحثاً هاماً من مباحث هذا الم�ساق. 

رابعاً - منهج الدراسة: 
الفقه  في  الكتب  �أمهات  مع  التعامل  في  الو�صفي  المنهج  ا�ستخدام  الدرا�سة  اقت�ضت 
التحليلي  المنهج  ا�ستخدام  ثم  الكليات،  �إلى  للو�صول  الجزئيات  تتبع  خلال  من  لاإ�سلامي، 
الا�ستنباطي في التعامل مع ن�صو�ص الفقه وتحليلها، ثم ا�ستنباط لاأهداف التربوية من هذه 

الن�صو�ص وا�ستخراج القيم التربوية منها كذلك. 
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خامساً - مخطط الدراسة: 
ÚÚ .المبحث لاأول: التعريف بجريمة البغي في الفقه لاإ�سلامي
المطلب لاأول: تعريف البغي لغة وا�صطلاحاً. ��
المطلب الثاني: �أركان جريمة البغي. ��
ÚÚ .المبحث الثاني: عقوبة جريمة البغي في الفقه لاإ�سلامي
المطلب لاأول: ما ينبغي على لاإمام تجاه البغاة. ��
المطلب الثاني: عقوبة �أهل البغي. ��
ÚÚ :المبحث الثالث: الجوانب التربوية في عقوبة جريمة البغي، وفيه
المطلب لاأول: التربية الاجتماعية والخلقية. ��
المطلب الثاني: التربية المعرفية العقلية. ��
المطلب الثالث: التربية الروحية لاإيمانية. ��
المطلب الرابع: التربية النف�سية والوجدانية. ��
المطلب الخام�س: التربية النف�سية الانفعالية. ��
ÚÚ,الخاتمة

المبحث الأول - التعريف بجريمة البغي في الفقه الإسلامي. 

المطلب الأول - تعريف البغي لغة واصطلاحاً. 

�أولاً: تعريف البغي لغة: ◄◄
البغي: الف�ساد. يقال: بغت المر�أة وهي تبغي بغاء �إذا فجرت. وامر�أة بغي �أي فا�سدة. )1( 
و�إفراط  الحد  في  مجاوزة  وكل  ا�ستطال.  الرجل:  على  الرجل  وبَغى  التعدِّي.  البَغْيُ: 
وفيه  يبر�أ  �أن  بغى، وهو  وبرئ جرحه على  بغى.  فهو  ال�شيء،  الذى هو حد  المقدار  على 

�شيء من نغل. )2( 
خْرَى {)الحجرات: 9( �أي: اعتدت وجارت  وقوله تعالى:}فَ�إِنْ بَغَتْ �إِحْدَاهُمَا عَلَى الْأُ

والبغي الظلم والباغية التي تعدل عن الحق، وما عليه �أئمة الم�سلمين وجماعتهم. )3( 
البغاة  وهم  الباغية،  الفئة  وهي  وظلمنا.  �أذانا  طالباً  علينا  علينا فلان: خرج  وبغى 
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و�أهل البغي والف�ساد. وقد تباغوا: تظالموا. )4( 
ثانياً: تعريف البغي ا�صطلاحاً: ◄◄

عرف الفقهاء البغي بتعريفات كثيرة، �أوجزها فيما ي�أتي: 
تعريف الحنفية: البغي: الخروج عن طاعة لاإمام العادل. والبغاة: وهو جمع باغ، وهم 
قوم يخرجون على �إمام �أهل العدل، وي�ستحلون القتال والدماء ولاأموال بت�أويل، ولهم منعة 

وقوة. )5( 
مع�صية  غير  في  �إمامته  ثبتت  من  طاعة  عن  الامتناع  ب�أنه:  البغي،  المالكية  وعرف 
بمغالبة ولو ت�أولا. )6( والبغاة: هم الذين يخرجون على لاإمام يبغون خلعه �أو يمتنعون من 

الدخول في طاعته �أو يمنعون حقا وجب عليهم بت�أويل. )7( 
�أما ال�شافعية فقد عرّفوه، ب�أنّه: « مخالفة لاإمام بت�أويل باطل ظنا وب�شوكة لهم«. )8( 
والبغاة: « هم مخالفو لاإمام بخروج عليه، وترك الانقياد، �أو منع حق توجه عليهم، ب�شرط 

�شوكة لهم وت�أويل ومطاع فيهم«. )9( قال ابن ر�سلان: البغاة )10( 
مخالفو لاإِمَام �إِذْ ت�أولوا... �شَيْئا ي�سوغ وَهُوَ ظن بَاطِل

زِمَة نْع لأ�شياء َال َ كنهَا المقاومه... لَهُ مَعَ ْملا مَعَ �شَوْكَة يُم
هم  والبغاة:   )11( �سائغ  بت�أويل  لاإمام  على  الخروج  ب�أنّه:  عرّفوه،  فقد  الحنابلة،  �أما 
بغاة،  �سموا  مطاع.  فيهم  يكن  لم  ولو  �شوكة«  ولهم  �سائغ،  بت�أويل  لاإمام  على  الخارجون 

لعدولهم عن الحق. )12( 
�أنّها متقاربة، �إلا انّ تعريف  وب�إمعان النظر في تعريفات الفقهاء لجريمة البغي نجد 
الحنفية قد يكون �أكثر ان�ضباطاً لأنهم بينوا �شروط البغي من خلال التعريف؛ كون لاإمام 

عادلًا، والخارج باغياَ في منعة وقوة، وا�شتراط الت�أويل اي�ضاً. 

المطلب الثاني - أركان جريمة البغي: 

من خلال تعريفات الفقهاء لمفهوم البغي، يمكن تحديد الأركان التي تقوم عليها 
جريمة البغي: 

�أولًا: الخروج على لاإمام بت�أويل. ��
ثانياً: ان يكون الخروج في مغالبة ومنعة وقوة. ��
ثالثاً: الق�صد الجنائي. ��
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الركن الأول: الخروج على الإمام العادل الحق بت�أويل. ◄◄
لتحقق البغي لا بد �أن يكون الخارجون على لاإمام من الم�سلمين، و�أن يكون خروجهم 
على لاإمام الثابتة �إمامته، و�أن يكون الخروج بت�أويل �سائغ لهم، �أما ا�شتراط كون الخارجين 

من الم�سلمين، لأن �أهل الذمة �إذا خرجوا على لاإمام �صاروا محاربين. )13( 
و�أما ثبوت لاإمامة فقد ذكر الفقهاء �أن لاإمامة تثبت ب�أحد �أمور ثلاث: �إما بيعة �أهل 
الحل والعقد )14( ، و�إما بعهد لاإمام الذي قبله له، و�إما بتغلبه على النا�س، لأن من ا�شتدت 

وط�أته وجبت طاعته. )15( 
�إلى  مهتديا  عدلًا،  ورعاً  م�سلماً،  عاقلًا،  بالغاً،  ذكراً،  يكون  �أن  لاإمامة:  �شرائط  ومن 
م�صالح لاأمور و�ضبطها، ذا نجدة في تجهيز الجيو�ش و�سد الثغور، ذا ر�أي م�صيب في النظر 
للم�سلمين، لا تزعزعه هواءة نف�س ولا خور طبيعة عن �ضرب الرقاب والتنكيل للم�ستوجبين 

الحدود، ويجمع ما ذكرناه الكفاءة وهي م�شروطة �إجماعا. )16( 
فمن ثبتت له لاإمامة، وجبت له الطاعة فيما لي�س فيه مع�صية، لقول النبي �صلى الله 
عليه و�سلم: »ال�سمع والطاعة على المرء الم�سلم فيما �أحب وكره، ما لم ي�ؤمر بمع�صية، ف�إذا 
�أمر بمع�صية فلا �سمع ولا طاعة«. )17( وحرم الخروج عن طاعة لاإمام والخروج عليه وقتاله؛ 
َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ�سُولَ وَ�أُولِي الأَمْرِ مِنْكُمْ  ذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا اللَّه هَا الَّ : {يَا �أَيُّ )18( لِقَوْلِهِ تَعَاَىل

ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ ذَلِكَ  ِ وَالرَّ�سُولِ �إِنْ كُنْتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِاللَّه وهُ �إَِىل اللَّه فَ�إِنْ تَنَازَعْتُمْ ِيف �شَيْءٍ فَردُُّ
ُ عَنْهُمَا - : �أن  يَ َّهللا وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْوِيلا} )الن�ساء: 59( ولحديث عبد الله بن عمر - رَ�ضِ  ٌ خَْري
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ - قال: »من نزع يده من طاعة �إمامه.. ف�إنه ي�أتي يوم القيامة  لَّى َّهللا النَّبي - �صَ

ولا حجة له، ومن مات وهو مفارق للجماعة ف�إنه يموت ميتة جاهلية« )19( 
�أهل البغي،  و�أما خروج طائفة من الم�ؤمنين على لاإمام لظلم ظلمهم فهم لي�سوا من 

وعلى لاإمام �أن يترك الظلم وين�صفهم. )20( 
من  طائفة  لاإمام  على  خرجت  فلو  بغياً؛  خروجهم  اعتبار  في  الت�أويل  ا�شتراط  و�أما 
ولا  الحرابة  حد  عليهم  فيطبق  طريق،  قطاع  لكانوا  �إمرة  طلب  ولا  ت�أويل  بغير  الم�سلمين 

يعتبرون بغاة. )21( . 
ويق�صد بالت�أويل: �أن يكون لهم دليل محتمل ي�ؤولونه على خلاف ظاهره من الكتاب �أو 

ال�سنة وي�ستندون �إليه ويعتقدون ب�صحته في جواز الخروج عن طاعة لاإمام. )22( 
ثانياً: ان يكون الخروج في مغالبة ومنعة وقوة. ◄◄

ويجتمعون  يتغلبون  ومنعة  مغالبة،  في  البغاة  خروج  يكون  �أن  الفقهاء  ا�شترط 
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ويقاتلون �أهل العدل بت�أويل يقولون الحق معنا ويدعون الولاية، و�أن تكون لهم ال�شوكة، ولا 
يعتبر م�ساواة عددهم لجند لاإمام، لكن يكفي �أن يكون الظفر مرجواً بحيث يحتاج لاإمام في 

ردهم �إلى الطاعة، �إلى كلفة ببذل مال واعداد رجال �أو ن�صب قتال. )23( 
الركن الثالث - الق�صد الجنائي: ◄◄

وذلك �أن يكون ق�صدهم الخروج على لاإمام، والامتناع من الدخول في طاعته، وخلعه 
الق�صد  �إذا كان  لاإمام وجنده و�أعوانه فهم بغاة، و�أما  ال�سلاح وقاتلوا  ا�شهروا  ل�شبهة، ولو 
الامتناع عن حق ال�شرع كالزكاة مثلًا فهم مرتدون، و�إذا كان ق�صدهم قطع الطريق و�إخافة 

ال�سبيل فهم محاربون. )24( 

المبحث الثاني - عقوبة جريمة البغي في الفقه الإسلامي: 

المطلب الأول - ما ينبغي على الإمام تجاه البغاة: 

اتفق الفقهاء على �أنه ينبغي على لاإمام – ا�ستحباباُ - دعوة البغاة �إلى العودة �إلى 
ال�صواب فيبعث �إليهم �أمينا، فطناً، نا�صحاً، ي�س�ألهم عن امرهم، ف�إن ذكروا مظلمة، �أو �شبهة 
�أزالها، ف�إن �أ�صروا بعد لاإزالة ن�صحهم ب�أن يعظهم، وي�أمرهم بالعود �إلى الطاعة، لأن ذلك 
ولا  بالقتال،  �أعلمهم  يرجعوا  لم  ف�إن  الحق،  �إلى  والرجوع  به،  الم�أمور  ال�صلح  �إلى  و�سيلة 
يغتالون، ولا يبد�ؤون بالقتال حتى ينذروا، ف�إن �أ�صروا، دعاهم �إلى المناظرة، ف�إن ا�ستمهلوا 
فيه اجتهد في لاإمهال وعدمه، وفعل ما ر�آه �صوابا منهما، ف�إن ظهر له �أن ا�ستمهالهم للت�أمل 

في �إزالة ال�شبهة �أمهلهم �أو لا�ستلحاق مدد لهم لم يمهلهم. )25( 

المطلب الثاني - حد أهل البغي: 

الفرع الأول - حب�س البغاة: ◄◄
�إنَّ البغاة الذين يخرجون عن طاعة لاإمام العادل وي�شهرون ال�سلاح ويت�أهبون للقتال، 
فينبغي على لاإمام �أن ي�أخذهم ويحب�سهم حتى يقلعوا عن ذلك، ويحدثوا توبة؛ لأنه لو تركهم 
ل�سعوا في لاأر�ض بالف�ساد، في�أخذهم على �أيديهم ولا يبد�ؤهم لاإمام بالقتال؛ لأن قتالهم 
لدفع �شرهم لا ل�شر �شركهم لأنهم م�سلمون، فينبغي له �أن يدعوهم �إلى العدل، والرجوع �إلى 

ر�أي الجماعة �أولا لرجاء لاإجابة وقبول الدعوة، كما في حق �أهل الحرب. )26( 
الفرع الثاني - قتال البغاة: ◄◄

�إذا �أبت الفئة الباغية لاإجابة �إلى حكم كتاب الله، وتعدت ما جعل الله عدلا بين خلقه، 
فالأمر للفئة العادلة بقتال الفئة التي تبغي وت�أبى لاإجابة �إلى حكم الله حتى ترجع �إلى حكم 
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الله الذي حكم في كتابه بين خلقه. )27( 
وقد نقل غير واحد من �أهل العلم �إجماع الفقهاء )28( على وجوب قتال البغاة �إذا ما 
قرر ولي لاأمر ذلك ودعا الم�سلمين للخروج �إلى قتالهم، قال ال�شربيني: « لاإجماع منعقد على 
قتالهم، قال لاإمام ال�شافعي رحمه الله �أخذت ال�سيرة في قتال الم�شركين من النبي �صلى الله 
عليه و�سلم، وفي قتال المرتدين من �أبي بكر ر�ضي الله عنه، وفي قتال البغاة من علي ر�ضي 

الله تعالى عنه« )29( 
الفرع الثالث - كيفية قتال البغاة: ◄◄

من  المق�صود  لأن  يدفعهم؛  يقاتلون بما  ف�إنهم  العادلة  الفئة  قتال  البغاة في  بد�أ  �إذا 
�أثره؛ كالمنجنيق والنار،  قتالهم ردهم �إلى ال�صواب لا قتلهم، فلا يقاتلون بما يعم ويعظم 
ب�أن  بهم،  العادلة  الفئة  ا�ستئ�صال  خيف  ب�أن  دفع؛  ل�ضرورة  �إلا  الجارفة  ال�سيول  و�إر�سال 
�أحاطوا بهم وا�ضطروا �إلى دفعهم بذلك، �أو قاتلوهم به واحتاجوا �إلى دفعهم �إلى مثله، فيجوز 
�أن يقاتلوا به، )30( ولا يجهز على جريحهم، ولا يقتل �أ�اسرهم ولا تغنم �أموالهم، ولا تحرق 

م�ساكنهم ولا تقطع �أ�شجارهم، ولا يدعهم على مال، ولا ي�سترقوا. )31( 
و�ألقوا  لاأمر  ولي  بولاية  �أقروا  �أو  القتال،  تركوا  �أو  مدبرين،  وولوا  البغاة  هزم  و�إذا 
�أو الا�ستمرار في قتالهم،  �سلاحهم، و�أُمِنَ �شرهم بعد ذلك، فلا يجوز لأهل العدل متابعتهم 
�إنما كان لدفع  ابتداءً  الق�صد من قتالهم  �أموالهم، لأن  �أخذ  �أ�سرهم، ولا  �أو  �أو قتل جريحهم 
قتالهم،  ال�سبب فيترك  زال  ي�سمى مدافعة، ولما  ذلك لا  بعد  قتالهم  والا�ستمرار في  �شرهم، 

لأنهم مع�صوموا الدماء، و�إنما �أبيح قتالهم ا�ستثناء. )32( 
ز مع البغاة: ◄◄ الفرع الرابع - ح�ضور ال�صبيان والن�ساء والعُجَّ

والن�ساء  ال�صبيان  للقتال  خروجهم  في  البغي  �أهل  مع  ا�شترك  �إذا  �أنه  الفقهاء  اتفق 
القتال،  ب�أهل  لدفع �شر قتالهم، فيخت�ص  والعميان فلا يجوز قتلهم؛ لأن قتلهم  ولاأ�شياخ 
وه�ؤلاء لي�سوا من �أهل القتال، فلا يقتلون �إلا �إذا قاتلوا، فيباح قتلهم في حال القتال، لأن 

هذا القتال لدفعهم عن النف�س، ف�إذا انتهى القتال �أطلقوا. )33( 
الفرع الخام�س - حكم من وجد والده �أو رحمه مع البغاة: ◄◄

اتفق الفقهاء على كراهة قتل العادل �أحدا من �أرحامه من �أهل البغي، فيتحرز عنه 
قتله  ارحامه  من  الباغي  �أراد  ف�إذا  ذلك،  يمكنه  دام  ما  قتله  عن  وينحرف  ا�ستطاع  ما 
لقوله   )34( بالحكم،  ولاأ�صول  لاأبوين  الفقهاء  بع�ض  وخ�ص  ا�ستطاعته،  قدر  فيدفعه 
تعالى: {فََال تَقُلْ لَهُمَا �أُفٍّ وَلَا تَنْهَرْهُمَا وَقُلْ لَهُمَا قَوْلًا كَرِيًما} )لاإ�اسرء: 23( ولقوله 



439

2016 الأول  مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد التاسع والثلاثون (2) - تشرين 

احِبْهُمَا  كَ بِي مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا وَ�صَ ِ تعالى: {وَ�إِنْ جَاهَدَاكَ عَلَى �أَنْ تُ�ْرش
نْيَا مَعْرُوفًا} )لقمان: 15( .  ِيف الدُّ

الفرع ال�ساد�س - حكم من قتل من �أهل العدل ومن البغاة: ◄◄
اتفق الفقهاء )35( على �أن قتلى �أهل العدل �شهداء، يفعل بهم مثل ما يفعل بال�شهداء؛ 

يكفنون في ثيابهم، ولا يغ�سلون، وي�صلى عليهم. 
وذهب جمهور الفقهاء من المالكية )36( وال�شافعية )37( والحنابلة )38( على �أن قتلى 

البغاة يغ�سلون ويكفنون وي�صلى عليهم لأنهم م�سلمون بالاتفاق. 

المبحث الثالث - الجوانب التربوية في عقوبة جريمة البغي: 

المطلب الأول - التربية الاجتماعية والخلقية: 

في ♦♦ لما  الفو�ضى؛  في  الم�ساهمة  وعدم  المجتمع  في  النظام  احترام  قيمة   - �أولًا 
الفو�ضى من �إخلال بكل لاأنظمة لاأخرى ال�سيا�سية الاقت�صادية والفكرية، فقد عنى لاإ�سلام 
ب�أبعادها المختلفة، ومن هنا جاء  للحياة  �أنه دين  عناية كبيرة بهذا الجانب، من منطلق 
�أفراد  �أولا، ثم في �صلته ب�سائر  لاإن�سان في �صلته بالله  ب�أحكام وت�شريعات منظمة لحياة 
الب�شر في مختلف ��شؤونهم، بدءاً من ت�سوية ال�صفوف في ال�صلاة وحفظ النظام في الم�سجد 
وانتهاء بحفظ لاأمن العام في المجتمع، فقد حذر النبي �صلى الله عليه و�سلم، مما يح�صل 
في لاأ�سواق من ارتفاع في لاأ�صوات والخ�صومات واللغط فيها، فقد روى لاإمام م�سلم في 
�صحيحه عن عبد الله بن م�سعود ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: 
»ليلني منكم، �أولو لاأحلام والنهى، ثم الذين يلونهم ثلاثا، و�إياكم وهي�شات لاأ�سواق«. )39( 

ثانياً - قيمة الامن واثرها في عي�ش الفرد والمجتمع بطمانينة، حيث يعدُّ لاأمن ♦♦
�أ�سا�ساً لكل مجتمع، ولا يمكن �أن يكون هناك مجتمع �أو �أمة من دون �أمن وهي حاجة لكل 
فرد، فالمجتمع لاآمن الذي ي�شعر فيه النا�س بحرمة لاأنف�س ولاأعرا�ض ولاأموال فيما بينهم، 
�أ�صبح  هو المجتمع الم�سلم القابل للنمو والارتقاء، يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »من 
منكم �آمناً في �سربه، معافى في ج�سده، عنده قوت يومه، فك�أنما حيزت له الدنيا« )40( وهذا 

الحديث ي�ؤكد �أهمية �أمن لاإن�سان في الجماعة التي يعي�ش فيها. 
�أمن عام  الرابعة: فهي  القاعدة  «و�أما  والدين:  الدنيا  �أدب  لاإمام الماوردي في  يقول 
فلي�س  ال�ضعيف.  به  وي�أن�س  البريء،  �إليه  وي�سكن  الهمم،  فيه  وتنت�شر  النفو�س  �إليه  تطمئن 
لخائف راحة، ولا لحاذر طم�أنينة. وقد قال بع�ض الحكماء، لاأمن �أهن�أ عي�ش، والعدل �أقوى 
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عن  ويكفهم  ت�صرفهم،  عن  ويحجزهم  م�صالحهم،  عن  النا�س  يقب�ض  الخوف  لأن  جي�ش؛ 
لا  حياتية،  �ضرورة  فالأمن   .  )41( جملتهم«  وانتظام  �أودهم  قوام  بها  التي  المواد  �أ�سباب 
يهن�أ لإن�سانٍ العي�ش وهو مهدد في ماله �أو نف�سه �أو عر�ضه. فجعل لاإ�سلام منزلة من يطعم 
َا  كِينًا وَيَتِيمًا وَ�أَ�سِيراً * �إِنَّم هِ مِ�ْس عَامَ عَلَى حُبِّ الطعام الجنة، قال تعالى: {وَيُطْعِمُونَ الطَّ
ِ لَا نُرِيدُ مِنْكُمْ جَزَاءً وَلَا �شُكُورًا} )لاإن�سان: 8 - 9( . وحذر من الاعتداء  نُطْعِمُكُمْ لِوَجْهِ اللَّه
)البقرة:  ُعْتَدِينَ}  اْمل يُحِبُّ  لَا   َ اللَّه �إِنَّ  تَعْتَدُوا  {وَلَا  تعالي:  قال  لاآخرين  على ممتلكات 
رمَُاتُ  ُ 190( ، و�أنزل العقوبات على المعتدين ونوعها ح�سب نوع الاعتداء قال تعالى: {وَالْح
َ وَاعْلَمُوا �أَنَّ  قُوا اللَّه ثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ وَاتَّ ِ قِ�صَا�صٌ فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ ِمب

قِيَن} )البقرة: 194( .  ُتَّ َ مَعَ اْمل اللَّه
لقد دعا النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى كل عمل يبعث لاأمن والاطمئنان في نفو�س 
الم�سلمين، ونهى عن كل فعل يبث الخوف والرعب في جماعة الم�سلمين، حتى لو كان �أقل 
الخوف و�أهونه، باعتبار لاأمن نعمة من �أجلِّ النعم على لاإن�سان، فلقد نهى �صلى الله عليه 
و�سلم عن �أن يروع الم�سلم �أخاه الم�سلم، فقال: « لا يحل لم�سلم �أن يروع م�سلما« )42( ، كما 
نهى عن �إ�شهار ال�سلاح عليه، ولو كان مازحاً، فقال لا ي�شير �أحدكم �إلى �أخيه بال�سلاح، ف�إنه 
�أن  )43( ، ونهى عن  ال�شيطان ينزع في يده فيقع في حفرة من النار«  �أحدكم لعل  لا يدري 
يفزعه  �أن  بذلك  �أراد  ولكن  الا�ستيلاء عليه،  بق�صد  يكن  ولو لم  لأخيه،  مالًا  لاإن�سان  يخفي 
عليه، فقال: « لا ي�أخذن �أحدكم متاع �أخيه لاعباً ولا جاداً« )44( ، وكان من دعاء النبي �صلى 
ن روعاته، حيث كان يقول: » اللهم ا�ستر عوراتي و�آمن روعاتي«  الله عليه و�سلم ربه �أن ي�ؤمِّ

)45( ، فالخوف والروع، نقي�ض لاأمن الذي يطلبه الم�سلم في دنياه و�آخرته. 

�أدب ا�سلامي حثَّ عليه ♦♦ ثالثاً - قيمة احترام ولي الامر وعدم الخروج عليه: وهذا 
لاإ�سلام في احترام الكبير«لي�س منا من لم يرحم �صغيرنا ولم يوقر كبيرنا« فمن باب التوقير 
للكبير احترامه وطاعة �أمره وعدم الخروج عليه، وقد بين الماوردي في لاأحكام ال�سلطانية 
�أن وجود لاإمام هو الذي يمنع الفو�ضى، يقول رحمه الله: « لاإمامة مو�ضوعة لخلافة النبوة 
في حرا�سة الدين و�سيا�سة الدنيا، ولولا الولاة لكانوا فو�ضى مهملين، وهمجاً م�ضاعين« )46( 
ذِينَ �آمَنُوا  هَا الَّ فقد �أكدت الن�صو�ص ال�شرعية على وجوب طاعة لاإمام، قال تعالى: {يا �أَيُّ
َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ�سُولَ وَ�أُولِي الْأَمْرِ} ]الن�ساء: 59[ فقد فر�ض الله �سبحانه وتعالى  �أَطِيعُوا اللَّه
لاأمر فيما  �أولي  الكريم �صلى الله عليه و�سلم وطاعة  على الم�ؤمنين طاعته وطاعة ر�سوله 
لي�س فيه مع�صية، يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم بقوله: »ال�سمع والطاعة على المرء الم�سلم 

فيما �أحب وكره، ما لم ي�ؤمر بمع�صية، ف�إذا �أمر بمع�صية فلا �سمع ولا طاعة«. )47( 
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وقد بينت ال�سنة النبوية �أن احترام لاإمام العادل من �إجلال الله �سبحانه وتعالى، فقد 
روى �أبو مو�سى لاأ�شعري ر�ضي الله عنه، قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »�إن من 
�إجلال الله �إكرام ذي ال�شيبة الم�سلم، وحامل القر�آن غير الغالي فيه والجافي عنه، و�إكرام ذي 

ال�سلطان المق�سط« )48( وفيه: �إكرام ه�ؤلاء الثلاثة مما ير�ضاه الله تعالى ويثيب عليه. )49( 
�أركان الحياة جميعها، فالنا�س بحاجة  وبطاعة لاإمام يتحقق لاأمن والا�ستقرار في 
�إلى من ينظم �أمورهم، يقول �إمام الحرمين الجويني رحمه الله: «ولو تركوا فو�ضى لا يجمعهم 
على الحق جامع، ولا يزعهم وازع، ولا يردعهم عن اتباع خطوات ال�شيطان رادع، مع تفنن 
لاآراء، وتفرق لاأهواء لانتثر النظام، وهلك العظام، وتوثبت الطغام والعوام، وتحزبت لاآراء 
النا�س، وف�ضت المجامع،  لاأرذلون �اسرة  المتعار�ضة، وملك  لاإرادات  المتناق�ضة، وتفرقت 
العرامات،  ذوو  الدين  �أهل  على  وا�ستحوذ  الخ�صومات،  وف�شت  الراقع،  على  الخرق  وات�سع 
وتبددت الجماعات، ولا حاجة �إلى لاإطناب بعد ح�صول البيان، وما يزع الله بال�سلطان �أكثر 
مما يزع بالقر�آن«. )50( فيتبين من هذا المنظر الب�صير �أن لاإمام �ضروري للخلق و�أنهم لا 

غنية لهم عنه في دفع الباطل وتقرير الحق. )51( 
رابعاً - قيمة الطاعة: ♦♦

معرفة قيمة الطاعة، و�أن الطاعة لا تكون مطلقة �إلا لله والر�سول، وطاعة الب�شر مقيدة 
في المعروف، فالله �سبحانه وتعالى مع �أمره بطاعة ولي لاأمر، وقرن طاعة ولي لاأمر بطاعته 
َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ�سُولَ وَ�أُولِي الْأَمْرِ مِنْكُمْ  ذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا اللَّه هَا الَّ في قوله �سبحانه: {يَا �أَيُّ
�أمر الله �سبحانه  59[ فقد  ]الن�ساء:  وَالرَّ�سُولِ}   ِ اللَّه �إَِىل  وهُ  فَردُُّ �شَيْءٍ  تَنَازَعْتُمْ ِيف  فَ�إِنْ 
ليبين حدود طاعة  ال�شريف  الحديث  ثم جاء  ور�سوله،  الله  �إلى  فيه  اختلف  ما  برد  وتعالى 
عْرُوفِ  َ اعَةُ فِى ْملا ا الطَّ َ يَةٍ، �إَِّمن ولي لاأمر، يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: » لَا طَاعَةَ فِى مَعْ�صِ
« )52( وهذا تدريب للعقل �أن يميز بين لاأمور فيعرف �صحيحها من �سقيمها، وان لا يكون 
ة �أو تابعاً يقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: » لا تكونوا �إمعة، تقولون: �إن  منقاداً لأحد �أو �إمعَّ
�أح�سن النا�س �أح�سنا، و�إن ظلموا ظلمنا، ولكن وطنوا �أنف�سكم، �إن �أح�سن النا�س �أن تح�سنوا، 
و�إن �أ�ساءوا فلا تظلموا«. )53( فالإ�سلام يحذر من التقليد لاأعمى والتبعية المطلقة بدون وعي 
�أو تقويم، بل يكون له موقف يهتدي �إليه بعقله وبالأدلة الوا�ضحة البينة، وب�س�ؤال �أهل الذكر 
كل ح�سب تخ�ص�صه، حتى ينتهي �إلى الر�أي ال�صحيح، الذي يتجرد فيه من التقليد والتبعية 
المطلقة، لذلك حذر الحديث ال�شريف من لاإمعة، الذي يقلد النا�س بدون وعي في �إح�سانهم 
و�إ�ساءتهم، م�ستمدًا هذا التحذير من القر�آن الكريم، الذي يذم ذلك قال تعالى: {وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمُ 
بِعُ مَا �أَلْفَيْنَا عَلَيْهِ �آبَاءَنَا �أَوَلَوْ كَانَ �آبَا�ؤُهُمْ لَا يَعْقِلوُنَ  ُ قَالُوا بَلْ نَتَّ بِعُوا مَا �أَنْزَلَ اللَّه اتَّ



442

أ. المحسن علي محمد العماوي
د. أحلام محمود مطالقة الجوانب التربوية في عقوبة جريمة البغي

مَعُ �إِلَّا دُعَاءً  َا لَا يَ�ْس ذِي يَنْعِقُ ِمب ذِينَ كَفَروُا كَمَثَلِ الَّ �شَيْئًا وَلَا يَهْتَدُونَ )170( وَمَثَلُ الَّ
وَنِدَاءً �صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا يَعْقِلوُنَ} ]البقرة: 170، 171[ فالمقلد والتابع بلا �شخ�صية، 
ولا ر�أي، لا يقوم على الت�صديق والاعتقاد، بل هو كالناعق يهيم بكل �صيحة، وي�سمع كل 

ناعق. 
خام�ساً - قيمة العدل: ♦♦

مَاتِ  يُعَدُّ العدل من القيم لاإن�سانية لاأ�سا�سية التي جاء بها لاإ�سلام، وجعلها من مُقَوِّ
�أي  الق�سط -  �إقامةَ  القر�آنُ  الفردية ولاأ�سرية والاجتماعية وال�سيا�سية، حتى جعل  الحياة 
العدل - بين النا�س هو هدف الر�سالات ال�سماوية كلها، فقال تعالى: {لَقَدْ �أَرْ�سَلْنَا رُ�سُلَنَا 
 ،  )25 )الحديد:  طِ}  بِالْقِ�ْس النَّا�سُ  لِيَقُومَ  وَالْـمِيزَانَ  الْكِتَابَ  مَعَهُمُ  وَ�أَنْزَلْنَا  بِالْبَيِّنَاتِ 
ولي�س ثمة تنويه بقيمة الق�سط �أو العدل �أعظم من �أن يكون هو المق�صود لاأول من �إر�سال 
قامت  وبالعدل  الر�سل،  وبُعِثَتِ  الكتب،  �أُنْزِلَتِ  فبالعدل  كتبه؛  و�إنزاله  رُ�سُله،  تعالى  الله 

ال�سموات ولاأر�ض. )54( 
فالعدل ميزان الله الّذي و�ضعه للخلق، ون�صبه للحقّ، به ت�صلح حال الدّنيا، يدعو �إلى 
لاألفة، ويبعث على الطّاعة، وتعمر به البلاد، وتنمو به لاأموال، ويكبر معه النّ�سل، وي�أمن 
به ال�سّلطان، ولي�س �شيء �أ�سرع في خراب لاأر�ض، ولا �أف�سد ل�ضمائر الخلق من الجور؛ لأنّه 
لي�س يقف على حدّ، ولا ينتهي �إلى غاية، ولكلّ جزء منه ق�سط من الف�ساد حتّى ي�ستكمل. )55( 
ينظر لاإ�سلام �إلى العدل نظرة �شاملة تعم الت�شريع كله، وبذلك تت�ضمن العلاقات كافة، 
والمعاملات لاإن�سانية �سواء �أكانت بين الم�سلمين بع�ضهم مع بع�ض، �أم كانت بين الم�سلمين 
حَكَمْتُمْ  وَ�إِذَا  �أَهْلِهَا  �إَِىل  الْأَمَانَاتِ  وا  تُ�ؤَدُّ �أَنْ  يَ�أْمُركُُمْ   َ اللَّه {�إِنَّ  وغيرهم يقول الله تعالى: 
يراً}  كَانَ �سَمِيعًا بَ�صِ  َ �إِنَّ اللَّه ا يَعِظُكُمْ بِهِ  نِعِمَّ  َ �إِنَّ اللَّه كُمُوا بِالْعَدْلِ  َْحت �أَنْ  ا�سِ  َ النَّ بَْني
طِ وَلَا  ِ �شُهَدَاءَ بِالْقِ�ْس َّهِلل امِيَن  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ هَا الَّ ]الن�ساء: 58[ وقوله تعالى: {يَا �أَيُّ
َ خَبِيرٌ  َ �إِنَّ اللَّه قُوا اللَّه قْوَى وَاتَّ كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَى �أَلَّا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّ يَجْرِمَنَّ
وَ�إِيتَاءِ ذِي  وَالْإِحْ�سَانِ  بِالْعَدْلِ  يَ�أْمُرُ   َ {�إِنَّ اللَّه تَعْمَلوُنَ} ]المائدة: 8[ وقوله تعالى  َا  ِمب
روُنَ} ]النحل: 90[ فقد  كُمْ تَذَكَّ ُنْكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّ الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاءِ وَاْمل

�أمر الله بالعدل بين النا�س في جميع الحقوق، ونهى عن الظلم والجور. 
وفي عقوبة البغاة تربية للعقل على معرفة قيمة العدل و�أن الجزاء من جن�س العمل �إذ 
�إن الفو�ضى والف�ساد التي يت�سببها البغاة تتنا�سب مع العقوبة وهي القتل، وقد دل الكتاب 
وال�سنة في �أكثر من مائة مو�ضع على �أن الجزاء من جن�س العمل في الخير وال�شر، كما قال 
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)56( قال  �أعمالهم، وهذا ثابت �شرعا وقدرا.  �أي: وفق   )26 )النب�أ:  وِفَاقًا}  {جَزَاءً  تعالى 
ئَةٌ مِثْلهَُا} )ال�شورى: 40( وقال تعالى: {فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ  ئَةٍ �سَيِّ تعالى: {وَجَزَاءُ �سَيِّ

ثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ} )البقرة: 194(  ِ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ ِمب
�إذا بد�أ البغاة بذلك، قال  �إلا  وبالرغم من اتباع العقوبة وهي القتل، ف�إنه لا يبد�أ بها 
َ وَاعْلَمُوا  قُوا اللَّه ثْلِ مَا اعْتَدَى عَلَيْكُمْ وَاتَّ ِ تعالى: {فَمَنِ اعْتَدَى عَلَيْكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَيْهِ ِمب
قِيَن} )البقرة: 194( ولاأمر ب�أن لا يقاتلون بما يعمّ ويعظم �أثره كالمنجنيق  ُتَّ َ مَعَ اْمل �أَنَّ اللَّه
و�إر�سال ال�سيول الجارفة �إلا ل�ضرورة ولايقتل �أ�سيرهم ولاتغنم �أموالهم، ولا تحرق م�ساكنهم 
ولا تقطع �أ�شجارهم كذلك تمثل هذه القيمة بالمقابل في عدم اعتبار من خرج على الامام 

الظالم ظلمهم ب�أنهم لي�سوا من البغاة. 
�ساد�ساً - قيمة الرحمة: ♦♦

لاإ�سلام دين الرحمة، فالله �سبحانه وتعالى بعباده رحيم والنبي �صلى الله عليه و�سلم 
تعالى:  قال  بينهم،  رحماء  ب�أنهم  الم�ؤمنين  عباده  الله  وو�صف  رحيم،  ر�ؤوف  بالم�ؤمنين 
ارِ رُحَمَاءُ بَيْنَهُمْ} ]الفتح: 29[ وخُلق  اءُ عَلَى الْكُفَّ ذِينَ مَعَهُ �أَ�شِدَّ ِ وَالَّ دٌ رَ�سُولُ اللَّه مَّ َ {ُحم
الرحمة خلق حميد يحبه الله �سبحانه وتعالى، يقول ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - » 
الراحمون يرحمهم الرحمن ارحموا من فى لاأر�ض يرحمكم من فى ال�سماء« )57( وفي حديث 

�آخر» �إنما يرحم الله من عباده الرحماء« )58( 
�إذا �أراد لاإقدام  في العقوبة رحمة للمجرم بما فيها من قوة وردع، حيث تكفه ابتداء 
�إذا وقع في الجريمة ففي معاقبته تقويم و�إ�صلاح  على فعل الجريمة، وهي رحمة للمجرم 
عليه  للمجني  رحمة  وهي  له،  رحمة  وهذه  الاعتداء،  عن  وردعه  بكفه  للظالم  ون�صرة  له. 
برفع الظلم عنه و�أخذ حقوقه من الجاني والعقوبة رحمة لجميع �أفراد المجتمع ب�إقرار لاأمن 
لاإ�سلام  �شيخ  يقول  حياتهم،  بممار�سة  وينعموا  ليتفرغوا  بينهم  الطم�أنينة  ون�شر  ولاأمان 
�أدوية نافعة، ي�صلح الله بها مر�ض  ال�شرعية كلها  العقوبات   »  : –رحمه الله -  ابن تيمية 
القلوب، وهي من رحمة الله بعباده، ور�أفته بهم الداخلة في قوله تعالى: {وَمَا �أَرْ�سَلْنَاكَ �إِلَّا 
ِيَن} ]لاأنبياء: 107[، فمن ترك هذه الرحمة النافعة لر�أفة يجدها بالمري�ض  رَحْمَةً لِلْعَاَمل
فهو الذي �أعان على عذابه، وهلاكه، و�إن كان لا يريد �إلا الخير �إذ هو في ذلك جاهل �أحمق، 
�أولادهم وغلمانهم  الن�ساء والرجال الجهال بمر�ضاهم وبمن يربونه من  كما يفعله بع�ض 
وغيرهم في ترك ت�أديبهم وعقوبتهم على ما ي�أتونه من ال�شر ويتركونه من الخير ر�أفة بهم 

فيكون ذلك �سبب ف�سادهم وعداوتهم وهلاكهم. )59( 
لاإ�سلام  رحمة  تتجلى  البغي  �أهل  عقوبة  وفي  العقوبات،  في  الرحمة  ت�ضمنت  وقد 
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الر�أفة  البغي، وهذا دليل على  �أهل  الن�ساء وال�صبيان والا�شياخ والعميان من  في منع قتل 
والرحمة في ت�شريع العقوبات، كذلك تتجلى الرحمة في كراهة قتل العادل �أحداً من �أرحامه 
ا�ستطاع مادام بمكنه ذلك  ا�ستطاع وينحرف عن قتله ما  البغي، فيتحرز عنه ما  �أهل  من 

وهذا رحمة بالطرفين. 
�سابعاً - قيمة الحفاظ على �صلة الرحم: فقد حث لاإ�سلام على التوا�صل والت�آلف ♦♦

الرحم وحذر من قطعها،  ب�صلة  وتعالى  �سبحانه  الله  �أمر  ولذلك  والتهاجر،  التقاطع  وحرم 
والرحم هم القرابة، و�سميت بذلك للتراحم بين لاأقرباء، )60( وهي �شعار لاإيمان بالله واليوم 
فلي�صل  لاآخر  واليوم  بالله  ي�ؤمن  كان  »من  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  يقول  لاآخر: 
�أن �صلة الرحم واجبة في الجملة وقطيعتها  ، قال القا�ضي عيا�ض: لا خلاف   )61( رحمه« 

مع�صية كبيرة. )62( 
فقد �أو�صى النبي �صلى الله عليه و�سلم بالإح�سان �إلى �أهل م�صر ل�صلة الرحم التي بينه 
وبينهم، فمنهم هاجر �أم �إ�سماعيل عليه ال�سلام و�أم الم�ؤمنين مارية القبطية ر�ضي الله عنها. 
)63( يقول النبي - �صلى الله عليه و�سلم - : »�إنكم �ستفتحون م�صر وهي �أر�ض ي�سمى فيها 

القيراط، ف�إذا فتحتموها ف�أح�سنوا �إلى �أهلها، ف�إن لهم ذمة ورحما«. )64( 
وقد حافظ لاإ�سلام على التراحم والتلاحم بين �أبناء الم�سلمين في توجيه الم�سلم من 
�أهل العدل �إلى تجنب قتل احد من �أرحامه من �أهل البغي، ما دام ي�ستطيع دفعه بغير القتل، 

وهذا تربية للم�سلم حتى يبقى وا�صلًا لرحمه على كل حال. 
ثامناً - قيمة بر الوالدين: ♦♦

�أمر الله �سبحانه وتعالى ببر الوالدين، ولاإح�سان �إليهما، حيث قال �سبحانه: {وَقَ�ضَى 
َ �أَحَدُهُمَا �أَوْ كِلاهَُمَا  ا يَبْلغَُنَّ عِندَكَ الْكَِرب اهُ وَبِالْوَالِدَيْنِ �إِحْ�سَانًا �إِمَّ كَ �أَلاَّ تَعْبُدُواْ �إِلاَّ �إِيَّ رَبُّ
الذُّلِّ  جَنَاحَ  لَهُمَا  وَاخْفِ�ْض   )23( كَرِيًما  قَولاًْ  هُمَا  لَّ وَقُل  تَنْهَرْهُمَا  وَلاَ  �أُفٍّ  هُمَ�آ  لَّ تَقُل  فَلاَ 
غِيراً} )لاإ�اسرء: 23 - 24( و�أمر النبي -  يَاِين �صَ مِنَ الرَّحْمَةِ وَقُل رَّبِّ ارْحَمْهُمَا كَمَا رَبَّ
�صلى الله عليه و�سلم – ببر الوالدين في �أحاديث كثيرة، فقد روى ال�شيخان عن �أبي عَمْرٍو 
بِيَّ - �صلى  ارِ، وَ�أَوْمَ�أَ �إَِىل دَارِ عَبْدِ الِله، قَالَ: �سَ�أَلْتُ النَّ احِبُ هَذِهِ الدَّ َِين �صَ ، قالَ: �أَخَْرب ِّ يْبَاِين ال�شَّ
؟ قَالَ: »بِرُّ  ةُ لِوَقْتِهَا«، قُلْتُ: ثُمَّ �أَيُّ َال ؟ قَالَ: »ال�صَّ الله عليه و�سلم - �أَيُّ الْعَمَلِ �أَحَبُّ �إَِىل الِله تَعَاَىل

هَادُ ِيف �سَبِيلِ الِله«. )65(  ِ ؟ قَالَ: »ْجلا الْوَالِدَيْنِ«، قُلْتُ: ثُمَّ �أَيُّ
لا يخفى على عاقل لزوم حق المنعم، ولا منعم بعد الحق �سبحانه على العبد كالوالدين، 
فقد حملت لاأم بحمله �أثقالًا كثيرة، ولقيت وقت و�ضعه مزعجات مثيرة، وبالغت في تربيته 
و�سهرت في مداراته، و�أعر�ضت عن جميع �شهواتها لمرادته، وقدمته على نف�سها في كل حال، 
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له  الك�سب  تربيته  في  و�شفقته  وجوده  بعد  ومحبته  �إيجاده  في  ت�سببه  �إلى  الوالد  �ضم  وقد 
ولاإنفاق عليه، والعاقل يعرف حق المح�سن ويجتهد في مكاف�أته، وجهل لاإن�سان بحقوق 
�إلى جحد الحق المقابلة ب�سوء لاأدب، دل على خبث  �أ�ضاف  �أخ�س �صفاته، ف�إذا  المنعم من 
الطبع ول�ؤم الو�ضع و�سوء المنقلب، وليعلم البار بالوالدين �أنه مهما بالغ في برهما لم يف 
ب�شكرهما. )66( فقد جاء في الحديث �أن رجلًا �أتى النبي �صلى الله عليه و�سلم يخا�صم �أباه، 
�إن هذا قد اجتاح مالي؟ فقال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »�أنت،  فقال: يا ر�سول الله، 

ومالك لأبيك« )67( 
ولذلك فقد منع ال�شارع ال�شريف الابن �إذا كان من الفئة العادلة قتل والديه �إن كانا من 
�أهل البغي، لأنهما �سبب وجوده في هذه الدنيا فلا يكون �سبب نفوقهم �أو �أذيتهم، فقد �أمر 
الولد بالتحرز عن والديه ما ا�ستطاع، وينحرف عن قتلهما ويدفعهما قدر ا�ستطاعته، لقوله 

تعالى: {فََال تَقُلْ لَهُمَا �أُفٍّ وَلَا تَنْهَرْهُمَا وَقُلْ لَهُمَا قَوْلًا كَرِيًما} )لاإ�اسرء: 23( 

المطلب الثاني - التربية المعرفية العقلية: 

تنمية قيمة التفكير ال�سليم. ◄◄
لاإن�سان هو �أكرم خلق الله، �إذ ميزه بالعقل ولاإرادة والقدرة على الت�صرف في الكون 
والحياة بما �أودع فيه من فطرة لاإدراك والتدبير وفق ما علمه من نوامي�س الوجود و�أ�سبابها 
وم�سبباتها، كما و�أن ال�صفة العلوية لاأ�سمى التي ميزت بها هي �صفة لاإرادة الحرة وقدرتها 
على التوجيه والهداية بالخيار الحر الذاتي بتوجيه من ملكته العقلية التي جعلها الله �أداة 
لاإن�سان للإدراك والفهم والنظر والتلقي والتمييز والموازنة، فهي و�سيلة لأداء م�س�ؤولية في 

الوجود والفعل في عالم ال�شهادة والحياة. 
الخطاب  ومحل  التكليف،  �أ�سا�س  باعتباره  وا�ضحاً  اهتماماً  بالعقل  لاإ�سلام  اهتم 
�أوجب  فقد  لاأر�ض،  على  الخلافة  تحقيق  على  والمعين  الح�ضاري،  النماء  وباعث  لاإلهي، 
لاإ�سلام حفظه، لأن الاعتداء على العقل ي�ضيع توازن التفكير ويخل بوظيفته، كما �أنه و�سيلة 
حماية لاإن�سان، �إذ به يحافظ المرء على �سلامته ويبتعد عن المهلكات، ولذا يدعو لاإ�سلام �إلى 
المحافظة على العقل ويحا�سب كل من ي�ؤذيه، �أو ي�ضعف قوته، �أو يعطل الملكات الذهنية له، 
مْرُ  َ َا الْخ ذِينَ �آمَنُوا �إِنَّم هَا الَّ )68( فحرم تغييب العقل بم�سكر ونحوه، يقول الله تعالى {يَا �أَيُّ

تُفْلِحُونَ}  كُمْ  لَعَلَّ فَاجْتَنِبُوهُ  يْطَانِ  ال�شَّ عَمَلِ  مِنْ  رِجْ�سٌ  مُ  وَالْأَزْلَا وَالْأَنْ�صَابُ   ُ َيْ�ِرس وَاْمل
]المائدة: 90[، وو�ضع عقوبات رادعة لمن يعتدي على عقله ب�شرب الخمر. 

العقلية  القدرات  تنمية  العقل، بل حر�ص كذلك على  لاإ�سلام بالحفاظ على  لم يكتف 
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الرقي الح�ضاري،  �إلى اعلى درجات  ا�ساليب متنوعة، ليرتقي  وتزكيتها، وا�ستعمل في ذلك 
ومن هذه الو�سائل: الت�أمل في الكون، قال تعالى: {قُلْ �سِيروُا ِيف الْأَرْ�ضِ فَانْظُروُا كَيْفَ بَدَ�أَ 
َ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ} ]العنكبوت: 20[ وفي  �ْشأَةَ الْآخِرَةَ �إِنَّ اللَّه � ُ يُنْ�شِئُ النَّ لْقَ ثُمَّ اللَّه َ الْخ
وُنَ} ]الذاريات: 21[، و�ضرب لاأمثلة الح�سية  النف�س؛ قال تعالى: {وَِيف �أَنْفُ�سِكُمْ �أَفََال تُبْ�ِرص
روُنَ} ]الح�شر: 21[،  هُمْ يَتَفَكَّ ا�سِ لَعَلَّ بُهَا لِلنَّ ِ للمعقولات، يقول تعالى:}وَتِلْكَ الْأَمْثَالُ نَ�ْرض
)69( ثم �أثنى على العقلاء، وذم المعطلين لعقولهم وا�ست�سلموا لأهوائهم و�شهواتهم، واتبعوا 

مِنْهَا  فَانْ�سَلَخَ  �آيَاتِنَا  �آتَيْنَاهُ  ذِي  الَّ نَبَ�أَ  عَلَيْهِمْ  {وَاتْلُ  �سلفهم على �ضلالهم، قال تعالى: 
يْطَانُ فَكَانَ مِنَ الْغَاوِينَ} ]لاأعراف: 175[ وقال تعالى: {وَكَذَلِكَ مَا �أَرْ�سَلْنَا  فَ�أَتْبَعَهُ ال�شَّ
ا عَلَى �آثَارِهِمْ  ةٍ وَ�إِنَّ ا وَجَدْنَا �آبَاءَنَا عَلَى �أُمَّ َفُوهَا �إِنَّ مِنْ قَبْلِكَ ِيف قَرْيَةٍ مِنْ نَذِيرٍ �إِلَّا قَالَ مُْرت
ا �أُرْ�سِلْتُمْ بِهِ  َ ا ِمب ُْم عَلَيْهِ �آبَاءَكُمْ قَالُوا �إِنَّ ا وَجَدْت َّ هْدَى مِم مُقْتَدُونَ * قَالَ �أَوَلَوْ جِئْتُكُمْ بِ�أَ
ُكَذِّبِيَن} ]الزخرف: 23 - 25[ وذكر  كَافِروُنَ * فَانْتَقَمْنَا مِنْهُمْ فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل
الله تعالى مثلًا لأ�صحاب ال�سعير يوم القيامة يلومون على �أنف�سهم �أنهم لم ي�سخدموا عقولهم 
مَعُ  ا نَ�ْس ولم يفكروا ولو يميزوا فيما جاءهم من الذكر والهدى، يقول تعالى: {وَقَالُوا لَوْ كُنَّ

عِيِر} ]الملك: 10[.  حَابِ ال�سَّ ا ِيف �أَ�صْ �أَوْ نَعْقِلُ مَا كُنَّ
بين  للتفا�ضل  مقيا�ساً  العلم  وجعل  طلابه،  على  و�أثنى  العلم  طلب  �إلى  لاإ�سلام  دعا 
28[ وقال تعالى:  الْعُلَمَاءُ} ]فاطر:  مِنْ عِبَادِهِ   َ َا يَخْ�شَى اللَّه {�إِنَّم النا�س، قال تعالى: 
ذِينَ �أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ} ]المجادلة: 11[ ويقول النبي  ذِينَ �آمَنُوا مِنْكُمْ وَالَّ ُ الَّ {يَرْفَعِ اللَّه
�صلى الله عليه و�سلم: »من يرد الله به خيرا ي�صب منه« )70( وكذلك دعا �إلى الحوار والمناق�شة 
بكل ا�سلوب للو�صول �إلى الطريق ال�صحيح المبني على علم وهدى و�إزالة اللب�س، ودفع ال�شبه 
التي قد تزل بالإن�سان في�صل �إلى الكفر – لا �سمح الله - ، �أو قد تكون لديه �شبهة فيخرج بها 
على لاإمام، ولذلك اتفق الفقهاء على وجوب محاورة الخارجين على لاإمام )البغاة( لإزالة 
لاأدلة  با�ستخدام  الخاطئ  الفهم  و�إزالة  الحوار  لأجلها من خلال  البغاة  التي خرج  ال�شبهة 

القطعية، وهذا نهج لاأنبياء والمر�سلين، وال�شواهد في القر�آن وال�سنة النبوية كثيرة. 

المطلب الثالث - التربية الروحية الإيمانية: 

تعالى  الله  حدود  �إقامة  على  الت�شديد  خلال  من  ال�شرع  ب�أحكام  الالتزام  روح  تنمية 
وربطها بالعقاب، فالعقوبات التي ن�ص عليها ال�شارع الحكيم لي�ست هي الغاية، والهدف من 
ت�شريعها، و�إنما هي و�سيلة حاول الم�شرِّع بها �أن يحول بين لاإن�سان واقتراف الجريمة، يقول 

ُ بِعَذَابِكُمْ} )71( .  الله تعالى: {مَا يَفْعَلُ اللَّه
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يقول ابن تيمية رحمه الله: «�إن �إقامة الحد من العبادات كالجهاد في �سبيل الله فينبغي 
�أن يعرف �أن �إقامة الحدود رحمة من الله بعباده فيكون الوالي �شديداً في �إقامة الحد لا ت�أخذه 
ر�أفة في دين الله فيعطله ويكون ق�صده رحمة الخلق بكفّ النا�س عن المنكرات لإ�شفاء غيظه 
و�إرادة العلو عن الخلق به منزلة الوالد �إذا �أدب ولده، ف�إنه لو كفَّ عن ت�أديب ولده كما ت�شير 
به لاأم رقة ور�أفة لف�سد الولد و�إنما ي�ؤدبه رحمة به و�إ�صلاحا لحاله مع �أنه يود وي�ؤثر �أن 
الع�ضو  قطع  وبمنزلة  الدواء،  المري�ض  ي�سقي  الذي  الطبيب  وبمنزلة  ت�أديب  �إلى  يحوجه  لا 
المت�أكل والحجم ويقطع العروق بالف�صاد ونحو ذلك، وما يدخله على نف�سه من الم�شقة لينال 
به الراحة«، )72( والله �سبحانه وتعالى لم يرد ذلك بعباده، و�إنما �أراد �أن يباعد بينهم، وبين 

معا�صيهم، و�أن ينتهوا عما نهى عنه رحمة منه ور�أفة. 

المطلب الرابع - التربية النفسية والوجدانية: 

تنمية الخوف من الله تعالى، من خلال الالتزام بالأوامر لاإلهية بوجوب طاعة لاإمام، 
مِنْكُمْ}  الأَمْرِ  وَ�أُولِي  الرَّ�سُولَ  وَ�أَطِيعُوا   َ �أَطِيعُوا اللَّه �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا   : لِقَوْلِهِ تَعَاَىل
)الن�ساء: 59( ، و�أن الخروج عليه وع�صيانه مخالفة �شرعية توجب العقوبة في الدنيا وهي 
تَبْغِي  تِي  الَّ فَقَاتِلوُا  الْأُخْرَى  عَلَى  �إِحْدَاهُمَا  بَغَتْ  {فَ�إِنْ  البغي، قال تعالى:  �أهل  عقوبة 
ِ} ]الحجرات: 9[ وغ�ضب الرب يوم القيامة، يروي �أبو هريرة ر�ضي  حَتَّى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ اللَّه
الله عنه �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: » من �أطاعني فقد �أطاع الله ومن ع�صاني فقد 
ع�صى الله ومن �أطاع �أميري فقد �أطاعني ومن ع�صى �أميري فقد ع�صاني « )73( ويقول ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم: »من �أكرم �سلطان الله في الدنيا، �أكرمه الله يوم القيامة، ومن �أهان 

�سلطان الله في الدنيا، �أهانه الله يوم القيامة« )74( . 

المطلب الخامس - التربية النفسية الانفعالية: 

�إزالة الف�ساد وغلق الابواب امام الباغي، وذلك من خلال دفع البغاة لمنع �شرهم ولي�س 
لذات القتال، فعقوبة البغي تهدف �إلى دفع المف�سدة، وعلاج المتلفة التي لحقت بنف�س الجاني 
و�أ�صابت فكره، وظهر �أثرها في �سلوكه، وعليه ف�إن ما ينزل بالجاني من عقاب، ما هو في 
وحماية  ف�ساد،  من  بها  لحق  مما  لنف�سه  وانقاد  الجاني،  فكر  �أ�صاب  لما  علاج  �إلا  حقيقته 
لمجتمعه، و�أمان لمن يعاي�شهم، وعلاج الجاني بمثل ما و�ضع من عقاب، و�إن كان يلحق به 
�إيلاما و�ضررًا �إلا �أنهما �ضروريان لتحقيق النفع العام، و�إنقاذ مجتمعه، فالعقاب لا ي�ؤمر 
به لكونه عقابًا في حد ذاته فقط، و�إنما؛ لأنه يحقق المنافع، وي�ؤدي �إلى الم�صالح، مثله في 
الجهاد �صيانة  بالأرواح في  للأرواح، وكالمخاطرة  المت�آكلة حفظًا  لاأيدي  قطع  مثل  ذلك 

للمبادئ، ولاأوطان و�إعلاء للحق والف�ضيلة. 
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الخاتمة: 

بعد ا�ستعرا�ض البحث والت�أمل في ق�ضايا البحث الفقهية والتربوية، تم التو�صل �إلى 
جملة من النتائج والتو�صيات: 

النتائج: 

تو�صل البحث �إلى النتائج الآتية: 
�أولًا: �أن مفهوم البغي هو الخروج عن طاعة لاإمام العادل. ♦♦
والخروج ♦♦ بت�أويل،  لاإمام  على  الخروج  في  تتمثل  البغي  جريمة  �أركان  �إن  ثانياً: 

بمغالبة وقوة، والق�صد الجنائي. 
ثالثاً: �أن حد البغي القتل �أو الحب�س. ♦♦
الاجتماعية ♦♦ التربية  في  البغي  جريمة  عقوبة  في  التربوية  الجوانب  تمثلت  رابعاً: 

والخلقية من خلال احترام النظام في المجتمع، وقيمة لاأمن، واحترام ولي لاأمر والطاعة، 
�إ�ضافة �إلى قيم العدل والرحمة و�صلة الرحم وبر الوالدين. 

خام�ساً: تمثلت التربية المعرفية العقلية التي ت�ستنبط من جريمة البغي في تنمية ♦♦
قيمة التفكير ال�سليم. 

ب�أحكام ♦♦ الالتزام  روح  تنمية  لاإيمانية من خلال  الروحية  التربية  �ساد�ساً: تمثلت 
ال�شرع من خلال ربطها بالعقوبة، �أما التربية النف�سية الوجدانية فتمثلت في تنمية الخوف 

من الله تعالى، وتحقيق الطم�أنينة النف�سية. 

التوصيات: 
�أولًا: درا�سة الجوانب التربوية لفقه العقوبات ب�شكل عام. ♦♦
ثانياً: �إدخال المفاهيم والجوانب التربوية لجريمة البغي في المناهج الدرا�سية، ♦♦

تربط  لا  التي  الجامدة  الن�صو�ص  عن  بعيدة  ب�صورة  الفقهية  المو�ضوعات  عر�ض  مع 
بالواقع.  الفقه 
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