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أ. د. إسماعيل شندي
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ملخص: 

�أعلام  من  بارز  عَلَمٍ  بحياة  العلم  وطلاب  الباحثين  تعريف  �إلى  البحث  هذا  هدف 
الني�سابوري،  المنذر  ابن  الإمام  هو  ال�شرعية،  العلوم  في  ومنهجه  و�أعماله  الم�سلمين 
و�أماكنَ وجود، بهدف  عَدَداً،  ف على م�ؤلفاته  والتعرُّ اً،  الإفادة من حياته عالِم بغر�ض 
منهجه  على  ف  والتعرُّ يحقق،  لم  ما  وتحقيق  منها،  الموجود  �إلى  الو�صول  ت�سهيل 
�ستة مباحث،  انبنى من  وقد  العلم،  الباحثين وطلاب  �أيدي  كله بين  ذلك  فيها، وو�ضع 
ومولده،  وكنيته،  المنذر،  ابن  ا�سم  لبيان  منها  الأول  المبحث  �ص  خُ�صِّ وخاتمة، 
ل�شيوخه  والثالث  للعلم.  وطلبه  ورحلاته،  و�أخلاقه،  لن��شأته،  والثاني  ووفاته.  ون�سبته، 
ومذهبه  فيه،  العلماء  و�أقوال  العلمية،  لمكانته  والرابع  وت�أثيره.  وت�أثره،  وتلاميذه، 
الخاتمة  جاءت  ثم  م�ؤلفاته،  في  لمنهجه  وال�ساد�س  لم�ؤلفاته.  والخام�س  الفقهي. 

البحث.  نتائج  �أهم  لتلخ�ص 
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The Life, Work and Methodology 
of Imam Ibn Al- Munther al- Nisaboori

Abstract: 

This research aimed to identify the life, work and the methodology of 
a prominent Muslim figures in Islamic sharia′, Imam Ibn Al- Munther al- 
Nisaboori. The purpose of this paper is getting benefits from Al- Munther′s 
life as a scholar, knowing a number of his works and the place of their 
availability, revising those which are not revised, and discovering his own 
methodology and makes them accessible to researchers and students. The 
research is divided into six topics and a conclusion. The first was devoted to 
the name of Ibn Al- Munther, his nickname, birth, lineage and his death; the 
second is about his upbringing, morals, travels and his pursuit for education; 
the third mentions his teachers, his disciples and his influence; the fourth 
shows his position as a great scholar, his evaluation by his colleagues and his 
jurisprudence school; the fifth is about his writings; sixth is his methodology 
in his writings. The research ends with a conclusion. 
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مقدمة: 
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيد الأنبياء والمر�سلين، محمد بن عبد 

الله، وعلى �آله و�أ�صحابه وجنده وحزبه وبعد: 
فقد ق�ضى الله –عز وجل- ب�إرادته �أن يموت النبي محمد –�صلى الله عليه و�سلم- كما 
لقول  النا�س، م�صداقاً  والر�سل، وكما مات ويموت غيرهم من  الأنبياء  �سبقه من  مات من 

تُوُن} ]الزمر/ 30[.  هُم مَيِّ تٌ وَ�إِنَّ كَ مَيِّ الله –تعالى- : {�إِنَّ
�أمره، ويقومون عليه  �أنا�س يتولون  �إلى  �أمر هذا الدين في حاجة- دائماً-  ا كان  ولمَّ
تعلماً، وتعليماً، وتطبيقاً، وت�أليفاً، ليبقى النا�س على بينة من �أمرهم، توََّىل الر�سول –�صلى 
الله عليه و�سلم- تعليم �أ�صحابه لااجتهاد. وما �أن انتقل –�صلى الله عليه و�سلم- �إلى الرفيق 
الأعلى، حتى قام ال�صحابة الكرام بالمهمة على �أكمل وجه، ثم جاء التابعون وَمَن بعدَهم، 

وبرز العلماء الأفذاذ في العلوم ال�شرعية على اختلافها. 
الدين،  هذا  �أمر  على  قاموا  الذين  الأفذاذ،  العلماء  �أولئك  من  واحداً  المنذر  ابن  ويعدُّ 
وخدموا الإ�سلام تعليماً وت�أليفاً، فبرزت م�ؤلفاته في �شتى الفنون ال�شرعية، وظهرت �آر�اؤه في 
عدد من المو�سوعات المختلفة، كتبيين الحقائق للزيلعي، والبناية للعيني، والجامع لأحكام 
القر�آن للقرطبي، والحاوي الكبير للماوردي، وحلية العلماء للقفال ال�شا�شي، والمغني لابن 
والدر  لل�سيوطي،  الملائك  �أخبار  في  والحبائك  للمقد�سي،  الكبير  وال�شرح  المقد�سي،  قدامة 
المنثور لل�سيوطي، وفتح القدير ل�شوكاني، ... �إلخ، وكانت م�ؤلفاته و�آر�اؤه محل تقدير العلماء 

واهتمامهم. 
وقد تناولت كتب التراجم القديمة- في مجموعها- حياة الإمام ابن المنذر وم�ؤلفاته، 
�أعطى ال�صورة الكاملة عن كل ما يتعلق بهذا  �أياً منها- بمفرده- قد  لكن الباحث لم يجد 
بين  ويكون  المو�ضوع،  هذا  �شتات  يجمع  علمي  بحث  �إلى  الحاجة  يعني  مما  الفذِّ،  الإمام 
�أيدي الباحثين وطلاب العلم. �أما في الع�صر الحا�ضر، فقد كتب عن الإمام ابن المنذر عدد 
من الباحثين الذين حققوا بع�ض م�ؤلفاته، فقد كتب عنه ال�شيخ عبد الله بن زيد �آل محمود 
في مقدمة تحقيقه لكتاب الإجماع، �إلا �أن حديثه جاء مخت�اصرً، �إذ لم يكن غر�ضه الحديث 
وم�ؤلفات  حياة  من  �شيء  �إلى  الإ�شارة  �أراد  و�إنما  المنذر،  ابن  بالإمام  يتعلق  ما  كل  عن 
البارودي  عمر  الله  عبد  ال�شيخ  �أي�ضاً  عنه  كتب  وممن  بتحقيقه،  قام  الذي  الكتاب  �صاحب 
عنه  كتبه  ما  يتجاوز  ولم  العلم،  �أهل  مذاهب  على  الإ�شراف  لكتاب  تحقيقه  مقدمة  في 
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لة عن ابن المنذر، و�إنما كتب  الأربع �صفحات ون�صف، فهو لم يكن ي�سعى �إلى ترجمة مف�صَّ
�صغير  حماد  �أبو  الدكتور  وكتب  حققه،  الذي  الكتاب  بم�ؤلِّف  للتعريف  كاف  �أنه  يعتقد  ما 
تحقيقه  مقدمة  في  ومنهجه،  وم�ؤلفاته  المنذر  ابن  حياة  عن  لطيفاً  �شيئاً  حنيف  بن  �أحمد 
واكتفى  المنذر،  ابن  �سافر  التي  البلدان  كل  يذكر  لم  لكنه  الأو�سط،  كتاب  من  لمو�ضوعات 
يح�صي  �أن  كذلك  وفَاتَه  بغداد،  �إلى  المنذر  ابن  �سفر  مو�ضوع  في  الذهبي  الإمام  قاله  بما 
�شيئاً  الآخر  هو  الجبرين  العزيز  عبد  بن  الله  عبد  الدكتور  وكتب  كلها،  المنذر  ابن  م�ؤلفات 
 جميلًا عن ابن المنذر في مقدمة تحقيقه لكتاب الإقناع، لكنه لم يذكر �أي�ضاً كل البلدان التي 
ر ابن المنذر بمن  ل في ت�أثُّ �سافر �إليها ابن المنذر، ولم يقم ب�إح�صاء م�ؤلفاته كلها، ولم يف�صِّ
�سبقه وت�أثيره في غيره، مما يعني الحاجة �إلى مزيد من البحث حول هذا الإمام، وقد �أفاد 
الباحث في هذا البحث مما كُتب في مقدِّمات التحقيق لما �سبق من م�ؤلفات ابن المنذر، وعلى 

وجه الخ�صو�ص ما كُتب في مقدِّمتي الم�ؤلَّفَيْن الأخيرين. 
فيها،  عليه  �سار  الذي  والمنهج  وم�ؤلفاته،  الفذِّ،  العالم  هذا  حياة  �إلى  التَّعرُّف  ولأجل 
و�إكمالًا لبع�ض الجوانب التي لم يتم التعرُّ�ض �إليها ممن �سبق من الباحثين، �أو �أن التعرُّ�ض 
المنهجين  من  وم�ستفيداً  الو�صفي،  المنهج  –م�ستخدماً  الباحث  قام  كافياً،  يكن  لم  �إليها 
لاا�ستنباطي ولاا�ستقرائي- بعمل هذا البحث، الذي انبنى من �ستة مباحث وخاتمة، وذلك 

على النحو الآتي: 
المبحث الأول: ا�سم ابن المنذر وكنيته ومولده ون�سبته ووفاته. ��
المبحث الثاني: ن��شأة ابن المنذر و�أخلاقه ورحلاته وطلبه للعلم. ��
المبحث الثالث: �شيوخ ابن المنذر وتلاميذه وت�أثره وت�أثيره. ��
المبحث الرابع: مكانة ابن المنذر العلمية و�أقوال العلماء فيه، ومذهبه الفقهي. ��
المبحث الخام�س: م�ؤلفات ابن المنذر. ��
المبحث ال�ساد�س: منهج ابن المنذر في م�ؤلفاته. ��

�ص �أهم نتائج البحث.  ثم جاءت الخاتمة لتلخِّ

المبحث الأول: 

اسم ابن المنذر وكنيته ومولده ونسبته ووفاته: 

�إبراهيم بن المنذر )1( ، و�أكثر المراجع التي ترجمت ◄◄ هو محمد بن  ا�سمه وكنيته: 
هُ هو الجارود )2(  له لم تثبت �سوى لاا�سم المذكور، وذكر عَرِيب بن �سعد، وابن الأثير، �أن جدَّ
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فيكون ا�سمه بذلك محمد بن �إبراهيم بن المنذر بن الجارود. ويكنى ب�أبي بكر، ولكنه ا�شتهر 
بابن المنذر )3( . 

عثر ◄◄ الذي  وكل  المنذر،  ابن  لمولد  محدداً  تاريخاً  التراجم  كتب  تذكر  لم  مولده: 
عليه الباحث في هذا ال��شأن، ما ذكره الذهبي، في �سير �أعلام النبلاء بقوله:« ولد في حدود 
�سنة  ولد  �أنه  من  نويه�ض،  وعادل  الزركلي،  ذكره  وما   ،  )4( حنبل«  بن  �أحمد  الإمام  موت 
ال�سابق،  الذهبي  �إليه جاء تحديده تقريبياً، واقتب�ساه من قول  . ولعل ما ذهبا   )5( 242هـ 
القرن  في  كان  مولده  ف�إن  يكن،  ومهما   .  )6( 241هـ  �سنة  �أحمد  الإمام  وفاة  كانت  فقد 
الثالث الهجري، وهو من خير القرون )7( كما و�صفه الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- فعن 
 : و�سلم-  عليه  الله  �صلى  الله-  ر�سول  قال  قال:  �أنه  عنه-  الله  –ر�ضي  ح�صين  بن   عمران 
ذِينَ يَلُوُنَهُم، ثم قال عمران: فما �أدري قال النبي- �صلى الله عليه و�سلم-  ، ثُمَّ الَّ كُم قَرِينْ ُ »خَْري

بعد قوله: مرتين �أو ثلاثاً...« )8( . 
نِ�سبته: يُن�سب ابن المنذر �إلى ني�سابُور، وهي مدينة ذات ح�ضارة وثقافة �إ�سلامية، ◄◄

اهتم �أهلها بالعلوم الدينية، والقيم الإ�سلامية، منذ دخولها الإ�سلام، وكان لها ��شأن عظيم 
في �إخراج �أبطال الإ�سلام ون�شر العلوم الإ�سلامية )9( . قال ال�سمعاني:« وهي �أح�سن مدينة، 
و�أجمعها للخيرات بخُرا�سَان، والمنت�سب �إليها جماعة لا يح�صون، وقد جمع الحاكم �أبو عبد 
الله محمد بن عبد الله الحافظ البيع تاريخ علمائها في ثمانية مجلدات �ضخمة، … وكان 
فَتْحُها زمن عثمان بن عفان –ر�ضي الله عنه- على يد ابن خالته عبد الله بن عامر بن كريز 
في �سنة 29 من الهجرة« )10( . وقال النووي:« ني�سابور من �أعظم مدن خرا�سان و�أ�شهرها، 
و�أكثرها �أئمة من �أ�صحاب �أنواع العلوم...« )11( ، وقال الحموي في معجم البلدان:« ني�سابور 
معدن  ج�سيمة،  ف�ضائل  ذات  عظيمة،  مدينة  وهي  ن�شاوور،  ي�سمونه  والعامة  �أوله،  بفتح 

الف�ضلاء، ومنبع العلماء، لم �أر فيما طوَّفت من البلاد مدينة كانت مثلها...« )12( . 
وفاته: توفي ابن المنذر في مكة، وقد اختلف العلماء في �سنة وفاته، فذهب بع�ضهم ◄◄

�إلى �أنها كانت في �سنة ت�سع �أو ع�شر وثلاثمائة )13( ، قال ال�شيرازي:« مات بمكة �سنة ت�سع 
. وذهب   )15( �أو 310«  �سنة 309  اليافعي:« كانت وفاته  ، وقال   )14( �أو ع�شر وثلاثمائة« 
�آخرون �إلى �أن وفاته كانت �سنة 318هـ )16( . قال ابن الأثير في معر�ض حديثه عن وفيات 
�سنة 318هـ:« وممن توفي في هذه ال�سنة �أبو بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر بن الجارود 
الني�سابوري بمكة، يوم الأحد ان�سلاخ �شعبان« )17( . وقال الذهبي:« توفي �سنة ثماني ع�شرة 
وثلاثمائة« )18( . وقال ال�صفدي:« توفي �سنة ثماني ع�شرة وثلاثمائة« )19( . وقال ال�سيوطي:« 
القطان  بن  الح�سن  �أبي  عن  الذهبي  ونقل   .  )20( وثلاثمائة«  ع�شرة  ثماني  �سنة  بمكة  مات 
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الفا�سي، �أنه �أرخ وفاته �سنة 318هـ )21( ، واعتمد قول ابن القطان هذا، �أكثر من جاء بعد 
الذهبي ممن ترجم لابن المنذر )22( . وهناك قول �آخر مفاده، �أن وفاة ابن المنذر كانت �سنة 
319هـ )23( ، وقد ذكر هذا القول ابن قنفذ، كما ذكر ذلك الزركلي في الأعلام )24( ، وجاء في 

المجموع، �أنه توفي �سنة ثلاثمائة وت�سع وع�شرين )25( . 
مناق�شة هذه الأقوال: بالن�سبة �إلى القول ب�أن وفاة ابن المنذر كانت �سنة ت�سع �أو ◄◄

التاريخ، وهذا يعني  العلماء منه بعد ذلك  دُ عليه ثبوت �سماع بع�ض  فََري ع�شر وثلاثمائة، 
�أنه كان لا يزال حياً، قال الذهبي في تعقبه لما ذكره ال�شيرازي في هذا ال�صدد:« وما ذكره 
م، و�إلا فقد �سمع منه ابن عمار في �سنة �ست  التوَهُّ �إ�سحاق من وفاته، فهو على  �أبو  ال�شيخ 
ع�شرة وثلاثمائة« )26( . وقد ثبت �أي�ضاً �أن محمد بن �أحمد بن �إبراهيم البلخي قد �سمع منه 
كتاب الإقناع �سنة 315هـ )27( . وجاء في كتاب تاريخ علماء الأندل�س �أن محمد بن عبد الله 
بن يحيى الليثي قد رحل من الأندل�س �سنة 312هـ، و�سمع من ابن المنذر بمكة )28( . و�أن عبد 
الملك بن العا�صي ال�سعدي رحل من الأندل�س �سنة 313هـ و�سمع منه بمكة )29( . و�أما ما جاء 
في المجموع، فلعله ت�صحيف، قال ابن قا�ضي �شهبة في هذا ال�صدد:« وقال في �شرح المهذب 
في باب �صفة ال�صلاة: مات �سنة ت�سع وع�شرين، ولم ينقله عن �أحد، وهو الثقة الأمين، … �إلا 
�أنني �أخ�شى �أن يكون �سبق القلم من ع�شرة �إلى ع�شرين« )30( . ومما يقوي هذا لااحتمال، �أن 
النووي في تهذيب الأ�سماء واللغات، لم يذكر في وقت وفاته �سوى قول ال�شيرازي: �أنه توفي 
�سنة ت�سع �أو ع�شر وثلاثمائة )31( ، فلعله ت�صحف من )ت�سع �أو ع�شر( �إلى ت�سع وع�شرين )32( . 
و�أما قول ابن قنفذ، ف�إنه قد �أرخ لوفاة ابن المنذر من يعد في طبقة تلاميذه، ولا �شك �أن 
قوله في هذه الحالة �أدق من قول من جاء بعده. و�أما القول ب�أن وفاته كانت �سنة 318هـ، 
ابن المنذر، وقد حدد تاريخ وفاته  فقد رواه عريب بن �سعد، وهو معدود في طبقة تلاميذ 
ابن  وافقه  وقد  ذلك،  من  تيقنه  على  يدل  مما  وال�سنة،  وال�شهر،  اليوم،  بذكر  دقيقاً،  تحديداً 
�أكثر من ترجم لابن المنذر وهو الراجح عندي،  القطان على ذلك، وهو القول الذي اعتمده 

والله –تعالى- �أعلم. 

المبحث الثاني: 

نشأة ابن المنذر وأخلاقه ورحلاته وطلبه للعلم: 

ن�ش�أته: لم تحظ كتب التراجم بالقدر الكافي حول ن��شأة ابن المنذر، فهي لا تعطينا ◄◄
بع�ض  �إ�شارات  من  ن�ستنتج  ولعلنا  وتعليمه،  وتربيته،  ون��شأته،  ولادته  عن  تف�صيل  �أي 
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المراجع، �أنه قد تلقى تعليمه �أو جزءاً منه في بلده، و�إن لم يكن في مقدورنا �أن نحدد الفترة 
التي ق�ضاها في بلده قبل �أن ي�سافر �إلى مكة، لعدم ورود ذلك في المراجع )33( . 

�أخلاقه: كان ابن المنذر زاهداً، ورعاً، عارفاً بالحلال والحرام، قال ال�سبكي:« كان ◄◄
�إماماً حافظاً ورعاً« )34( ، وقال الداودي:« الفقيه نزيل مكة، و�أحد الأعلام، وممن يقتدى به 
في الحلال والحرام، كان �إماماً مجتهداً حافظاً ورعاً« )35( . وقال ابن حجر:« عدل �صادق 

فيما علمت« )36( . 
رحلاته وطلبه للعلم: �إن كتب التراجم المتوفرة لم تذكر البلدان التي رحل �إليها ◄◄

ابن المنذر لطلب العلم، وكل الذي جاء فيها �أنه ني�سابوري الأ�صل، ثم نزل مكة وا�ستقر بها، 
لكن ابن المنذر ذكر في كتابه الأو�سط: )37( �أنه �سمع من بكار بن قتيبة بم�صر، فقد قال في 
قتيبة بم�صر، حدثنا  بن  بكار  لاا�ستنجاء:« حدثنا  �أبواب  باب جماع  الو�ضوء،  �آداب  كتاب 
�صفوان بن عي�سى، حدثنا محمد بن العجلان عن القعقاع، عن �أبي �صالح، عن �أبي هريرة �أن 
ا �أَنَا لَكُمْ مِثْلُ الْوَالِدِ لِلْوَلَدِ... وَكَانَ يَ�أْمُرُنَا بِثَلَاثَةِ  َ ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال:« �إَّمنِ
�أَحْجَارٍ« )38( )39( . وهذا يدل على �أنه رحل �إلى م�صر، و�سمع بها، ومما ي�ؤكد ذلك، قوله �أي�ضاً 
هُ، �أو ابنته، �أو �أخته، �إكراماً لهن، لم  في قول ال�شافعي:« �إيجاب الو�ضوء على الرجل �إذا قبَّل �أمَّ
�أجد هذه الم�س�ألة في كتبه الم�صرية التي قر�أناها على الربيع« )40( ، ومما ي�ؤكد ذلك �أي�ضاً 
قوله في الأو�سط:« حدثنا يزيد بن عبد ال�صمد الدم�شقي بم�صر... ثم �ساق �سند الحديث الذي 
فيه الرجم للثيب )41( . وقوله في باب النهي عن تخطي رقاب النا�س يوم الجمعة والإمام 
يخطب:« حدثنا �سليمان بن �شعيب الكي�ساني بم�صر«، ثم ذكر حديث الر�سول- �صلى الله عليه 
و�سلم- في النهي عن ذلك )42( . وذَكَرَ في الأو�سط �أي�ضاً �أنه �سمع من كثير بن �شهاب ببغداد 
)43( ، مما يدل على �أنه �سافر �إليها و�سمع بها، ولذلك فقد وهم الذهبي- رحمه الله- حينما 

جزم �أنه لم ينزل بغداد، فقد جاء في �سير �أعلام النبلاء قوله:« لم يذكره الحاكم في تاريخه، 
ن�سيه، ولا هو في تاريخ بغداد، ولا تاريخ دم�شق، ف�إنه ما دخلها« )44( . 

�أما �أ�صبهان، ودم�شق، فلعله لم ينزل فيهما؛ لأن كتب التاريخ الخا�صة بهذين البلدين، 
لم تذكر عنه �شيئاً، ولم يعثر الباحث في كتبه على ما يدل على �أنه �سافر �إليهما. 

المبحث الثالث: 

شيوخ ابن المنذر وتلاميذه وتأثره وتأثيره: 
والفقه، ◄◄ التف�سير،  منها:  كثيرة  علوم  في  المنذر  ابن  برز  لقد  وتلاميذه:  �شيوخه 

والحديث، وهذا يدل على �أنه قد �سمع من علماء كثيرين في هذا المجال، �إلا �أن كتب التراجم 
�أخذ  �أعلم عمن  »ولا  ال�شيرازي:  قال  الفقه.  عنه  �أخذ  �شيئاً عمن  تعطينا  لا  �أيدينا  بين  التي 
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الفقه« )45( . وتعقبه الذهبي بقوله:« قد �أخذ الفقه عن �أ�صحاب الإمام ال�شافعي« )46( ، وقد 
�أما   . �أنه قر�أ كتب ال�شافعي الم�صرية )47( ، على الربيع بن �سليمان )48(  �صرح ابن المنذر، 
�شيوخه في الحديث )49( فهم كثيرون، �إذ هي�أت له �إقامته بمكة، ال�سماعَ من كثير من علماء 
الم�سلمين من �شتى بقاع العالم الإ�سلامي، عند قدومهم مكة للحج، �أو العمرة، �أو المجاورة 
بها مدة من الزمن، ومن �شيوخ ابن المنذر: �إبراهيم بن الحارث )50( ، و�أبو حاتم الرازي )51( 
، و�أبو يعقوب بن قتيبة )52( ، والترمذي )53( ، وحاتم الجرجاني )54( ، و�سهل بن عمار )55( 
، وعبا�س الدوري )56( ، والف�ضل بن �سهل الأعرج )57( ، وكثير بن �شهاب )58( ، ومحمد بن 

�إ�سماعيل ال�صائغ )59( ، ومحمد بن ميمون )60( ، ومو�سى بن هارون )61( . 
وقد �سمع من ابن المنذر تلاميذ كثيرون، من �أ�شهرهم )62( : �أبو بكر بن المقرئ )63( ، 
و�أبو بكر الخلال )64( ، وابن حبان )65( ، و�سعيد بن عبد الملك )66( ، وعبد البر بن مخارق )67( 
، وعبد الملك ال�سعدي )68( ، ومحمد بن �إبراهيم بن �أحمد )69( ، ومحمد بن �أحمد البلخي )70( ، 

ومحمد بن عبد الله الليثي )71( ، ومحمد بن يحيى الدمياطي )72( . 
ره: يعتبر الع�صر الذي عا�ش فيه ابن المنذر من �أبرز ع�صور الإ�سلام و�أزهاها ◄◄ ت�أثُّ

الع�صر  هذا  في  برز  وقد  العلمي،  للإنتاج  الذهبي  الع�صر  بحق  وهو  علمية،  وثروة  �إنتاجاً 
علماء �أفذاذ، عا�صروا ابن المنذر، فارت�شف من معينهم، و�أخذ من ثقافتهم وفنونهم، فقد برز 
من الُمحدِّثين البخاري، وم�سلم، وابن ماجة، و�أبو داود، والترمذي، و�أبو حاتم الرازي، وعلي 
والن�سائي  الفريابي،  بكر  و�أبو  المروزي،  بكر  و�أبو  البزار،  بكر  و�أبو  البغوي،  العزيز  بن عبد 
و�أبو بكر الروياني، وابن �صاعد البغدادي، وخيثمة بن �سليمان، والطبراني، وفي ه�ؤلاء من 
�سمع منهم ابن المنذر، وذكرهم في كتاب الأو�سط ب�صيغة �أخبرنا وحدثنا، وبرز من فقهاء 
اق، وابن المواز، ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكم وبرز من  المالكية: ابن �سحنون، وابن الوَرَّ
فقهاء الحنفية: الطحاوي، والكرابي�سي، والكرخي، ومن فقهاء ال�شافعية: �أبو علي الزعفراني، 
، والربيع، ومحمد بن ن�صر المروزي، وابن �سريج وابن الحداد، والقفال ال�شا�شي، ومن  والُمزَِين
فقهاء الحنبلية: �إ�سحاق بن من�صور الكو�سج، و�أبو القا�سم الخرقي، و�أبو بكر النجاد، وغلام 
�أخذ منه  الذي  المنهل  �شيوخه، وكانوا  الفقهاء في ع�صره، وفيهم  الخلال، وقد كان ه�ؤلاء 
ابن المنذر ثقافته، وقد كانت طريقته في نقله للمذاهب وح�سن تعبيره دليلًا وا�ضحاً على 
كثرة �شيوخه، و�أنه كان يتلقى العلم منهم بالم�شافهة، ومن كتبهم، وبالمرا�سلة )73( . ومن 
ذلك قوله:« هذا قول كل من �أحفظ عنه من �أهل العلم، وهذا قول كل من لقيناه وبلغنا عنه 
من �أهل العلم، وحدثونا عن ابن النجار، وكتب �إلي محمد بن علي: �أخبرنا عبد الرزاق« )74( . 
وبلقاء ابن المنذر مع ه�ؤلاء ال�شيوخ على كثرتهم، يكون قد �أحكم متانة علمه، وو�سع 

دائرة معارفه، وخا�صة معرفة فقه المذاهب المختلفة )75( . 
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التف�سير، ◄◄ منها  كثيرة،  علوم  في  برع  قد  المنذر  ابن  �أن  ذكرت  �أن  �سبق  ت�أثيره: 
ف�سر  التف�سير،  ففي مجال  العلوم،  هذه  الوا�ضح في  الأثر  لذلك  كان  وقد  والفقه،  والحديث، 
القر�آن الكريم كاملا، ً وقد ا�ستفاد منه العلماء الذين عا�صروه وجاءوا من بعده؛ كابن �أبي 
المنذر  لابن  كان  الحديث،  مجال  وفي  وغيرهم،  والقرطبي،  وال�شوكاني،  وال�سيوطي،  حاتم، 
لآرائه في  العلماء  ال�شريف بمعارفه وعلومه، ونقول  �إثراء علوم الحديث  الوا�ضح في  الأثر 
الحديث دليل وا�ضح على الفائدة العظيمة التي تركها هذا العالم الجليل في علم الحديث، ومع 
ت�أثير ابن المنذر هذا في علوم التف�سير والحديث، �إلا �أن مو�ضوع الفقه والخلاف فيه كان هو 
الأمر الذي غلب عليه، وبرز فيه بروزاً وا�ضحاً، و�إن كتاب الأو�سط لخير دليل على ذلك، وهو 

�أكبر مو�سوعة فقهية في ال�سنة والخلافيات. 
ومع وجود م�ؤلفات �أخرى في علم الخلاف؛ كاختلاف الفقهاء للطبري، واختلاف العلماء 
للمروزي، واختلاف الفقهاء للطحاوي، �إلا �أن هذه الكتب تبقى دون م�ؤلفات ابن المنذر في 
هذا المجال، ولذا فقد كان اعتماد العلماء على كتب ابن المنذر من �أول عهده، ومن الم�ؤلفات 
التي اعتمد م�ؤلفوها كثيراً على كتب ابن المنذر: المحلى لابن حزم الظاهري، والمغني لابن 
لم  و�إن  حزم  فابن  للقرطبي،  القر�آن  لأحكام  والجامع  للنووي،  والمجموع  المقد�سي  قدامة 
ي�صرح في محلاه �أنه اعتمد على ابن المنذر، �إلا �أن �أ�سلوب عر�ضه لمذاهب العلماء، ومناق�شته 
لأدلتهم وطريقة ا�ستدلاله على المخالفين والرد عليهم، يوحي �أنه في هذا العمل يعتمد على 
م�ؤلف �سابق، و�أقرب لااحتمال �أنه ي�أخذ من كتاب الأو�سط، خا�صة �أنه ي�صفه و�صفاً جميلًا 
على ل�سان الآخرين )76( . فقد جاء في كتاب الإحكام في �أ�صول الأحكام عند الكلام في �صفة 
الفقيه:« قال �أبو محمد علي بن �أحمد، وحدثني �أبو مروان عبد الملك بن �أحمد المرواني قال: 
�سمعت �أحمد بن عبد الملك الإ�شبيلي المعروف بابن الُمكْوى، ونحن مقبلون من جنازة من 
الرب�ض بعدوة نهر قرطبة وقد �س�أله �سائل فقال له: ما المقدار الذي �إذا بلغه المرء حل له �أن 
يفتي؟ فقال: �إذا عرف مو�ضع الم�س�ألة في الكتاب الذي يقر�أ حل له �أن يفتي، ثم �أخبرني �أحمد 
بن الليث الأن�سري، �أنه حمل �إليه و�إلى القا�ضي �أبي بكر يحيى بن عبد الرحمن بن وافد كتاب 
الأو�سط لابن المنذر، فلما طالعاه قالا له: هذا كتاب من لم يكن عنده في بيته  لااختلاف 
لم ي�شم رائحة العلم، قال: وزادني ابن وافد �أنه قال: ونحن لي�س في بيوتنا، فلم ن�شم رائحة 
العلم« )77( . فهذا الن�ص ي�ؤكد بما لا مجال معه لل�شك، �أن كتاب الأو�سط قد و�صل �إلى �أقطار 
الفقهاء  ابن المنذر في  و�أنه يذكر  ابن حزم كان يعلم بالكتاب،  المغرب وانت�شر فيها، و�أن 
الإحكام قوله:«  . جاء في   )78( ال�صحابة ر�ضي الله عنهم  الذين يعتد بهم في الخلاف بعد 
وكان بعد ه�ؤلاء داود بن علي، ومحمد بن ن�صر المروزي، ومحمد بن �إ�سماعيل البخاري، ثم 
محمد بن جرير الطبري، ومحمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري« )79( . و�أما ابن قدامة 
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المقد�سي، فهو �أي�ضاً و�إن لم ي�صرح في مقدمة المغني �أنه في عر�ضه لمذاهب العلماء يرجع 
�إلى الكتب المحددة، �إلا �أنه يمكن القول �أن �صفحات المغني مملوءة بذكر ابن المنذر، فقلما 
تجد �صفحة �أو م�س�ألة �إلا وفيها ذكره )80( . و�أما النووي، فقد �صرح في مقدمة المجموع، �أن 
مرجعه في تعر�ضه لمذاهب العلماء كتب ابن المنذر، فهو يقول:« و�أكثر ما �أنقل من مذاهب 
العلماء من كتاب الإ�شراف، وكتاب الإجماع لابن المنذر، وهو الإمام �أبو بكر الني�سابوري 
ال�شافعي القدوة في هذا الفن« )81( . وكذلك القرطبي، فهو ي�أخذ من كتب ابن المنذر في كتابه 
الجامع لأحكام القر�آن و�صفحات هذا الكتاب مليئة بذكر ا�سمه، و�إن لم يقل ذلك في مقدمته. 
وهناك م�ؤلفات �أخرى كثيرة ي�أخذ �أ�صحابها من كتب ابن المنذر بكثرة منها: كتاب معالم 
البغوي،  التنزيل للإمام  ال�سنة ومعالم  البر، و�شرح  ال�سنن للخطابي، ولاا�ستذكار لابن عبد 
وزاد الم�سير لابن الجوزي، وفتح الباري لابن حجر الع�سقلاني، وال�سنن الكبرى للبيهقي )82( . 
الإ�سلامية  العلوم  في  الوا�ضح  وت�أثيره  المنذر،  ابن  كتب  �أهمية  لنا  يتبين  �سبق  مما 
مو�ضع  وو�ضعوها  احترام،  محل  وجعلوها  �آراءه،  اعتبروا  قد  العلماء  و�أن  الفقه  وخا�صة 
�آراء العلماء المتقدمين، قال ال�سبكي نقلًا عن القفال ال�صغير كان القفال يقول:« وددت �أن 
�أجد قول من �سلف القنوت في الوتر في جميع ال�سنة، لكني تفح�صت عنه فما وجدت �أحداً 
قال به قال القفال: وقد ا�شتريت كتاب ابن المنذر »اختلاف العلماء« لهذه الم�س�ألة خا�صة، 
ففح�صت عنها فلم �أجد �أحداً قال به �إلا مالكاً، ف�إنه قال بالقنوت في الوتر في جميع �شهر 
�شرح  مقدمة  في  العيد  دقيق  بن  الدين  تقي  وقال   ،  )83( ال�شهور«  من  غيره  دون  رم�ضان 
ذكرناه  عمن  �شذ  ومن  لل�صحابة  للمتقدمين  الأقوال  من  كان  وما  الحاجب:«  ابن   مخت�صر 
من المخالفين فاعتمادي فيه على كتاب الإ�شراف للحافظ �أبي بكر بن المنذر رحمه الله، فب�أنواره 
 اهتديت، وبطريقه �إلى تلك الغاية اقتديت، ف�إن لم يكن فيه ذلك النقل �أو لم �أره فيه نقلت من غيره 

بعبارة ملخ�صة« )84( . 

المبحث الرابع: 

مكانة ابن المنذر العلمية وأقوال العلماء فيه ومذهبه الفقهي: 

مكانته العلمية و�أقوال الفقهاء فيه: لقد برع ابن المنذر في فنون ال�شريعة كلها، ◄◄
وكان له قدم را�سخة فيها، فهو �إمام في التف�سير، وهو ثقة حافظ للحديث، ومع ذلك فقد غلب 
عليه الجانب الفقهي، والتخ�ص�ص في فن الخلاف، حتى �صار �إمام هذا الفن بحق، وقد تحدث 
عن ابن المنذر علماء كثيرون، �أجمعوا كلهم على �إمامته وجلالته، ووفور علمه، قال النووي:« 
الإمام الم�شهور، �أحد �أئمة الإ�سلام، ... المجمع على �إمامته، وجلالته، ووفور علمه، وجمعه 
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بين التمكن في علمي الحديث والفقه، وله الم�صنفات المهمة النافعة في الإجماع والخلاف، 
�أحد، وهو في نهاية من  ... وله من التحقيق في كتبه ما لا يقاربه  وبيان مذاهب العلماء، 
التمكن في معرفة �صحيح الحديث و�ضعيفه« )85( ، وقال:« وهو �صاحب الم�صنفات المفيدة، 
التي يحتاج �إليها كل الطوائف« )86( . وقال ال�سبكي:« كان �إماماً، مجتهداً، حافظاً، ورعاً« )87( 
 . وقال ابن نا�صر الدين:« هو �شيخ الحرم ومفتيه، ثقة، مجتهد، فقيه« )88( . وقال ال�سيوطي: 
... كان  ... �صاحب الكتب التي لم ي�صنف مثلها،  �أبو بكر،  »الحافظ، العلامة، الثقة، الأوحد، 
غاية في معرفة لااختلاف والدليل، مجتهداً، لا يقلد �أحداً« )89( . وقال الداودي:« الفقيه نزيل 
كان  خلكان:«  ابن  وقال   .  )90( والحرام«  الحلال  في  به  يقتدى  وممن  الأعلام،  و�أحد  مكة، 
فقيهاً، عالماً، مطلعاً« )91( . وقال ابن حجر:« الحافظ العلامة �أبو بكر الني�سابوري، �صاحب 

الت�صانيف، عدل �صادق« )92( . وقال ال�شيرازي: 
كتبه  �إلى  واحتاج  مثلها،  �أحد  ي�صنف  لم  كتباً  العلماء  اختلاف  في  »�صنف 
وممن  الأعلام،  الأئمة  �أحد  مكة،  نزيل  كثير:«  ابن  وقال   .  )93( والمخالف«  الموافق 
وكان   ... الإ�سلام،  �أئمة  عند  معتبرة  كتباً  �صنف  والحرام،  الحلال  في  بنقله  يقتدى 
الخلال:  بكر  �أبو  وقال   .  )94( العلماء«  وخلاف  الحديث  معرفة  في  نهاية   على 
الفقيه، المجتهد،  الفا�سي:«  . وقال   )95( المنذر«  الأكابر بخرا�سان، منهم محمد بن  »حدثنا 

الحافظ، ... ثقة، حجة« )96( . 
الأل�سنة،  بع�ض  من  يَ�سْلَم  لم  �أنه  �إلا  المنذر،  ابن  على  العلماء  ثناء  من  �سبق  ما  ومع 
فقد تكلم فيه م�سلمة بن القا�سم القرطبي فقال:« كان فقيهاً، جليلا، ً كثير الت�صنيف، وكان 
يحتج في كتبه بال�ضعيف على ال�صحيح، وبالمر�سل على الم�سند، ون�سب في كتبه �إلى مالك 
… وكنت كتبت  �أ�شياء لم توجد في كتبهم،  وال�شافعي و�أبي حنيفة- رحمهم الله تعالى- 
. وذكر الذهبي  �أحدث عنه ب�شيء« )97(  عنه، فلما �ضعفه العقيلي �ضربت على حديثه، ولم 
�أنه قد نُ�سب �إلى العقيلي �أنه كان يحمل عليه، وين�سبه �إلى الكذب، و�إنه يروي عن الربيع بن 
�سليمان عن ال�شافعي ولم ير الربيع، ولا �سمع منه، فقال في الميزان:« ون�سب �إلى العقيلي �أنه 
كان يحمل عليه، وين�سبه �إلى الكذب، وكان يروي عن الربيع بن �سليمان عن ال�شافعي، ولم 

ير الربيع ولا �سمع منه، وذكر غير ذلك« )98( . 
بع�ض  اتهمه  فقد  نف�سه،  في  �ضعيف  م�سلمة-  –�أي  ب�أنه  م�سلمة:  قول  عن  ويجاب 
. قال   )100( ، وقيل: كان من الم�شَبِّهة   )99( العقل  العلماء بالكذب واتهمه بع�ضهم ب�ضعف 
الذهبي:« م�سلمة بن القا�سم القرطبي... �ضعيف، وقيل: كان من الم�شَبِّهة )101( ، وقال ابن 
الفر�ضي:« �سمعت من ين�سبه �إلى الكذب« )102( . ومن كان �ضعيفاً في نف�سه، فلا يقبل قوله 
، قال الذهبي:« ولا عبرة بقول م�سلمة« )104( وقال ابن القطان الفا�سي:«  في غيره )103( 
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ولا يلتفت �إلى قول م�سلمة بن قا�سم عنه �أنه لا يح�سن الحديث؛ لأنه �إمام متبحر فيه، وت�آليفه 
ت�شهد بذلك« )105( . 

و�أما ما ن�سب �إلى العقيلي، فقد رده الذهبي فقال:« و�أما العقيلي، فكلامه من قبيل كلام 
�أبو الح�سن  ، وقال   )106( ال�ضعفاء«  �أنه لم يذكره في كتاب  الأقران بع�ضهم في بع�ض، مع 

القطان:« لا يلتفت �إلى كلام العقيلي فيه« )107( . 
ويجاب �أي�ضاً عن القول �أن ابن المنذر لم ير الربيع ولم ي�سمع منه، �أن ابن المنذر ثقة، 
، وقال في   )108( ال�شافعي الم�صرية  الربيع كتب  قر�أ على  �أنه  الأو�سط،  وقد ذكر في كتابه 
�أن ما لا نف�س له  ال�سنة على  �أن ذكر الدليل من  ، بعد  �آخر من كتابه الأو�سط )109(  مو�ضع 
�سائلة من الهوام وما �أ�شبهها لا ينج�س الماء، وذكر �أنه قول �أكثر �أهل العلم، قال:« ولا �أعلم 
�أحداً غير ما ذكرت �إلا ال�شافعي، ف�إن الربيع �أخبرني �أنه قال: فيها قولان…« فقوله:« ف�إن 
الربيع �أخبرني«، �صريح في �أنه �سمع منه )110( . وجاء في كتاب الإقناع حديث ابن المنذر �أنه 
�سمع من الربيع بن �سليمان في عدة م�سائل )111( ، وذكر ابن المنذر �أي�ضاً �أنه �سمع بم�صر- 
وهي بلد الربيع بن �سليمان- من بكار بن قتيبة )112( ، ف�إذا �أثبتت رحلة ابن المنذر �إلى بلد 
الربيع، وهو معا�صر له، فكيف يقال: �إنه لم يره، ولم ي�سمع منه )113( ؟ كما �أجاب ابن حجر 
عن هذه الم�س�ألة فقال:« وروايته عن الربيع عن ال�شافعي، يحتمل �أن تكون بطريق الإجازة، 
وغاية ما فيه �أنه ت�ساهل في ذلك ب�إطلاق: �أنا« )114( . وجاء في العقد الثمين:« ولا يلتفت 
�إلى تكذيب العقيلي له في دعواه ال�سماع من الربيع �صاحب ال�شافعي لأنه ثقة حجة« )115( . 
�صحة  في  م�شكوك  ب�أنه  المنذر  ابن  تكذيب  من  العقيلي  �إلى  نُ�سب  ا  عمَّ �أي�ضاً  ويجاب 
ن�سبته �إليه، فهو لم يذكره في كتاب ال�ضعفاء )116( ، �إ�ضافة �إلى �أن الذهبي حينما �أورد هذا 
القدح، �أورده بعد نقله لقدح م�سلمة فقال:« ون�سب �إلى العقيلي �أنه كان يحمل عليه، وين�سبه 
�إلى الكذب« )117( ، وفعل )ن�سب( يحتمل �أن يكون مبنياً للمعلوم، فيكون م�سلمة هو الذي نقله 
عن العقيلي، وم�سلمة غير ثقة فيما ينقله، ويحتمل �أن يكون مبنياً للمجهول، وهو من �صيغ 
التمري�ض، وهذا يدل على �أن الذهبي نقل هذا القدح من م�صدر غير موثوق، �أو من طريق لا 

تثبت، �أو �أنه لا يعرف من الذي نقله عن العقيلي، والله �أعلم )118( . 
رتبة ◄◄ بلغ  قد  �أنه  على  المنذر  لابن  ترجموا  الذين  العلماء  اتفق  الفقهي:  مذهبه 

لا  والدليل، وكان مجتهداً  الذهبي:« كان غاية في معرفة لااختلاف  ، قال   )119( لااجتهاد 
يقلد �أحداً« )120( ، وقال ال�سيوطي في هذا ال�صدد:« كان غاية في معرفة لااختلاف والدليل، 
مجتهداً لا يقلد �أحداً« )121( ، وقال الداودي:« وكان مجتهداً لا يقلد �أحداً« )122( ، وجاء في 

�شذرات الذهب قوله:« وكان مجتهداً لا يقلد �أحداً، وله ت�آليف ح�سان« )123( . 
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وهو مع ذلك معدود في �أ�صحاب ال�شافعي، وينت�سب �إلى مذهبه، قال ال�سبكي:« المحمدون 
الأربعة: محمد بن ن�صر، ومحمد بن جرير، وابن خزيمة، وابن المنذر، من �أ�صحابنا، وقد بلغوا 
درجة لااجتهاد المطلق، ولم يخرجهم ذلك عن كونهم من �أ�صحاب ال�شافعي، المخرجين على 
�أ�صوله، المتمذهبين بمذهبه، لوفاق اجتهادهم اجتهاده بل قد ادعى من هو بعد من �أ�صحابنا 
الخل�ص، كال�شيخ �أبي علي وغيره: �أنه وافق ر�أيهم ر�أي الإمام الأعظم فتبعوه، ون�سبوا �إليه، 
الأعظم في  الإمام  ر�أي  عن  و�إن خرجوا  ف�إنهم  الأربعة،  به�ؤلاء  فما ظنك  مقلدون،  �أنهم  لا 
ال�شافعية  �أحزاب  �أنهم في  و�أعلم  الأغلب، فاعرف ذلك،  فلم يخرجوا في  الم�سائل،  كثير من 
متمذهبون«  وبمذهبه  متهذبون،  وبطريقه  مخرجون،  الأغلب  في  �أ�صوله  وعلى  معدودون، 
)124( . وقال النووي:« وله من التحقيق في كتبه ما لا يقاربه �أحد، وهو في نهاية من التمكن 

في معرفة �صحيح الحديث و�ضعيفه، وله عادات جميلة في كتابه الإ�شراف: �أنه �إن كان في 
الم�س�ألة حديث �صحيح قال: ثبت عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- كذا، �أو �صح عنه كذا، 
و�إن كان فيها حديث �ضعيف قال: روينا، �أو يروى عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- كذا، 
وهذا الأدب الذي �سلكه حذاق المحدثين، وقد �أهمله �أكثر الفقهاء وغيرهم من �أ�صحاب باقي 
ال�صحيحة،  ال�سنة  التحقيق ما لا يدانى فيه، وهو اعتماده ما دلت عليه  العلوم، ثم له من 
�أحد المذاهب: وبهذا  �أو خ�صو�صاً بلا معار�ض، فيذكر مذاهب العلماء، ثم يقول في  عموماً 
�أقول، ولا يقول ذلك �إلا فيما كانت �صفته كما ذكرت، وقد يذكر دليله في بع�ض الموا�ضع، ولا 
يلتزم التقيد في لااختيار بمذهب �أحد بعينه، ولا يتع�صب لأحد، ولا على �أحد، على عادة �أهل 
الخلاف، بل يدور مع ظهور الدليل ودلالة ال�سنة ال�صحيحة، ويقول بها مع من كانت، ومع 
هذا، فهو عند �أ�صحابنا معدود من �أ�صحاب ال�شافعي مذكور في جميع كتبهم في الطبقات« 
)125( . وجاء في العقد الثمين قوله:« كان فقيهاً مجتهداً، �إلا �أنه كان كثير الميل �إلى مذهب 

ال�شافعي، وهو معدود في �أ�صحابه« )126( ، وقد ذكر ابن المنذر ما يدل على �أنه منت�سب �إلى 
�أقل الحي�ض عند  )127( قوله في باب الحي�ض:«  الإقناع  ال�شافعي، فجاء في كتاب  المذهب 
�أول ما تراه، تم�سك عن  الدم  البكر  ، وقال:« و�إذا ر�أت  �أ�صحابنا يوم وليلة« )128(  كثير من 
و�أكثر  النفا�س:«  �أكثر  في  وقال   ،  )129( ع�شرة«  خم�س  �إلى  �أ�صحابنا  من  كثير  عند  ال�صلاة 

النفا�س عند �أ�صحابنا �شهران« )130( . 
ومع كون ابن المنذر كذلك، نجده �إذا خالف قول ال�شافعي الدليل رده، وبين مخالفته 
للدليل، فقد جاء في الإ�شراف قوله:« واختلفوا في �شرب �أبوال الأنعام، فرخ�صت فيه طائفة، 
… وفيه قول ثانٍ وهو �أن الأبوال كلها نج�سة، هذا قول ال�شافعي، وبالقول الأول �أقول، … 
و�إنما تحرم الأ�شياء �إما بكتاب، �أو �سنة �أو �إجماع، و�أما �أن ي�أخذ �أحد تحريم �شيء من الأ�شياء 
�أن ر�سول الله- �صلى  عن غير ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- فغير جائز، بل قد ثبت 
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الله عليه و�سلم- �أمر ب�شرب �أبوال الإبل، ولا نعلم �أحداً قال قبل ال�شافعي �إن �أبوال الأنعام 
و�أبعارها نج�سة« )131( . وجاء في الأو�سط عند حديثه في �إثبات الجلد مع الرجم على الزاني 
الثيب قال:« واحتج ال�شافعي بقول عمر على المنبر: الرجم في كتاب الله حق على من زنى �إذا 
كان قد �أح�صن، ولم يذكر جلداً، ورجم ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- ماعزاً ولم يجلده، 
�أن ي�أتي امر�أة )132( ف�إن اعترفت  �أني�ساً الأ�سلمي  و�أمر ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- 
رجمها، فكل هذا يدل على �أن الجلد من�سوخ عن الثيب. وكل الأئمة عندنا رجم بلا جلد. قال 
�أبو بكر: وقد عار�ض ال�شافعي بع�ض �أهل العلم في هذا الباب فقال: جلد مائة ثابت على كل 
انِيَةُ وَالزَّاِين فَاجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِئَةَ جَلْدَةٍ}  زانٍ بظاهر كتاب الله، وهو قوله: {الزَّ
)133( لم يفرق بين البكر والثيب، و�سن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- في الثيب الرجم. 

الجلد  تثبت  التي  الأدلة  ذكر  ثم  ال�صامت،  بن  عبادة  حديث  ت�أكيداً  ذكرناه  ما  على  ويزيد 
 قبل الرجم من �أقوال ال�صحابة و�أفعالهم، ثم قال:« وغير جائز �أن يثبت ن�سخ بغيرحجة، ... 
 ثم �أبعد من ذلك �أن يقع ن�سخ بتوهم متوهم، حيث لم يبلغه �أن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- 

جلد ماعزاً« )134( . 

المبحث الخامس: 

مؤلفات ابن المنذر: 

يتداوله  بقي  ما  منها  والتخ�ص�صات،  الفنون  �شتى  في  كثيرة  كتباً  المنذر  ابن  �ألف 
العلماء وتذكره الكتب، ومنها ما �أذهب به كرُّ الدهر، ومرَ الزمانُ فلم يترك لنا حتى ا�سمه، 
و�أما م�ؤلفات ابن المنذر التي و�صلت �إلينا، �أو التي ذكرتها الكتب )135( ، فهي كالآتي: 

11 تف�سير القر�آن الكريم: ف�سر ابن المنذر القر�آن الكريم بكامله، وذكر نف�سه، �أن له تف�سيراً .
للقر�آن، حيث جاء في كتاب الأو�سط قوله في باب ذكر �إثبات التيمم للجنب الم�سافر الذي لا 
يجد الماء:« واحتج غير واحد من �أهل العلم في التيمم للجنب بقوله: {وََال جُنُبًا �إَِّال عَابِرِي 
�سَبِيلٍ} )136( الآية، كان معناه �ألا يقرب ال�صلاة جنب، �إلا �أن يكون عابر �سبيل، م�سافراً لا 
يجد الماء، فيتيمم وي�صلي، روينا معنى هذا القول عن علي، وابن عبا�س ومجاهد، و�سعيد 
بن جبير، والحكم، والح�سن بن م�سلم، وقتادة، وقد ذكرت �أ�سانيدها في كتاب التف�سير« )137( 
، وقال الذهبي:« ولابن المنذر تف�سير كبير في ب�ضعة ع�شر مجلداً، يق�ضي له بالإمامة في علـم 
�أي�ضاً« )138( ، وذكره ال�سبكي في الطبقات )139( ، وال�سيوطي في طبقـات الحفاظ،  الت�أويل 
)140( والداودي في طبقات المف�سرين )141( ، بقوله:«... وكتاب التف�سير الذي لم ي�صنف مثله« 

)142( ، وذكره كذلك حاجي خليفة �ضمن كتب ابن المنذر )143( ، وذكر بروكلمان �أنه توجد 
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قطعة منه مخطوطة في مكتبة جوته ب�ألمانيا برقم 521، تت�ضمن تف�سير �سورة البقرة )144( 
، وتبعه في ذلك ف�ؤاد �سزكين، وذكر �أي�ضاً �أنه يوجد ن�صو�ص منقولة منه على هام�ش الجزء 
الثاني من تف�سير ابن �أبي حاتم، الموجود في مكتبة �أيا�صوفيا برقم 175 )145( . وقد طبعت 
قطعة من هذا التف�سير في دار الم�آثر بالمدينة النبوية �سنة 1423هـ، بتحقيق: د. �سعد بن 
محمد ال�سعد، وقدم له: �أ. د. عبد الله بن عبد المح�سن الـتركي، وهذه القطعة المطبوعة تبد�أ من 
تف�سير قول الله –تعالى- : ” لي�س عليك هداهم”، وهي الآية )227( من �سورة البقرة، وتنتهي 
عند تف�سير قوله –تعالى- : {وما كان لم�ؤمن �أن يقتل م�ؤمناً �إلا خطئاً... }، وهي الآية 

)92( من �سورة الن�ساء. 
22 كتاب ال�سنن والإجماع والاختلاف: فقد ذكر ابن المنذر �أن له كتاباً با�سم »ال�سنن«، .

جاء في كتاب الأو�سط قول ابن المنذر في باب الو�ضوء مما م�ست النار بعد �أن ذكر ثمانية 
النار، قال:«  ي�أمرون بالو�ضوء مما م�ست  �أو  الذين كانوا يتو�ضئون  �آثار م�سندة لل�صحابة 
�أنه �أمره بالو�ضوء مما م�ست النار: زيد بن  وممن روى عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- 
ثابت، و�أبو طلحة، و�أبو �أيوب الأن�صاري، و�أبو مو�سى الأ�شعري، و�سهل بن الحنظلية، و�سلمة 
بن وق�ش، و�أم قي�س، وابن عمر، وعائ�شة و�أم حبيبة، وقد ذكرت �أ�سانيدها في »كتابي ال�سنن« 
)146( ، وقال في باب ذكر مقدار الماء للو�ضوء بعد �أن ذكر حديث �سفينة مولى �أم �سلمة ب�سنده، 

قال:« كان ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- يغ�سله ال�صاع، ويو�ضيه المد، ... وقد روينا 
في هذا الباب �أخباراً �سوى هذا الخبر، ذكرناها في كتاب »ال�سنن« )147( ، وذكر ال�سبكي هذا 
الكتاب في طبقاته، ثم قال:« قال ابن المنذر في كتاب ال�سنن والإجماع ولااختلاف- وهو 
كتاب مب�سوط حافل- في �أواخر باب الإقرار ما ن�صه... ” ثم نقل ن�صاً يقارب ع�شرة �أ�سطر، 
ثم قال: انتهى لفظه )148( . وذكر الداودي هذا الكتاب من جملة م�ؤلفات ابن المنذر )149( ، 
ولم �أعثر في فهار�س المخطوطات التي ا�ستطعت الو�صول �إليها على ما يدل على وجود �أي 

قطعة من هذا الكتاب الآن. 
33 مخت�صر كتاب ال�سنن والإجماع والاختلاف: ذكره ابن المنذر في كتاب الإ�شراف، .

على  يجب  التي  والحال  الفتن،  �أيام  في  فيه  القتال  المرء  على  يجب  التي  الحال  ذكر  باب 
المرء الوقوف عن القتال فيه وكف يده ول�سانه في كتاب قتال �أهل البغي قال:«... والوجه 
الثاني: �أن يفترق النا�س فرقتين، يعقد كل فريق منهم لرجل الخلافة، ويمتنع كل فريق منهما 
�أحد  القتال مع  الوقوف عن  ذلك  النا�س عند  �أمرهما، فعلى  وي�شكل  بجماعة يكثر عددهم، 
من الطائفتين، للأخبار التي جاءت عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- في ذلك، وقد ذكرت 
الأخبار في ذلك ب�أ�سانيدها في مخت�صر كتاب ال�سنن والإجماع ولااختلاف« )150( ، ولم �أعثر 

على وجود �أي قطعة من هذا الكتاب. 
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44 من . م�ؤلفه،  له عن  روايته  �إ�سناد  وبين   ،  )151( ابن حجر  ذكره  العلماء:  اختلاف 
طريق تلميذه ابن المقرئ، ويوجد من مخطوطاته قطعتان: القطعة الأولى: وتوجد بدار الكتب 
الم�صرية برقم 37 حديث، وت�شتمل على 131 ورقة، وتبتدئ من �أول الكتاب �إلى �أثناء باب 
الجمعة )152( . وتوجد ن�سخة م�صورة بمكتبة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. القطعة 
الثانية: وتوجد بمكتبة طلعت بالقاهرة، برقم 68، وتحتوي على 163 ورقة، وتبتدئ من 
�أول الكتاب �إلى منت�صف كتاب الحي�ض )153( ، وعلى حد علمي لم يقم �أحد بتحقيق ما وجد 

من هذا الكتاب. 
55 المب�سوط: ذكره ابن خلكان فقال:« وله كتاب«المب�سوط« �أكبر من الإ�شراف، وهو .

في اختلاف العلماء ونقل مذاهبهم �أي�ضاً« )154( ، وذكره الذهبي بقوله:« وهو كتاب جليل« 
)155( وذكره كذلك ال�صفدي )156( وال�سيوطي )157( ، والداودي )158( ، والكتاني )159( ، وابن 

عبد الهادي )160( ، والأدنه وي )161( ، ولم �أعثر على وجود �أي قطعة من هذا الكتاب. 
66 الم�شهورة . كتبه  ومن  وقال:«  ال�صفدي  ذكره  العلم:  �أهل  مذاهب  على  الإ�شراف 

كتاب الإ�شراف، وهو كتاب كبير في اختلاف العلماء« )162( ، وقال ابن خلكان:« وهو كتاب 
و�أمتعها«  و�أنفعها  الكتب  �أح�سن  الأئمة، وهو من  كبير، يدل على كثرة وقوفه على مذاهب 
)163( ، وذكره ال�سبكي )164( ، والـداودي )165( ، والنـووي )166( ، واليافعـي )167( ، وحاجي 

خليفة )168( ، وال�سيوطـي )169( ، والذهبـي )170( . 
وقد �أكثر النووي من النقل منه في كتابه المجموع )171( ، وقد رواه عن م�ؤلفه محمد بن 
يحيى بن عمار الدمياطي )172( ، ومحمد بن �أحمد بن �إبراهيم البلخي )173( ، ومنذر بن �سعيد 
البلوطي، ومحمد بن �إبراهيم بن المقرئ )174( . وقد ذكر م�ؤلفه فيه )175( �أنه اخت�صره من 
كتاب �آخر له، وذكر ابن قا�ضي �شهبة )176( والداودي )177( : �أن الأو�سط �أ�صل كتاب الإ�شراف، 
فهو مخت�صر منه، حيث اخت�صره م�ؤلفه بحذف �أ�سانيد الأحاديث، و�آثار ال�صحابة، وبحذف 
كثير من �أدلة المذاهب، ومناق�شتها. وقد �صرح ابن المنذر نف�سه �أنه اخت�صر الإ�شراف من كتاب 
�آخر له، فهو يقول في »باب ذكر الوجه الثاني الذي يجب على النا�س الوقوف عن القتال فيه 
ٌ وَفُرْقَةٌ  َنتِ وطلب ال�سلامة قال علي بن �أبي طالب: �أو�صاني خليلي وابن عمك، قال:« �سَتَكُونُ ف
خِذْ �سَيْفًا مِنْ خَ�شَبٍ )178( ، وقد فعلت«، يقول ابن المنذر: »وقد  ِْرس �سَيْفَكَ وَاتَّ فَ�إِذَا كَانَ ذَلِكَ فَاكْ�
ذكرنا هذه الأخبار و�سائر الأخبار عن محمد بن م�سلمة، و�أبي بكر، و�أبي هريرة ب�أ�سانيدها 
في الكتاب الذي اخت�صرت منه هذا الكتاب« )179( ، ويقول �أي�ضاً في »باب ما يتخذ من الخمر 
ب�أخبار  الكوفة  �أهل  وقد جاء  الأ�شربة:  كتاب  كلها في  الأ�شربة  من  �أ�سكر  ما  وذكر تحريم 
�أن  ي�ؤكدان على  الن�صان  . فهذان   )180( الأو�سط«  قد ذكرناها مع عللها في كتاب  معلولة، 
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الإ�شراف مخت�صر، والن�ص الثاني ي�ؤكد �أنه مخت�صر من كتاب الأو�سط، وهناك كتب و�أبواب 
موجودة في كتاب الأو�سط وهي نف�سها في كتاب الإ�شراف )181( . ويوجد من مخطوطات هذا 
الكتاب خم�س قطع )182( : القطعة الأولى: توجد بمكتبة كلية الإلهيات بجامعة �أنقرة بتركيا 
برقم 1020، وتبتدئ بكتاب مواقيت ال�صلاة، وتنتهي ب�آخر كتاب الو�صايا )183( . القطعة 
الثانية: توجد بدار الكتب الم�صرية برقم 20، فقه �شافعي، وتحتوي على 230 ورقة وتبتدئ 
بكتاب ال�شفعة، وتنتهي ب�آخر كتاب الوكالة، وقد �ألحق ب�آخرها كتاب الغ�صب من الأو�سط 
)184( . القطعة الثالثة: وتوجد بمكتبة �أحمد الثالث بتركيا، برقم 1100، وتحتوي على 349 

�آخر هذه القطعة  ورقة وتبتدئ بكتاب النكاح، وتنتهي ب�آخر كتاب الوكالة، وقد �ألحق في 
�أي�ضاً كتاب الغ�صب من الأو�سط )185( . القطعة الرابعة: توجد بمكتبة ابن يو�سف المراك�شي، 
برقم 514، وتبتدئ بكتاب الجهاد، وتنتهي بباب ذكر ال�شركة والتولية والإقالة من الطعام 
)186( . القطعة الخام�سة: توجد بمكتبة محمد مظهر الفاروقي الخا�صة بالمدينة المنورة برقم 

279 فقه وت�شتمل على 180 ورقة )187( . 
كتاب  ب�آخر  وينتهي  النكاح،  بكتاب  يبتدئ  مجلد  هذا  الإ�شراف  كتاب  من  طبع  وقد 
�أحمد، وقد طبعته دار طيبة بالريا�ض )188( ،  �أبي حماد �صغير  الدكتور  لاا�ستبراء بتحقيق 
واثنان  البارودي،  الله  �سنة 1414هـ بتحقيق عبد  الفكر  دار  �أي�ضاً في  ثم طبع هذا المجلد 
�آخران في نف�س الدار وبنف�س التحقيق، يبتدئ الأول منهما بكتاب ال�شفعة، وينتهي بكتاب 
مجلدان  منه  طبع  ثم  الغ�صب.  بكتاب  وينتهي  الحدود،  بكتاب  الثاني  ويبتدئ  المحاربين، 
يبتدئ المجلد الأول بكتاب ال�شفعة، وينتهي المجلد الثاني ب�آخر كتاب الوكالة، وقد ن�شرته 

�إدارة �إحياء التراث الإ�سلامي بدولة قطر، بتحقيق محمد نجيب �اسرج الدين. 
ولا تزال بع�ض �أجزاء هذا الكتاب مفقودة، وهي من �أول الكتاب �إلى مواقيت ال�صلاة 

وكتابي: الغ�صب والإقرار )189( . 
77 الرافعي حجماً . �أحكام مجردة، كمحرر  الإ�سنوي وقال:« هو  ذكره  الإقناع:  كتاب 

ونظماً« )190( ، وذكره ابن قا�ضي �شهبة )191( ، والداودي )192( ، وابن هداية الله )193( ، وحاجي 
خليفة )194( ، و�إ�سماعيل البغدادي )195( . وقد رواه عن ابن المنذر جماعة من العلماء، منهم 
محمد بن �أحمد البلخي )196( ، و�سعيد بن عثمان الجذامي )197( ، وعبد البر بن عبد العزيز 
بن مخارق )198( . ومخطوطة هذا الكتاب موجودة بمكتبة القرويين بفا�س بالمغرب برقم 
 )199( ا�سم نا�سخها  1167، وتحتوي على 114 ورقة، ون�سخت في �سنة 625هـ، ولم يذكر 
 )200( الإ�سلامية  �سعود  الإمام محمد بن  بق�سم المخطوطات بجامعة  ، وتوجد منها �صورة 
�أن هذا الكتاب مخت�صر  ، و�أخرى بق�سم المخطوطات بالجامعة الإ�سلامية، و�صرح الم�ؤلف 
من الكتاب الكبير، ولم ي�سمه، فقد جاء في كتاب قتال �أهل البغي في باب ذكر الحال التي 
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القتال فيه ويجب كف  التي يوقف عن  الفتن والحال  �أيام  القتال فيه في  يجب على المرء 
اليد والل�سان فيه. »فعلى النا�س عند ذلك الوقوف عن القتال مع �إحدى الطائفتين، �إذا كان 
�أ�شكل �أمرهما للأخبار التي جاءت عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- وفعل ذلك جماعة من 
، ولعل   )201( الكتاب«  الذي اخت�صرت منه هذا  الكتاب  �أ�صحابه بعده، وقد ذكرت ذلك في 
الإقناع  ابن المنذر يذكر في  �أن  الأو�سط، بدليل  الكتاب قد اخت�صره الم�ؤلف من كتاب  هذا 
حديثاً واحداً م�سنداً تحت كل باب �إن وجد الحديث فيه، والحديث بهذا ال�سند والمتن موجود 
في كتاب الأو�سط، )202( وقد قام الدكتور عبد الله الجبرين بتحقيق كتاب الإقناع، ون�شرته 

مكتبة الإر�شاد بالريا�ض في طبعته الأولى �سنة 1408هـ. 
88 . ،  )204( والـداودي   ،  )203( النووي  منهم  العلماء  من  كثير  ذكره  الأو�سط:  كتاب 

وال�سـبكي )205( ، وابن �شهبة )206( ، والبهن�سي، وابن الملقن )207( . قال حاجي خليفة:« وهو 
كتاب كبير، في نحو خم�سة ع�شر مجلداً، عزيز الوجود« )208( . وقد �أكثر ابن حجر الع�سقلاني 
الأخذ من هذا الكتاب في كتابيه »فتح الباري، وتلخي�ص الحبير«، وي�سميه الأو�سط )209( ، 
وروى ابن حزم الظاهري عن ابن الُمكْوى، والقا�ضي �أبي بكر يحيى بن عبد الرحمن بن وافد 
�أنه حمل �إليهما كتاب الأو�سط لابن المنذر، فلما طالعاه قالا:« هذا كتاب من لم يكن عنده في 
بيته لم ي�شم رائحة العلم« )210( ، وذكره ابن المنذر في كتاب الإ�شراف )211( ، وقد اخت�صر 

الم�ؤلف هذا الكتاب من كتاب المب�سوط، وقد �صرح بذلك نف�سه )212( . 
وتوجد بمكتبة  الأولى:  القطعة  وهي:  ت�سع قطع مخطوطة،  الأو�سط  كتاب  من  وتوجد 
�أيا�صوفيا بتركيا برقم 1034، وت�شتمل على 309 ورقات، وهي تبتدئ ب�أول كتاب الطهارة، 
الإ�سلامية  الجامعة  بمكتبة  م�صورة  ن�سخة  منها  وتوجد   )213( الجنائز،  بنهاية  وتنتهي 
بالمدينة المنورة، وقد قام الدكتور �أبو حماد �صغير �أحمد بتحقيق هذه القطعة، فجاءت في 
والثاني عام 1985م،  منها  الأول  الريا�ض، و�صدر  دار طيبة في  خم�سة مجلدات، طبعتها 
و�صدر الثالث عام 1988م، والرابع عام 1991م، والخام�س عام 1993م. القطعة الثانية: 
المنورة، وهي تحتوي على 177  الفاروقي الخا�صة بالمدينة  وتوجد بمكتبة محمد مظهر 
ورقة، وتحتوي على الأبواب التالية: كتاب المزارعة، الإجارات، لاا�ستبراء، الوديعة العارية، 
وكتاب  والرقبى،  العمري  الهبات،  الأولاد،  �أمهات  �أحكام  المدبر،  المكاتب،  الإباق،  اللقطة، 
بالمدينة  الإ�سلامية  الجامعة  بمكتبة  م�صورة  ن�سخة  منها  وتوجد   ،  )214( والنذور  الأيمان 
المنورة. القطعة الثالثة: وتوجد بمكتبة ر�ضا رامفور بالهند، وتحتوي على 195 ورقة، وهي 
�أخذ الجزية من ثمن الخمر والخنازير من كتاب الجهاد، وتنتهي بنهاية  تبتدئ بباب ذكر 
، وتوجد منها ن�سخة م�صورة  كتاب الجهاد، وقد انتهى ن�سخها �سنة 733هـ بدم�شق )215( 
بمكتبة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. القطعة الرابعة: وتوجد بمكتبة رو�ضة الحديث 
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بحيدر �آباد بالهند، وتحتوي على 66 ورقة، وهي ك�سابقتها تبتدئ بباب ذكر �أخذ الجزية 
ر�أيت ن�سخة م�صورة منها  ، وقد   )216( من الخمر والخنازير، وتنتهي بنهاية كتاب الجهاد 
بمكتبة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. القطعة الخام�سة: وتوجد بالمكتبة المحمودية 
)217( بالمدينة المنورة، وتحتوي على 268 ورقة، وقد انتهى ن�سخها في �ساد�س ع�شر من 

الحدود،  كتاب  على  وت�شتمل  الطلحاوي،  الله  عبد  بن  محمد  يد  على  787هـ،  �سنة  �شوال 
م�صورة  ن�سخة  منها  وتوجد  والمرتد،  والق�سامة،  والمعاقل،  والديات،  الق�صا�ص،  وكتاب 
الإ�سلامية بالمدينة المنورة، ح�صلت على �صورة منها، وقد قام بتحقيق  بمكتبة الجامعة 
هذه القطعة الدكتور �أبو حماد �صغير، وح�صل بذلك على درجتي الماج�ستير والدكتوراة من 
الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. القطعة ال�ساد�سة: وهي ملحقة ب�آخر ن�سخة الإ�شراف 
الموجودة بمكتبة �أحمد الثالث بتركيا برقم 1100، وتحتوي على 16 ورقة، وت�شتمل على 
كتاب الغ�صب فقط. وتبد�أ من �ص 353- 368 )218( . القطعة ال�سابعة: وهي ملحقة �أي�ضاً 
وت�شتمل  �شافعي،  فقه   20 برقم  الم�صرية  الكتب  بدار  الموجودة  الإ�شراف،  ن�سخة  ب�آخر 
بمكتبة  وتوجد  الثامنة:  القطعة   .  )219( �أي�ضاً  الغ�صب  كتاب  على  وت�شتمل  ورقة،   24 على 
الجهاد،  كتاب  من  الأمان  �أبواب  بجماع  وتبد�أ  ورقة،   348 وتحتوي  بتركيا،  ال�سليمانية 
وتنتهي بنهاية كتاب الجهاد )220( ، وتوجد ن�سخة م�صورة منها بمكتبة الجامعة الإ�سلامية 
بالمدينة المنورة. القطعة التا�سعة: وتوجد بمكتبة �أحمد الثالث بتركيا، وتحتوي على 309 
ورقات، وتبتدئ من كتاب ال�سلم، وتنتهي بنهاية كتاب المرتد )221( ، وتوجد ن�سخة م�صورة 

منها بمكتبة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. 
99 الإجماع: ذكره ابن خلكان وقال:« وهو �صغير« )222( ، وال�صفدي )223( ، والذهبي .

منه  وتوجد   ،  )228( والنووي   ،  )227( وال�سبكي   ،  )226( والداودي   ،  )225( وال�سيوطي   ،  )224(

الإ�سلامية  الجامعة  بمكتبة  م�صورة  ن�سخة  وهناك  بتركيا،  �أيا�صوفيا  مكتبة  في  ن�سخة 
ون�شرته  �صغير،  حماد  �أبي  الدكتور  بتحقيق  الكتاب  طبع  وقد   ،  )229( المنورة  بالمدينة 
ف�ؤاد عبد المنعم، طبعته ون�شرته رئا�سة  للدكتور  �آخر  بالريا�ض، وهناك تحقيق  دار طيبة 
المحاكم ال�شرعية وال��شؤون الدينية بدولة قطر، وقد جمع الم�ؤلف فيه الم�سائل المجمع عليها 
ال�صحابة، وهي كلها  و�آثار  النبوية،  والأحاديث  القر�آنية،  الآيات  وغالبيتها م�ستنبطة من 
مذكورة في كتاب الأو�سط، والإ�شراف، والإقناع، وم�ستخرجة منها )230( ، وعدد هذه الم�سائل 

765 م�س�ألة )231( . 
ت�شريف الغني على الفقير: ذكره ابن حجر الع�سقلاني، نقلًا عن م�سلمة بن القا�سم 1010

�أبو  الفقير«، فرد عليه  الغني على  �ألف كتاباً »ت�شريف  الكبير«، يقول:  »التاريخ  من كتابه 
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�أعثر على  الفقير على الغني« )232( ، ولم  �سعيد بن الأعرابي في ذلك رداً، و�سماه »ت�شريف 
وجود �أي قطعة من هذا الكتاب. 

�إثبات القيا�س: ذكره ابن النديم في الفهر�ست )233( ، ولم �أعثر على وجود �أي قطعة 1111
من هذا الكتاب. 

1212 ،  )234( الظنون  ذكره حاجي خليفة في ك�شف  والخلاف:  الإجماع  الاقت�صاد في 
و�أ�شار �إلى �أنه يقع في مجلدين، وذكره البغدادي )235( ، ولم �أعثر على وجود �أي قطعة من 

هذا الكتاب. 
كتاب الم�سائل في الفقه: ذكره ابن النديم في الفهر�ست )236( ، ولم �أعثر على وجود 1313

�أي قطعة من هذا الكتاب. 
جامع الأذكار: ذكره حاجي خليفة )237( ، والبغدادي )238( ، و�أ�شار �إليه الغزالي في 1414

الإحياء، فقال في عنوان الباب الرابع من كتاب الأذكار:« الباب الرابع �أدعية م�أثورة عن 
النبي- �صلى الله عليه و�سلم- وعن �أ�صحابه ر�ضي الله عنهم محذوفة الأ�سانيد، منتخبة من 
�أبو طالب المكي، وابن خزيمة وابن المنذر« )239( ، وعنه نقل طا�ش كبرى  جملة ما جمعه 

زاده )240( ، ولم �أعثر على وجود �أي قطعة من هذا الكتاب. 
�إلى المدينة المنورة: ذكره ف�ؤاد �سزكين، وذكر �أنه طبع 1515 رحلة الإمام ال�شافعي 

بالقاهرة �سنة 1350هـ )241( . 
الوعي 1616 مجلة  ن�شرته  مقال  في  ال�سائح  الحميد  عبد  ال�شيخ  ذكره  ال�سيا�سة:  كتاب 

الإ�سلامي )242( ، بعنوان النفائ�س الإ�سلامية المتناثرة، وقال �أنه يوجد له ن�سخة خطية في 
مكتبة المخطوطات ال�شرقية في مدينة جوته ب�ألمانيا، وقال:« فيه بحوث فقهية عظيمة عن 

مختلف الفروع والفرائ�ض«، وعلى حد علمي لم يقم �أحد بتحقيق هذا الكتاب. 
كتاب العمرى والرقبى: ذكره م�ؤلفه في كتاب الإقناع )243( ، ولم �أعثر على وجود 1717

�أي قطعة منه. 
كتاب الأ�شربة: ذكره م�ؤلفه في كتاب الإقناع )244( ، وفي كتاب الغ�صب من الأو�سط 1818

الملحق بكتاب الإ�شراف )245( ، ولم �أعثر على وجود �أي قطعة من هذا الكتاب. 
مخت�صر كتاب الجهاد: ذكره م�ؤلفه في كتاب الإقناع )246(، ولم �أعثر على وجود 1919

لأي قطعة منه. 
�أي 2020 وجود  على  �أعثر  ولم   ،)247( الإقناع  كتاب  في  م�ؤلفه  ذكره  المنا�سك:  كتاب 

قطعة منه. 
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كتاب �أحكام تارك ال�صلاة: ذكره الم�ؤلف في كتاب الإقناع )248( ، ولم �أعثر على 2121
وجود �أي قطعة منه. 

كتاب مخت�صر ال�صلاة: ذكره م�ؤلفه في كتاب الإقناع )249( ، ولم �أعثر على وجود 2222
�أي قطعة منه. 

جزء في حديث جابر في �صفة حجة النبي �صلى الله عليه و�سلم: وقد �أ�شار 2323
�إليه النووي عند حديثه على حديث جابر الطويل، في �صفة حجة ر�سول الله- �صلى الله عليه 
و�سلم- فقال:« و�صنف فيه �أبو بكر بن المنذر جزءاً كبيراً، وخرج فيه من الفقه مائة ونيفاً 
وخم�سين نوعاً، ولو تق�صى لزيد على هذا القدر قريب منه« )250( ، ولم �أعثر على وجود لهذا 

الجزء. 
زيادات على مخت�صر المزني: ذكره ف�ؤاد �سزكين )251( ، ولم �أعثر على وجود �أي 2424

قطعة منه. 
�أدب العباد: ذكره �أبو القا�سم بن ب�شكوال الأن�صاري في كتابه »غوام�ض الأ�سماء 2525

المبهمة الواقعة في متون الأحاديث الم�سندة« وقال: �إني �أذكر في كتابي هذا ما وقع �إلي من 
غوام�ض الأ�سماء المبهمة، الواقعة في متون الأحاديث الم�سندة، التي �أخبرنا بها �شيوخنا، 
وذاكر بها الحفاظ من �أ�صحابنا، ثم يعد الكتب ويقول: ذكر ما في موط�أ مالك بن �أن�س، ذكر 
ما في تاريخ ابن �أبي خيثمة، ... وذكر ما في كتاب �أدب العباد لابن المنذر )252( ، ولم �أعثر 

على وجود �أي قطعة منه. 

المبحث السادس: 

منهج ابن المنذر في مؤلفاته: )253( 

�أجد من ◄◄ قبل بيان منهج ابن المنذر في تف�سيره،  التف�سير:  ابن المنذر في  منهج 
المنا�سب �أن �أورد بع�ض المقتب�سات من هذا التف�سير، وهي م�أخوذة من تف�سير الدر المنثور 
الفاتحة  �سورة  نزلت  قال:«  مجاهد  عن  طرق  من  تف�سيره  في  المنذر  ابن  �أخرج  لل�سيوطي: 
»مالك  يقر�أ  كان  �أنه  الخطاب  بن  عمر  عن  طرق  من  المنذر  ابن  و�أخرج   .  )254( بالمدينة« 
قال:  »يعمهون«  قوله  في  عبا�س  ابن  عن  المنذر  ابن  و�أخرج   .  )255( بالألف  الدين«  يوم 
�أبي هريرة قال: �سمعت ر�سول الله- �صلى الله عليه  ابن المنذر عن  و�أخرج  يتمادون)256(. 
مُلُوكُ  �أَيْنَ  لِكُ  َ ْملا �أَنَا  يَقُولُ  ثُمَّ  بِيَمِينِهِ  مَوَاتِ  ال�سَّ وَيَطْوِي  الْأَرْ�ضَ   ُ َّهللا يَقْبِ�ضُ  يقول:«  و�سلم- 
الْأَرْ�ضِ« )257()258(. و�أخرج ابن المنذر عن ابن عمر �أن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قر�أ 
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َ حَقَّ قَدْرِهِ وَالْأَرْ�ضُ جَمِيعًا قَبْ�ضَتُهُ يَوْمَ  هذه الآية ذات يوم على المنبر: {وَمَا قَدَرُوا اَّهلل
اتٌ بِيَمِينِهِ} )259( ، ور�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- يقول:  ماوَاتُ مَطْوِيَّ الْقِيَامَةِ وَال�سَّ
هكذا بيده ويحركها، يقبل بها ويدبر، يمجد الرب نف�سه �أنا الجبار، �أنا المتكبر، �أنا الملك، �أنا 
العزيز، �أنا الكريم، فرجف بر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- المنبر حتى قلنا ليحزن به 
 )261(  { ِ بِالْعَيْن  َ {وَالْعَيْن  : –تعالى-  . وقال ابن المـنذر:« واختلف في قراءة قوله   )260(

عبيد  و�أبو  الك�سائي  وكان  ن�صباً،  كلها  يقر�ؤونها  وحمزة  والأعم�ش  وعــا�صم  نافع  فكان 
} قوله:  معنى  مثل  معناها  جعل  بالن�صب  قر�أها  فمن   » ِ بِالْعَيْن  َ »وَالْعَيْن رفعاً  يقر�آنها 

روُحَ قِ�صَا�صٌ}، �أي كتبنا ذلك  ُ فْ�سِ} �إلى قوله: {وَاْجل فْ�سَ بِالنَّ وَكَتَبْنَا عَلَيْهِمْ فِيهَا �أَنَّ النَّ
كله عليهم في التوراة، ومن قر�أها بالرفع جعل ذلك ابتداء كلام حكم في الم�سلمين، وجعل 
« بعد ذلك  ِ بِالْعَيْن  َ قوله: وكتبنا عليهم فيها في التوراة دون ما بعده، وجعل قوله: " وَالْعَيْن
�أنها قراءة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم"  القراءتين وذلك  �أهم  في الم�سلمين، قال: وهذا 

 . )262(

�أن ابن المنذر كان يف�سر القر�آن ببيان  وا�ضح من خلال الن�صو�ص ال�سابقة وغيرها، 
معانيه و�أحكامه، و�شرح كلماته، وبيان قراءته بالأحاديث الثابتة، وبالآثار ال�صحيحة، ولا 
يتطرق �إلى �أقوال غير ال�صحابة �إلا �إذا لم يجد �أقوالهم. وهو يذكر في تف�سير �آيات الأحكام �أقوال 
الفقهاء الذين لهم المكانة عند �أمة الإ�سلام، كما �أنه يذكر قراءات القراء الم�شهورين، وي�شرح 
الكلمات الغريبة ويبين �أ�سباب نزول الآيات وال�سور )263( . يقول ابن حجر الع�سقلاني:« الذين 
اعتنوا بجمع التف�سير الم�سند من طبقة الأئمة ال�ستة �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري، ويليه 
محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري، و�أبو محمد عبد الرحمن بن �أبي حاتم الرازي، ومن 
من  �شيء  عنها  ي�شذ  �أن  قلَّ  الأربعة  التفا�سير  فهذه  الك�شي،  حميد  بن  عبد  �شيوخهم،  طبقة 

التف�سير المرفوع، والموقوف على ال�صحابة، والمقطوع على التابعين« )264( . 
ومن كلام ابن حجر ال�سابق يمكننا �أن ن�أخذ فكرة وا�ضحة عن تف�سير ابن المنذر، ذلك 
التف�سير في فتح  �إلى ق�سم  وا�ستفاد منها، وبالرجوع  المنذر،  ابن  قر�أ كتب  ابن حجر قد  �أن 
الباري نجد �أن ابن المنذر قد ورد ذكره 57 مرة في �شتى المواقع، ولا �شك �أن ذلك يعطينا 

فكرة وا�ضحة عن تف�سيره ومحتواه )265( . 
منهج ابن المنذر في العقيدة: لم يذكر �أحد من الذين ترجموا لابن المنذر �أن له ◄◄

كتاباً خا�صاً في العقيدة، لكنه لي�س من الم�ستبعد �أن قد يكون �ألف كتاباً خا�صاً في ذلك، 
خا�صة �أنه عا�ش في القرن الرابع المف�ضل في �إحدى الروايات )266( و�أنه ف�سر القر�آن الكريم 
في  �إمام  و�أنه  �أق�سامها،  بكل  العقيدة  مفاهيم  �صحح  والقر�آن  الأ�سلاف،  نهج  على  بكامله 
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ن�صر  بن  ومحمد  خزيمة  بن  ومحمد  الطبري،  جرير  بن  محمد  لمثل  معا�صر  و�أنه  الحديث، 
المروزي، وغيرهم كثيرون، وهم �أ�صحاب الفقه �أي�ضاً، وقد �ألفوا في العقيدة، فلهذا لي�س غريباً 
�أن يكون ابن المنذر قد �ألف في العقيدة كتاباً خا�صاً عبث به الدهر، واقتبا�سات ال�سيوطي لا 
تعطي معلومات تفيد في هذا المجال وكذلك لااقتبا�سات التي وردت على هام�ش تف�سير ابن 
�أبي حاتم الجزء الثاني �إلا ن�ص واحد، ف�إنه يدل على موقفه في العقيدة، وهو ا�ستواء الله –عز 
وجل- على العر�ش، و�صعود الكلم الطيب له والعمل ال�صالح كما بينه –�سبحانه وتعالى- 
�أنه ذكر في كتاب المرتد باباً خا�صاً  ال�صالح…… كما  ال�سلف  الكريم، وعليه  في كتابه 
وهو »ذكر ا�ستتابة القدرية و�سائر �أهل البدع« )267( وذكر فيه �أقوال العلماء في الفرق التي 
لا تندرج �أ�سما�ؤهم تحت فرقة �أهل ال�سنة والجماعة، بل تحت الفرق ال�ضالة، التي لا توافق 
عقيدتهم عقيدة ال�سلف، مثل الحرورية )268( ، والقدرية )269( ، والإبا�ضية )270( ، والمرجئة 
فذكره  ر�أيه الخا�ص،  فيهم  يذكر  و�إن لم  .. وهو   ،  )273( ، والجهمية   )272( والمعتزلة   ،  )271(

وا�ضحة  دلالة  يدل  فيهم  العلماء  �أقوال  ونقل  المرتد  كتاب  في  وخا�صة  لهم  م�ستقلًا  باباً 
الرد عليهم  الفرق، و�أنه ي�أخذ ن�صيبه في  ال�سلف، و�أنه بريء من هذه  �أنه على عقيدة   على 

في كتبه )274( . 
بعلم ◄◄ تامة  دراية  على  المنذر  ابن  كان  الحديث:  في  المنذر  ابن  منهج 

ومعرفة  بالحديث،  التامة  الدراية  يقت�ضي  وذلك  الفقه،  �أئمة  من  �إمام  فهو  الحديث، 
م�ستمدة  الفقهية  الأحكام  لأن  وال�سند،  الرواية  في  والتعديل  الجرح  وطرق  علله، 
ال�صدد:  هذا  في  النووي  قال  و�سلم.  عليه  الله  �صلى  ر�سوله  و�سنة  الله،  كتاب   من 
»هو الإمام المجمع على �إمامته وجلالته، ووفور علمه، وجمعه بين التمكن في علمي الحديث 
والفقه« )275( ، وقال �أي�ضاً:« وله من التحقيق في كتبه ما لا يقاربه �أحد، وهو في نهاية من 
التمكن في معرفة �صحيح الحديث و�ضعيفه« )276( ، وقال الذهبي بعد �أن نقل قول النووي 
وغيره:« ما يتقيد بمذهب واحد �إلا من هو قا�صر في التمكن من العلم، ك�أكثر علماء زماننا، 
في  المنذر  ابن  كتب  من  النقل  الع�سقلاني  حجر  ابن  �أكثر  وقد   .  )277( متع�صب«  هو  من  �أو 
كتابه فتح الباري ومعظم هذه النقول تتعلق بالحديث وعلومه، وقد ورد ذكر ا�سم ابن المنذر 
في فتح الباري ما يقارب 590 مرة، وفي �أكثرها ذكر ا�سمه في تخريج الحديث والأثر، �أو 
ت�صحيح الحديث، �أو ت�ضعيفه، �أو و�صله للحديث المعلق، والأثر المعلق، �أو كلامه على رجال 

الإ�سناد، وق�ضايا �أخرى تتعلق بعلوم الحديث )278( . 
وقد كان لابن المنذر عناية �شديدة بالحديث وطرق روايته، فهو لا يذكر باباً من �أبواب 
الفقه �أو م�س�ألة من م�سائله، �إلا ويذكر الحديث وطرقه، ا�ستدلًالا به في الم�س�ألة، وهو بالطبع 
من الأحاديث ال�صحيحة، ف�إن لم يوجد في الباب حديث �أ�صلًا �أو حديث �صحيح، فهو ي�صرح 
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هناك بكل �اصرحة وو�ضوح، �أنه لا يوجد في هذا الباب �أو في هذه الم�س�ألة حديث �صحيح، 
�إلى  الإ�شارة  في  جميلة  عادة  وله  له،  معار�ض  ر�أي  كل  على  ال�صحيح  الحديث  يقدم  وهو 
الحديث �أو الأثر، ف�إذا كان الحديث �صحيحاً ثابتاً في الم�س�ألة فيقول: ثبت عن النبي- �صلى 
الله عليه و�سلم- �أو �صح عنه �أنه فعل كذا �أو قال كذا، وكذلك في الأثر: ثبت عن عمر، �أو علي 
�أثر غير ثابت،  �أو  �أو قال كذا، و�إن كان فيها حديث �ضعيف غير ثابت عنده،  �أنه فعل كذا، 
�أو  �أو يروى عنه،  �أو غير مت�صل الإ�سناد، فيقول: روينا عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- 
روينا عن عمر بن الخطاب �أو علي، �أو يروى عنهما، ثم يذكر الحديث �أو الأثر م�سنداً، وهذا 
في الأو�سط، و�أما في اختلاف العلماء، فيذكر الحديث م�سنداً فقط، وي�شير �إلى الأثر، و�أما في 
كتاب الإ�شراف فيكتفي بالإ�شارة �إلى الحديث �أو الأثر بالأ�سلوب ال�سابق، ثم يذكر الم�س�ألة، 
قال النووي:«وله عادات جميلة في كتابه الإ�شراف، �أنه �إن كان في الم�س�ألة حديث �صحيح 
قال: ثبت عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- �أو �صح عنه كذا، و�إن كان فيها حديث �ضعيف 
قال: روينا �أو يروى عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- كذا. وهذا الأدب الذي �سلكه هو طريق 
حذاق المحدثين، وقد �أهمله �أكثر الفقهاء وغيرهم من �أ�صحاب باقي العلوم« )279( . و�سوف 

�أعر�ض فيما ي�أتي بع�ضاً من �أقواله تزيد منهجه و�ضوحاً: 
11 الو�ضوء من . �إيجابهم  �أ�صحابنا في  �أحمد وغيره من  المنذر: »وقد احتج  ابن  قال 

القيء بحديث ثوبان، ثم ذكر الحديث م�سنداً ب�سنده عن �أبي الدرداء:« �أن النبي- �صلى الله 
عليه و�سلم- قاء ف�أفطر قال: فلقيت ثوبان في م�سجد دم�شق، فذكرت له ذلك فقال: �أنا �صببت 
�أن يكون  �إما  �أمرين،  �أحد  . قال ابن المنذر: ولي�س يخلو هذا الحديث من  له و�ضوءه« )280( 
ثابتاً، ف�إن كان ثابتاً فلي�س فيه دليل على وجوب الو�ضوء منه؛ لأن في الحديث �أنه تو��ضأ، 
ولم يذكر �أنه �أمر بالو�ضوء منه كما �أمر بالو�ضوء من �سائر الأحداث، و�إن كان غير ثابت، 
فهو �أبعد من �أن يجب فيه فر�ض، وكان �أحمد يثبت الحديث، وقال غير �أحمد من �أ�صحابنا: 
�إن ثبت ا�شتهار يعي�ش و�أبيه بالعدالة جاز لااحتجاج بحديثهما، قال: ولم يثبت ذلك عندنا 
بعد، وا�ستحب هذا القائل الو�ضوء فيه. قال ابن المنذر: ف�إن ثبت الحديث لم يوجب فر�ضاً، لأن 

النبي- �صلى الله عليه و�سلم- لم ي�أمر به فيما نعلم، والله �أعلم« )281( . 
22 وقال ابن المنذر في باب ذكر ارتداد المر�أة الم�سلمة عن الإ�سلام: »ولو اعتر�ض .

�إ�سناده  المرتد، لأن  �أمر بحب�س  �أنه  بالذي روي عن عمر بن الخطاب  �أقول  معتر�ض فقال: 
�أثبت �إ�سناداً من حديث ابن عبا�س، ولأن عمر �أعلى من ابن عبا�س، و�أولى بالاتباع، لما كانت 
الحجة عليه �إلا كهي على الذي �أمر بحب�س المر�أة المرتدة«، ثم قال: »والذي يجب القول به 
قول ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم؛ لأنه الحجة على الأولين والآخرين، ولا يجوز ترك ال�سنة 

بقول �أحد من النا�س« )282( . 
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33 دية الخط�أ:« لم نجد لتنجيم . فيه  الذي يحل  الوقت  ذكر  المنذر في  ابن  وقال 
دية الخط�أ في كتاب الله ذكراً، ولا في �شيء من �أخبار ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- له 
وقت يحل فيه، غير �أني �سمعت كل من لقيت من �أهل العلم وعوام من بلغنا عنهم ممن م�ضى 
مت�صل  غير  عمر  عن  حديث  فيه،  روينا  �شيء  و�أعلى  �سنين.  ثلاث  في  بها  يق�ضى  يقولون: 
الإ�سناد، ولا ثابت عنه، و�إنما رواه ال�شعبي عنه �أنه جعل الدية في الأعطية في ثلاث �سنين، 
الن�صف في �سنتين، والثلثين في �سنتين، والثلث في �سنة، فما كان دون ذلك، ففي عامه«، ثم 
ذكر الأثر م�سنداً، وذكر �أقوال العلماء واختلافهم، ثم قال: »ولي�س عندنا في هذا عن ر�سول 
الله حديث، ولا لقيت �أحداً من �أ�صحابنا ذكر ذلك لي عن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- ، 
وكل من لقيته من �أهل العلم يذكر في هذا الباب حديث عمر ويقدمه، ولو كان عندهم في ذلك 
عن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- �شيء لا�ستغنوا به، وقد �أنكر �أحمد بن حنبل –وهو 
من علم الحديث بمكانة- �أن يكون فيه حديث نعرفه، قال �إ�سحاق بن من�صور: قلت لأحمد: 

في كم يعطي الدية؟ قال: ما �أعرف فيه حديثاً« )283( . 
منهج ابن المنذر في الفقه: �سبق �أن بينت �أن ابن المنذر قد برع في فنون كثيرة ◄◄

كالتف�سير والحديث والفقه، �إلا �أنه قد غلب عليه علم الفقه، والتو�سع فيه، فهو يعرف بفقيه 
�أكثر من �أن يعرف بمحدث، وهكذا يذكره المترجمون في كتبهم، كما �أن كتبه التي و�صلت 
�إلينا �أكثرها في الفقه. ويعتبر كتابه الأو�سط �أكبر �شاهد على �أنه على دراية تامة في علم 
هم  ومن  العلماء،  فيه  اختلف  وما  والأحكام،  ال�سنن  من  الأمة  عليه  �أجمعت  وما  الحديث، 
الذين يعتبر �أقوالهم، فهو �أكبر مو�سوعة قديمة عرفناها حتى الآن في الفقه وعلم الخلاف، 

المتوجين بالآيات القر�آنية، و�أحاديث الر�سول ال�صحيحة، و�آثار ال�صحابة الثابتة )284( . 
وبالنظر في كتب ابن المنذر الفقهية خا�صة الأو�سط والإ�شراف واختلاف العلماء يتبين 
الحديث  �أ�صحاب  يذكرها  التي  الفقه  �أبواب  من  باباً  يذكر  فهو  الفقه،  في  منهجه  الباحث 
والفقه �سواء في مقدمتهم مالك، وال�شافعي، والبخاري، والترمذي وغيرهم، ثم يذكر الم�سائل 
�أحاديث و�آثاراً  المجمع عليها، والم�سائل المختلف فيها، التي تندرج تحت الباب، ثم يذكر 
�أ�سماء ال�صحابة، والتابعين، ومن بعدهم من  �إليه، ويذكر  ي�ستدل بها كل فريق فيما ذهب 
�أو من  م�ؤلفاتهم،  الأقوال من  ي�أخذ هذه  الأقوال، وهو  ويوزعهم على هذه  الأربعة،  الأئمة 
تلاميذهم، �أو من م�شايخه، ثم يناق�ش الأدلة، ويرجح �آخِرَاً ما هو موافق للحديث، �أو �أقوال 
ال�صحابة �أو �إجماع الأئمة، �أو �أنه غير معار�ض للأقوال الثابتة في ال�سنة، �أو لاتفاق العلماء، 

�أو القيا�س )285( . 
ولابن المنذر عادات جميلة في نقل المذاهب فهو لا ينقل قولًا من�سوباً �إلى �أحد الفقهاء 
�إلا وهو على ثقة تامة �أنه قوله: وذلك �إما بالا�ستناد على م�ؤلف �سابق، �أو بوا�سطة تلاميذ 
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… وبوا�سطتهم  الفقيه، مثل تلاميذ الح�سن الب�صري، وتلاميذ الثوري، وتلاميذ الأوزاعي، 
يذكر الروايات المروية عنهم في الم�س�ألة الواحدة �إذا كانت، كما �أن له عادة جميلة في نقل 
�أقوالهم من كتبهم الخا�صة التي  �أقوال الأئمة الأربعة، فهو ينقل  مذاهب العلماء، وخا�صة 
�ألفوها، �أو دونت لبيان مذاهبهم من طريق �أحد تلاميذهم، مثل قول مالك: ينقل من موطئه، 
�أو برواية ابن القا�سم، �أو نافع، �أو ابن �أبي �أوي�س، �أو غيرهم، وقول ال�شافعي ينقل من الأم، �أو 
برواية الربيع، �أو المزني، �أو �أبي ثور، وقول �أبي حنيفة من كتاب الأ�صل لمحمد بن الح�سن، 
والأمالي لأبي يو�سف، وقول �أحمد برواية �أبي داود �صاحب ال�سنن، �أو الأثرم من كتاب ال�سنن، 

�أو �إ�سحاق بن من�صور من كتاب م�سائل �أحمد و�إ�سحاق )286( . 
�إلا �شيئاً قليلًا، فهو  اللهم  الأربعة من غير كتبهم  الأئمة  ابن المنذر مذاهب  ولم ينقل 
�أحياناً ين�سب �إلى ال�شافعي �أنه حكى عن �أبي حنيفة �أنه قال كذا وكذا، وعن مالك �أنه قال كذا 
وكذا، ومن المعروف لدى الجميع �أن كتاب الأم المن�سوب للإمام ال�شافعي يحتوي على الكتب 
التي تقارن بين المذهبين مثل كتاب اختلاف علي وعبد الله بن م�سعود، وكتاب اختلاف 
مالك وال�شافعي، وكتاب ما اختلف فيه �أبو حنيفة وابن �أبي ليلى عن �أبي يو�سف، وكتاب 
الرد على محمد بن الح�سن، وكتاب �سير الأوزاعي، ف�إذا نقل القول من هناك لمذهب مالك �أو 

لمذهب �أبي حنيفة فلا يقال: �أنه نقل من غير محله )287( . 
 وقد ين�سب ابن المنذر �إلى �أبي ثور �أنه حكى عن �أبي حنيفة كذا وكذا، وهو معذور في ذلك 
�أبا ثور كان حنفياً من �أ�صحاب محمد في �أول �أمره، فلما قدم ال�شافعي بغداد �صحبه  لأن 
و�أخذ عنه الفقه، وتبعه، ون�شر مذهبه، ثم ا�ستقل بعد ذلك بمذهب فهو مجتهد مطلق، �صاحب 
لأنه  �أو  حنفياً،  كان  لأنه  يكدر؛  لا  منه  حنيفة  �أبي  مذهب  المنذر  ابن  فَنَقْلُ  فقهي،  مذهب 
بن الح�سن في  �أبي حنيفة من كتب محمد  ينقل مذهب  ذلك  ، وهو مع   )288( مجتهد مطلق 
نقلهم  في  يعتمد  »والذين  يقول:  فهو  الهمام  ابن  ذلك  في  عليه  اعتمد  وقد  الأبواب،  معظم 
وتحريرهم مثل ابن المنذر كذلك ذكروا، فحكى ابن المنذر عنهما...« )289( ، �أي محمد و�أبي 
يو�سف. وهو لا يتع�صب في بيان المذاهب، ولا يرجح القول متقيداً بمذهب واحد، بل هو مع 
الدليل، ودلالة ال�سنة ال�صحيحة، وما عمل به ال�صحابة، وبالأخ�ص الخلفاء الرا�شدون، الذين 
هْدِيِّيَن  َ دِينَ ْملا ا�ِش لَفَاءِ الرَّ ُ ةِ ْخلا تِي وَ�سُنَّ قال فيهم النبي- �صلى الله عليه و�سلم- :« فَعَلَيْكُم بِ�سُنَّ
بَعْدِي« )290( . قال النووي في هذا ال�صدد: »ثم له من التحقيق ما لا يدانى، وهو اعتماده ما 
دلت عليه ال�سنة ال�صحيحة عموماً �أو خ�صو�صاً بلا معار�ض، فيذكر مذاهب العلماء، ثم يقول 
في �أحد المذاهب وبهذا �أقول، ولا يقول ذلك �إلا فيما كانت �صفته كما ذكرته، وقد يذكر دليله 
في بع�ض المواقع، ولا يلزم التقيد في لااختيار بمذهب �أحد بعينه، ولا يتع�صب لأحد، ولا على 
�أحد، على عادة �أهل الخلاف، بل يدور مع ظهور الدليل، ودلالة ال�سنة ال�صحيحة، ويقول بها 
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مع من كانت« )291( . وقال الذهبي بعد �أن ذكر قول النووي: »قلت: ما يتقيد بمذهب واحد �إلا 
من هو قا�صر في التمكن من العلم، ك�أكثر علماء زماننا، �أو من هو متع�صب« )292( . 

التي نقل فيها  العلم، والذي يتتبع الم�سائل  �أهل  وله عادات جميلة في نقله لإجماع 
الإجماع، يجده دقيقاً غاية الدقة، فهو حينما يكون جازماً بعدم وجود خلاف في الم�س�ألة 
�أهل العلم،  �أجمع عوام  �أجمع العلماء، وحينما يكون عالماً بوجود خلاف �شاذ يقول  يقول 
�أو �أجمع كل من نحفظ عنه من �أهل العلم، وقد يوجد في بع�ض �إجماعاته خلاف �شاذ وهو 
قليل �إذا ما قورن بالم�سائل التي لا يوجد فيها خلاف، كما �أن هذا الخلاف قد لا يثبت عن 
من ن�سب �إليه، و�إن ثبت فقد يكون قولًا رجع عنه، �أو ا�شتهر عنه خلافه، �أو �أن الإجماع �سابق 
لخلافه، �أو لأن المخالف ممن لا يعتد بخلافه عند �أهل العلم �أو عند بع�ضهم، وهو مع ذلك 
قد يخفى عليه خلاف بع�ض �أهل العلم في بع�ض الم�سائل وهو لا يعتبر ق�صوراً في اطلاعه 
على �أقوال �أهل العلم، ولا يجوز �أن يكون طريقاً للطعن في كل �إجماعاته، فكثير من �أ�صحاب 
الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- وكثير من حفاظ الحديث لم ت�صلهم بع�ض الأحاديث فمن 
باب �أولى عدم و�صول بع�ض �أقوال �شواذ من �أهل العلم في بع�ض الم�سائل �إلى ابن المنذر )293( 

، والله �أعلم. 
على  وحر�صه  الفقهي،  منهجه  تو�ضح  الفقهية،  �أقواله  من  نماذج  ي�أتي  وفيما 

ترجيح ما ي�ؤيده الدليل: 
11 عليه . الله  �صلى  النبي-  �أن  الم�سند  الحديث  الجائفة  ذكر  باب  في  المنذر  ابن  ذكر 

و�سلم- ق�ضى في الجائفة بثلث الدية ثم ذكر �أ�سماء ال�صحابة ومن بعدهم الذين يذهبون �إلى 
هذا القول، ثم قال:« وهذا قول كل من حفظنا عنه ولقيناه من �أهل العلم، �إلا �شيئاً روي عن 
مكحول، ف�إنه فرق بين العمد والخط�أ روي عنه �أنه قال: �إذا كانت الجائفة عمداً ففيها ثلثا 
الدية، و�إذا كانت خط�أ ففيها ثلث«. قال ابن المنذر:« ولا نعلم �أحداً وافقه على ذلك، وهو مع 
�شذوذه وانفراده عن �أهل العلم خلاف ظاهر حديث عمرو بن حزم، ولا فرق بين الخط�أ والعمد 

فيه، وكل من �أحفظ عنه من �أهل العلم يجعل في الجائفة النافذة ثلثي الدية« )294( . 
22 ال�سن من الكتاب وال�سنة بعد ذكر . �إيجاب الق�صا�ص من  وقال ابن المنذر في ذكر 

الآية: »ال�سن بال�سن« والحديث الم�سند قال: »فظاهر الحديث يوجب القود من ال�سن �إذا ك�سرت، 
وهذا يدخل على من قال لا ق�صا�ص في عظم؛ لأن في ذلك خلاف حديث �أن�س، والخروج عن 

الخبر �إلى النظر غير جائز« )295( . 
33 �أن رجلًا . ال�ساعدي  الذي رواه �سهل بن �سعد  �أن ذكر الحديث  ابن المنذر بعد  وقال 

اطلع من جُحر في حجر النبي- �صلى الله عليه و�سلم- ومع النبي- �صلى الله عليه و�سلم- 
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كَ تَنْظُرُ  عْلَمُ �أَنَّ –مدرى- يحك به ر�أ�سه فلما ر�آه ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال:« لَوْ �أَ
« )296( قال:« يدل هذا الحديث على  َِرص �سْتِئْذَانُ مِنْ �أَجْلِ الْبَ� ا جُعِلَ الِا َ لَطَعَنْتُ بِهِ ِيف عَيْنِكَ �إَّمنِ
�إباحة �أن يطعن في عين الناظر ما دام مطلعاً لقوله: »لو �أعلم �أنك تنظر« ف�إذا ارتفع النظر 

زالت الإباحة ورجع ال�شيء �إلى �أ�صل الحظر« )297( . 
منهج ابن المنذر في القيا�س: �سبق �أن ذكرت �أن لابن المنذر كتاباً في الأ�صول ◄◄

الدكتور  قال  غيره،  �أحد  يذكره  ولم  النديم،  ابن  ذكره  وقد  القيا�س،  �إثبات  بكتاب  يعرف 
يتعر�ض  الكتاب  هذا  �أن  لنا  ويبدو  الإجماع:«  كتاب  تحقيق  مقدمة  في  المنعم  عبد  ف�ؤاد 
عليه  الله  �صلى  الر�سول  �أقي�سة  على  التركيز  مع  و�أنواعه،  و�أركانه  و�شروطه  للاجتهاد 
بالتحديد،  محتواه  على  الحكم  يمكن  فلا  كذلك،  وكونه  مفقود،  والكتاب   .  )298( و�سلم« 
 ويمكن �أن ي�ؤخذ من �أقواله �أنه كان يعتبر القيا�س مرجعاً من مراجع ال�شريعة، و�أنه يعمل 
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  و�سنة  الله  كتاب  بعد  وترتيبه  ال�شرعية،  الأحكام  في  به 

والإجماع، و�أقوال ال�صحابة )299( . 
والقيا�س كان معمولًا به عند جميع العلماء قديماً، وقد نقل ابن المنذر �أقوال العلماء، 
ون�سب �إلى قائليها ما لم ي�صرحوا به، بل خرج على �أقوالهم من باب دلالة القيا�س، و�إذا كان 
القيا�س في غير محله ف�إنه يذكره، ويرد على �صاحبه �أياً كان هو، وحتى ال�شافعي الذي يقال 
�أن ابن المنذر على مذهبه، �أو يميل �إليه، نراه يقر قيا�سه ال�صحيح، ويناق�شه في غيره )300( . 

وفيما ي�أتي نماذج من �أقوال ابن المنذر يت�ضح من خلالها منهجه في القيا�س: 
11 قال ابن المنذر:« واختلفوا في �أ�شل قطعت يده ال�صحيحة، فكان قتادة يقول: يغرم .

له دية يدين وكان مالك يقول: لي�س عليه �إلا دية يده ال�صحيحة، التي قطعت خم�سمائة دينار 
قول  وقيا�س  ال�شافعي،  قول  وهذا  المنذر:«  ابن  قال  ثم  اليدين جميعاً«.  دية  ولي�س   ،  )301(

�سفيان الثوري، و�أ�صحاب الر�أي« )302( . 
22 وقال ابن المنذر في م�س�ألة القود من اللطمة:« وقد احتج من يرى القود من اللطمة .

وما �أ�شبهها بحديث عمر، حينما خطب النا�س فقال: �ألا و�إني لا �أر�سل عمالي عليكم لي�ضربوا 
�أب�شاركم، ولا ي�أخذوا �أموالكم، ولكني �إنما �أر�سلهم �إليكم ليعلموكم دينكم، و�سنتكم، فمن فعل 
به �سوى ذلك فليرفعه �إلي، فوالذي نف�سي بيده لأق�صنه منه، قال: فوثب عمرو بن العا�ص 
فقال: يا �أمير الم�ؤمنين �أر�أيت لو �أن رجلًا من الم�سلمين كان على رعية ف�أدب بع�ض رعيته 
�إنك لتق�ص منه؟ قال: �إي، والذي نف�س عمر بيده، وكيف لا �أق�صه منه وقد ر�أيت ر�سول الله- 
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�صلى الله عليه و�سلم- يق�ص من نف�سه« )303( . قال ابن المنذر: »حديث عمر ثابت، والقول به 
يجب، ولي�س لاعترا�ض من اعتر�ض حيث يحمل ما قد ثبت به الحديث عن النبي- �صلى الله 
عليه و�سلم- على القيا�س معنى، �إذ يقول: لا يوقف على حد ال�ضرب و�شدته، وخفته ووجعه؛ 
لأن الأخبار يجب الت�سليم لها، وترك �أن يعر�ض على عقل �أو قيا�س، هذا مذهب من لقيناه من 

�أهل العلم، و�أخبرنا عنهم من كان قبلنا ممن يتبع الحديث منهم« )304( . 
33 وقال ابن المنذر عن ال�شعبي في باب ذكر ديات �أ�صابع اليدين:« وقال ال�شعبي: كنت .

جال�ساً مع �شريح �إذ �أتاه رجل فقال: �أخبرني عن دية الأ�صبع؟ فقال: في كل �أ�صبع ع�شر من 
الإبل، فقال له الرجل: �سبحان الله، �أ�سواء هاتين؟ وقال الهذلي الذي روى عن ال�شعبي هذا 
الكلام: هكذا بالإبهام والخن�صر فقال: ويحك �إن ال�سنة �سبقت قيا�سكم، اتبع ولا تبتدع، ف�إنك 
لن ت�ضل ما �أخذت بالأثر �سواء يداك و�أذناك و�أذنك تغطيها القلن�سوة والعمامة وفيها ن�صف 

الدية وفي اليد ن�صف الدية« )305( . 

الخاتمة: 

ا�ستناداً �إلى ما تقدم بيانه حول ابن المنذر- حياته، وم�ؤلفاته، ومنهجه، خل�ص 
الباحث �إلى جملة من النتائج الأ�سا�سية الآتية: 

11 ا�سم ابن المنذر هو: محمد بن �إبراهيم بن المنذر بن الجارود، وكنيته �أبو بكر، لكنه .
ا�شتهر بابن المنذر، ولم تذكر الم�صادر تاريخاً محدداً لولادته، �سوى ما ذكره الذهبي �أنه ولد 
في حدود موت الإمام �أحمد، وهذا ما دعا بع�ض الباحثين �إلى القول ب�أن ولادته كانت في 

�سنة 242هـ، �إذ �إن موت �أحمد –رحمه الله- كان في �سنة 241هـ. 
22 ذات . عظيمة  مدينة  وهي  خرا�سان-  مدن  �إحدى  ني�سابور-  �إلى  المنذر  ابن  ين�سب 

ح�ضارة وثقافة �إ�سلامية، وكان لدى �أهلها اهتمام بالعلوم الإ�سلامية ون�شرها. 
33 لم ت�سعف الم�صادر التي ترجمت لابن المنذر في الحديث عن ن��شأته، فهي لا تعطي .

�أي تف�صيل عن ولادته ون��شأته، وتربيته وتعليمه، لكن ي�ستنتج من �إ�شارات بع�ض الم�صادر 
�أنه قد تلقى تعليمه �أو جزءاً منه في ني�سابور. 

44 لم تذكر الم�صادر التي ترجمت لابن المنذر البلدان التي رحل �إليها �سوى مكة، لكن .
ي�ستفاد من م�ؤلفاته هو �أنه �سافر �إلى م�صر وبغداد، و�سمع فيهما. 

55 تتلمذ ابن المنذر على عدد كبير من العلماء، مما كان له الأثر الكبير في بروزه في .
علوم كثيرة، و�أخذ عنه عدد �آخر من التلاميذ، ممن بلغوا مكانة عظيمة في الأو�ساط العلمية. 
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66 الفقهي . ال�شريعة كلها، ومع ذلك فقد غلب عليه الجانب  ابن المنذر في فنون  برع 
العلماء عليه كثيراً، لكنه لم  �أثنى  �إماماً فيه، وقد  والتخ�ص�ص في فن الخلاف، حتى �صار 

ي�سلم من بع�ض الأل�سنة. 
77 اتفق العلماء الذين ترجموا لابن المنذر �أنه بلغ رتبة لااجتهاد، ومع ذلك فهو معدود .

في �أ�صحاب ال�شافعي، وينت�سب �إلى مذهبه. 
88 �أو . �أنها 309هـ،  قائل  فمن  المنذر  ابن  فيها  توفي  التي  ال�سنة  العلماء في  اختلف 

310هـ، ومن قائل �أنها 319هـ، ومن قائل �أنها 329هـ، ومن قائل �أنها 318هـ، وهو ما 
اختاره الباحث. 

99 الفنون والتخ�ص�صات، منها ما ذهب به كرُّ . ابن المنذر كتباً كثيرة في �شتى  �ألف 
الدهر، فلم يترك لنا حتى ا�سمه، ومنها ما و�صل �إلينا وتم تحقيقه، ومنها ما لم يحقق بعد. 

عالية 1010 علمية  ر�صانة  على  م�ؤلفاته  في  عليه  المنذر  ابن  �سار  الذي  المنهج  يدل 
وقوة. 
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الهوامش: 
11 . ،102  /3 الكبرى،  ال�شافعية  طبقات  وال�سبكي،   .261  /2 الجنان،  مر�آة  اليافعي، 

العماد،  وابن   .294  /5 الأعلام،  والزركلي،  �ص108،  الفقهاء،  طبقات  وال�شيرازي، 
�شذرات الذهب، 4/ 89- 90. والنووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196، وال�سيوطي، 
طبقات الحفاظ، �ص330. والداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 50، وابن خلكان، وفيات 
النبلاء، 11/ 439، وله، تذكرة الحفاظ، 3/  �أعلام  الأعيان، 4/ 207، والذهبي، �سير 
782. وله، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. وله، ميزان لااعتدال، 3/ 451. وال�صفدي، الوافي 
بالوفيات، 1/ 336. وابن كثير، طبقات الفقهاء ال�شافعيين، 1/ 216. والمراغي، الفتح 
والفا�سي،  �ص302.  الفهر�ست،  النديم،  وابن   ،168  /1 الأ�صوليين،  طبقات  في  المبين 
العقد الثمين، 1/ 406. ونويه�ض، معجم المف�سرين، 2/ 465. وابن هداية الله الح�سيني، 

طبقات ال�شافعية، �ص59. وابن الغزي، ديوان الإ�سلام، 4/ 262. 
22 ابن الأثير، الكامل في التاريخ، 6/ 212، وعَريب بن �سعد، �صلة تاريخ الطبري، �ص156. .
33 �ص59. . ال�شافعية  طبقات  الله،  هداية  وابن   .465  /2 المف�سرين،  معجم  نويه�ض، 

الفقهاء، �ص108.  وال�شيرازي، طبقات  الكبرى، 3/ 102.  ال�شافعية  وال�سبكي، طبقات 
وابن العماد، �شذرات الذهب، 4/ 89- 90. والنووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196. 
وال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. والذهبي، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. والإ�سنوي، 

طبقات ال�شافعية، �ص362. 
44 الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 439. .
55 الزركلي، الأعلام، 5/ 294. ونويه�ض، معجم المف�سرين، 2/ 465. .
66 العليمي، المنهج الأحمد، 1/ 95. .
77 قال ابن حجر في فتح الباري:« يطلق القرن على مدة من الزمن، واختلفوا في تحديدها .

والثمانين، وقد  الثلاثين  ...، وذكر الجوهري بين  �إلى مائة وع�شرين،  �أعوام  من ع�شرة 
وقع في حديث عبد الله بن ب�سر عند م�سلم ما يدل على �أن القرن مائة، وهو الم�شهور، ....، 
والمراد بقرن النبي –�صلى الله عليه و�سلم- في هذا الحديث ال�صحابة، ...، وقد ظهر �أن 
الذي بين البعثة و�آخر من مات من ال�صحابة مائة �سنة وع�شرون �سنة �أو دونها �أو فوقها 
بقليل على لااختلاف في وفاة �أبي الطفيل، و�إن اعتبر ذلك من بعد وفاته �صلى الله عليه 
و�سلم، فيكون مائة �سنة، �أو ت�سعين، �أو �سبعاً وت�سعين، ...، واتفقوا على �أن �آخر من كان 
من �أتباع التابعين ممن يقبل قوله من عا�ش �إلى حدود الع�شرين ومائتين ». ابن حجر، 

فتح الباري، 10/ 445. 
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88 الدنيا . زهرة  من  يحذر  ما  باب  الرقاق،  كتاب   ،173  /7 �صحيحه،  في  البخاري  رواه 
والتناف�س فيها. 

99 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 13. .
البلدان، 1010 الأن�ساب، 5/ 550. والحموي، معجم  ال�سمعاني،  �سنة 31هـ.  وقيل: فتحت في 

 .331 /5
النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 1/ 178. 1111
الحموي، معجم البلدان، 5/ 331. 1212
ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص108. والنووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، وحاجي خليفة، 1313

ك�شف الظنون، 1/ 33ابن خلكان، وفيات الأعيان، 4/ 207. 2/ 197. واليافعي، مر�آة 
الجنان، 2/ 261. والمراغي، الفتح المبين في طبقات الأ�صوليين، 1/ 169. 

ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص108. 1414
اليافعي، مر�آة الجنان، 2/ 261. 1515
الذهبي، تذكرة الحفاظ، 3/ 783. وال�صفدي، الوافي بالوفيات، 3/ 336. وال�سيوطي، 1616

طبقات الحفاظ، �ص330. وابن العماد، �شذرات الذهب، 4/ 89. والذهبي، تاريخ الإ�سلام، 
23/ 569. وله، �سير �أعلام النبلاء، 14/ 491. وله، ميزان لااعتدال، 3/ 451. 

ابن الأثير، الكامل في التاريخ، 6/ 212. وانظر: عريب بن �سعد. �صلة تاريخ الطبري، 1717
�ص156. 

الذهبي، ميزان لااعتدال، 3/ 451. 1818
ال�صفدي، الوافي بالوفيات، 3/ 336. 1919
ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 2020
الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 440. وله، تاريخ الإ�سلام، 23/ 569. 2121
الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 30. 2222
ابن قنفذ، الوفيات، �ص205. 2323
الزركلي، الأعلام، 5/ 294. 2424
النووي، المجموع، 3/ 427. 2525
الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 14/ 491- 492. 2626
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ابن المنذر، الإقناع، 1/ 43. 2727
ابن الفر�ضي، تاريخ علماء الأندل�س، 2/ 718. 2828
الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 464. 2929
ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 1/ 98. 3030
النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 197. 3131
الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 31. 3232
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 13. 3333
ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 3434
الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 50. 3535
ابن حجر، ل�سان الميزان، 5/ 27. 3636
ابن المنذر، الأو�سط، بتحقيق �أبي حماد ال�صغير �أحمد، 1/ 344. 3737
رواه الدارمي في �سننه، 2/ 267، كتاب الطهارة، باب لاا�ستنجاء بالأحجار، حديث رقم: 3838

)674( . والن�سائي في �سننه، انظر �سنن الن�سائي ب�شرح الحافظ جلال الدين ال�سيوطي، 
بالروث.  لاا�ستطابة  النهي عن  الطهارة، باب  ال�سندي، 1/ 38، كتاب  الإمام  وحا�شية 
كتاب   ،10  /1 الن�سائي،  �سنن  �صحيح  الألباني،  انظر:  �صحيح،  ح�سن  الألباني:  وقال 

الطهارة، باب النهي عن لاا�ستطابة بالروث. 
ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 344. 3939
الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 130. 4040
ابن المنذر، الأو�سط �ص44، ب، ن�سخة المحمودية، ق�سم الحدود. 4141
ابن المنذر، الأو�سط، 4/ 84. 4242
العلم فيما يجب على المغمى عليه يفيق بعد خروج 4343 �أهل  " ذكر اختلاف  قال في باب 

الوقت من ق�ضاء ال�صلوات": حدثنا كثير ابن �شهاب ببغداد، حدثنا محمد بن �سعيد بن 
�سابق، حدثنا عمرو، يعني ابن �أبي قي�س، عن عا�صم، قال: �أغمي على �أن�س بن مالك فلم 

يق�ض �صلاته. ابن المنذر، الأو�سط، 4/ 391. 
الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 440. 4444
ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص108. 4545
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الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 440. 4646
المق�صود بكتب ال�شافعي الم�صرية تلك التي ت�ضمنت �آراءه و�ألفها بعد دخوله م�صر �سنة 4747

199هـ، وهي التي تمثل مذهبه الجديد. 
ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 130. 4848
قد يكون من ه�ؤلاء من �أخذ عنه الفقه �أي�ضاً، لكننا لا ن�ستطيع التحديد، لعدم ذكر المراجع 4949

ل�شيوخه في الفقه تف�صيلًا. 
انظر ترجمته في: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 10/ 439- 440. والمزي، تهذيب الكمال، 5050

2/ 65- 66. وابن حجر، تهذيب التهذيب 1/ 112. 
انظر ترجمته في: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 10/ 595- 605. وله، العبر، 1/ 398- 5151

 .321  /3 الذهب،  �شذرات  العماد،  وابن   .569  -567  /2 الحفاظ،  تذكرة  وله،   .399
والمزي، تهذيب الكمال، 24/ 381- 391. والخطيب، تاريخ بغداد، 2/ 73- 77. وابن 

حجر، تهذيب التهذيب، 9/ 31- 34. 
الفراء، 5252 يعلى  و�أبو   .658  -657  /10 النبلاء،  �أعلام  �سير  الذهبي،  في:  ترجمته  انظر 

طبقات الحنابلة، 1/ 106- 107. والحموي، معجم البلدان، 1/ 425. 
البداية 5353 كثير،  وابن  النبلاء، 10/ 610- 613.  �أعلام  �سير  الذهبي،  ترجمته في:  انظر 

والنهاية، 11/ 66- 67. وابن حجر، تهذيب التهذيب، 9/ 387- 389. وابن النديم، 
الفهر�ست، �ص325. والزركلي، الأعلام، 6/ 322. 

انظر ترجمته في: ال�سهمي، تاريخ جرجان، �ص161- 162. 5454
انظر ترجمته في: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 1/ 446- 447. وله، ميزان لااعتدال، 2/ 5555

240. والقر�شي، الجواهر الم�ضية، 2/ 239. 
الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 10/ 356- 357. وله، تذكرة الحفاظ، ج2�ص579- 580. 5656

والمزي، تهذيب الكمال، 14/ 245- 249. والخطيب، تاريخ بغداد، 12/ 144- 146. 
المزي، تهذيب الكمال، 23/ 223- 226. والخطيب، تاريخ بغداد، 12/ 412. وابن �أبي 5757

حاتم، الجرح والتعديل، 7/ 63. والذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 10/ 162- 164. 
الخطيب، تاريخ بغداد، 12/ 484- 485. 5858
وابن 5959 النبلاء، 10/ 538.  �أعلام  �سير  والذهبي،  الذهب، 3/ 320.  �شذرات  العماد،  ابن 

حجر، تهذيب التهذيب، 9/ 58- 59. والخطيب، تاريخ بغداد، 2/ 38- 39. 
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ذكره الذهبي في تاريخ الإ�سلام، 23/ 569. و �سير �أعلام النبلاء، 14/ 490. وابن كثير 6060
الكبرى، 3/  ال�شافعية  وال�سبكي في طبقات  ال�شافعيين، 1/ 217.  الفقهاء  في طبقات 

102. وابن حجر في ل�سان الميزان، 5/ 28. والفا�سي في العقد الثمين، 1/ 407. 
الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 10/ 104- 106. والخطيب، تاريخ بغداد، 13/ 50- 51. 6161

وابن العماد، �شذرات الذهب، 3/ 399. وابن كثير، البداية والنهاية، 11/ 103. 
تاريخ 6262 وله،   .782  /3 الحفاظ،  تذكرة  وله،   .490  /14 النبلاء،  �أعلام  �سير  الذهبي، 

حجر،  وابن   .217  /1 ال�شافعيين،  الفقهاء  طبقات  كثير،  وابن   .569  /23 الإ�سلام، 
ل�سان الميزان، 5/ 28. والفا�سي، العقد الثمين، 1/ 407. وابن العماد، �شذرات الذهب، 
طبقات  يعلى،  و�أبو   .103  ،102  /3 الكبرى،  ال�شافعية  طبقات  وال�سبكي،  �ص90.   4
علماء  تاريخ  الفر�ضي،  وابن   .415  /1 البلدان،  معجم  والحموي،   .38  /1 الحنابلة، 
الأن�ساب، 1/  وال�سمعاني،  الأندل�س، 1/ 305، 1/ 464، 2/ 500، 2/ 718- 719. 

389. وابن الأثير، اللباب، 1/ 172. 
في 6363 الكامل  الأثير،  وابن   .976  -973  /3 الحفاظ،  تذكرة  الذهبي،  في:  ترجمته  انظر 

التاريخ، 7/ 156. والذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 12/ 450- 453. وابن تغرى بردى، 
النجوم الزاهرة، 4/ 161. 

انظر ترجمته في: العليمي، المنهج الأحمد، 2/ 8- 10. والزركلي، الأعلام، 1/ 206. 6464
وابن الجوزي، مناقب الإمام �أحمد، �ص512. 

انظر ترجمته في: الكتاني، الر�سالة الم�ستطرفة، �ص16- 17. والحموي، معجم البلدان، 6565
1/ 415. والذهبي، العبر، 2/ 94. وابن الأثير، اللباب، 1/ 151. وال�سمعاني الأن�ساب، 

 .149 -148 /1
انظر ترجمته في: ابن الفر�ضي، تاريخ علماء الأندل�س، 1/ 305. 6666
الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 500. 6767
الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 464. 6868
ذكره ابن حجر في ل�سان الميزان، 5/ 28. 6969
انظر ترجمته في: ال�سمعاني، الأن�ساب، 1/ 389. وابن الأثير، اللباب، 1/ 172. 7070
انظر ترجمته في: ابن الفر�ضي، تاريخ علماء الأندل�س، 2/ 718- 719. 7171
انظر ترجمته في: الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 12/ 521. وله، تاريخ الإ�سلام، 27/ 88. 7272
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�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 81. 7373
( ( ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 422، 458، 2/ 41، 97، 5/ 12. 7474
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 81. 7575
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 83. 7676
ابن حزم، الإحكام، 5/ 120. 7777
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 84. 7878
ابن حزم، الإحكام، 5/ 96. 7979
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 84. 8080
النووي، المجموع، 1/ 19. 8181
�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 85. 8282
ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 5/ 59. 8383
الم�صدر ال�سابق نف�سه، 9/ 240- 241. 8484
النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196- 197. 8585
النووي، المجموع، 4/ 427. 8686
ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 8787
ابن العماد، �شذرات الذهب، 4/ 90. 8888
ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 8989
الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 50. 9090
ابن خلكان، وفيات الأعيان، 4/ 207. 9191
ابن حجر، ل�سان الميزان، 5/ 27. 9292
ال�شيرازي، طبقات الفقهاء، �ص108. 9393
ابن كثير، طبقات الفقهاء ال�شافعيين، 1/ 216. 9494
�أبو يعلى، طبقات الحنابلة، 1/ 38. 9595
الفا�سي، العقد الثمين، 1/ 407. 9696
ابن حجر، ل�سان لميزان، 5/ 28. 9797
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الذهبي، ميزان لااعتدال، 3/ 450- 451. 9898
ابن حجر، ل�سان الميزان، 6/ 35، نقلًا لقول القا�ضي محمد بن يحيى بن مفرج. 9999

10010 ومثلوه  بالمخلوقات  الله  �شبهوا  الإ�سلامية  الفرق  كبار  من  فرقة  على  �أطلق  ا�سم 
بالحادث. التهانوي، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون، 2/ 1545- 1546. 

10110 الذهبي، ميزان لااعتدال، 4/ 112. وله، المغني في ال�ضعفاء، 2/ 658. 
10210 النبلاء، 12/  �أعلام  �سير  والذهبي،  الأندل�س، 2/ 825.  تاريخ علماء  الفر�ضي،  ابن 

 .257
10310 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 14. 
10410 الذهبي، ميزان لااعتدال، 3/ 451. 
10510 الفا�سي، العقد الثمين، 1/ 407. 
10610 الذهبي، ميزان لااعتدال، 3/ 351. 
10710 الم�صدر ال�سابق نف�سه. 
10810 انظر المبحث الثاني من البحث نف�سه. 
10910 ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 281. 
11011 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 14. 
11111 الإقناع: 1/ 43. 47. 76. 111. 123. 152. 180.  انظر على �سبيل المثال كتاب 

 .619 .591 .584 .437 /2 .343 .312 .307 .291 .261 .257 .236 .218 ،195
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11211 انظر كتاب الإقناع، 1/ 51، 192. 2/ 542. 
11311 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 14. 
11411 ابن حجر، ل�سان الميزان، 5/ 27. 
11511 الفا�سي، العقد الثمين، 1/ 407. 
11611 لابن  الإقناع  كتاب  تحقيق  مقدمة  والجبرين،   .451  /3 لااعتدال،  ميزان  الذهبي، 

المنذر، 1/ 15. 
11711 الذهبي، ميزان لااعتدال، 3/ 450. 
11811 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 15. 
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11911 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. والداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. والذهبي، 
تذكرة الحفاظ، 3/ 782. وله، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. 

12012 الذهبي، تذكرة الحفاظ، 3/ 782. 
12112 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 
12212 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
12312 ابن العماد، �شذرات الذهب، 4/ 90. 
12412 ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102- 103. 
12512 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 197. 
12612 الفا�سي، العقد الثمين، 1/ 407. 
12712 ابن المنذر، لااقناع، 1/ 74، 75. 
12812 النووي، المجموع، 2/ 375. 
12912 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 401. 
13013 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 523. 
13113 ابن المنذر، الإ�شراف، 3/ 216- 217. 
13213 قال ابن حجر لم �أقف على ا�سمها. ابن حجر، فتح الباري، 12/ 139. 
13313 الآية رقم )2( من �سورة النور. 
13413 الأو�سط لابن المنذر، �ص46، ب و 47 �أ ن�سخة المحمودية، ق�سم الحدود. 
13513 ا�ستفاد الباحث في هذا المبحث مما كتبه الدكتور �أبو حماد �صغير عن م�ؤلفات ابن 

المنذر عند تحقيقه لمو�ضوعات من كتاب الأو�سط لابن المنذر، وما كتبه الدكتور عبد 
الله الجبرين عند تحقيقه لكتاب الإقناع لابن المنذر. 

13613 الآية رقم )43( من �سورة الن�ساء. 
13713 ابن المنذر، الأو�سط، 2/ 13- 14. 
13813 الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 441. 
13913 ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 
14014 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 
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14114 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
14214 الم�صدر ال�سابق نف�سه. 
14314 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 440. 
14414 بروكلمان، تاريخ الأدب العربي، 2/ 325. 
14514 �سزكين، تاريخ التراث العربي، 3/ 202. 
14614 ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 217- 219. 
14714 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 360. 
14814 ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 105. 
14914 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
15015 ابن المنذر، الإ�شراف، 3/ 264. 
15115 ابن حجر، المعجم المفهر�س، لوحة 15، ب. 
15215 بروكلمان، تاريخ الأدب العربي، 2/ 324. وفهر�س دار الكتب الم�صرية، 1/ 262. 

و�سزكين، تاريخ التراث العربي، 2/ 201. 
15315 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 24- 25. 
15415 ابن خلكان، وفيات الأعيان، 4/ 207. 
15515 الذهبي، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. 
15615 ال�صفدي، الوافي بالوفيات، 1/ 336. 
15715 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 
15815 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
15915 الكتاني، الر�سالة الم�ستطرفة، �ص58. 
16016 ابن عبد الهادي، مخت�صر طبقات المحدثين، �ص131. �أ. 
16116 الأدنه وي، طبقات المف�سرين، �ص54. 
16216 ال�صفدي، الوافي بالوفيات، 1/ 336. 
16316 ابن خلكان، وفيات الأعيان، 4/ 207. 
16416 ال�سبكي طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 
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16516 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
16616 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196. 
16716 اليافعي، مر�آة الجنان، 2/ 262. 
16816 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 103. 
16916 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 
17017 �أعلام النبلاء، 11/ 439. والذهبي، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. وله،  الذهبي، �سير 

تذكرة الحفاظ، 3/ 782. 
17117 انظر مقدمة المجموع، 1/ 19. 
17217 ابن حجر، ل�سان الميزان، 5/ 28. 
17317 ابن عطية، الفهر�ست، �ص102. 
17417 ال�سمعاني، التحبير في المعجم الكبير، 1/ 103. 
17517 ابن المنذر، الإ�شراف، 3/ 266. 
17617 ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 1/ 98. 
17717 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
17817 �أحمد بن حنبل، الم�سند، 10/ 344. 
17917 ابن المنذر، الإ�شراف، 3/ 365- 366. 
18018 الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص249. 
18118 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 32. 
18218 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 27. 
18318 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 27. 
18418 فهر�س دار الكتب الم�صرية، 3/ 193. وف�ؤاد �سيد، فهر�س المخطوطات الم�صورة، 1/ 

 .287
18518 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 27. وهي نف�سها التي ذكرها 

ف�ؤاد �سزكين في تاريخ التراث العربي، 3/ 202، برقم: )1110( . 
18618 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 33. 
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18718 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 27. 
18818 الم�صدر ال�سابق نف�سه. 
18918 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 27. 
19019 الإ�سنوي، طبقات ال�شافعية، �ص362. 
19119 ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 1/ 98. 
19219 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
19319 ابن هداية الله، طبقات ال�شافعية، �ص59. 
19419 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 140. 
19519 البغدادي، هدية العارفين، 2/ 31. 
19619 انظر �ص3 من مخطوطة هذا الكتاب. وقد �أخذ المحقق �صورة عنها وجعلها في مقدمة 

التحقيق �ص34. 
19719 ابن الفر�ضي، تاريخ علماء الأندل�س، 1/ 305. 
19819 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 500. 
19919  )9( �سزكين، تاريخ التراث العربي، 3/ 202. 
20020 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 33. 
20120 ابن المنذر، الإقناع، 2/ 678. 
20220 �أبو حماد، مقدمة تحقيق الأو�سط لابن المنذر، 1/ 36. 
20320 النووي تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196. 
20420 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
20520 ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 
20620 ابن قا�ضي �شهبة، طبقات ال�شافعية، 1/ 98. 
20720 ابن الملقن، العقد المذهب في طبقات المذهب، �ص8. ب. 
20820 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 202. 
20920 انظر على �سبيل المثال: ابن حجر، فتح الباري، 3/ 585. وله، تلخي�ص الحبير، 4/ 

 .60
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21021 ابن حزم، الإحكام، 5/ 120. 
21121 ابن المنذر، الإ�شراف 2/ 377. 
21221 انظر على �سبيل المثال: الأو�سط، ق�سم الحدود، �ص66. ب. ن�سخة المحمودية. 
21321 بروكلمان، تاريخ الأدب العربي، 3/ 301. و�سزكين، تاريخ التراث العربي، 3/ 201. 
21421 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 28. والجبرين، مقدمة تحقيق 

كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 25. 
21521 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 29. 
21621 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 29. 
21721 ا�سمها الآن مكتبة الملك عبد العزيز. 
21821 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 25. و�أبو حماد، مقدمة تحقيق 

كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 29- 30. 
21921 فهر�س دار الكتب الم�صرية، 3/ 193. وف�ؤاد �سيد، فهر�س المخطوطات الم�صورة، 1/ 

 .287
22022 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 26. 
22122 بروكلمان، تاريخ الأدب العربي، 3/ 301. و�سزكين، تاريخ التراث العربي، 3/ 201. 

و�أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 30. 
22222 ابن خلكان، وفيات الأعيان، 4/ 207. 
22322 ال�صفدي الوافي بالوفيات، 1/ 336. 
22422 الذهبي، تاريخ الإ�سلام، 23/ 568. وله، تذكرة الحفاظ، 3/ 782. 
22522 ال�سيوطي، طبقات الحفاظ، �ص330. 
22622 الداودي، طبقات المف�سرين، 2/ 51. 
22722 ال�سبكي، طبقات ال�شافعية الكبرى، 3/ 102. 
22822 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 197. 
22922 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 36- 37. 
23023 الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص36. 
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23123 ابن المنذر، الإجماع، �ص16. 
23223 ابن حجر، ل�سان الميزان، 5/ 28. 
23323 ابن النديم، الفهر�ست، �ص215. 
23423 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 135. 
23523 البغدادي، هدية العارفين، 2/ 31. 
23623 ابن النديم، الفهر�ست، �ص302. 
23723 حاجي خليفة، ك�شف الظنون، 1/ 534. 
23823 البغدادي، هدية العارفين، 2/ 31. 
23923 الغزالي، �إحياء علوم الدين، 1/ 321. 
24024 طا�ش كبرى، مفتاح ال�سعادة، 3/ 124. 
24124 �سزكين، تاريخ التراث العربي، 3/ 181، 182، 202. 
24224 العدد 157 �شهر محرم �سنة 1398هـ، �ص51. 
24324 ابن المنذر، الإقناع، 1/ 422. 
24424 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 667. 
24524 ابن المنذر، الإ�شراف، 2/ 538. 
24624 ابن المنذر، الإقناع، 1/ 441. 
24724 الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص232. 
24824 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 2/ 693. 
24924 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 122. 
25025 النووي، �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، 8/ 170، كتاب الحج، باب حجة النبي �صلى 

الله عليه و�سلم. 
25125 �سزكين، تاريخ التراث العربي، 2/ 196، 202. 
25225 فهر�س �ألمانيا )ق�سم الحديث( �ص298- 299 رقم: )1674( . 
25325 �أبو حماد �صغير عند تحقيقه لكتاب  ا�ستفاد الباحث هذا المبحث مما كتبه الدكتور 

الأو�سط لابن المنذر. 
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25425 ال�سيوطي، الدر المنثور، 1/ 20. 
25525 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 38. 
25625 ال�سيوطي، الدر المنثور، 1/ 70. 
25725 ( ( رواه البخاري في �صحيحه، 6/ 33، كتاب التف�سير، باب قوله والأر�ض جميعاً 

قب�ضته يوم القيامة. 
25825 ال�سيوطي، الدر المنثور، 5/ 627- 628. 
25925 الآية رقم )67( من �سورة الزمر. 
26026 ال�سيوطي، الدر المنثور، 5/ 628. 
26126 الآية رقم )45( من �سورة المائدة. 
26226 ابن المنذر، الأو�سط، �ص174. ب. ن�سخة المحمودية. 
26326 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 55. 
26426 ابن حجر، �أ�سباب النزول، �ص4 �أ. 
26526 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 55. 
26626 انظر حديث خير القرون في المبحث الأول من البحث نف�سه. 
26726 ابن المنذر، الأو�سط، �ص255. �أ. ن�سخة المحمودية. 
26826 �أطلق على الخوارج لأنهم انحازوا بعد رجوع الإمام علي )ر�ضي الله عنه( من  ا�سم 

�صفين �إلى حروراء. الغرابي تاريخ الفرق الإ�سلامية، �ص264. 
26926 �أن تكون  الفعل بانفرادها دون الله تعالى، ونفوا  �أثبتوا للعبد قدرة توجد  الذين  هم 

الإ�سلامية،  والعقائد  الفرق  في  درا�سات  الحميد،  عبد  وق�ضائه.  الله  بقدرة  الأ�شياء 
�ص260. 

27027 هم �أ�صحاب عبد الله بن �إبا�ض التميمي، الذي عا�ش في الن�صف الثاني من القرن الأول 
ال�سنة والجماعة.  �أهل  �إلى  �أبي طالب  بن  �أقرب من خرجوا على علي  الهجري، وهم 

خليفات، الأ�صول التاريخية للفرقة الإبا�ضية، �ص9. 
27127 طاعة،  الكفر  مع  تنفع  لا  وقالوا  القلبي،  لااعتقاد  مجرد  الإيمان  جعلوا  الذين  هم 

ولا ت�ضر مع الإيمان مع�صية، و�سموا كذلك لأنهم قالوا ب�إرجاء الحكم على مرتكب 
الكبيرة. عبد الحميد، درا�سات في الفرق والعقائد الإ�سلامية، �ص114. 
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27227 فرقة افترقت عن مجل�س الح�سن الب�صري واعتزلته ب�سبب موقفهم من مرتكب الكبيرة 
باعتبار �أنه لي�س م�ؤمناً. جامعة القد�س المفتوحة، الفرق الإ�سلامية، �ص98. 

27327 �أن يكون للعبد  التي نفت  �إلى الجهم بن �صفوان، وهي فرقة الجبرية  الجهمية ن�سبة 
�أحد  �أفعاله. وت�سمى بالجهمية لأن الجهم  اختيار، فهو مجبر على  �أو  �إرادة  �أو  قدرة 

م�ؤ�س�سيها. جامعة الق�س المفتوحة، الفرق الإ�سلامية، �ص98. 
27427 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 79. 
27527 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 196. 
27627 الم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص197. 
27727 الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 440. 
27827 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 56. 
27927 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 197. 
28028 ابن المنذر، الأو�سط، 1/ 189. 
28128 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 189- 190. 
28228 ابن المنذر، الأو�سط، �ص248. �أ. ن�سخة المحمودية. 
28328 ابن المنذر، الأو�سط، �ص211 ب و212 �أ، ن�سخة المحمودية. 
28428 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 66. 
28528 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 66- 67. 
28628 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 67. 
28728 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 68. 
28828 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 68. 
28928 ابن الهمام، فتح القدير، 5/ 260. 
29029 رواه الترمذي في �سننه، 5/ 44- 45، كتاب العلم، باب ما جاء في الأخذ بال�سنة 

واجتناب البدع، حديث رقم: )2676( ، وقال الترمذي: هذا حديث ح�سن �صحيح. و�أبو 
داود في �سننه، 4/ 200، كتاب ال�سنة، باب في لزوم ال�سنة، حديث رقم: )4607( . 
�إليه  و�أ�شار   ،  )3851( برقم:  داود، 3/ 871،  �أبي  �سنن  الألباني في �صحيح  وذكره 

بلفظ: »�صحيح«. 
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29129 النووي، تهذيب الأ�سماء واللغات، 2/ 197. 
29229 الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، 11/ 440. 
29329 الجبرين، مقدمة تحقيق كتاب الإقناع لابن المنذر، 1/ 20. 
29429 ابن المنذر، الأو�سط، �ص192. ب. ن�سخة المحمودية. وله، الإ�شراف، 3/ 114- 115. 
29529 ابن المنذر، الأو�سط، �ص178. �أ. ن�سخة المحمودية. 
29629 رواه البخاري في �صحيحه، 7/ 129- 130، كتاب لاا�ستئذان، باب لاا�ستئذان من 

 /14 ب�شرح،  م�سلم  �صحيح  النووي،  انظر:  م�سلم،  �صحيحه  في  وم�سلم  الب�صر،  �أجل 
136، 137. كتاب الآداب، باب تحريم النظر في بيت الغير. 

29729 ابن المنذر، الأو�سط، �ص152. ب. ن�سخة المحمودية. 
29829 ف�ؤاد عبد المنعم، مقدمة تحقيق الإجماع، �ص12. 
29929 �أبو حماد، مقدمة تحقيق كتاب الأو�سط لابن المنذر، 1/ 74. 
30030 الم�صدر ال�سابق نف�سه، 1/ 75. 
30130 الدينار: هو وحدة من وحدات ال�سكة الإ�سلامية الذهبية عند الم�سلمين، وهو ي�ساوي 

4. 25 غراماً. المو�سوعة العربية المي�سرة، 2/ 839. 
30230 الأو�سط لابن المنذر، �ص190. �أ. ن�سخة المحمودية. 
30330 رواه �أبو داود في �سننه، 4/ 181، كتاب الديات، باب ق�ص الأمير من نف�سه، حديث 

رقم: )4537( . والن�سائي في �سننه، وفيه �آخر جملة من الحديث فقط، وهي �أن عمر 
بن الخطاب –ر�ضي الله عنه- قال: ر�أيت ر�سول الله –�صلى الله عليه و�سلم- يق�ص 
من نف�سه. انظر �سنن الن�سائي ب�شرح ال�سيوطي، 8/ 34 كتاب الق�سامة، باب الق�صا�ص 

من ال�سلاطين. 
30430 ابن المنذر، الأو�سط، �ص198. ب. ن�سخة المحمودية، الق�صا�ص. 
30530 ابن المنذر، الأو�سط، �ص188. �أ. ن�سخة المحمودية، الديات. 
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المصادر والمراجع: 
11 العلمية، . الكتب  دار  بيروت،  ط2،  التاريخ،  في  الكامل  الكرم،  �أبي  بن  علي  الأثير،  ابن 

1377هـ –1967م. 
22 ابن الأثير، علي بن �أبي الكرم، اللباب في تهذيب الأن�ساب، طبع بالأف�ست، بغداد، مكتبة .

المثنى، )د، ت( . 
33 الفكر، . دار  بيروت،  ط1،  الدروي�ش،  محمد  الله  عبد  تحقيق:  الم�سند،  حنبل،  بن  �أحمد 

1411هـ –1991م. 
44 الأدنه وي، �أحمد بن محمد، طبقات المف�سرين، تحقيق: �سليمان بن �صالح الخزي، ط1، .

بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1417هـ –1997م. 
55 لبنان، . الفكر  دار  بيروت،  ط1،  ال�شافعية،  طبقات  الح�سن،  بن  الرحيم  عبد  الإ�سنوي، 

1416هـ. 
66 الألباني، محمد نا�صر الدين، �صحيح �سنن �أبي داود، ط1، الريا�ض، مكتب التربية الـعربي .

لـدول الخليج، 1409هـ- 1989م. 
77 الألباني، محمد نا�صر الدين، �صحيح �سنن الن�سائي، ط1، الريا�ض، مكتب التربية الـعربي .

لـدول الخليج، 1408هـ- 1988م. 
88 الفكر، 1401هـ . ، بيروت دار  البخاري، )د، ط(  �إ�سماعيل، �صحيح  البخاري، محمد بن 

–1981م. 
99 العامة . الم�صرية  الهيئة  القاهرة،   ، العربي،  الأدب  تاريخ  بروكلمان،  بروكلمان، كارل 

للكتاب، 1993م. 
البغدادي، �إ�سماعيل با�شا، هدية العارفين، )د، ط( ، بغداد، مكتبـة المثنـى، )د، ت( . 1010
الترمذي، محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، و�إبراهيم عطوة، 1111

)د، ط( ، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، )د، ت( . 
والقاهرة، 1212 م�صر  ملوك  في  الزاهرة  النجوم  بردى،  تغري  بن  يو�سف  بردى،  تغري  ابن 

ن�سخة وزارة الثقافة والإر�شاد القومي، م�صر، م�صورة عن طبعة دار الكتب العلمية، )د، 
ت( . 

ط1، 1313 دحروج،  علي  تحقيق   ، الفنون،  ا�صطلاحات  ك�شاف  علي،  بن  محمد  التهانوي، 
بيروت، مكتبة لبنان نا�شرون، 1996م. 
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جامعة القد�س المفتوحة، الفرق الإ�سلامية، ط1، فل�سطين، 1996م. 1414
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المثنى، )د، ت( . 
ابن �أبي حاتم، عبد الرحمن، الجرح والتعديل، ط1، بيروت، دار الكتب العلمية، 1372هـ- 1717

1952م. 
ابن حزم، علي بن حزم الظاهري، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تحقيق ومراجعة لجنة 1818

من العلماء، ط1، القاهرة، دار الحديث، 1404هـ –1984م. 
ابن حجر، �أحمد بن علي، �أ�سباب النزول، ن�سخة م�صورة بمكتبة الجامعة الإ�سلامية في 1919

المدينة المنورة، )د. ت( . 
ابن حجر، �أحمد بن علي، تلخي�ص الحبير، تحقيق: عبد الله ها�شم اليماني المدني، )د، ط( 2020

، المدينة المنورة، 1384هـ –1964م. 
ابن حجر، �أحمد بن علي، تهذيب التهذيب، )د، ط( ، بيروت، دار �صادر، )د، ت( . 2121
ابن حجر، �أحمد بن علي، فتح الباري، )د، ط( ، بيروت، دار الفــكر، )د. ت( . 2222
للمطبوعات، 2323 الأعلمي  م�ؤ�س�سة  بيروت،  ط2،  الميزان،  ل�سان  علي،  بن  �أحمد  حجر،  ابن 

1390هـ- 1971م. 
ابن حجر، �أحمد بن علي، المعجم المفهر�س، م�صورة من ن�سخة دار الكتب الم�صرية. 2424
البلدان، )د، ط( ، بيروت دار �صادر، ودار بيروت، 2525 الحموي، ياقوت بن عبد الله، معجم 

1376هـ –1957م. 
الخطيب البغدادي، �أحمد بن علي، تاريخ بغداد، )د، ط( ، بيروت، دار الكتاب العربي، )د، 2626

ت( . 
ابن خلكان، �أحمد بن محمد، وفيات الأعيان و�أنباء الزمان، تحقيق: �إح�سان عبا�س، )د، 2727

ط( ، بيروت، دار �صادر، 1397هـ –1977م. 
عمان، 2828 �سلطنة  ط2،  الإبا�ضية،  للفرقة  التاريخية  الأ�صول  خليفات،  عو�ض  خليفات، 

وزارة التراث القومي، )د، ت( . 
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الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن، �سنن الدارمي، تحقيق: ف�ؤاد زمرلي، ط1، وخالد ال�سبع، 2929
بيروت، دار الكتاب العربي، 1407هـ –1987م. 

�أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن �أبي داود، بيروت، دار الجيل، 1408هـ- 1988م. 3030
مكتبة 3131 القاهرة،  ط1،  عمر،  علي  تحقيق:  المف�سرين،  طبقات  علـي،  بن  محمد  الداودي، 

وهبة، م�صر، 1392هـ –1972م. 
�أحمـد، تاريخ الإ�سلام، تحقيق: محمد عبد ال�سلام تدمري، ط2، دار 3232 الذهبـي، محمد بن 

الكتاب العربي، 1414هـ –1993م. 
الأرنا�ؤوط، 3333 و�شعيب  معروف،  ب�شار  تحقيق:  الإ�سلام،  تاريخ  �أحمد،  بن  محمد  الذهبي، 

�صالح عبـا�س، ط1، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سـالة، 1408هـ –1988م. 
الذهبي، محمد بن �أحمد، تذكرة الحفاظ، تحقيق: عبد الرحمن المعلمي، )د، ط( ، بيروت، 3434

دار �إحياء التراث العربي، 1374هـ. 
الذهبي، محمد بن �أحمد، العبر في خبر من غبر، تحقيق: محمد ال�سعيد زغلول، )د، ط( ، 3535

بيروت، دار الكتب العلمية، )د، ت( . 
الذهبـي، محمد بن �أحمد، المغني في ال�ضعفاء، )د، ط( ، )د، ت( . 3636
الذهبي، محمد بن �أحمد، �سير �أعلام النبلاء، تحقيق: �أكرم البو�شي، ط4، بيروت، م�ؤ�س�سة 3737

الر�سالة، 1410هـ –1990م. 
العمروي، 3838 الدين  النبلاء، تحقيق: محب  �أعلام  �أحمد، ت748هـ، �سير  الذهبي، محمد بن 

ط1، بيروت، دار الفكر، 1417هـ –1996م. 
دار 3939 بيروت،  ط1،  البجاوي،  علي  تحقيق:  لااعتدال،  ميزان  �أحمد،  بن  محمد  الذهبـي، 

المعرفة، 1382هـ- 1963م. 
الزِرِكلي، خير الدين، الأعلام، ط9، بيروت، دار العلم للملايين، - لبنان، 1990م. 4040
ال�سبكي، عبد الوهاب بن علي، طبقات ال�شافعية الكبرى، تحقيق: محمود الطناحي، وعبد 4141

الفتاح الحلو، )د، ط( ، القاهـرة، دار �إحياء الكتب العربيـة، )د، ت( . 
بن 4242 محمد  جامعة  مطبوعات  الريا�ض،  العربي،  التراث  تاريخ  �سزكين،  ف�ؤاد  �سزكين، 

�سعود الإ�سلامية، 1411هـ- 1991م. 
ال�سمعاني، عبد الكريم بن محمد، الأن�ساب، ط1، بيروت، دار الجنان، 1408هـ –1988م. 4343



61

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

ال�سمعاني، عبد الكريم بن محمد، التحبير في المعجم الكبير، تحقيق: منيرة �سالم، )د، ط( 4444
، بغداد، مطبعة الإر�شاد، 1395هـ. 

ال�سهمي، حمزة بن يو�سف، تاريخ جرجان، ط2، بيروت، عالم الكتب، 1401هـ. 4545
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن الكمال، الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ط1، بيروت، دار 4646

الكتب العلمية، 1411هـ –1990م. 
العلمية، 4747 الكتب  دار  بيروت،  ط1،  الحفاظ،  طبقات  الكمال،  بن  الرحمن  عبد  ال�سيوطي، 

1983م. 
ال�شيرازي، �إبراهيم بن علي، طبقات الفقهاء، تحقيق: �إح�سان عبا�س، ط2، بيـروت، دار 4848

الرائد العــربي، 1401هـ –1981م. 
1381هـ 4949 بقي�سبادن،  �شتايز  فرايز  ط2،  بالوفيات،  الوافي  �إيبك،  بن  خليل  ال�صفدي، 

–1962م. 
طا�ش كبرى زاده، �أحمد بن م�صطفى، مفتاح ال�سعادة وم�صباح ال�سيادة، تحقيق ومراجعة 5050

كامل بكري، وعبد الوهاب �أبو النور، )د، ط( ، القاهرة، دار الكتب الحديثة، )د، ت( . 
الإ�سلامية، ط1، بيروت، 5151 الفرق والعقائد  عبد الحميد، عرفان عبد الحميد، درا�سات في 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1982م. 
بمكتبة 5252 م�صورة  ن�سخة  المحدثين،  طبقات  مخت�صر  �أحمد،  بن  محمد  الهادي،  عبد  ابن 

الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. 
عَرِيب بن �سعد، �صلة تاريخ الطبري، )د، ط( ، ليدن، مطبعة بريل، 1897م. 5353
ابن عطية، عبد الحق بن غالب، ، الفهر�ست، ط1، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 1400هـ. 5454
العليمي، عبد الرحمن بن محمد، المنهج الأحمد في تراجم �أ�صحاب الإمام �أحمد، تحقيق: 5555

محمد محيي الديـن عبد الحميد، ط2، بيروت، عـالم الكتـب، 1404هـ- 1984م. 
ابن العماد، عبد الحي بن �أحمد، �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب، تحقيق: عبد القادر 5656

ومحمود الأرنا�ؤوط، ط1، دم�شق وبيروت، دار ابن كثير، 1408هـ –1988م. 
الغرابي، علي م�صطفى، تاريخ الفرق الإ�سلامية، ط2، مكتبة الأنجلو الم�صرية، 1985م. 5757
الغزالي، محمد بن محمد، �إحياء علوم الدين، ت 505هـ، )د، ط( ، المغرب، الدار البي�ضاء، 5858

)د، ت( . 
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�سـيد ك�سروي ح�سن، ط1، 5959 الإ�سلام، تحقيق:  الرحمن، ديوان  الغزي، محمد بن عبد  ابن 
بيروت، دار الكتب العلمية، 1411هـ –1990م. 

للطباعة، 6060 الريا�ض  دار  القاهرة،   ، ط(  )د،  الم�صورة،  المخطوطات  فهر�س  �سيد،  ف�ؤاد 
1954م. 

1406هـ- 6161 الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  بيروت،  ط2،  الثمين،  العقد  �أحمد،  بن  محمد  الفا�سي، 
1986م. 

ابن الفر�ضي، عبد الله بن محمد، تاريخ علماء الأندل�س، تحقيق: �إبراهيم الإبياري، ط2، 6262
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فهر�س �ألمانيا، م�صور من مطبوعات الجامعة الإ�سلامية. 6363
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القر�شي، عبد القادر بن محمد، الجواهر الم�ضية في طبقات الحنفية، تحقيق: عبد الفتاح 6666

الحلو، ط2، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1413هـ –1993م. 
الآفاق 6767 دار  بيروت،  ط2،  نويه�ض،  عادل  تحقيق:  الوفيات،  ح�سن،  بن  �أحمد  قنفذ،  ابن 

الجديدة، 1978م. 
الكتاني، محمد بن جعفر، ، الر�سالة الم�ستطرفة، ط2، بيروت، دار الكتب العلمية، 1400هـ. 6868
ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر، البداية والنهاية، ط1، بيروت، والريا�ض، مكتبة المعارف، 6969

ومكتبة النه�ضة، 1966م. 
ها�شم، 7070 عمر  �أحمد  تحقيق:  ال�شافعيين،  الفقهاء  طبقات  عمر،  بن  �إ�سماعيل  كثير،  ابن 

ومحمد غرب، )د، ط( ، القاهرة، مكتبة الثقافة الدينية، 1413هـ –1993م. 
مجلة الوعي الإ�سلامي، عدد 157، محرم، 1398هـ. 7171
المـراغي، عبد الله م�صطفى، الفتح المبين في طبقات الأ�صوليين، ط2، بيروت، دار الكتــب 7272

العـلمية، 1394هـ- 1974م. 
م�ؤ�س�سة 7373 ب�شار عواد، ط1، بيروت،  الكمال، تحقيق:  تهذيب  يو�سف،  �أبو الحجاج  المزي، 
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ملخص: 
الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله ومن تبعه �إلى يوم الدين وبعد: 

الفقه  م�سائل  من  مهمّة  �شرعية  م�س�ألة  تعالج  كونها  في  الدرا�سة  هذه  �أهمية  تكمن 
بين  حيث  الت�سا�ؤلات،  من  كثير  فروعها  حول  تثور  التي  الجنايات  مجال  في  الإ�سلامي 
الفقهية خا�صة في  الأحكام  بع�ض  ولده في  مع  الوالد  اخت�صا�ص  البحث  هذا  الباحث في 
هل  الآتية:  الت�سا�ؤلات  �أن تجيب على  الدرا�سة  مجال الحدود والق�صا�ص، ويتوقع من هذه 
يقت�ص من الوالد �إذا قتل ولده؟ وهل يقام عليه الحد �إذا قذفه �أو �سرق منه �أو 
زنا بمحارمه؟ وللإجابة على هذه الت�سا�ؤلات، ق�سّم الباحث درا�سته �إلى مبحثين، تناول 
في المبحث الأول �أحكام الوالد مع ولده في الحدود، وفي المبحث الثاني �أحكام الوالد مع ولده 

في الق�صا�ص. وختم الباحث بحثه بخاتمة لّخ�ص فيها النتائج والتو�صيات. 
الكلمات المفتاحية: الوالد، ولده، الحدود، الق�صا�ص. 
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The Rules of Islamic Relations between the Father and His Son 
in Punishment, Retribution and Discretionary Punishment

Abstract: 

This paper is about the rules of Islamic relations between the father 
and his son in punishment, retribution and discretionary punishment. 
This study tries to answer the following questions: Is the father punished 
if he killed his son? Is the son punished if he steals from his father 
or committed incest? Is it permissible for the father to punish his 
son? To answer these questions, the researcher divided his paper into 
two sections, and at the end there are the researcher′s findings and 
recommendations. 
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مقدمة: 
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله ومن تبعه �إلى يوم الدين وبعد: 

�إلى  فدعا  وان�سجام،  ومحبة  ود  علاقة  و�أولاده  الوالد  بين  العلاقة  الإ�سلام  جعل  فقد 
عليهما  والإنفاق  وطاعتهما،  �إليهما،  والإح�سان  معاملتهما،  وح�سن  بالوالدين،  لااهتمام 
ا يَبْلغَُنَّ  اهُ وَبِالْوَالِدَيْنِ �إِحْ�سَاناً �إِمَّ كَ �أَلاَّ تَعْبُدُواْ �إِلاَّ �إِيَّ بالمعروف، قال تعالى: {وَقَ�ضَى رَبُّ
هُمَا قَوْلاً كَرِيماً}. )1(  هُمَا �أُفٍّ وَلاَ تَنْهَرْهُمَا وَقُل لَّ َ �أَحَدُهُمَا �أَوْ كِلاهَُمَا فَلاَ تَقُل لَّ عِندَكَ الْكَِرب
كما دعا الآباء �إلى الإح�سان �إلى �أبنائهم وحمايتهم، والعناية بهم، وتربيتهم �صغاراً وكباراً، 
اكُم �إنَّ قَتْلَهُمْ كَانَ خِطْءاً  حْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ�إِيَّ قال تعالى: {وَلاَ تَقْتُلوُاْ �أَوْلادَكُمْ خَ�شْيَةَ �إِمْلاقٍ نَّ
كَبِيراً}. )2( هكذا �أراد الله تعالى للعلاقة �أن تكون بين الأب و�أبنائه، ولكن هل يمكن لهذه 
العلاقة �أن ت�ستمر على هذا النحو من لاائتلاف وعدم لااختلاف؟ لقد �أثبت الواقع عك�س ذلك، 
وهذا ما فطنت �إليه ال�شريعة الإ�سلامية الغراء، ف�صاغت من الأحكام وال�شرائع ما ي�ضبط هذه 
العلاقة، ويقوّم اعوجاجها، ويحافظ عليها بما يخدم م�صلحة الطرفين غير غا�ضةٍ الطرف 

عن ما يربطهما من ن�سب ودم وقرابة. 

أهمية البحث وأسباب اختياره: 
الفقه  م�سائل  من  مهمّة  �شرعية  م�س�ألة  يعالج  كونه  في  البحث  هذا  �أهمية  ح  تت�ضّ
ما عهده  على غير  الأحكام  بع�ض  ولده في  مع  الوالد  اخت�صا�ص  ح  يو�ضّ الإ�سلامي، حيث 
تعداها  من  على  الحدود  و�إقامة  القاتل،  من  الق�صا�ص  من  الحكيم  ال�شارع  و�أقره  النا�س 
و�أ�صابها، فتبين من خلال هذا البحث ما للأبوة من ت�أثير وا�ضح في هذه الأحكام من حيث 
منعها و�إيقافها في حالات معينة، وهذا ما �أراد الباحث �أن يثبته في هذه الدرا�سة، لي�ستفيد 
التي  الأ�سباب  و�ألخ�ص  �أهل العلم، ويفيدوا بها غيرهم من طلاب المعارف والعلوم.  منها 

دفعتني للكتابة في هذا المو�ضوع في النقاط التالية: 
11 لم �أجد- على حد علمي- بحثاً �أو درا�سة خا�صة بالمو�ضوع، و�إنما جاء طرحه في .

بع�ض الدرا�سات كمو�ضوع فرعي. 
22 �أهمية الأب في المجتمع، فهو عماد الأ�سرة وقائدها، و�أي مو�ضوع يتناول �أحكامه .

يعزز من مكانته ودوره في المجتمع. 
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33 تعتر�ض بع�ض الآباء كثير من الم�سائل والم�شكلات، ولا يمكنهم معرفة �أحكامها من .
مظانها في كتب الفقه، ومثل هذه الدرا�سات ت�سهّل الأمر عليهم. 

أهداف البحث: 
يهدف البحث �إلى تو�ضيح و�ضبط �أحكام الوالد مع ولده في الفقه الإ�سلامي في مجال 

الحدود والجناية على النف�س، وذلك من خلال: 
11 بيان �أحكام الوالد مع ولده في الحدود وخا�صة حد ال�سرقة والقذف والزنا. .
22 تو�ضيح �أحكام الوالد مع ولده في الجناية على النف�س والق�صا�ص. .
33 �إلى . للو�صول  الم�سائل في محاولة  و�أدلتهم في هذه  الفقهاء  �آراء  ومناق�شة  عر�ض 

القول الراجح وفق ما يقت�ضيه الدليل. 
44 �إثبات �صلاحية الإ�سلام لكل زمان ومكان و�أنه يعالج ق�ضايا المجتمع كافة. .

حدود البحث: 
�سيتناول الباحث في هذا البحث �أحكام الوالد مع ولده في الحدود خا�صة حد ال�سرقة 
الوالد مع ولده في الجناية على النف�س وعقوبتها، فهي التي  �أحكام  والقذف، والزنا، وكذا 

ل الفقهاء �أحكامها في معر�ض تناولهم هذه الم�سائل.  ف�صّ

الدراسات السابقة: 
لقد تناول الفقهاء ال�سابقون واللاحقون فروع هذه الم�س�ألة و�أحكامها في �أبواب الحدود 
والق�صا�ص، ومن �أهم الدرا�سات المعا�صرة التي تناولت هذا المو�ضوع وفروعه ما يلي: 

الدرا�سة الأولى: وهو ر�سالة ماج�ستير بعنوان:« �أحكام الأب في الفقه الإ�سلامي« ♦♦
�أحكام  الأول عن  الباب  �أبواب: تحدث في  �أربعة  للباحث حمي�ش عبد الحق، وقد جعلها في 
الأب في العبادات، وفي الباب الثاني عن �أحكامه في البيوع، وفي الباب الثالث عن �أحكامه 

في النكاح، وتناول في الباب الرابع الأحكام الجنائية من قتل وقذف و�سرقة. 
الدرا�سة الثانية: وهي بعنوان:«حكم �أخذ الوالد مال ولده« للدكتور �سائد بكدا�ش، ♦♦

�أقوال الفقهاء في الم�س�ألة،  �أربعة ف�صول، عر�ض في الف�صل الأول  حيث عر�ض درا�سته في 
التي وجهت لهذه  الثالث المناق�شات  الف�صل  �أدلتهم عليها، وفي  الثاني  الف�صل  وعر�ض في 

الأدلة، وفي الف�صل الرابع تحدث عن حكم تملك الأم مال ولدها. 
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للدكتور ♦♦ ولده«  مال  على  الأب  �سلطة  بعنوان:«مدى  بحث  وهو  الثالثة:  الدرا�سة 
�أربعة مباحث، جعل  البحث من  يتكون  ال�سو�سي،  �أحمد  والدكتور ماهر  العف،  ب�سام ح�سن 
الولد،  على  الولاية  في  الثاني  والمبحث  وحالاتها،  �أنواعها  الولد  �أهلية  في  الأول  المبحث 
والمبحث الثالث: �أخذ الوالد من مال ولده، والمبحث الرابع في حكم ا�شتراط الأب جزءًا من 
مهر ابنته لنف�سه. وتتميز درا�ستي عن الدرا�سات ال�سابقة بكونها انفردت وتو�سّعت في درا�سة 
�أحكام الولد مع ولده في الحدود والق�صا�ص، ولم تتناول هذه الموا�ضيع �ضمن �أحكام عامة، 
الباغي  الأب  كقتل  الدرا�سات  هذه  �أ�صحاب  �إليها  يتطرق  لم  جديدة  موا�ضيع  تناولت  كما 

والمحارب، وا�شتراك الأب والأجنبي في قتل لاابن، وغير ذلك. 

منهجية البحث: 
لاا�ستقرائي  المنهجين  من  الو�صفي م�ستفيداً  المنهج  البحث  �سلكت في كتابة هذا  لقد 
ولاا�ستنباطي، فقمت باختيار المو�ضوع، و�ضبطت عنوانه بما يتلاءم ومحتواه، ثمّ �أعددت 
الخطة بالرجوع �إلى المراجع المنا�سبة من كتب الفقه و�أ�صوله، وذكرت �آراء المذاهب الفقهية 
في كل م�س�ألة، كما ذكرت �أدلتهم عليها مع نقل تخريج العلماء لها، وناق�شت هذه الأدلة، ثم 
ذكرت الراجح من هذه الآراء معتمداً على قوة الدليل من جهة، وما تقت�ضيه الم�صلحة من 
جهة ثانية، وبيّنت معاني المفردات والم�صطلحات ال�صعبة من خلال الرجوع �إلى كتب اللغة 
العربية ومعاجمها، و�أ�شرت �إلى المعاني في الحا�شية. وختمت بحثي بخاتمة لّخ�صت فيها ما 

لت �إليه من نتائج وفوائد وتو�صيات.  تو�صّ

خطّة البحث: 

لقد جعلت خطّة البحث كما ي�أتي: 
11 وحدود . و�أهدافه،  اختياره،  و�أ�سباب  المو�ضوع،  �أهميّة  عن  فيها  تحدّثت  مقدّمة، 

الدرا�سة، والدرا�سات ال�سابقة، ومنهجيّة البحث، وخطّته. 
22 المباحث والمطالب، وقد جعلتها كما يلي: .
ÚÚ :المبحث الأول: �أحكام الوالد مع ولده في الحدود، وفيه خم�سة مطالب
المطلب الأول: معنى الحدود في اللغة ولاا�صطلاح. ��
المطلب الثاني: حكم �سرقة الوالد من مال ولده. ��
المطلب الثالث: حكم �سرقة لاابن من مال �أبيه. ��
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المطلب الرابع: حكم قذف الوالد ولده والولد والده. ��
المطلب الخام�س: زنا الوالد بابنته. ��
ÚÚ :المبحث الثاني: �أحكام الوالد مع ولده في الق�صا�ص، وفيه خم�سة مطالب
المطلب الأول: حكم قتل الوالد ولده. ��
المطلب الثاني: حكم لااقت�صا�ص من الوالد بقتل ولده. ��
المطلب الثالث: ا�شتراك الأب والأجنبي في قتل لاابن. ��
المطلب الرابع: حكم لااقت�صا�ص من الولد بقتل والديه. ��
المطلب الخام�س: قتل الأب الباغي والمحارب. ��
33 خاتمة: لّخ�صت فيها نتائج البحث. .
44 التو�صيات. .

والَله �أ�س�أل �أن يجعل عملي هذا خال�صاً لوجهه الكريم �إنّه �سميع قريب مجيب. 

المبحث الأول: 

أحكام الوالد مع ولده في الحدود: 
المطلب الأول- معنى الحدود في اللغة والا�صطلاح: 

الداخل ●● لمنعه  حدادا؛ً  وال�سّجانُ  الحاجبُ  �سُمّي  ومنه  والفَ�صلُ،  الَمنعُ  لغة:  الَحدُّ 
التي  الأ�شياء  هي  الله:  وَحُدود  الزينة.  عن  امتنعت  زوجها:  على  المر�أة  وَحَدّت  والخارج. 
فََال   ِ اَّهلل حُدُودُ  {تِلْكَ  �ألّا يُتعدّى �شيء منها. )3( قال تعالى:  بّني تحريمها وتحليلها، و�أمر 
�أن  لأحدٍ  يجوز  فلا  وَقَدَّرها،  حَدّها  تعالى  الله  لأن  حُدُودا؛ً  الحدود  و�سميت   )4( تَقْرَبُوهَا}. 

يتجاوزها. )5( 
الحد في الا�صطلاح: اختلفت عبارة الفقهاء في تعريف الحد ا�صطلاحاً كما ي�أتي: ●●
�أولاً- تعريف الحنفية: عرّف الحنفية الحد ب�أنه: عقوبة مقدّرة وجبت حقاً لله تعالى. ��

لأنه عقوبة غير  التعزير؛  العباد، وكذلك  لأنه حق  الق�صــا�ص حدا؛ً  ي�سمّـــى  عليـه لا  وبناء 
مقدّرة �شرعاً. )6( 

والمراد من كون الحد حقاً لله تعالى: �أنه �شرع للزجر والردع عما يلحق ال�ضرر بالعباد 
والمجتمع، ولأجل �صيانة الدين والأعرا�ض والأن�ساب والعقول والأنف�س والأموال. فالخلا�صة 

�أن الحد �شّرع لحماية الجماعة والنظام العام، وهذه غاية ال�شريعة. )7( 
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ثانياً- تعريف الجمهور: )8( عرّف الجمهور الحــــد ب�أنه: عقوبة مقدرة �شرعاً لتمنع ��
من الوقوع في مثله، �سواء �أكانت حقاً لله تعالى �أم حقاً للعبد. والفرق بين التعريفين هو �أن 
الحنفية لا ي�سمّون حداً �إلا ما كان حقاً لله تعالى، خلافاً للجمهور الذين لم يفرّقوا بين حق 
ا َّهلل  الحد حقًّ �إن كان  �أنه  التعريفين  اعتباره حداً، وفائدة الخلاف بين  العبد في  الله وحق 
ا للآدمي فلا يقيمه الإمام �إلا  تعالى وبلغ الإمام �أقامه، و�إن لم يطلب منه ذلك، و�إن كان حقًّ

بالمطالبة. )9( 
المنع،  اللغة  في  فالحد  وا�ضحة،  لاا�صطلاحي  والمعنى  اللغوي  المعنى  بين  والعلاقة 
والحدود عقوبات مقدّرة �شرعت لمنع العباد من الوقوع في ما حرّم الله تعالى. والتعريف 
المختار هو تعريف الجمهور؛ لأنه يتلاءم مع ما يدعو �إليه الإ�سلام من العفو وال�صفح عن 

الجاني وال�ستر عليه فيما يحتاج �إلى �ستره كالزنا. 
المطلب الثاني- حكم �سرقة الوالد من مال ولده:

11 قَه جاء م�ستتراً . َ قاً وا�سَرت َِرس قاً و� َ قه �َرس ِْرس َق ال�شيء ي� قة لغة: �َرس َِّرس ِقة: ال� معنى ال�َّرس
مُ�ستخفِياً،  َق  ا�سَرت �أي  ال�سمْعَ  ق  َرتْ وا�س قة.  َِّرس وال� َِّرسق  ال� ولاا�سم  لغيره،  مالًا  ف�أخذ  حرز  �إلى 

ويقال: هو يُ�سارِق النظَر �إليه �إذا اهْتَبَل غَفلتَه لينظر �إليه. )10( 
باعتبار  وتعريف  الحرمة،  باعتبار  تعريف  الحنفية:  عند  تعريفان  لها  ال�شريعة  وفي 
ترتب حكم �شرعي وهو القطع. �أما الأول: فهو �أخذ ال�شيء من الغير على وجه الخفية بغير حق 
�سواء كان ن�صاباً �أو لا. و�أما الثاني: فهو �أخذ مكلف خفية قدر ع�شرة دراهم م�ضروبة محرزة 
بمكان �أو حافظ. )11( وقال الجمهور: هي �أخذ المال خفية من حرز مثله. )12( وعند النظر في 

التعريفين نجد �أنهما ت�ضمّنا الأمور التالية: )13( 
الأخذ خِفية: وهو قيد في التعريف خرج به ما �أخذ غ�صباً �أو نهباً على جهة الغلبة ��

والقهر، �أو خيانة بحيث ي�أخذ المال خفية مع �إظهاره الحفظ والن�صح ل�صاحبه، �أو اختلا�ساً 
بحيث ي�ستغفل �صاحب المال فيخطفه، ويذهب ب�سرعة، فلا يكون �سرقة ولا قطع فيه. 

المالية: فلا قطع على من �سرق ما لي�س بمال متقوّم كالخمر والخنزير. ��
الملكية: بحيث يكون المال مملوكاً لغير �سارقه ولا �شبهة فيه. ��
اللغوي �� المعنى  بين  والعلاقة   )14( ن�صاباً.  �أخذه  ما  يكون  بحيث  الن�صاب: 

المالية، وكونه  تقريباً وهي:  التعريفين  اجتمعت في  الحد  ولاا�صطلاحي وا�ضحة، ف�شروط 
مملوكاً لغيره، والخفية، والحرز. 
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22 حكم ال�سرقة: ال�سرقة حرام جعل الله تعالى عقوبتها قطع اليد من الكوع باتفاق .
�أَيْدِيَهُمَا جَزَاء  ارِقَةُ فَاقْطَعُواْ  ارِقُ وَال�سَّ الفقهاء، )15( والأ�صل في ذلك قوله تعالى: {وَال�سَّ

ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ}. )16(  ِ وَاّهلل نَ اّهلل َا كَ�سَبَا نَكَالاً مِّ ِمب
33 حكم �سرقة الوالد من مال ولده: �إذا �سرق الوالد من مال ولده فهل يقطع؟ اختلف .

العلماء في حكم من �سرق من مال ولده وهذه �أقوالهم في الم��سألة: 
لا يقطع من �سرق من مال ولده، و�سواء في ذلك الأب والأم ولاابن ♦♦ الأول:  القول 

والبنت والجد والجدة من قبل الأم �أو الأب؛ لأن بينهم قرابة تمنع �شهادة �أحدهم للآخر فلم 
وال�سنة  الكتاب  ذلك  في  وحجتهم   )17( الجمهور.  قول  وهو  كالأب،  منه  بال�سرقة  يقطع 

والأثر والمعقول: 
ÚÚ ِفمن الكتاب قوله تعالى: {فََال تَقُلْ لَهُمَا �أُفٍّ وََال تَنْهَرْهُمَا}. )18( فَكَانَ بِالْقَطْع

. )19( فالولد ممنوع من قول »�أف« لوالده فكيف بقطع يده بال�سرقة منه؟  هْي �أَحَقَّ �أَغْلَظَ وَبِالنَّ
ÚÚ :من ال�سنة ا�ستدلوا بما يلي
عن جابر بن عبد الله- ر�ضي الله عنه- �أن رجلًا قال: يا ر�سول الله �إن لي مالًا وولداً ��

و�إن �أبي يريد �أن يجتاح مالي فقال«�أنت ومالك لأبيك«. )20( وهذا دليل على �أنه �شريك في 
ملك ماله، لأن اللام فيه للتمليك. )21( 

عن عائ�شة- ر�ضي الله عنها- �أن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال:«ادر�ؤوا ��
الحدود عن الم�سلمين ما ا�ستطعتم، ف�إن وجدتم لم�سلم مخرجاً فخلوا �سبيله، ف�إن الإمام �أن 
يخطئ في العفو خير من �أن يخطئ بالعقوبة«. )22( وللوالد �شبهة في مال ولده، والحدود تُدر�أ 

بال�شبهات. )23( 
عن عائ�شة- ر�ضي الله عنها- : قالت: قال ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- :«�إن ��

�أطيب ما �أكلتم من ك�سبكم و�إن �أولادكم من ك�سبكم«. )24( 
ÚÚ و�أما الأثر فا�ستدلوا بقول عمر بن الخطاب- ر�ضي الله عنه- :« لئن �أعطل الحدود

بال�شبهات �أحب �إلي من �أن �أقيمها بال�شبهات«. )25( وللأب �شبهة في مال لاابن، وللابن �شبهة 
في مال الأب؛ لأنه جعل ماله كماله في ا�ستحقاق النفقة ورد ال�شهادة فيه. )26( 

ÚÚ ،ومن المعقول قالوا: تجب نفقة الوالد على ولده، كما �أن للوالد الولاية على مال ابنه
�ْملاأخْوذ منْه ولده �أَحبُّ �إِليه  نَّ الْقطع ِيف المال يجب عند الْأَخْذ له، وَ ف�سقط القطع بينهما، وَلِأَ

و�أَعزُّ عليه من ماله، فَعُدِم فيه معنى الْقَطع فَ�سَقَط عنه. )27( 
هناك نق�ص في الحرز يمنع القطع؛ لأن الأب م�أذون في الدخول في الحرز. )28( ��
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�أبو ♦♦ قال  وبه   )29( الظاهرية.  قول  وهو  ابنه.  مال  في  الْأَب  يُقْطع  الثاني:  القول 
فَاقْطَعُواْ  ارِقَةُ  وَال�سَّ ارِقُ  {وَال�سَّ ثور وابن المنذر. )30( وا�ستدلوا بعموم ظاهر قوله تعالى: 
�أَيْدِيَهُمَا}. )31( ولم يخ�ص �أجنبياً دون ذي رحم، ولا خ�صت ال�سنة، والآية عامة على جميع 
�أو �سنة. )32( . و�أجيب عن ذلك ب�أن الآية خ�ص�صتها الأحاديث  ال�اسرق ما لم يخ�صه كتاب 

ال�سابقة التي ا�ستدل بها الجمهور. 
الترجيح: الراجح لي في هذه الم�س�ألة بعد النظر فيها قول الجمهور؛ لقوة ما ا�ستدلوا ♦♦

به من �أدلة، ولوجود ال�شبهة، والحدود تدر�أ بها، وقد �أجازت الأحاديث وهي كثيرة �أن ي�أخذ 
الوالد من مال ولده ما �شاء بغير �إذنه، منها ما جاء عن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- 
�أنه قال:«�إن �أولادكم من �أطيب ك�سبكم، فكلوا من �أموالهم«. )33( فجعل مال لاابن مالًا لأبيه. 

 )34(

�أما القول بعموم الن�صو�ص التي تحث على قطع يد ال�سارق ف�إن الفقهاء ا�شترطوا في 
القطع �شروطاً خ�ص�صوا بها هذا العموم، فمن ذلك من ا�ضطره الجوع �إلى ال�سرقة لم يقطع، 

وكذلك من �سرق مال والده �أو �سيده. 
المطلب الثالث: �سرقة الابن من مال �أبيه: 

ثمة خلاف بين �أهل العلم في حكم من �سرق من مال والده: 
الر�أي الأول: لا يقطع لاابن و�إن �سفل ب�سرقة مال والده و�إن علا. وبه قال الحنفية، ♦♦

�أن  )35( وال�شافعية، )36( والحنابلة، )37( وهو قول ابن وهب، و�أ�شهب. )38( ووجه هذا الر�أي 

بين الأب ولاابن قرابة تمنع قبول �شهادة �أحدهما ل�صاحبه، فلم يقطع ب�سرقة ماله كالأب؛ 
ولأن النفقة تجب في مال الأب لابنه حفظاً له، فلا يجوز �إتلافه حفظاً للمال؛ ولأن لاابن 
ينب�سط في مال �أبيه في العادة، �ألا ترى �أن العبد لا يقطع في مال �سيده فلأن لا يقطع ابنه 

في ماله �أولى. )39( 
قول ♦♦ وهو  علا.  و�إن  والده  مال  ب�سرقة  �سفل  و�إن  لاابن  يقطع  الثاني:  الر�أي 

�أبو  قال  وبه   )42( الحنابلة،  الخرقي من  قول  )41( وهو ظاهر  والظاهرية،   )40( المالكية، 
ثور، وابن المنذر. )43( م�ستندهم في ذلك ما يلي: 

�أَيْدِيَهُمَا}. )44( فالآية عامة، �� ارِقَةُ فَاقْطَعُواْ  ارِقُ وَال�سَّ عموم قوله تعالى: {وَال�سَّ
الأحاديث  خ�ص�صتها  الآية  ب�أن  ذلك  عن  و�أجيب  وغيره.  والده  من  �سرق  من  فيها  فيدخل 

ال�سابقة التي ا�ستدل بها الجمهور. 
ب�سرقة ماله كالأجنبي؛ �� بقتله، فيقطع  ويقاد  والده،  بالزنا بجارية  الولد يحد  �أن 
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ل�ضعف ال�شبهة. )45( و�أجاب القائلون بعدم القطع على ذلك ب�أن الزنا بجاريته يجب به الحد 
لأنه لا �شبهة له فيها بخلاف المال ففيه ال�شبهة. )46( 

�ضعف �شبهة لاابن في مال �أبيه بخلاف �شبهة الأب في مال ابنه. )47( ��
والراجح لي في هذه الم�س�ألة بعد النظر فيها قول الجمهور؛ لقوة ما ا�ستدلوا به من �أدلة، 
�أن ينفق على ولده، وقد يكون  �إن على الأب  ال�شبهة، والحدود تدر�أ بال�شبهات، ثم  ولوجود 

الوالد �شحيحاً، في�ضطر ولده لأخذ ما يتدبّر به ويكفيه بالمعروف. 
المطلب الرابع- حكم قذف الوالد ولده والولد والده: 

معنى القذف وحكمه: 
ÚÚ والقذف رمى.  فانْقَذَف  قَذْفاً  يَقْذِف  بال�شيء  قذَفَ  لغة:  القذف  القذف-  معنى 

هم. )48(  . ويطلق على الرَّمي بال�سَّ بُّ بالحجارة: الرمي بها. والقَذْف: ال�سَّ
وفي لاا�صطلاح: الرمي بالزنا �أو نفي الن�سب. )49( والقذف في لاا�صطلاح هو كالمعنى 

اللغوي �إلا �أنه خُ�ص الرمي بالزنا. )50( 
ÚÚ ا فيه من هتك لأعرا�ض الم�سلمين، وطعن في �أن�سابهم حكم القذف: القذف محرّم، لِم

 ْ ثُمَّ لَم ُحْ�صَنَاتِ  اْمل يَرْمُونَ  ذِينَ  {وَالَّ بالافتراء والكذب، والأ�صل في تحريمه قوله تعالى: 
وَ�أُوْلَئِكَ هُمُ  بَداً  رْبَعَةِ �شُهَدَاء فَاجْلِدُوهُمْ ثَمَانِيَن جَلْدَةً وََال تَقْبَلوُا لَهُمْ �شَهَادَةً �أَ يَ�أْتُوا بِ�أَ

الْفَا�سِقُونَ}. )51( 
ÚÚ :حكم قذف الوالد ولده

من �شروط حد القذف �أن لا يكون القاذف �أ�صلًا للمقذوف كالأب والجد �إن علا، والأم 
�أم  رجلًا  القاذف  �أكان  �سواء  عليه،  الحدّ  يجب  لم  ولده  الوالد  قذف  ف�إذا  علت،  و�إن  والجدة 
امر�أة، و�سواء �أكان القذف ت�صريحاً �أم تعري�ضاً، ويكتفى بتعزيره؛ لأن القذف �أذى. بهذا قال 

الجمهور )52( وا�ستدلوا بما ي�أتي: 
�إِحْ�سَاناً}. )53( والمطالبة بالقذف لي�س من الإح�سان �� قوله تعالى: {وَبِالْوالِدَيْنِ 

في �شيء، فكان منفياً بالن�ص. )54( ولأن توقير الأب واحترامه واجب �شرعاً وعقلًا، والمطالبة 
بالقذف للجد ترك لهذا التعظيم ولااحترام، فكان حراماً. )55( 

هُمَا �أُفّ}. )56( والنهي عن الت�أفيف ن�صاً نهي عن ال�ضرب �� قوله تعالى: {فَلاَ تَقُل لَّ
دلالة ولهذا لا يقتل به ق�صا�صاً. )57( ولا ينبغي للولد �أن يطلب حدّ والده للت�شفّي منه. )58( 

�أنه �إذا لم يقتل الأب بالولد، فعدم حده بقذفه �أولى. )59( ��
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�إنه �� �أو  كالق�صا�ص،  الوالد  على  للولد  يجب  فلا  لآدمي،  حقاً  تجب  عقوبة  القذف 
بال�شبهات،  يدر�أ  الحد  ولأن  الق�صا�ص،  ف�أ�شبه  با�ستيفائه،  بالمطالبة  �إلا  ي�ستوفى  لا  حق 
الحد  فمنعت  الق�صا�ص،  ي�سقط  الأبوة معنى  ولأن  كالق�صا�ص،  �أبيه  على  للابن  فلا يجب 

كالرق والكفر. )60( 
وقال المالكية في الم�شهور: )61( عليه الحدّ �إن �أقام على حقه، ويف�سق بحده، فلا تقبل 
له �شهادة، وعفوه عنه جائز عند الإمام. )62( لعموم الآية وعدم ورود الدليل با�ستثنائه. قال 
ْ يَ�أْتُوا بِ�أَرْبَعَةِ �شُهَدَاء فَاجْلِدُوهُمْ ثَمَانِيَن جَلْدَةً  ُحْ�صَنَاتِ ثُمَّ لَم ذِينَ يَرْمُونَ اْمل تعالى: {وَالَّ
وْلَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ}. )63( ولأنه حدّ فلا تمنع من وجوبه  وَ�أُ وََال تَقْبَلوُا لَهُمْ �شَهَادَةً �أَبَداً 
قرابة الولادة كالزنا. )64( وهو قول عمر بن عبد العزيز، و�أبي ثور، وابن المنذر. )65( هذا في 

الت�صريح بقذفه، �أما تعري�ض الأب بقذف ابنه فلا يحد الأبوان اتفاقاً. )66( 
مناق�شة �أدلتهم: ♦♦

ناق�ش الجمهور القائلين بوجوب الحد على من قذف �أحد فروعه فقالوا: 
ÚÚ الأبوة معنى ي�سقط الق�صا�ص، فمنعت الحد كالرق والكفر، وهذا يخ�ص عموم قوله

ثَمَانِيَن  فَاجْلِدُوهُمْ  �شُهَدَاء  بِ�أَرْبَعَةِ  يَ�أْتُوا   ْ لَم ثُمَّ  ُحْ�صَنَاتِ  اْمل يَرْمُونَ  ذِينَ  {وَالَّ تعالى: 
جَلْدَةً}. )67( 

ÚÚ قيا�س حد القذف على حد الزنا قيا�س مع الفارق، والفرق بين القذف والزنا هو �أن
حد الزنا خال�ص لحق الله تعالى لا حق للآدمي فيه، وحد القذف حق لآدمي، فلا يثبت للابن 

على �أبيه كالق�صا�ص، وعلى �أنه لو زنا بجارية ابنه لم يجب عليه حد. )68( 
ÚÚ ما ذكره بع�ض العلماء من وجوب الحد على الأب بقذف ابنه ينتق�ض بال�سرقة، ف�إن

الأب لا يقطع ب�سرقة مال ابنه، فكذا لا يحد بقذفه. )69( 
القول المختار: بعد عر�ض �آراء العلماء في هذه الم�س�ألة، ف�إن قول الجمهور ما ترتاح 
�صته الن�صو�ص  �إليه النف�س؛ لقوة ما ا�ستدلوا به من �أدلة، و�أما القول بعموم الن�ص فقد خ�صّ
التي تمنع القود من الأب، و�إذا منعت الأبوة لااقت�صا�ص من الوالد وهو �أعلى فلأن تمنع من 
الأدنى وهو القذف بطريق الأولى. �أما قيا�س القذف على الزنا فالأولى �أن يقا�س القذف على 

القتل. ثم �إن الإن�سان لا يهتك عر�ض نف�سه، فالغالب �صدق الوالد في قذفه. 
ÚÚ حكم قذف الولد والده: يحد الولد بقذف كل واحد من والديه، بهذا قال الحنفية

لأن  المذهب؛)73(  من  ال�صحيح  في  والحنابلة   ،  )72( وال�شافعية   ،  )71( والمالكية   ،  )70(

مح�صن.  المقذوف 
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المطلب الخام�س: زنا الوالد بابنته
ثمة خلاف بين الفقهاء في حكم الوالد �إذا زنا بابنته: 

القول الأول: ذهب الإمام مالك، )74( وال�شافعي )75( ، والحنابلة في الراجح عندهم ♦♦
)76( وال�صاحبان من الحنفية، )77( �إلى �أن حده حد الزاني، فيرجم كما لو زنا ب�أجنبية. وبهذا 

ذلك بما  وا�ستدلوا على   )78( الثوري.  الب�صري، و�أبو ثور، و�سفيان  النخعي، والح�سن  قال 
يلي: 

وََال �� جَلْدَةٍ  مِئَةَ  نْهُمَا  مِّ وَاحِدٍ  كُلَّ  فَاجْلِدُوا  وَالزَّاِين  انِيَةُ  {الزَّ عموم قوله تعالى: 
ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَلْيَ�شْهَدْ عَذَابَهُمَا  ِ �إِن كُنتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِاَّهلل تَ�أْخُذْكُم بِهِمَا رَ�أْفَةٌ ِيف دِينِ اَّهلل

ُ�ؤْمِنِيَن}. )79(  نَ اْمل طَائِفَةٌ مِّ
البكر �� �سبيلًا،  لهن  الله  قد جعل  :«خذوا عني،  و�سلم-  عليه  الله  النبي- �صلى  قول 

بالبكر جلد مائة ونفي �سنة، والثيب )80( بالثيب جلد مائة والرجم«. )81( 
الزنا  وبين  ب�أجنبية،  الزنا  بين  العقوبة  يفرّقا في  لم  ان  الن�صّ هذان  لاا�ستدلال:  وجه 

بذات محرم. )82( 
وبه ♦♦  )83( رواية،  في  �أحمد  الإمام  قول  وهو  بابنته،  زنا  من  يقتل  الثاني:  القول 

بِي خَيْثَمَةَ، و�سعيد بن الم�سيب،  وبَ، وَابْنُ �أَ �سْحَاقُ، وَ�أَبُو �أَيُّ قال ابن عبا�س، وَجَابِرُ بْنُ زَيْدٍ، وَ�إِ
واختاره ابن تيمية، وابن قيم الجوزية، ورجّحه ابن قدامة في المغني. )84( وعند الإمام �أحمد 
ي�ؤخذ ماله �إلى بيت مال الم�سلمين. وا�ستدل القائلون بقتل من زنى بابنته بال�سنة والأثر: 

ÚÚ :أولًا: من ال�سنة ا�ستدلوا بالأحاديث التالية�
عن ابن عبا�س- ر�ضي الله عنهما- ، �أن ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال:«من ��

وقع على ذات محرم فاقتلوه«. )85( 
عن البراء بن عازب قال: لقيت عمي ومعه الراية، فقلت: �إلى �أين تريد؟ فقال:«بعثني ��

ر�سول الله �إلى رجل نكح امر�أة �أبيه من بعده �أن �أ�ضرب عنقه و�آخذ ماله«. )86( فظاهر هذين 
الحديثين يوجب عقوبة القتل على من زنا ب�إحدى محارمه، والبنت من المحارم. 

فقال: �� نف�سها  على  �أخته  اغت�صب  رجل  الحجاج  �إلى  رفع  �أنه  الأثر  من  ودليلهم 
الله  عبد  ف�س�ألوا  و�سلم-  عليه  الله  �صلى  النبي-  �أ�صحاب  من  هنا  ها  من  و�سلوا  احب�سوه، 
بن �أبي مطرف- ر�ضي الله عنه- فقال: �سمعت ر�سول الله يقول:«من تخطى الحرمتين )87( 

فخطوا و�سطه ال�سيف«. )88( 
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وهذه الأدلة تدل بمنطوقها على وجوب قتل من نكح محارمه، والبنت من المحارم، 
�إذا حرم نكاحهن بعقد، ف�إن حرمة نكاحهن بغير عقد  �إحداهن؛ لأنه  وكذلك من وقع على 

�أولى. )89( 
الترجيح: �أميل في هذه الم�س�ألة �إلى قول الجمهور القائلين بعدم قتل الزاني بابنته ♦♦

لما يلي: 
فحديث �� بالقتل.  القائلين  �أدلة  و�ضعف  ووجاهتها،  بها  ا�ستدلوا  التي  الأدلة  قوة 

الترمذي عن ابن عبا�س قال فيه الألباني: �ضعيف. )90( 
حمل العلماء الأحاديث التي تن�ص على القتل على الم�ستحلّ لهذا النكاح و�أن غير ��

الم�ستحلّ يحد حد الزاني. )91( 

المبحث الثاني: 

أحكام الوالد مع ولده في القصاص: 
المطلب الأول- حكم قتل الوالد ولده والولد والده: 

تَقْتُلوُاْ  القتل جريمة كبيرة نهى الله تعالى عنها في كثير من �آياته قال تعالى: {وَلاَ 
ِف  هِ �سُلْطَاناً فَلاَ يُ�ْرس ُ �إِلاَّ بِالَحقِّ وَمَن قُتِلَ مَظْلوُماً فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ تِي حَرَّمَ اّهلل فْ�سَ الَّ النَّ
مَنْ�صُوراً}. )92( كما نهت عنها كثير من الأحاديث النبوية، فعن عبد  كَانَ  هُ  �إِنَّ الْقَتْلِ  ِّيف 
�أهون على الله من قتل  �أنّ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- قال:«لزوال الدنيا  الله بن عمرو 
رجل م�سلم«. )93( وتزداد ب�شاعة هذه الجريمة حين تكون بين ذوي الأرحام الذين دعاهم الله 
�إلى التراحم والتواد والتحابب، لذلك نهى الله تعالى الآباء عن قتل �أبنائهم في �أكثر من 

مو�ضع في كتابه العزيز: 
11 اكُم �إنَّ قَتْلَهُمْ . حْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ�إِيَّ �أَوْلادَكُمْ خَ�شْيَةَ �إِمْلاقٍ نَّ تَقْتُلوُاْ  قال تعالى: {وَلاَ 

كَانَ خِطْءاً كَبِيراً}. )94( فقد نهى عن قتلهم خ�شية الفقر المترقب المخوف منه مع �أنه غير 
واقع في الحال. )95( 

22 اهُمْ}. )96( نهى الله . حْنُ نَرْزُقُكُمْ وَ�إِيَّ نْ �إمْلاقٍَ نَّ قال تعالى: {وَلاَ تَقْتُلوُاْ �أَوْلادََكُم مِّ
تعالى في هذه الآية الكريمة عن قتل الأولاد من �أجل الفقر الواقع بالفعل. )97( 

33 يِّ ذَنبٍ قُتِلَتْ}. )98( والموءودة المثقلة . َوْ�ؤُودَةُ �سُئِلَتْ، بِ�أَ وقال تعالى: {وَ�إِذَا اْمل
بالتراب حتى الموت وهي الجارية كانت تدفن حية، فكانوا يحفرون لها الحفرة، ويلقونها 

فيها، ثم يهيلون عليها التراب. )99( 
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44 عن عبد الله بن م�سعود- ر�ضي الله عنه- قال: قال رجل: يا ر�سول الله �أي الذنب .
�أكبر عند الله؟ قال:«�أن تدعو لله نداً وهو خلقك. قال: ثم �أي؟ قال: ثم �أن تقتل ولدك خ�شية �أن 
يطعم معك قال: ثم �أي؟ قال: »ثم �أن تزاني بحليلة جارك«. )100( ف�ضعف لااعتقاد في �أن الله 
هو الرزاق يدفع بع�ض الجهلة �إلى قتل �أولادهم، وهذا ما نهت عنه الآيات الكريمة والأحاديث 
ال�شريفة. وكما يحرم قتل لاابن بيد �أبيه، فكذا يحرم على الولد قتل والده؛ لعموم الأدلة التي 

تنهى عن القتل. 
المطلب الثاني- حكم الاقت�صا�ص من الوالد بقتل ولده: 

�إذا قتل الوالد ولده عمداً فهل يقت�ص من الوالد؟ ثمة خلاف بين الفقهاء في هذه الم�س�ألة 
و�سبب اختلافهم فيها ما رووه عن عمرو بن �شعيب �أن رجلًا من بني مدلج يقال له قتادة 
حذف ابنه ب�سيف، ف�أ�صاب �ساقه، فنزى في جرحه، فمات، فقدم �اسرقة بن جع�شم على عمر 
)101( ع�شرين  قُديد  �أعُدد لي على  له، فقال عمر:  بن الخطاب- ر�ضي الله عنه- فذكر ذلك 
ومائة بعير حتى �أقدم عليك، فلما قدم عمر �أخذ من تلك الإبل ثلاثين حِقّةٌ )102( ، وثلاثين 
جَذَعَةٌ )103( ، و�أربعين خَلِفَةِ )104( ، ثم قال: �أين �أخو المقتول؟ قال: ها �أنا ذا، قال: خذها ف�إن 
)105( فالجمهور حملوه على  �شيء«.  لقاتل  قال:«لي�س  و�سلم-  عليه  الله  الله- �صلى  ر�سول 
ظاهره من �أنه عمد لإجماعهم �أن من حذف �آخر ب�سيف فقتله فهو عمد، و�أما الإمام مالك 
�أنه لم يكن عمداً مح�ضاً، و�أثبت منه �شبه العمد فيما بين لاابن  فقد حمل هذا الحديث على 
والأب، فر�أى الإمام مالك لما للأب من الت�سلط على ت�أديب ابنه ومن المحبة له، فحمل القتل 
في �أمثال هذه الأحوال على �أنه لي�س بعمد ولم يتهمه. )106( وتلكم �أقوال الفقهاء في هذه 

الم��سألة: 
لا ♦♦ �أنه  �إلى   )109( والحنابلة   )108( وال�شافعية،   )107( الحنفية،  ذهب  الأول:  القول 

ق�صا�ص على الوالد �إذا قتل ولده و�إن �سفل، ولا بنته و�إن �سفلت، وعليه الدية، ولا ق�صا�ص 
الآباء والأمهات. وبهذا قال عمر بن الخطاب-  �أي�ضاً على الأم والأجداد والجدات من قبل 
ذلك  على  ا�ستدلوا  وقد   )110( و�إ�سحاق.  ومجاهد،  وعطاء،  والثوري،   ، عنه-  الله  ر�ضي 

بال�سنة والإجماع والمعقول: 
ÚÚ :أولًا- من ال�سنة ا�ستدلوا بما ي�أتي�
عليه �� الله  الله- �صلى  ر�سول  �سمعت  قال:  الله عنه-  الخطاب- ر�ضي  بن  عن عمر 

و�سلم- يقول:«لا يقاد الوالد بالولد«. )111( 
عن ابن عبا�س- ر�ضي الله عنهما- قال: قال ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- ��
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:«لا تقام الحدود في الم�ساجد، ولا يقاد الوالد بالولد«. )112( ظاهر الحديثين يدل على �أنه لا 
يقت�ص من الوالد لولده. 

هذه �� ظاهر  الدلالة:  وجه   )113( لأبيك«.  ومالك  وال�سلام:«�أنت  ال�صلاة  عليه  قوله 
الإ�ضافة يوجب كون الولد مملوكاً لأبيه، ثم حقيقة الملك تمنع وجوب الق�صا�ص كالمولى �إذا 

قتل عبده، فتكون الإ�ضافة �شبهة في درء الق�صا�ص؛ لأنه يدر�أ بال�شبهات. )114( 
ÚÚ لأنه بولد  والد  يقتل  )ولا  الله:  رحمه  ال�شافعي  الإمام  قال  الإجماع:  من  ثانياً- 

�إجماع( . )115( 
ÚÚ :ثالثاً- من المعقول قالوا
�إن الق�صا�ص يجب للمقتول �أو لوليه على �سبيل الخلافة عنه، ولاابن لي�س من �أهل ��

�أن ي�ستوجب ذلك على �أبيه، وبدون الأهلية لا يثبت الحكم. )116( 
�سقوط �� في  �شبهة  ذلك  فيكون  �شفقته،  لوفور  غالباً  ولده  يقتل  لا  الوالد  �إن 

 )117( الق�صا�ص. 
�إن الأب لا ي�ستحق العقوبة بولده؛ لأنه �سبب لإحيائه، فمن المحال �أن يكون الولد ��

�سبباً لإفنائه؛ ولهذا لا يقتله �إذا وجده في �صف الم�شركين مقاتلًا �أو زانياً وهو مح�صن. )118( 
�أنه لا يجب على الوالدة  �أنه لا يجب الق�صا�ص على الوالد بقتل الولد ثبت  و�إذا ثبت 
بقتل ابنها )119( لأن حقها �أوجب، فكذلك الأجداد والجدات من قبل الرجال والن�ساء بقتل 
ابن ابنهم و�إن بعدوا، لأنه والد فيدخل في عموم الن�ص، ولأن ذلك حكم يتعلق بالولادة، 
فا�ستوى فيه القريب والبعيد كالمحرمية والعتق �إذا ملكه، والجد من قبل الأب كالجد من 
الح�سن:«�إن  و�سلم- في  الله عليه  النبي- �صلى  قال  ابناً،  ي�سمى  البنت  ابن  لأن  الأم،  قبل 

ابني هذا �سيد« )120( . )121( 
ة )122( ، ولا يرث منها، كذا لو  ولو كان ال�ضارب لبطن �أم الجنين هو الأب يلزمه الغُرَّ
�شربت الأم لإ�سقاطها ما في بطنها، فتجب عليها الغرة، ولا ترث منها؛ لأن القاتل لا يرث 

المقتول. )123( 
ويقتل الوالد بولده من الر�ضاع والزنى على ال�صحيح من المذهب عند الحنابلة. )124( 

مناق�شة القائلين بعدم القتل: 
ناق�ش القائلون بالقتل القائلين بعدمه كما ي�أتي: 

11 ما روي من الأحاديث في عدم قتل الوالد بولده كلها معلولة الأ�سانيد. )125( و�أجيب .
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م�ستفي�ض  والعراق،  بالحجاز  العلم  �أهل  عند  م�شهور  الأحاديث  هذه  بع�ض  ب�أن  ذلك  عن 
الإ�سناد فيه حتى يكون الإ�سناد في مثله  عندهم، ي�ستغنى ب�شهرته وقبوله والعمل به عن 

مع �شهرته تكلفاً. )126( 
22 قولهم: لا يقتل الأب بابنه لأن الأب كان �سبب وجوده فكيف يكون هو �سبب عدمه، .

هذا يبطل بما لو زنى بابنته ف�إنه يرجم، وكان هو �سبب وجودها، وتكون هي �سبب عدمه، 
ثم �أي فقه تحت هذا؟ ولم لا يكون �سبب عدمه �إذا ع�صى الله تعالى في ذلك؟ )127( و�أجيب عن 

ذلك ب�أن الرجم حق الله على الخ�صو�ص بخلاف الق�صا�ص. )128( 
حالّة  الأب  مال  في  مغلّظة  الدية  فتجب  لاابن،  بقتل  الأب  على  ق�صا�ص  لا  �أنه  وبما 
غير م�ؤجلة، وبهذا قال المالكية، وال�شافعية، والحنابلة في الراجح عندهم، وروي ذلك عن 
عمر، والمغيرة، وعطاء، ومحمد بن الح�سن. )129( والدية مغلّظة ثلاثون حقة، وثلاثون جذعة، 
و�أربعون خلفة، وهي التي في بطونها �أولادها؛ فعن عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده �أن 
ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- قال:«من قتل م�ؤمناً متعمداً دفع �إلى �أولياء المقتول، ف�إن 
�شاءوا قتلوا، و�إن �شاءوا �أخذوا الدية، وهي ثلاثون حقة، وثلاثون جذعة، و�أربعون خلفه، وما 
�صالحوا عليه فهو لهم، وذلك لت�شديد العقل«. )130( و�سبب جعلها مغلّظة؛ لأن �ضمان المتلَف 
يكون على المتلِف في ماله حالًا ك�سائر المتلفات، �إلا �أن الت�أجيل في الدية عند الخط�أ ثبت 
للتخفيف على الخاطئ وعلى عاقلته، والعامد لا ي�ستحق ذلك التخفيف، فيكون الواجب عليه 
حالًا، و�إنما لا تعقله العاقلة لما جاء عن عبد الله بن عبا�س- ر�ضي الله عنهما- مرفوعاً:«لا 
تحمل العاقلة عمداً ولا �صلحاً ولا اعترافاً ولا ما جنى المملوك«. )131( ولا يرث الأب في هذا 

من مال الولد ولا من ديته؛ لأنه من العمد لا من الخط�أ. )132( 
الآباء والأجداد في ثلاث �سنين؛ لأن هذا عمد،  �أموال  الدية في  تجب  الحنفية:  وقال 
والعاقلة لا تعقل العمد. )133( وحجتهم في ذلك �أن هذا ما وجب بنف�س القتل، فيكون م�ؤجلًا 
كما لو وجب بقتل الخط�أ و�شبه العمد، وهذا لأن المتلف لي�س بمال، وما لي�س بمال لا ي�ضمن 
بالمال �أ�صلًا، و�إنما عرفنا تقوم النف�س بالمال �شرعاً، وال�شرع �إنما قوّم النف�س بدية م�ؤجلة 

في ثلاث �سنين والم�ؤجل �أنق�ص من الحال. )134( 
وقال الإمام �أحمد في رواية �أنها �أرباع، وهو قول الزهري، وربيعة، ومالك، و�سليمان 
بن ي�سار، وروي ذلك عن ابن م�سعود- ر�ضي الله عنه- ، ووجهه ما روى الزهري عن ال�سائل 
بن يزيد قال: كانت الدية على عهد ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- مائة من الإبل �أربعة 
�أ�سنان خم�سة وع�شرين حقة، وخم�سة وع�شرين جذعة، وخم�سة وع�شرين بنات لبون، وخم�سة 

وع�شرين بنات مخا�ض. )135( 
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القول الثاني: ذهب الإمام مالك في الم�شهور عنه �إلى �أن الرجل �إذا قتل ابنه غيلة ♦♦
ب�أن �أ�ضجعه ثم ذبحه، �أو بقر بطنه، �أو عمل به عملًا لا ي�شك في �أنه عمد �إلى قتله دون �أدب 
ف�إنه يقاد به، و�إن حذفه ب�سيف �أو ع�صا لم يقتل به. وهو قول عثمان البتّي. )136( وقد ا�ستدل 

على ذلك بالكتاب وال�سنة: 
ÚÚ ذِينَ �آمَنُواْ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِ�صَا�صُ ِيف هَا الَّ ف�أما ظاهر الكتاب فقوله تعالى: {يَا �أَيُّ

رِّ وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَالأُنثَى بِالأُنثَى}. )137( قال القرطبي: ولا نعلم خبراً  ُ رُّ بِاْحل ُ الْقَتْلَى اْحل
ثابتاً يجب به ا�ستثناء الأب من جملة الآية. )138( 

ÚÚ -من ال�سنة عن ابن عبا�س- ر�ضي الله عنهما- عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم
قال:«الم�سلمون تتكاف�أ دما�ؤهم وهم يد على من �سواهم، ي�سعى بذمتهم �أدناهم، ويرد على 

�أق�صاهم«. )139( وهذا عام في الق�صا�ص من كل قاتل. 
والخا�ص  العمومات،  هذه  يخ�ص�ص  �أدلة  من  ذكروه  ما  ب�أن  المانعون  �أجاب  وقد 
مقدّم على العام، ويفارق الأب �سائر النا�س، ف�إنهم لو قتلوا بالحذف بال�سيف وجب عليهم 
الق�صا�ص، والأب بخلافه. )140( ثم �إن عاطفة الأبوة تمنعه من الإقدام على قتل ولده، وهذا 

المعنى لي�س موجوداً بالن�سبة للأجنبي. 
القول الثالث: �إذا قتل الأب ابنه ف�إنه يقتل به، بهذا قال ابن نافع، وابن عبد الحكم، ♦♦

من  م�سلمان  حرّان  ولأنهما  للق�صا�ص؛  الموجبة  والأخبار  الكتاب  �آي  لظاهر  المنذر،  وابن 
الجناية  �أما   )141( كالأجنبيين.  ب�صاحبه  منهما  واحد  كل  يقتل  �أن  فوجب  الق�صا�ص،  �أهل 
على ما دون النف�س فقد ذكر العلماء �أن الجرح بمنزلة القتل، فما كان من رمية �أو �ضربة 
فلا ق�صا�ص على الأب فيه، ويغلظ عليه فيه الدية مثل النف�س. وما كان مما يتعمد مثل �أن 
عند  منه  فيقت�ص  يده،  �أو  �أذنه،  فيقطع  �سكيناً  ي�أخذ  �أو  عينه،  في  �إ�صبعه  فيدخل  ي�ضجعه 

المالكية. )142( 
الترجيح: ♦♦

بعد الوقوف على �آراء الفقهاء في هذه الم�س�ألة ف�إن ما تميل �إليه النف�س ما ذهب �إليه 
الجمهور من �أن الوالد لا يقتل بولده للأ�سباب الآتية: 

ÚÚ وجاهة الأدلة التي ا�ستدلوا بها، وهي �أدلة ا�شتهرت وا�ستفا�ضت بين النا�س، وتلقتها
الأمة بالقبول الح�سن. قال الج�صا�ص: )خبر »لا يقتل والد بولده« م�ستفي�ض م�شهور، وقد حكم 
به عمر بن الخطاب بح�ضرة ال�صحابة من غير خلاف من واحد منهم عليه، فكان بمنزلة 
قوله:«لا و�صية لوارث« ونحوه في لزوم الحكم به، وكان في حيز الم�ستفي�ض المتواتر( . )143( 
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ÚÚ للقتل يكون  فقد  الفارق،  قيا�س مع  الق�صا�ص  �إيجاب  الزنا في  القتل على  قيا�س 
دافع كدافع التربية والت�أديب وغير ذلك؛ ل�شفقته عليه، والحر�ص على م�صالحه، فيعذر في 

ذلك، وفي الزنا لا يت�صور وجود مثل هذا الدافع وغيره البتة. 
ÚÚ قولهم �إن الق�صا�ص واجب على جميع الم�ؤمنين ب�سبب القتل، ولا ي�ستثنى منه الوالد

مع ولده، رد عليه �أهل العلم ب�أن هذا العموم قد دخله التخ�صي�ص في �صور كثيرة وهي: �إذا 
قتل الوالد ولده، وال�سيد عبده، وفيما �إذا قتل الم�سلم حربياً �أو معاهداً، وفيما �إذا قتل م�سلم 
خط�أ، �إلا �أن العام الذي دخله التخ�صي�ص يبقى حجة فيما عداه. )144( ثم �إن الأبوة مانعة 

من ت�أثير العلة في الحكم. )145( 
ÚÚ إن منع قتل الوالد بولده لتردد الوالد بين المالية والآدمية، ف�إن موجب فعله ابتداء�

الق�صا�ص، ثم ينقلب مالًا لمانع الأبوة. )146( 
المطلب الثالث- ا�شتراك الأب والأجنبي في قتل الابن 

يقت�ص  مّمن  يكونوا  �أن  العمد  القتل  في  الم�شتركين  على  الق�صا�ص  تنفيذ  �شروط  من 
منهم للمقتول، ف�إذا ا�شترك مع الجماعة القاتلة من لا يقت�ص منه كا�شتراك الأب والأجنبي 

في قتل لاابن ففيه قولان: 
الأول: يقتل الم�شارك الأجنبي، وهو قول المالكية، )147( والحنابلة في الأرجح، )148( ♦♦

وال�شافعية في الأ�صح؛ )149( لأنّه م�شارك في القتل العمد العدوان لمن لم يقتل به لو انفرد، 
فوجب عليه الق�صا�ص ك�شريك الأجنبي. ولأنّ م�شاركة الأب لم تغّري �صفة العمد في القتل، 
قال  كما  ماله  في  مغلّظة  الدّية  ن�صف  فعليه  الأب  �أمّا   )150( �شريكه.  عن  القود  ي�سقط  فلم 

ال�شافعية. )151( 
الثاني: لا يجب عليهما الق�صا�ص، وبه قال الحنفية، )152( وال�شافعية في قول، )153( ♦♦

و�أحمد )154( في رواية؛ لأنه م�شارك من لا ق�صا�ص عليه، فلم يجب عليه ق�صا�ص ك�شريك 
الخاطىء. )155( 

وتجب الدية في مالهما عند الحنفية؛ لأنّ الأب لو انفرد تجب الدّية في ماله. )156( 
الترجيح: بعد ب�سط �آراء الفقهاء في هذه الم�س�ألة ف�إني �أميل �إلى القول الأول لوجاهته؛ ♦♦

الدماء، فيبحثون عن  الت�ساهل في  �إلى  النا�س  ال�شريك في هذه الحالة يدفع  ف�إن عدم قتل 
ال�شريك القاتل الذي يدفع عنهم الق�صا�ص، فينجون بفعلتهم. 
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المطلب الرابع- حكم الاقت�صا�ص من الولد بقتل والديه: 
لي�س للابن �أن يقتل �أباه �شرعاً بحال، �سواء �أكان م�شركاً �أم مرتداً �أم زانياً وهو مح�صن؛ 
�إيجاد  لأن انتفاء الق�صا�ص ل�شرف الأبوة وهو موجود في كل حال؛ ولأن الأب كان �سبب 
بالإح�سان  �شرعاً  م�أمور  لأنه  الأم؛  وكذلك  �إفنائه،  �سبب  يكت�سب  �أن  للولد  يجوز  فلا  الولد، 
ِكَ بِي مَا  وَ�إِن جَاهَدَاكَ لِتُ�ْرش يْنَا الْإِن�سَانَ بِوَالِدَيْهِ حُ�سْناً  �إليهما، قال الله تعالى: {وَوَ�صَّ
َا كُنتُمْ تَعْمَلوُنَ}. )157( وعليه �أن  ئُكُم ِمب َّ مَرْجِعُكُمْ فَ�أُنَبِّ لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا �إِلَي
ِكَ بِي  ي�صاحبهما بالمعروف و�إن كانا م�شركين؛ لقوله تعالى: {وَ�إِن جَاهَدَاكَ عَلى �أَن تُ�ْرش
نْيَا مَعْروُفاً}. )158( ولي�س القتل من  احِبْهُمَا ِيف الدُّ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا وَ�صَ
الإح�سان والم�صاحبة بالمعروف في �شيء. فكل ذلك ثبت للوالد عليه �شرعاً ليعرف العاقل 
بحق الوالد عظيمَ حق الله تعالى، ف�إن الوالدين كانا �سببين لوجوده وتربيته. )159( و�إذا قتل 

الولد �أباه �أو �أمه فهل يقتل الولد بوالديه؟ في الم�س�ألة قولان: 
القول الأول: يقتل الولد بوالديه و�إن علوا �أي بكل واحد منهم كغيرهم، وهو قول ♦♦

الجمهور. )160( ودليلهم ما ي�أتي: 
ÚÚ ِّر ُ رُّ بِاْحل ُ ذِينَ �آمَنُواْ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِ�صَا�صُ ِيف الْقَتْلَى اْحل هَا الَّ قوله تعالى: {يَا �أَيُّ

وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ وَالأُنثَى بِالأُنثَى}. )161( ثم خ�صّ منها الوالد بالن�ص الخا�ص، فبقي الولد 
داخلًا تحت العموم. )162( 

ÚÚ الزجر �إلى  والحاجة  والردع  بالزجر  الحياة  حكمة  لتحقيق  �شرع  الق�صا�ص  ولأن 
في جانب الولد لا في جانب الوالد؛ لأن الوالد يحب ولده لولده لا لنف�سه بو�صول النفع �إليه 
من جهته، �أو يحبه لحياة الذكر، لما يحيى به ذكره، وفيه �أي�ضاً زيادة �شفقة تمنع الوالد عن 

قتله. )163( 
ÚÚ ولأن الأب �أعظم حرمة وحقاً من الأجنبي، ف�إذا قتل بالأجنبي فبالأب �أولى؛ ولأنه

يحد بقذفه فيقتل به كالأجنبي؛ ولا ي�صح قيا�س لاابن على الأب؛ لأن حرمة الوالد على الولد 
�إذا قتل بمن  �أبيه بلام التمليك بخلاف الوالد مع الولد. )164( ولأنه  �آكد ولاابن م�ضاف �إلى 

ي�ساويه فلأن يقتل بمن هو �أف�ضل منه �أولى. )165( 
القول الثاني: لاابن لا يقتل ب�أبيه؛ لأنه ممن لا تقبل �شهادته له بحق الن�سب، فلا ♦♦

يقتل به كالأب مع ابنه، وهو رواية مرجوحة عن الإمام �أحمد. ولاابن �إذا قتل �أباه عمداً �أو 
خط�أ لا يرثه، ويجب الق�صا�ص في العمد، والكفارة في الخط�أ. )166( 
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الترجيح: الراجح في هذه الم�س�ألة ما ذهب �إليه �أ�صحاب القول الأول من قتل الولد ♦♦
�إذا �أقدم على قتل والده، حتى لا يت�ساهل الأبناء في لااعتداء على �آبائهم، وقد �أمروا بطاعتهم 
الإح�سان  وجوب  مع  يتناق�ض  الحالة  هذه  في  الق�صا�ص  �إيجاب  وعدم  �إليهم،  والإح�سان 
�إليهم. ولا ي�صح قيا�س لاابن على الأب في عدم الق�صا�ص؛ لأن الأب �أكثر �شفقة وم�س�ؤولية 

من لاابن، ولا يقدم على قتل ابنه �إلا مدفوعاً في حالات ا�ستثنائية ونادرة. 
المطلب الخام�س- حكم قتل الأب الباغي والمحارب: 

اتفق الفقهاء )167( على عدم جواز قتل العادل لذي رحم محرم من �أهل البغي كالأب 
والأم والجد والجدة، ويكره �أن يبد�أهم بالقتل، وليمتنع لاابن من قتل والده في هذه الحالة 
ليقتله غيره، وكذا الأب يمتنع من قتل ولده؛ لأن المق�صود يح�صل بغيرهما من غير اقتحامها 

الم�أثم. وا�ستدلوا على ذلك بما ي�أتي: 
ÚÚ نْيَا مَعْروُفاً}. )168( وقتلهما لي�س من الم�صاحبة احِبْهُمَا ِيف الدُّ قوله تعالى: {و�صَ

بالمعروف. 
ÚÚ ما روي �أن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- كفّ �أبا بكر- ر�ضي الله عنه- عن قتل

ابنه عبد الرحمن وقال له:«متعنا بنف�سك«. )169( وجه الدلالة: ظاهر الحديث يدل على منع 
الوالد من قتل ولده الباغي. 

ÚÚ ،عن ابن �أبي الزناد عن �أبيه قال: �شهد �أبو حذيفة بدراً، ودعا �أباه عتبة �إلى المبارزة
فمنعه عنه ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- . )170( وظاهره يدل على منع الولد من قتل 

والده الباغي. 
ÚÚ ارتكابه غير  من  ولده  بغير  يح�صل  الباغي  الأب  قتل  وهو  المق�صود  ولأن 

 )171( المحظور. 
ÚÚ )172( .ولأنه يجب عليه �إحيا�ؤه بالإنفاق فيناق�ضه الإطلاق في �إفنائه وقتله

خاتمة:

بعد عر�ض �آراء الفقهاء في هذه الم��سألة الفقهية، فقد تو�صلت �إلى النتائج الآتية: 
11 نظّم الإ�سلام العلاقة بين الآباء والأبناء يحفظ حقوق الجميع. .
22 يقطع من �سرق من مال ولده. .
33 لا يقطع لاابن و�إن �سفل ب�سرقة مال والده و�إن علا. .
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44 من �شروط حد القذف �أن لا يكون القاذف �أ�صلًا للمقذوف كالأب والجد �إن علا، والأم .
والجدة و�إن علت، ف�إذا قذف الوالد ولده لم يجب عليه الحدّ، ويحد الولد بقذف �أبيه. 

55 للأب �أن ي�أخذ من مال ابنه عند حاجته �إليه، في�أخذ منه بقدر حاجته. .
66 من زنا بابنته فحده حد الزاني. .
77 لا ق�صا�ص على الوالد �إذا قتل ولده عمداً، وعليه ديته. .
88 يقتل الولد بوالديه و�إن علوا �أي بكل واحد منهم كغيرهم، وهو قول الجمهور. .

و�أما التو�صيات ف�أوجزها في النقاط التالية: 
11 لتو�ضيح . الم�س�ألة  الف�ضائيات تناول هذه  الم�ساجد والعلماء في  على الخطباء في 

�أمورها للنا�س. 
22 عقد ندوات ومحا�اضرت وور�ش عمل وم�ؤتمرات في هذه الق�ضية المهمّة. .
33 الكتابة في هذا المو�ضوع في الر�سائل العلمية والأبحاث. .
44 والإح�سان . �آبائهم  بطاعة  والأبناء  بينهم،  والعدل  ب�أبنائهم  بالرفق  الآباء  �أو�صي 
�إليهم. 
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الهوامش: 
11 �سورة الإ�اسرء الآية 23. .
22 �سورة الإ�اسرء الآية 31. .
33 ابن عبّاد، المحيط في اللغة ج2/ �ص306. الأزهري، تهذيب اللغة ج3/ �ص419. .
44 �سورة البقرة الآية 229. .
55 ال�شربيني، مغني المحتاج ج4/ �ص155. .
66 ال�سرخ�سي، المب�سوط ج9/ �ص36. .
77 ابن مودود، لااختيار ج4/ �ص79. ال�سرخ�سي، المب�سوط ج9/ �ص36. حا�شية البجيرمي .

ج4/ �ص209. 
88 الماوردي، . �ص156.  ج3/  المدارك  �أ�سهل  الك�شناوي،  �ص343.  ج5/  للعيني  البناية 

الحاوي الكبير ج4/ �ص17. البهوتي، �شرح منتهى الإرادات ج3/ �ص336. 
99 ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج5/ �ص441. .

ج1/ 1010 ال�صحاح  مختار  الرازي،  �ص1153.  ج1/  المحيط  القامو�س  �آبادي،  الفيروز 
�ص125. 

ابن نجيم، البحر الرائق ج5/ �ص54. 1111
ابن 1212 �ص457.  ج7/  المحتاج  نهاية  الرملي،  �ص91.  ج8/  الخر�شي  حا�شية  الخر�شي، 

قدامة، المغني ج9/ �ص93. 
الن�صاب في 1313 العقوبات �ص 175- 176. وقد ذكر المالكية  يو�سف علي و�آخرون، فقه 

�أجد  الدواني، ج2/ �ص291، وبناء عليه لا  الفواكه  النفراوي،  انظر:  بع�ض تعريفاتهم. 
فرقاً كبيراً بين تعريف الحنفية وتعريف الجمهور يقت�ضي ترجيح �أحدهما على الأخر. 

دراهم 1414 ثلاثة  �أو  الذهب  من  دينار  وربع  الحنفية،  عند  الف�ضة  من  دراهم  ع�شرة  وهو 
ال�شافعية.  عند  الذهب  من  دينار  وربع  رواية،  في  والحنابلة  المالكية  عند  الف�ضة  من 
�أ�سهل المدارك ج3/ �ص177. النووي،  المرغيناني، الهداية ج2/ �ص118. الك�شناوي، 

رو�ضة الطالبين ج10/ �ص 110. المرداوي، لاان�صاف10/ �ص262. 
الإقناع 1515 �ص92.  ج8/  الخر�شي  حا�شية  الخر�شي،  �ص136.  ج9/  لل�سرخ�سي  المب�سوط 

لل�شربيني ج2/ �ص534. ابن قدامة، المغني ج9/ �ص93. 
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�سورة المائدة �آية 38. 1616
الح�صكفي، الدر المختار ج4/ �ص89. المب�سوط لل�سرخ�سي ج9/ �ص19. المواق، التاج 1717

المهذب ج2/  ال�شيرازي،  الجليل ج9/ �ص306.  والإكليل ج6/ �ص308. علي�ش، منح 
�ص278.  ج10/  للمرداوي  الإن�صاف  �ص537.  ج2/  لل�شربيني  الإقناع  �ص281. 

البهوتي، ك�شاف القناع ج6/ �ص142. 
اءِ �آية 23. 1818 َ �ْرس �سورة الْإِ
الماوردي، الحاوي الكبير ج13/ �ص742. 1919
ابن ماجه، كتاب التجارات، باب ما للرجل من مال ولده، �سنن ابن ماجه ج2/ �ص769، 2020

حديث رقم 2291. قال الكناني: هذا �إ�سناد �صحيح رجاله ثقات على �شرط البخاري وله 
�شاهد من حديث عائ�شة. م�صباح الزجاجة للكناني ج3/ �ص37. 

حا�شية ابن عابدين ج4/ �ص 182. ال�شافعي، الأم ج7/ �ص365. 2121
الحاكم، كتاب الحدود، الم�ستدرك على ال�صحيحين ج4/ �ص426، حديث رقم 8163. 2222

قال الألباني: �ضعيف الإ�سناد. ال�سل�سلة ال�ضعيفة ج5/ �ص196. 
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص116. 2323
الترمذي، باب ما جاء �أن الوالد ي�أخذ من مال ولده، �سنن الترمذي ج3/ �ص639، حديث 2424

رقم 1358. قال ال�شيخ الألباني: �صحيح. الجامع ال�صغير وزيادته �ص245. 
ابن �أبي �شيبة، في درء الحدود بال�شبهات، م�صنف ابن �أبي �شيبة ج5/ �ص511، �أثر رقم 2525

 .28493
ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص281. 2626
الماوردي، الحاوي الكبير ج13/ �ص742. 2727
ال�شيباني، الجامع ال�صغير ج1/ �ص297. 2828
ابن حزم، المحلى ج11/ �ص344. الماوردي، الحاوي الكبير ج13/ �ص743. 2929
المروزي، اختلاف العلماء ج1/ �ص223. ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص281. ابن قدامة، 3030

المغني ج9/ �ص116. 
�سورة المائدة �آية 38. 3131
المروزي، اختلاف العلماء ج1/ �ص223. 3232
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ابن ماجه، كتاب التجارات، باب ما للرجل من مال ولده، �سنن ابن ماجه ج2/ �ص769، 3333
حديث رقم 2290. الحديث �صحيح. �صحيح و�ضعيف ابن ماجة للألباني ج5/ �ص292. 

ابن قدامة، المغني ج5/ �ص395. 3434
المب�سوط لل�سرخ�سي ج9/ �ص189. فتاوى ال�سغدي ج2/ �ص647. 3535
الإقناع للماوردي ج1/ �ص172. الغزالي، الو�سيط ج6/ �ص463. 3636
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص116. البهوتي، ك�شاف القناع ج6/ �ص141. 3737
تف�سير القرطبي ج6/ �ص170. 3838
تف�سير القرطبي ج6/ �ص170. 3939
المواق، التاج والإكليل ج6/ �ص308. حا�شية العدوي ج2/ �ص432. 4040
ابن حزم، المحلى ج11/ �ص344. الماوردي، الحاوي الكبير ج13/ �ص743. 4141
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص116. 4242
المروزي، اختلاف العلماء ج1/ �ص223. ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص281. ابن قدامة، 4343

المغني ج9/ �ص116. 
�سورة المائدة �آية 38. 4444
قدامة، 4545 ابن  �ص432.  ج2/  العدوي  حا�شية  �ص308.  ج6/  والإكليل  التاج  المواق، 

المغني ج9/ �ص116. 
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص116. 4646
حا�شية العدوي ج2/ �ص432. ابن قدامة، المغني ج9/ �ص116. 4747
ل�سان العرب لابن منظور 9/ 277. 4848
ابن نجيم، البحر الرائق 5/ 32. الخر�شي، حا�شية الخر�شي ج23/ �ص220. ال�شربيني، 4949

مغني المحتاج ج16/ �ص 416. ابن قدامة، المغني 10/ 192. 
يو�سف علي و�آخرون، فقه العقوبات �ص 125. 5050
�سورة النور الآية 4. 5151
�ص331. 5252 ج4/  الكبير  ال�شرح  الدردير،  �ص343.  ج5/  القدير  فتح  �شرح  الهمام،  ابن 

الح�صني، كفاية الأخيار ج1/ �ص479. متن �أبي �شجاع �ص207. ابن قدامة، المغني 
ج9/ �ص79. 
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�سورة الإ�اسرء الآية 23. 5353
الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص42. 5454
الم�صدر ال�سابق. 5555
�سورة الإ�اسرء الآية 23. 5656
الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص42. 5757
ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج5/ �ص5858459
الح�صني، كفاية الأخيار ج1/ �ص479. 5959
البهوتي، الرو�ض المربع ج3/ �ص321. ابن قدامة، الكافي ج4/ �ص217. 6060
ابن جزي، القوانين الفقهية �ص234. الدردير، ال�شرح الكبير ج4/ �ص331. 6161
المدونة الكبرى لمالك ج16/ �ص225. علي�ش، منح الجليل ج9/ �ص276. 6262
�سورة النور الآية 4. 6363
حا�شية العدوي ج2/ �ص437. القرافي، الذخيرة ج12/ �ص104. 6464
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص79. ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج5/ �ص459. 6565
علي�ش، منح الجليل ج9/ �ص276. 6666
�سورة النور الآية 4. 6767
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص79. 6868
المرجع ال�سابق. 6969
المب�سوط لل�سرخ�سي ج9/ �ص123. 7070
المواق، التاج والإكليل ج6/ �ص300. 7171
النووي، رو�ضة الطالبين ج8/ �ص326. 7272
الإن�صاف للمرداوي ج10/ �ص202. البهوتي، �شرح منتهى الإرادات ج3/ �ص352. 7373
الخر�شي، حا�شية الخر�شي ج8/ �ص76. الحطاب، مواهب الجليل ج8/ �ص389. 7474
�إعانة الطالبين للدمياطي ج4/ �ص167. الإقناع لل�شربيني ج2/ �ص526. 7575
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص54. البهوتي، �شرح منتهى الإرادات ج3/ �ص346. 7676
ابن نجيم، البحر الرائق ج5/ �ص16. المرغيناني، الهداية ج2/ �ص102. 7777
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ابن قدامة، المغني ج9/ �ص54. ابن حزم، المحلى ج11/ �ص253- 254. 7878
�سورة النور الآية 2. 7979
�أن م�سّها. ل�سان العرب 8080 الثيب: المر�أة التي تزوجت وفارقت زوجها ب�أي وجه كان بعد 

لابن منظور 1/ 248. 
رواه م�سلم، كتاب الحدود، باب حد الزنا، �صحيح م�سلم، 3/ 1316. حديث رقم )1690( 8181

 .
ابن قدامة، المغني ج10/ �ص150. 8282
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص54. ابن تيمية، المحرر في الفقه ج2/ �ص153. 8383
ابن قدامة، المغني ج9/ �ص54. ابن حزم، المحلى ج11/ �ص254. 8484
الترمذي، كتاب الحدود، باب ما جاء فيمن يقول لآخر يا مخنّث، �سنن الترمذي ج4/ 8585

�ص62. حديث رقم 1462. قال الترمذي: فيه �إبراهيم بن �إ�سماعيل ي�ضعف في الحديث. 
رواه �أبو داود، كتاب الحدود، باب في الرجل يزني بحريمه، �سنن ابن داود، 4/ 1، حديث 8686

رقم )4457( . قال الحاكم: �صحيح على �شرط م�سلم، الم�ستدرك على ال�صحيحين، 2/ 
218. وقال الألباني: �صحيح. مخت�صر �إرواء الغليل �ص467. 

تخطى الحرمتين: �أى تزوج محرمة كزوجة �أبيه بعقد. و�إنما كان متخطياً حرمتين؛ لأنه 8787
جمع بين كبيرتين: �إحداهما: عقد نكاح على من حرم الله عقد النكاح عليه بن�ص تنزيله. 

والثانية: �إتيانه فرجاً محرماً عليه. المناوي، في�ض القدير ج6/ �ص100. 
البيهقي، ف�صل في الترغيب في النكاح لما فيه من العون على حفظ الفرج. �شعب الإيمان 8888

للبيهقي ج4/ �ص379. حديث رقم5473. الحديث فيه رفدة بن ق�ضاعة وثقه ه�شام 
بن عمار و�ضعفه الجمهور وبقية رجاله ثقات. الهيثمي، مجمع الزوائد ج6/ �ص269. 

تحفة الأحوذي للمباركفوري 5/ 26. 8989
الألباني، مخت�صر �إرواء الغليل �ص 468. 9090
ابن الهمام، �شرح فتح القدير ج5/ �ص261. ابن قدامة، المغني ج10/ �ص149. 9191
�سورة الإ�اسرء �آية 33. 9292
الترمذي، �سنن الترمذي، كتاب الديات، باب ما جاء في ت�شديد قتل الم�ؤمن، حديث رقم 9393

�ص  ج3/  الترمذي  �سنن  و�ضعيف  �صحيح  الألباني،  �صحيح.  الألباني:  قال   .  )1395(
 .395
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�سورة الإ�اسرء �آية 31. 9494
ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج1/ �ص544. 9595
�سورة الأنعام �آية 151. 9696
ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج1/ �ص544. 9797
�سورة التكوير �آية 8- 9. 9898
ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج8/ �ص438. 9999

10010 البخاري، كتاب الديات، باب قول الله تعالى:«ومن �أحياها«. �صحيح البخاري ج6/ 
�ص2517، حديث رقم 6468. 

10110 قُديد: مو�ضع بين مكة والمدينة. �شرح الزرقاني ج4/ �ص241. 
10210 وهي بنتُ ثلاثِ �سنين. الأزهري، تهذيب اللغة ج12/ �ص13. 
10310 وهي بنتُ �أربع �سنين. المرجع ال�سابق ج12/ �ص13. 
10410 الناقة حملت فهي خلفة. الزبيدي، تاج العرو�س ج8/ �ص62. 
10510 ق�صا�ص  لا  ومن  الق�صا�ص  عليه  يجب  ومن  القتل  تحريم  �أبواب  جماع  البيهقي، 

عليه، باب الرجل يقتل. �سنن البيهقي الكبرى ج8/ �ص38، حديث رقم15741. قال 
ال�شافعي: وقد حفظت عن عدد من �أهل العلم لقيتهم �أن لا يقتل الوالد بالولد وبذلك 
�أقول. قال ال�شيخ: هذا الحديث منقطع ف�أكده ال�شافعي ب�أن عدداً من �أهل العلم يقول 

به وقد روي مو�صولًا. 
10610 ابن ر�شد، بداية المجتهد ج2/ �ص 300- 301. 
10710 المب�سوط لل�سرخ�سي ج26/ �ص90. الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص235. 
10810 الأن�صاري، �أ�سنى المطالب ج4/ �ص14. النووي، رو�ضة الطالبين ج9/ �ص152. 
10910 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. الإن�صاف للمرداوي ج9/ �ص474. 
11011 التمهيد لابن عبد البر ج23/ �ص437. ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. 
11111 �سنن  لا.  �أم  منه  يقاد  ابنه  يقتل  الرجل  في  جاء  ما  باب  الديات،  كتاب  الترمذي، 

الترمذي ج4/ �ص18، حديث رقم 1400. الحديث �ضعيف. ورواه عمرو بن �شعيب 
مر�سل وفيه ا�ضطراب ثم رواه من رواية ابن عبا�س و�ضعفه. ال�صنعاني، �سبل ال�سلام 

ج3/ �ص233. الأن�صاري، خلا�صة البدر المنير ج2/ �ص263. 



93

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

11211 �سنن  لا.  �أم  منه  يقاد  ابنه  يقتل  الرجل  في  جاء  ما  باب  الديات،  كتاب  الترمذي، 
الترمذي ج4/ �ص18، حديث رقم 1401. قال �أبو عي�سى: هذا حديث لا نعرفه بهذا 
الإ�سناد مرفوعاً �إلا من حديث �إ�سماعيل بن م�سلم و�إ�سماعيل بن م�سلم المكي قد تكلم 

فيه بع�ض �أهل العلم من قبل حفظه. 
11311 �سبق تخريجه. 
11411 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. 
11511 مخت�صر المزني ج1/ �ص237. 
11611 المب�سوط لل�سرخ�سي ج26/ �ص91. 
11711 الزيلعي، تبيين الحقائق ج17/ �ص279. 
11811 الح�صكفي، الدر المختار ج6/ �ص535. المرغيناني، الهداية ج4/ �ص161. الرملي، 

نهاية المحتاج ج7/ �ص271. الأن�صاري، �أ�سنى المطالب ج4/ �ص14. ابن قدامة، 
المغني ج8/ �ص227. 

11911 وروي عن �أحمد- يرحمه الله- ما يدل على �أنه لا ي�سقط عن الأم ف�إن مهنا نقل عنه 
في �أم ولد قتلت �سيدها عمداً تقتل. قال: من يقتلها؟ قال: ولدها. وهذا يدل على �إيجاب 
الق�صا�ص بقتل ولدها. وخرجها �أبو بكر على روايتين: �إحداهما �أن الأم تقتل بولدها؛ 
لأنه لا ولاية لها عليه فتقتل به كالأخ؛ ولأنها �أحد الوالدين ف�أ�شبهت الأب؛ ولأنها 

�أولى بالبر فكانت �أولى بنفي الق�صا�ص عنها. ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. 
12012 البخاري، كتاب ال�صلح، باب قول النبي- �صلى الله عليه و�سلم- للح�سن بن علي- 

ر�ضي الله عنهما- ابني هذا �سيد ولعل الله �أن ي�صلح به بين فئتين عظيمتين وقوله- 
جل ذكره- :«ف�أ�صلحوا بينهما«. �صحيح البخاري ج2/ �ص962، حديث رقم 2557. 

12112 المب�سوط لل�سرخ�سي ج26/ �ص92. ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. 
12212 العرب. ج5/  ابن منظور، ل�سان  العبيد والإمِاء.  الدية من  ة: ما بلغ ثمنُها عُ�ْرش  الغُرَّ

�ص11. 
12312 النفراوي، الفواكه الدواني ج2/ �ص19. 
12412 الإن�صاف للمرداوي ج9/ �ص474. ابن قدامة، المغني ج9/ �ص79. 
12512 التمهيد لابن عبد البر ج23/ �ص437. 
12612 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. 
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12712 الزيلعي، تبيين الحقائق ج6/ �ص105. تف�سير القرطبي ج2/ �ص250. 
12812 ابن نجيم، البحر الرائق ج8/ �ص338. 
12912 �ص187.  ج2/  الدواني  الفواكه  النفراوي،  �ص422.  ج6/  والإكليل  التاج  المواق، 

المغني  قدامة،  ابن  الأم ج6/ �ص34.  ال�شافعي،  لل�شربيني ج2/ �ص503.  الإقناع 
ج8/ �ص293. ابن مفلح، الفروع ج6/ �ص44. 

13013 ما جاء في  باب   ، و�سلم-  عليه  الله  الله- �صلى  ر�سول  الديات عن  كتاب  الترمذي، 
الدية كم هي من الإبل، حديث رقم 1387. قال �أبو عي�سى: حديث ح�سن غريب. �سنن 

الترمذي ج4/ �ص. 11. 
13113 ولا  ولا عبداً  العاقلة عمداً  الق�صا�ص، باب من قال لا تحمل  �أبواب  البيهقي، جماع 

البيهقي الكبرى ج8/ �ص104. حديث رقم 16138. قال  �صلحاً ولا اعترافاً. �سنن 
الألباني: �إ�سناده محتمل للتح�سين. الألباني، �إرواء الغليل ج7/ �ص 336. 

13213 النفراوي، الفواكه الدواني ج2/ �ص187. ال�شافعي، الأم ج6/ �ص34. 
13313 المروزي، اختلاف العلماء ج5/ �ص93. �شيخي زاده، مجمع الأنهر ج4/ �ص315. 
13413 المب�سوط لل�سرخ�سي ج26/ �ص92. 
13513 المعجم الكبير للطبراني ج7/ �ص150. حديث رقم6664. الحديث فيه �أبو مع�شر نجيح 

و�صالح بن �أبي الأخ�ضر وكلاهما �ضعيف. الهيثمي، مجمع الزوائد ج6/ �ص297. 
13613 علي�ش، منح الجليل ج9/ �ص162. 
13713 �سورة البقرة �آية 178. 
13813 تف�سير القرطبي ج2/ �ص250. 
13913 ج2/  ماجه  ابن  �سنن  دما�ؤهم،  تتكاف�أ  الم�سلمون  باب  الديات،  كتاب  ماجه،  ابن 

�إ�سناد �ضعيف ل�ضعف حن�ش وا�سمه  �ص895، حديث رقم 2683. قال الكناني: هذا 
ح�سين بن قي�س. م�صباح الزجاجة للكناني ج3/ �ص134. 

14014 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. ال�صنعاني، �سبل ال�سلام ج3/ �ص234. 
14114 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص227. تف�سير القرطبي ج2/ �ص250. 
14214 المدونة الكبرى ج16/ �ص229. مخت�صر المزني �ص237. 
14314 �أحكام القر�آن للج�صا�ص ج1/ �ص178. 
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14414 التف�سير الكبير للرازي ج5/ �ص41. 
14514 ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان ج3/ �ص72. ابن بدران، المدخل ج1/ �ص353. 
14614 ابن الهمام، �شرح فتح القدير ج2/ �ص143. القرافي، الذخيرة ج10/ �ص258. 
14714 المراجع ال�سابقة. 
14814 ابن قدامة، الكافي ج4/ �ص9. ابن تيمية، المحرر في الفقه ج2/ �ص123. 
14914 ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص174. ال�شربيني، مغني المحتاج ج4/ �ص20. 
15015 علي�ش، منح الجليل ج9/ �ص27. 
15115 ال�شربيني، مغني المحتاج ج4/ �ص20. 
15215 ال�سرخ�سي، المب�سوط ج29/ �ص233. الكا�ساني، البدائع ج16/ �ص285. 
15315 ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص174. ال�شربيني، مغني المحتاج ج4/ �ص20. 
15415 ابن قدامة، الكافي ج4/ �ص9. ابن تيمية، المحرر في الفقه ج2/ �ص123. 
15515 المراجع ال�سابقة. 
15615 ابن عابدين، تكملة حا�شية رد المحتار، ج1، �ص 100. 
15715 �سورة العنكبوت �آية 8. 
15815 �سورة لقمان �آية 15. 
15915 المب�سوط لل�سرخ�سي ج26/ �ص92. الأن�صاري، �أ�سنى المطالب ج4/ �ص14. 
16016 �شيخي زاده، مجمع الأنهر ج4/ �ص315. الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص235. 

المواق، التاج والإكليل ج6/ �ص257. ال�شربيني، مغني المحتاج ج4/ �ص18. ابن 
�ضويان، منار ال�سبيل ج2/ �ص289. 

16116 �سورة البقرة �آية 178. 
16216 الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص235. البهوتي، الرو�ض المربع ج3/ �ص264. 
16316 الكا�ساني، بدائع ال�صنائع ج7/ �ص235. 
16416 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص230. ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص167. 
16516 ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص174. 
16616 ابن قدامة، المغني ج8/ �ص230. 
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16716 الزيلعي، تبيين الحقائق ج3/ �ص245. حا�شية ابن عابدين ج4/ �ص133. علي�ش، 
منح الجليل ج9/ �ص202. ال�شيرازي، المهذب ج2/ �ص233. البهوتي، �شرح منتهى 

الإرادات ج3/ �ص391. 
16816 �سورة لقمان �آية15. 
16916 �أن يعمد قتل ذي رحمة من  البيهقي، كتاب الق�سامة، باب ما يكره لأهل العدل من 

�أهل البغي، �سنن البيهقي الكبرى ج8/ �ص186، حديث رقم 16551. قال ابن حجر: 
مع  ثقات  ورجاله  �أي�ضاً  �أيوب  �آخر عن  الحاكم من وجه  و�أخرجه  الواقدي �ضعيف. 

�إر�ساله. ابن حجر، تلخي�ص الحبير ج4/ �ص101. 
17017 البيهقي، كتاب الق�سامة، باب ما يكره لأهل العدل من �أن يعمد قتل ذي رحمة من �أهل 

البغي، �سنن البيهقي الكبرى ج8/ �ص186، حديث رقم 16551. وتخريجه ك�سابقه. 
17117 و�إن لم يكن ثم من يقتله فلا يمكّنه من الرجوع؛ حتى لا يعود حرباً على الم�سلمين، 

ولكنه يلجئه �إلى مكان ي�ستم�سك به حتى يجيء غيره فيقتله، و�إن ق�صد الأب قتله ولم 
يمكنه دفعه �إلا بقتله فلا ب�أ�س بقتله، لأن هذا دفع عن نف�سه و�إيثار لحياته، ولاابن له 
�أن يدفع �أباه الم�سلم بالقتل �إذا ق�صد الأب قتله، فالأب الكافر �أولى، ولو �شهر الأب على 
الزيلعي،  الدفع.  �إلا بقتله لا ب�أ�س بقتله؛ لأن مق�صوده  ابنه �سلاحاً، ولا يمكن دفعه 

تبيين الحقائق ج3/ �ص245. حا�شية ابن عابدين ج4/ �ص133. 
17217 ابن نجيم، البحر الرائق ج5/ �ص85. الزيلعي، تبيين الحقائق ج3/ �ص245. 
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المصادر والمراجع: 
11 ابن �أبي �شيبة، عبد الله بن محمد، الكتاب الم�صنف في الأحاديث والآثار، تحقيق: كمال .

يو�سف الحوت، مكتبة الر�شد، الريا�ض، الطبعة الأولى، 1409هـ. 
22 بيروت، . الفكر،  دار  القدير،  فتح  �شرح  الواحد،  عبد  بن  محمد  الدين  كمال  الهمام،  ابن 

لبنان، بلا. 
33 ابن بدران، عبد القادر الدم�شقي، المدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، تحقيق: د. .

عبد الله بن عبد المح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط2، 1401هــ. 
44 ابن تيمية، عبد ال�سلام بن عبد الله، المحرر في الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، .

الريا�ض، مكتبة المعارف، ط2، 1404هـ. 
55 ال�سيد . تحقيق:  الكبير،  الرافعي  �أحاديث  في  الحبير  تلخي�ص  علي،  بن  �أحمد  حجر،  ابن 

عبدالله ها�شم اليماني، المدينة المنورة، 1964. 
66 ابن جزي، محمد بن �أحمد بن جزي الكلبي الغرناطي، القوانين الفقهية، بلا طبعة. .
77 ابن حزم، علي بن �أحمد، المحلى بالآثار، تحقيق: لجنة �إحياء التراث العربي، دار الآفاق .

الجديدة، بيروت، بلا طبعة. 
88 ابن ر�شد، محمد بن �أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، بيروت، دار الفكر، بلا طبعة. .
99 المعارف، . الدليل، مكتبة  ال�سبيل في �شرح  �سالم، منار  بن  �إبراهيم محمد  ابن �ضويان، 

الريا�ض، الطبعة الثانية، 1405هـ. 
ابن عابدين، علاء الدين، تكملة حا�شية رد المحتار، م�صدر الكتاب: موقع يع�سوب وهو 1010

موافق للمطبوع. 
الأولى، 1111 الطبعة  لبنان،  بيروت،  الكتب،  عالم  اللغة،  في  المحيط  �إ�سماعيل،  عبّاد،  ابن 

1994م. 
ابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، وزارة 1212

عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، المغرب، ط1، 1387هـ. 
ابن قدامة، عبد الله المقد�سي �أبو محمد، الكافي في فقه الإمام المبجل �أحمد بن حنبل، 1313

المكتب الإ�سلامي، بيروت، بلا طبعة. 
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ابن قدامة، عبد الله المقد�سي �أبو محمد، المغني، تحقيق: جماعة من العلماء، دار الكتاب 1414
العربي، بيروت، بلا طبعة. 

ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي دار 1515
الفكر، بيروت، بلا طبعة. 

الإ�سلامي، 1616 المكتب  المقنع،  �شرح  في  المبدع  عبدالله،  بن  محمد  بن  �إبراهيم  مفلح،  ابن 
بيروت، 1400هـ. 

ابن مفلح، محمد بن مفلح بن محمد، الفروع وت�صحيح الفروع، تحقيق: �أبو الزهراء حازم 1717
القا�ضي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418هـ. 

ابن منظور، محمد بن مكرم الأفريقي، ل�سان العرب، دار �صادر، بيروت، ط1، بلا تاريخ. 1818
ابن مودود، عبد الله بن محمود، لااختيار لتعليل المختار، دار المعرفة، بيروت، لبنان، 1919

الطبعة الثالثة، 1975م. 
ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتب 2020

العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1418ه‍ـ. 
�أبو من�صور محمد بن �أحمد تهذيب اللغة، الدار الم�صرية للت�أليف والترجمة، 2121 الأزهري، 

بلا. 
الأ�صفهاني، �أحمد بن الح�سين بن �أحمد، التذهيب في �أدلة متن الغاية والتقريب )متن �أبي 2222

�شجاع( ، دار الإمام البخاري، دم�شق، الطبعة الأولى، 1987م. 
المكتب 2323 ال�سبيل،  منار  �أحاديث  تخريج  في  الغليل  �إرواء  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 

الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1985. 
الألباني، محمد نا�صر الدين، ال�سل�سلة ال�ضعيفة، برنامج منظومة التحقيقات الحديثية، 2424

من �إنتاج مركز نور الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة. 
المكتب 2525 وزيادته،  ال�صغير  الجامع  و�ضعيف  �صحيح  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 

الإ�سلامي. 
الألباني، محمد نا�صر الدين، �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجة، م�صدر الكتاب: برنامج 2626

وال�سنة  القر�آن  لأبحاث  الإ�سلام  نور  مركز  �إنتاج  من  الحديثية،  التحقيقات  منظومة 
بالإ�سكندرية. 
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الألباني، محمد نا�صر الدين، غاية المرام في تخريج �أحاديث الحلال والحرام، بيروت، 2727
المكتب الإ�سلامي، 1405هـ. 

ال�سبيل، 2828 منار  �أحاديث  تخريج  في  الغليل  �إرواء  مخت�صر  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 
المكتب الإ�سلامي، الطبعة الثانية، 1985. 

الفكر، بيروت، 2929 ، دار  الدر المختار )حا�شية ابن عابدين(  �أمين، محمد، رد المحتار على 
1415هـ. 

الأن�صاري، �أبو يحيى زكريا بن محمد، �شرح رو�ض الطالب من �أ�سنى المطالب، المكتبة 3030
الإ�سلامية، بلا. 

الأن�صاري، عمر بن علي، خلا�صة البدر المنير في تخريج كتاب ال�شرح الكبير للرافعي، 3131
تحقيق: حمدي عبد المجيد الأن�صاري، مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط2، 1410هـ. 

البجيرمي، �سليمان بن عمر، حا�شية البجيرمي على �شرح منهج الطلاب )التجريد لنفع 3232
العبيد( ، ديار بكر، تركيا، المكتبة الإ�سلامية، بلا طبعة. 

البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، التاريخ الكبير، دار الفكر. 3333
ديب 3434 م�صطفى  د.  تحقيق:  المخت�صر،  ال�صحيح  الجامع  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري، 

البغا، دار ابن كثير, بيروت، الطبعة الثالثة، 1407هـ. 
البهوتي، من�صور بن يون�س، الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، بيروت، دار الفكر، ط6. 3535
البهوتي، من�صور بن يون�س، �شرح منتهى الإرادات، بيروت، دار الفكـر، بلا. 3636
الإقناع، تحقيق: هلال م�صيلحي 3737 القناع عن متن  البهوتي، من�صور بن يون�س، ك�شاف 

م�صطفى هلال، دار الفكر، بيروت، 1402هـ. 
الأولى، 3838 الطبعة  العلمية، بيروت،  الكتب  دار  الإيمان،  �شعب  الح�سين،  بن  �أحمد  البيهقي، 

1410هـ. 
البيهقي، �أحمد بن الح�سين، �سنن البيهقي الكبرى، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، مكتبة 3939

دار الباز، مكة المكرمة، 1414هـ – 1994م. 
الترمذي، محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، بلا. 4040
الج�صا�ص، �أحمد بن علي الرازي، �أحكام القر�آن، تحقيق: محمد ال�صادق قمحاوي، دار 4141

�إحياء التراث العربي، بيروت، 1405هـ. 
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بيروت، 4242 العلمية،  الكتب  دار  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك  الله،  عبد  بن  محمد  الحاكم، 
الطبعة الأولى، 1990م. 

الح�صني، تقي الدين �أبو بكر بن محمد، كفاية الأخيار في حل غاية لااخت�صار، دار �إحياء 4343
الكتب العربية، بلا طبعة. 

الحطاب، محمد بن عبد الرحمن، مواهب الجليل ل�شرح مخت�صر خليل، دار الفكر، بيروت، 4444
ط2، 1398هـ. 

�أبي اليمن، ل�سان الحكام، مطبعة البابي الحلبي، القاهرة، الطبعة 4545 �إبراهيم بن  الحنفي، 
الثانية، 1973م. 

الفكر، 4646 دار  خليل،  �سيدي  مخت�صر  على  الخر�شي  حا�شية  الله،  عبد  بن  محمد  الخر�شي، 
بيروت، بلا طبعة. 

الدردير، �أبو البركات �أحمد، ال�شرح الكبير مطبوع بهام�ش حا�شية الد�سوقي، دار �إحياء 4747
الكتب العربية، بيروت، بلا طبعة. 

بكر 4848 �أبو  المعين،  �ألفاظ فتح  الطالبين في حل  �إعانة  البكري،  ال�سيد  بكر  �أبو  الدمياطي، 
ال�سيد البكري بن ال�سيد محمد �شطا الدمياطي، دار الفكر، بيروت، بلا. 

الرازي، فخر الدين محمد بن عمر، التف�سير الكبير �أو مفاتيح الغيب، دار الكتب العلمية، 4949
بيروت، ط1، 1421هـ- 2000م. 

الرملي، �شم�س الدين محمد بن �أبي العبا�س، نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، دار الفكر، 5050
بيروت، طبعة �أخيرة، 1984م. 

من 5151 مجموعة  تحقيق:  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  مرت�ضى،  محمد  الزبيدي، 
المحققين، دار الهداية، بلا طبعة. 

العلمية، 5252 الكتب  دار  مالك،  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  الباقي،  عبد  بن  محمد  الزرقاني، 
بيروت، الطبعة الأولى، 1411هـ. 

�أحمد محمود، 5353 القواعد، تحقيق: د. تي�سير فائق  الزرك�شي، محمد بن بهادر، المنثور في 
وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية، الكويت، الطبعة الثانية، 1405هـ. 

القاهرة، 5454 الإ�سلامي،  الكتاب  دار  الحقائق،  تبيين  علي،  بن  عثمان  الدين  فخر  الزيلعي، 
1313هـ. 

ال�ســـج�ستاني، �سليمان بن الأ�شـعث، �سنن �أبي داود، دار الفكر، بيروت، لبنان، بلا. 5555



101

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

ال�سرخ�سي، �شم�س الدين محمد بن �أحمد، المب�سوط، دار المعرفة، بيروت، بلا طبعة. 5656
ال�سغدي، علي بن الح�سين، النتف في الفتاوى، تحقيق: المحامي الدكتور �صلاح الدين 5757

الناهي، دار الفرقان، عمان، الطبعة الثانية، 1404هـ – 1984م. 
ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، الأم، دار المعرفة، بيروت، الطبعة الثانية، 1393ه. 5858
البحوث 5959 مكتب  تحقيق:  �شجاع،  �أبي  �ألفاظ  حل  في  الإقناع  الخطيب،  محمد  ال�شربيني، 

والدرا�سات، دار الفكر، بيروت، 1415هـ. 
ال�شربيني، محمد الخطيب، مغني المحتاج �إلى معرفة معاني �ألفاظ المنهاج، دار الفكر، 6060

بلا. 
القر�آن بالقر�آن، تحقيق: 6161 �إي�ضاح  البيان في  �أ�ضواء  الأمين بن محمد،  ال�شنقيطي، محمد 

مكتب البحوث والدرا�سات، دار الفكر، بيروت، 1415 هـ. 
لبنان، 6262 الكتب، بيروت،  عالم  ال�صغير،  الجامع  الح�سن،  بن  الله محمد  عبد  �أبو  ال�شيباني، 

الطبعة الأولى، 1406هـ. 
�شيخي زاده، عبد الرحمن بن محمد، مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر، بلا طبعة. 6363
ال�شيرازي، �إبراهيم بن علي، المهذبّ، دار الفكر، بيروت، بلا طبعة. 6464
ال�صنعاني الأمير، محمد بن �إ�سماعيل، �سبل ال�سلام �شرح بلوغ المرام، دار �إحياء التراث 6565

العربي، بيروت، الطبعة الرابعة، 1379هـ. 
الطبراني، �أبو القا�سم �سليمان بن �أحمد، المعجم الكبير، مكتبة العلوم والحكم، المو�صل، 6666

الطبعة الثانية، 1983م. 
تحقيق: 6767 الرباني،  الطالب  كفاية  �شرح  على  العدوي  حا�شية  ال�صعيدي،  علي  العدوي، 

يو�سف ال�شيخ محمد البقاعي، دار الفكر، بيروت، 1412هـ. 
علي�ش، محمد، منح الجليل �شرح على مخت�صر �سيد خليل، دار الفكر، بيروت، بلا طبعة. 6868
العيني، محمود بن �أحمد، البناية �شرح الهداية، دار الفكر، الطبعة الأولى، 1980م. 6969
الفيروز �آبادي، مجد الدين محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، مطبعة م�صطفى البابي 7070

الحلبي، الطبعة الثانية، 1952م. 
الغرب، 7171 دار  حجي،  محمد  تحقيق:  الذخيرة،  �إدري�س،  بن  �أحمد  الدين  �شهاب  القرافي، 

بيروت، 1994م. 



102

د. محمد محمد الشلش أحكام الوالد مع ولده في الحدود والقصاص

القرطبي، محمد بن �أحمد الأن�صاري، الجامع لأحكام القر�آن، دار الفكر، بيروت، لبنان، 7272
1995م. 

الكا�ساني، �أبو بكر بن م�سعود، البدائع في ترتيب ال�شرائع، المكتبة الحبيبية، الباك�ستان، 7373
ط1، 1409هـ. 

الك�شناوي، �أبو بكر بن ح�سن، �أ�سهل المدارك �شرح �إر�شاد ال�سالك، مطبعة البابي الحلبي، 7474
الطبعة الثانية. 

الكناني، �أحمد بن �أبي بكر، م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجة، دار العربية، بيروت، 7575
الطبعة الثانية، 1403هـ. 

الماوردي، علي بن محمد بن حبيب، الحاوي الكبير دار الفكر، بيروت، لبنان، 1994م. 7676
مالك بن �أن�س، المدونة الكبرى، بيروت، دار الفكر، بلا. 7777
المباركفوري، محمد بن عبد الرحمن، تحفة الأحوزي في �شرح �سنن الترمذي، دار الكتب 7878

العلمية، بيروت. 
المرداوي، علي بن �سليمان، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، دار �إحياء التراث 7979

العربي، بيروت، لبنان، بلا طبعة. 
المرغيناني، علي بن �أبي بكر، الهداية �شرح البداية، المكتبة الإ�سلامية، بيروت، بلا طبعة. 8080
الكتب، 8181 عالم  ال�سامرائي،  �صبحي  تحقيق:  العلماء،  اختلاف  ن�صر،  بن  محمد  المروزي، 

بيروت، ط2، 1406هـ. 
م�سلم، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث 8282

العربي، بيروت. 
الطبعة 8383 بيروت،،  الفكر،  دار  خليل،  لمخت�صر  والإكليل  التاج  يو�سف،  بن  محمد  المواق، 

الثانية، 1398ه. 
النفراوي، �أحمد بن غنيم، الفواكه الدواني على ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني، دار الفكر، 8484

بيروت، 1415هـ. 
النووي، يحيى بن �شرف، المجموع �شرح المهذّب، دار الفكر، بيروت، بلا طبعة. 8585
النووي، يحيى بن �شرف، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، المكتب الإ�سلامي، بيروت، 8686

الطبعة الثانية، 1405هـ. 
الريان للتراث، 8787 القاهرة، دار  الفوائد،  الزوائد ومنبع  �أبي بكر، مجمع  الهيثمي، علي بن 

1407هـ. 
يو�سف علي و�آخرون، فقه العقوبات، من�شورات جامعة القد�س المفتوحة، ط1، 1999م. 8888



103

حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المقضي 
في الفقه الإسلامي والقانون

د. يوسف عبد الله محمد الشريفين

   تاريخ التسليم: 25/ 3/ 2013م، 17/ 6/ 2013م. 
     أستاذ مساعد/ قسم الفقه وأصوله/ كلية الشريعة/ جامعة اليرموك/ الأردن. 



104

د. يوسف عبد الله محمد الشريفين حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المقضي في الفقه الإسلامي والقانون

ملخص: 
و�أهميته،  �أركانه،  وبيان  م�شروعيته،  ومدى  التحكيم،  معنى  البحث  هذا  يتناول 
ر�أي  هو  هل  المق�ضي،  الأمر  لحجية  المحكمين  حكم  حيازة  مدى  يتناول  كما  وم�ضاره. 
مح�ّض لي�س له قيمة؟ �أو هو بمثابة الحكم الق�ضائي؟ �أو له �صفة �أخرى؟ كما 
يتعر�ض البحث للآثار التي تترتب على حجية حكم المحكمين، من حيث نطاق هذه الحجية 
�إليه  ت�ستند  الذي  الأ�سا�س  يتناول  كما  بالأ�شخا�ص.  �أم  بالمو�ضوع  يتعلق  ذلك  �أكان  �سواء 
هذه الحجية، وانتهى البحث بالخاتمة و�أهم النتائج والتو�صيات التي تو�صل �إليها الباحث 

لمعرفة �أهمية هذه الحجية. 
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Possession of Rule Arbitrators for the Pecreed Matter 
Argument in Islamic Jurisprudence and Law

Abstract: 

This study is about the meaning of arbitration, its legitimacy, elements, 
significance and disadvantages. It also addressed the nature of arbitrators, 
judgment and the argumentation whether it is a mere opinion with no legal 
value, or if it is a legal mandatory verdict, or if it bears other meanings. The 
paper showed the bases and effects of the argumentation of arbitrary award 
and whether it is related to the topic or individuals. At the end of the paper, 
there is a conclusion and recommendations. 
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مقدمة: 
�آله  وعلى  للعالمين،  رحمة  المبعوث  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 

و�صحبه �إلى يوم الدين. وبعد، 
�إنّ علم الق�ضاء من �أ�شرف العلوم التي ر�سّخت دعائم الإ�سلام، وعلت بها �شريعة �سيدنا 
الب�شر يتعاملون مع  �أن  ال�شرائع، ومما لا �شك فيه،  �سائر  محمد �صلى الله عليه و�سلم على 
بع�ضهم بع�ضاً، فتن��شأ بينهم خ�صومات، وتثور منازعات؛ ت�ؤدي �إلى ق�ضّ م�ضاجعهم، وتنال 
من ا�ستقرارهم، وربما �أدت �إلى قتل ال�سكينة والطم�أنينة في نفو�سهم، في�ضطر بع�ضهم �إلى 

اللجوء للق�ضاء؛ لأخذ حقه، والو�صول �إلى مراده. 
�إن اللجوء �إلى الق�ضاء هو حل لح�سم النزاعات بين الأفراد في المجمع الواحد من �أجل 
التي  الو�سيلة  الق�ضاء هو  الإ�سلامي، وقد كان  الأفراد، وكيان المجتمع  الحفاظ على كيان 
يتولاها �أمير الجماعة وقائدها، باعتباره من الولاية العامة، و�أحد م�س�ؤولياتها الأ�سا�سية، 
ويخ�ص�ص لها من وقته جزءاً يجل�س فيه بين الخ�صوم ليف�صل بينهم، �إلا �أن الق�ضاء لم يكن 
الو�سيلة الوحيدة، بل وجدت و�سائل كثيرة جداً لح�سم المنازعات بين النا�س، ومنها التحكيم 

وال�صلح وغيرها. 
ولما كان التحكيم من �أف�ضل الو�سائل التي ن�صل بها �إلى نبذ الخلاف؛ لما له من ميزة 
�أو ب�سبب كره �صاحب  �إجراءات المحاكم الطويلة المعقدة،  �إما ب�سبب  الق�ضاء...  تختلف عن 
يدي  بين  الوقوف  قبول  في  تختلف  الب�شر  نف�سيات  �إن  حيث  المحاكم،  �إلى  الدخول  الحق، 

القا�ضي في المحكمة. 
ويعدّ ا�ستخلا�ص الحق عن طريق �آخر غير الق�ضاء )بالاتفاق مع الخ�صم( لتحكيم من 
الذي  التحكيم  هو  خ�صوماتهم،  �أ�صل  في  والنظر  بينهم،  والحكم  بيناتهم،  ل�سماع  ير�ضون 
�إليها  �سي�صل  التي  النتيجة  من  �أف�ضل  النتيجة  كانت  وربما  نزاع،  من  بينهما  ما  ينهي 
القا�ضي بحكمه، فتبقى روابط الأخوة وال�صداقة بينهم، لأنه بمجرد قبولهم مثل هذا الإجراء 
يتبين عدم تف�ضيلهم المنازعة والمخا�صمة وفي هذه الو�سيلة اخت�صار للوقت، وتقليل من 

�إجراءات التقا�ضي. 
وال�س�ؤال هنا: ما مدى حجية هذا الحكم ال�صادر من المحكمين للخ�صوم؟ 
هل هذا الحكم ملزم للمتحاكمين �أم لا؟ وهل بعد حكم المحكمين طريقه لعدم 
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تنفيذ حكمهما؟ . ونظراً لما لهذه الجزئية من ت�أثير في الق�ضاء جاء هذا البحث ليعالج 
مدى حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي. 

مشكلة الدراسة: 

ت�شريعاته،  خلال  من  لنيلها  الإ�سلام  ي�سعى  التي  الغاية  هو  الحق  �إلى  الو�صول  �إن 
و�إن التحكيم هو و�سيلة من و�سائل ف�صل الخ�صومات وح�سم المنازعات بين النا�س لما له 
�أنه قائم على ر�ضا  الأخرى، خا�صة  من ميزة تجعله يختلف عن و�سائل ح�سم المنازعات 

الطرفين، ومن هنا تثار بع�ض الأ�سئلة منها: 
ما التحكيم، وما مدى م�شروعيته في الفقه الإ�سلامي والقانون؟ ●●
ما معنى حجية الحكم الق�ضائي وحجية حكم المحكم؟ ●●
ما مدى حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي في الفقه الإ�سلامي والقانون؟ ●●
ما �آراء الفقهاء في حجية حكم المحكم؟ ●●
ما هي الآثار المترتبة على حجية حكم المحكم؟ ●●

وعليه، فقد جاءت هذه الدرا�سة للإجابة عن هذه الأ�سئلة، وبيان �أهمية حكم المحكم 
ومدى حيازته لحجية الأمر المق�ضي. 

أهداف الدراسة وأهميتها: 

حاول الباحث من خلال هذه الدرا�سة ت�سليط ال�ضوء على و�سيلة من و�سائل الو�صول 
بينه وبين بع�ض  والفرق  تعريفه وبيان مدى م�شروعيته،  التحكيم من خلال  للحق، وهي 

الو�سائل الأخرى، كالق�ضاء والفتيا. 
لهذه  هل  الو�سيلة.  بهذه  المتعلقة  الخلافات  بع�ض  بيان  على  الدرا�سة  حر�صت  وقد 
الو�سيلة حجية، كما هو حال الحكم الق�ضائي، �أو �إنها عبث ي�ستطيع طرفي التحكيم التخل�ص 

منها متى �شاءوا، �إذا لم يكن الحكم ال�صادر موافقاً لأهوائهم. 
�سعت  ولهذا  الو�سيلة،  بهذه  المهتمين  على  �سلبي  �أثر  له  الدرا�سة  هذه  مثل  غياب  �إن 
حجيته  ومدى  و�شروطه  و�أركانه  وم�شروعيته  التحكيم  عن  ت�صور  عر�ض  �إلى  الدرا�سة 

ونطاقها والغاية منها. 
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الدراسات السابقة: 

من  كثير  وجود  رغم  نف�سه،  المو�ضوع  درا�سة  على  الاطلاع  للباحث  يت�سن  لم 
الدرا�سات التي تتعلق بالتحكم ومنها: 

ÚÚ عقد التحكيم في الفقه الإ�سلامي والقانون الو�ضعي، د. قحطان عبد الرحمن
متعلقة  الدرا�سة  هذه  جاءت  حيث   ،2002 عمان،  والتوزيع،  للن�شر  الفرقان  دار  الدوري، 
بالتحكيم ب�شكل عام وتاريخه و�أركانه وطبيعته، واحتوت على تطبيقات في الفقه الإ�سلامي، 

كما تعر�ضت للتحكم بين الزوجين في ال�شقاق والنزاع. 
المحكم، بحيث  تتعر�ض لحجية حكم  العلمية- لم  قيمتها  الدرا�سة- رغم  �أن هذه  �إلا 

تبرزه بال�صورة التي تميزه عن باقي المو�ضوعات في الكتاب. 
ÚÚ – التحكيم بين ال�شريعة والقانون –عامر عبد الرحيم- دار الكتاب الإ�سلامي

ليبيا، حيث اهتمت هذه الدرا�سة بالتحكيم و�أنواعه ومزاياه وعيوبه، واهتمت بالتحكيم بين 
الزوجين في مو�ضوع ال�شقاق والنزاع، وركزت على �إجراءات التحكيم، لكنها لم تهتم بحجية 

حكم المحكم، وهل له حجية كما هو حال الحكم الق�ضائي؟ 
ÚÚ التحكيم والنظام العام –درا�سة مقارنة- �إياد محمود بدوان – من�شورات الحلبي

الإ�سلامية  ال�شريعة  جانب  و�أغفل  القانون  في  بالتحكيم  اهتم  حيث  بيروت،   – الحقوقية 
مطلقاً. 
ÚÚ عقد التحكم و�إجراءاته – د. �أحمد �أبو الوفا، حيث جاءت درا�سة قانونية تتعلق

بالتحكيم ب�شكل عام، وقد ركز على الحجية من حيث النطاق القانوني دون ال�شرعي. 
ÚÚ التحكيم في ال�شريعة الإ�سلامية والنظم الو�ضعية، د. م�سعد عواد، حيث جاءت

و�أركانه و�شروطه وم�ضاره وغيرها من  التحكيم وم�شروعيته  الدرا�سة مهتمة بمعنى  هذه 
�أ�شارت �إلى حجية حكم المحكمين ب�شكل عَرَ�ضي دون  التف�صيلات المتعلقة بالتحكيم، وقد 

�إيلائه ما ي�ستحق من درا�سة وافية. 
ÚÚ حجية الحكم الق�ضائي بين ال�شريعة الإ�سلامية والقوانين الو�ضعية، د. محمد

نعيم يا�ينس، حيث ركزت هذه الدرا�سة على حجية الحكم الق�ضائي دون حكم المحكم، وقد 
ا�ستفاد الباحث من هذه الدرا�سة في �إدراك م�ضامين الحجية ونطاقها. 

وهناك العديد من الدرا�سات المتعلقة بالتحكيم، ولكنها لا تركز على مو�ضوع الحجية 
ب�شكل مف�صل في ال�شريعة والقانون، وهو ما جاء البحث لمعالجته. 
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منهج الدراسة: 

عمد الباحث من خلال هذا الدرا�سة �إلى ا�ستخدام عدة مناهج علمية منها: 
11 المنهج الو�صفي في ا�ستعرا�ض المادة العلمية من مظانها. .
22 المنهج لاا�ستقرائي: حيث يتم ا�ستقراء �آراء الفقهاء حول حجية حكم المحكم ونطاق .

هذه الحجية. 
33 المنهج التحليلي الب�سيط في مناق�شة �آراء الفقهاء، وترجيح بع�ضها على بع�ض. .

وقد اقت�ضت طبيعة هذا البحث تق�سيمه �إلى ثلاثة مباحث: 
ÚÚ .المبحث الأول: معنى التحكيم وم�شروعيته و�أركانه و�أهميته وم�ضاره
المطلب الأول: معنى التحكم لغة وا�صطلاحاً. ��
المطلب الثاني: م�شروعية التحكيم. ��
المطلب الثالث: �أركان التحكيم. ��
المطلب الرابع: �أهمية التحكيم. ��
المطلب الخام�س: م�ضار التحكيم. ��
المطلب ال�ساد�س: ما يختلط بالتحكيم من �أنظمة )الق�ضاء والإفتاء( . ��
المطلب ال�سابع: �شروط المحكم. ��
ÚÚ المبحث الثاني: حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي والآثار المترتبة على
ذلك. 

المطلب الأول: مدى حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي. ��
المطلب الثاني: الآثار المترتبة على حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي. ��
ÚÚ مجال في  المق�ضي  الأمر  لحجية  وال�شخ�صي  المو�ضوعي  النطاق  الثالث:  المبحث 

التحكيم. 
المطلب الأول: نطاق الحجية من حيث المو�ضوع. ��
المطلب الثاني: نطاق الحجية من حيث الأ�شخا�ص. ��
ÚÚ .الخاتمة والتو�صيات
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المبحث الأول:

معنى التحكيم ومشروعيته، وأركانه، وأهميته، ومضاره:

المطلب الأول- معنى التحكيم لغة وا�صطلاحاً: ◄◄
�أولاً- معنى التحكيم في اللغة: ●●

�أ�صل التحكيم في اللغة )حكم( وهو المنع )1( ، ويقال حكمت الرجل تحكيماً، �إذا منعته 
مما �أراد ويقال: حكمته في مالي �إذا جعلت �إليه الحكم فيه، وحُكمْ: م�صدر حكم يحكُمُ، وهو 

العلم والفقه والق�ضاء، وجمعه �أحكام )2( . 
ثانياً- التحكيم في الا�صطلاح ال�شرعي والقانوني: ●●

�أنه:  ابن عابدين في حا�شيته  التحكيم تعريفات كثيرة جداً، فقد عرّفه  الفقهاء  عرّف 
»تولية الخ�صمين حاكماً يحكم بينهما« )3( ، كما عُرف التحكيم �أنه: »تولية الخ�صمين حاكماً 
يحكم بينهما، وركنه: اللفظ الدال عليه مع قبول الآخر فلو حكّما رجلًا فلم يقبل، لا يجوز 

حكمه �إلا بتجديد التحكيم )4( . 
لااتفاق على طرح  ، بقوله: »هو  القانون(  الوفا )من علماء  �أبو  �أحمد  الدكتور  وعرّفه 
النزاع على �شخ�ص معين، �أو �أ�شخا�ص معينين؛ ليف�صلوا فيه دون المحكمة المخت�صة« )5( . 

بر�ضاهما،  حاكماً  الخ�صمين  اتخاذ  عن  »عبارة  �أنه:  العدلية  الأحكام  مجلة  وعرّفته 
كّم ب�ضم الميم وفتح الحاء  َ ليف�صل خ�صومتهما ودعواهما. ولذلك يقال حَكَم بفتحتين وُحم

وت�شديد الكاف المفتوحة« )6( . 
�أفراد مزودون  والتحكيم عند �شراح القانون الدولي هو: »�إقامة ق�ضاء خا�ص يتولاه 
بولاية الف�صل في المنازعات وذلك خروجاً عن الأ�صل العام، وهو �أن �أداء العدالة وظيفة من 

وظائف الدولة ت�ؤديها �سلطتها الق�ضائية«. 
التي  المنازعات  الف�صل في  و�سائل  »�أحد  �أنه:  الدولية  العلاقات  التحكيم في  ويُعرّف 
تقوم بين دولتين �أو �أكثر، يتولاه �شخ�ص �أو �أكثر، �أو �شخ�صية �سيا�سية �أو هيئة دولية، ينتهي 

بقرار يح�سم النزاع ويلزم �أطرافه« )7( . 
ومن خلال ا�ستعرا�ض ما تقدم من تعريفات للتحكيم نجد �أن ابن عابدين لم يتعر�ض 
�إلى �شروط المحكم، وهو من يف�صل النزاع وينهي الخ�صومة، وهذا ما نجده عند ابن نجيم 

و�أبي الوفا. 
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ونلاحظ من خلال ما �سبق �أن الفقهاء يعدّون التحكيم تولية وتقليداً من طرفي الخ�صومة 
لطرف ثالث؛ ليف�صل فيما تنازعاه، فهو ي�شبه عقد توليه القا�ضي، من�صب الق�ضاء، في حين 
�أن عقد الق�ضاء ي�صدر من �صاحب �صفة خا�صة، وهو الإمام �أو نائبه، باعتباره وكيلًا عن 
له �صفة  �أو ممن  النا�س،  �آحاد  التحكيم من  �أن يقع  الأمة. وهذا لا يتوفر في الحكم في�صح 

خا�صة كالإمام. 
المطلب الثاني- م�شروعية التحكيم: ◄◄

ذهب �أبو حنيفة ومالك و�أحمد وال�شافعي في الأظهر �إلى م�شروعية التحكيم، وخالفهم 
ال�شافعي في قول �آخر: لما فيه من الأفتيات على الإمام ونوابه، وورد الجواز عندهم �إذا عُدم 

وجود قا�ضي في البلدة )8( . 
والقيا�س  والإجماع  ال�شريفة  وال�سنة  الكريم  القر�آن  التحكيم في  ثبتت م�شروعية  فقد 

والمعقول. 
حَكَماً ●● فَابْعَثُواْ  بَيْنِهِمَا  �شِقَاقَ  خِفْتُمْ  {وَ�إِنْ  قوله تعالى:  الكريم:  القر�آن  �أولاً- 

عَلِيماً  كَانَ   َ اّهلل �إِنَّ  بَيْنَهُمَا   ُ اّهلل قِ  يُوَفِّ لاحَاً  �إِ�صْ يُرِيدَا  �إِن  �أَهْلِهَا  نْ  مِّ وَحَكَماً  �أَهْلِهِ  نْ  مِّ
خَبِيراً} )9( . 

الزوج  للطرفين  ملزم  و�أنه  وجوبه،  بل  التحكيم  جواز  هو  الآية  هذه  في  الدلالة  وجه 
والزوجة، حتى في التفريق بينهما �إذا اختاراه من قبل ور�ضيا به. وقد جاء الخطاب في الآية 
ال�سابقة موجهاً للأمة ب�صيغة الأمر، و�صيغة الأمر تفيد الوجوب ما لم تقم قرينه ت�صرفه 
�إلى غيره، ولا قرينة هنا، وهذا هو الأ�صل في م�شروعية التحكيم، ومعنى هذا الكلام، �أن بعث 
الحكمين واجب على حكام الم�سلمين �إذا خافا ف�ساد الحال بين الزوجين، وهذا ر�أي الجمهور 

الم�شار �إليه �سابقاً )10( . 
ثانياً- من ال�سنة النبوية ال�شريفة: ●●

قوله �صلى الله عليه و�سلم: »من حكم بين اثنين، تحاكما �إليه، وارت�ضيا به، فلم يقل 
بينهما بالحق، فعليه لعنة الله« )11( . 

�أخرى، ي�ضيق  �أحاديث  ، وقد وردت   )12( الإثم  �أن حكمه يلزمهما لما لحقه هذا  فلولا 
المقام عن ذكرها، يت�ضح منها م�شروعية التحكيم. 

م�شروعية ●● على  عليهم  الله  ر�ضوان  ال�صحابة  �أجمع  ال�صحابة:  �إجماع  ثالثاً- 
التحكيم، فقد ذكر �صاحب مغني المحتاج: »لو حكّم خ�صمان رجلًا في غير حد الله تعالى 
كبار  من  لجماعة  وقع  لأنه  القا�ضي؛  عدم  ي�شترط  ولا  الق�ضاء،  �أهلية  ب�شرط  مطلقاً  جاز 
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ال�صحابة ولم ينكره �أحد« )13( . وي�ؤيد ذلك ما جاء في حا�شية قليوبي وعميره قوله: »تحاكم 
عمرو و�أُبي بن زيد، وعثمان وطلحة �إلى جُبير بن مطعم، ولم يخالفوا فكان �إجماعا« )14( . 

رابعاً- من المعقول: ●●
�إن المنطق والعقل ال�سليم ي�ؤيد قبول التحكيم للأ�سباب الآتية: 

ÚÚ في التحكيم نتجنب الم�شاحنات التي تن��شأ بين الأطراف المتداعية، وهو ينبني على
الر�ضا والألفة والمحبة واحترام حكم المحكم. 

ÚÚ في التحكيم تخلي�ص المتخا�صمين من �إجراءات طويلة معقدة، تتطلبها الإجراءات
ال�شكلية لدفع الدعوى وف�صلها. 

ÚÚ في التحكيم تي�سر على النا�س، حيث لا يتكبدون عناء الذهاب �إلى المحاكم، ويخت�صر
ذلك ب�أي�سر و�أ�سهل الطرق وهو المحكم. 

ÚÚ يحقق التحكيم مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية في تنظيم ��شؤون المجتمع تنظيماً يجعله
مجتمعاً مبنياً على الف�ضيلة )15( . 

ÚÚ :الر�أي المختار، بعد ا�ستقراء لكل ما �سبق نجد �أن هناك ثلاثة �آراء حول جواز التحكيم
الأول: �أن التحكيم يجوز مطلقاً، ولو مع وجود قا�ض في البلد: »وهو ر�أي الجمهور«. ��
الثاني: يجوز التحكيم، ب�شرط عدم وجود قا�ض في البلد. »وهو قول لل�شافعية«. ��
الإمام �� على  �أفتيات  التحكيم  �أن  يعتبر  لأنه  مطلقاً،  التحكيم  جواز  عدم  الثالث: 

ونوابه، في�ؤدي �إلى اختلال �أمر الحكام وق�صور نظرهم والإفتيات عليهم. 
وبعد ذكري لهذه الآراء يترجح عندي- والله تعالى �أعلم- ما ذهب �إليه جمهور العلماء 
�أهم  من  هو  البين  ذات  �إ�صلاح  �أن  ذلك  �إلى  �أ�ضفْ  المعار�ضة.  من  و�سلامتها  �أدلتهم  لقوة 

مقا�صد ال�شريعة وهو ما نحتاج �إليه، فالنقل والعقل يرجح ما ذهب �إليه الجمهور. 
المطلب الثالث- �أركان عقد التحكيم: ◄◄

عقد  �أركان  معرفة  ن�ستطيع  التحكيم  لعقد  العلماء  تعريفات  ا�ستعرا�ض  خلال  من 
فقهاء  عرّفه  التحكيم حيث  للوراء متذكرين معنى  قليلًا  الرجوع  بد من  لا  التحكيم، وهنا 

الم�سلمين ب�أنه: »تولية الخ�صمين حاكماً يحكم بينهما« )16( . 
ويرى الباحث �أن التحكيم ينق�سم �إلى �أركان �أ�سا�سية هي: 

11 يدل . ما  بدون وجود  المدلول  يوجد  العقد وكما هو معلوم، لا  الدالة على  ال�صيغة 
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عليه؛ �أي لفظ التولية �أو اللفظ الدال على التفوي�ض بالحكم فيما تنازع فيه الخ�صمان، وهو 
اللفظ الدال على الإيجاب والقبول، ك�سائر العقود. 

22 المحتكمان . وهما  النزاع  طرفا  وهما  والقبول،  الإيجاب  ي�صدران  اللذان  العاقدان 
الموليان، اللذان �صدرت منهما التولية. 

33 المحل الذي يرد عليه العقد وهو المعقود عليه لأنه هو الملتزم به، ولا يوجد التزام .
بدونه. 
44 �إليه النظر والحكم فيما اختلف . �أ�سند  �شخ�ص المحكم وهو العن�صر الأ�سا�سي الذي 

فيه الخ�صمان. 
غير �أن فقهاء الإ�سلام لم ي�أخذوا �إلا بركن واحد للتحكيم، وهو اللفظ الدال عليه مثل: 
�إلا  حكمه  يجوز  لا  يقبل  لم  �إذا  و�أنه  المحكم،  قبول  مع  كذا  في  حكمناك  �أو  حكماً  جعلناك 

بتجديد التحكيم )17( . 
�أما �أهم الأركان في النظم الو�ضعية فهي: 

11 بالكتابة، وقد عدّها معظم . �إلا  تثبت  : وهي لا  الإحالة(  )اتفاق  التحكيم  م�شارطة 
القوانيـن- �إن لم تكن كلها- العن�صر الأ�سا�سي الذي لا ي�صح التحكيم بدونه، بحيث �إذا اختل 

م�ضمونها، �أو فقد �شرطاً من �شروط �صحتها بطل التحكيم من �أ�سا�سه. 
22 �أما الركن الثاني فهو �شخ�ص المحكم: بمعنى �أن التحكيم يبطل من �أ�سا�سه �إذا لم يكن .

المحكم �صالحاً للحكم �أو فقدت منه ال�شروط المن�صو�ص على عدِّها فيه قانوناً. 
و�إن  وجوده  �أ�سا�س  فهم  للتحكيم  المن��شؤون  هم  �أنهم  ريب  فلا  النزاع  �أطراف  �أما 
كانت بع�ض القوانين تن�ص على عدم انقطاع التحكيم بموت �أحد الخ�صوم �إذا كان ورثته 

را�شدين )18( . 
المطلب الرابع- �أهمية التحكيم: ◄◄

تظهر �أهمية التحكيم في النقاط الآتية: 
11 خ�صومة . في  للف�صل  متفرغين  المحكمون  يكون  –حيث  النزاع  ف�ض  في  الإ�اسرع 

واحدة- فيتي�سر لهم ح�سمها في وقت �أقل مما ت�ستغرقه المحاكم، في العادة. 
22 لااقت�صاد في الم�صروفات: لأن التحكيم لا ي�ستدعي �إلا نفقات زهيدة لا تكاد تذكر .

في جانب ما ت�ستدعيه حالة الدعوى �أمام المحاكم من الر�سوم الق�ضائية و�أجور المحامي 
و�أجر الخبير وم�صروفات ا�ستح�ضار ال�شهود وغيرها. 
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33 تلافي الحقد بين المتخا�صمين، لأن ح�سم النزاع �سيكون بعد الترا�ضي بطيب خاطر .
بين الجانبين بوا�سطة �أنا�س حائزين لثقتهم التامة )19( . 

44 �أن الحكم �أو الهيئة التحكيمية لي�سا مرتبطين بقانون معين، ولا ب�أ�صول محاكمة .
معينة، حتى يكون �أو يكونوا حكاماً مطلقي ال�صلاحية بل هم مرتبطون بال�ضمير والخلق 
الفا�ضلين..، بينما الق�ضاء الر�سمي الخا�ضع لل�سلطة العامة يبقى خا�ضعاً لقانون تلك ال�سلطة 

و�أ�صول محاكمها. 
55 الإجراءات، وفي . الر�سمي من حيث  الق�ضاء  �أكثر �سرعة من  التحكيم هو ق�ضاء  �أن 

النهائي،  الحكم  طريق  من  كثيراً  يخت�صر  مما  للمراجعة  طرق  فيه  لي�س  الأحيان  من  كثير 
كما �إن �أ�صوله تخت�صر الإجراءات ال�شكلية، التي هي –في معظم الأحيان- و�سيلة المماطلة 

والت�سويف. 
المطلب الخام�س- م�ضار التحكيم: ◄◄

رغم وجود مزايا كثيرة للتحكيم �إلا �أن هناك �سلبيات منها: 
11 �أن التحكيم �أ�شد خطراً من ال�صلح، وال�سبب في ذلك �أن الخ�صوم �سيوكلون الأمر �إلى .

م�سبق  علم  على  يكون  فالُم�صالح  معلوم،  على غير حد  الت�صرف في حقهم  المحكمين في 
بقيمة ما هو متنازل عنه وهذا بعك�س التحكيم. 

22 �أن التحكيم من الوجهة العلمية من �أ�صعب الأمور على النف�س ومن �أ�شد العقود خطراً .
على المال. ومن الأنظمة التي ي�شتغل الق�ضاء النظامي كثيراً ب�سببها فلا تكاد تخلو حالة 
تحكيم من لاالتجاء �إلى ذلك الق�ضاء؛ �إما للطعن في �صحة التحكيم، �أو في حكم المحكمين 
بخ�صو�ص �أتعابهم. وبخ�صو�ص تعيين المحكمين في الأموال التي لم يعينهم فيها الخ�صوم، 
جعل  عدم  عند  اختلافهم  حالة  وفي  عمله،  المحكمين  �أحد  فيها  يتم  لا  التي  الأحوال  وفي 
على  تعر�ض  التي  الق�ضايا  �سبباً في كثرة  التحكيم  كان  لذلك  الأمر،  �أول  من  وتراً  عددهم 

المحاكم. 
33 يحرم الخ�صوم في التحكيم من ال�ضمانات التي �أحاط بها الم�شرع عمل القا�ضي في .

الق�ضاء العام، والتي تكفل للخ�صوم حرية الدفاع. 
44 لا يمتلك المحكمّون القدرة التي تكون لدى الق�ضاة النا�شئة عن ثقافتهم القانونية، .

�إذعان  معه  ي�صعب  مما  وتحقيقها،  الق�ضايا  بدرا�سة  تمر�سهم  من  ك�سبوها  التي  وخبرتهم 
النفو�س لنتائج عمل المحكمين. 
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55 نفقات التحكيم في الوقت الحا�ضر باهظة جداً خا�صة في باب المنازعات الدولية. .
كما �إن نزول الدولة عن اخت�صا�ص ق�ضائها الوطني ب��شأن العقود التي تبرمها مع الأجنبي 
تُعد اعترافاً �ضمنياً بعدم خبرة ق�ضائها �أو على الأقل عدم قدرة وكفاءة ق�ضائها على حل 

تلك المنازعات، وهذه من العيوب التي تكون الدولة طرفاً فيها )20( . 
المطلب ال�ساد�س- ما يختلط بالتحكيم من �أنظمة: ◄◄

الأنظمة  من  غيره  مع  �صوره  بع�ض  في  الأحيان  من  كثير  في  التحكيم  يختلط  قد 
المعا�صرة، لذلك لا بد لنا من التمييز بين ما يقوم به المحكم وما يقوم به القا�ضي والمفتي... 
حتى ن�ستطيع تمييز عمل المحكم من عمل غيره، ففي بع�ض الأحيان ي�صعب على الإن�سان �أن 

يحدد ما هي طبيعة عمله فلا بد من بيان الفرق. 
�أولاً- الفرق بين التحكيم والق�ضاء: ●●

يرى علماء الحنفية �أن التحكيم يختلف عن الق�ضاء، حيث يرون �أن المحكم �أدنى رتبة 
من القا�ضي، ف�إن القا�ضي يق�ضي فيما لا يق�ضي المحكم ف�أخّره عنه، ولهذا قال �أبو يو�سف 
�إنه لا يجوز تعليق التحكيم بال�شرط و�إ�ضافته، بخلاف الق�ضاء؛ لأن حكمه بمنزلة الإ�صلاح، 

والواقع منه كال�صلح، �أو هو �صلح من وجه، فلا يكفي مثله بال�شك. 
وجاء في كتبهم �أن المحكم �أدنى مرتبة من القا�ضي لاقت�صار حكمه على من ر�ضي 
بحكمه وعموم ولاية القا�ضي، ومع هذا في�شترك المحكم مع القا�ضي في �أنه ي�شترط اجتماع 
�أهلية الق�ضاء �سواء بالمحكم �أم القا�ضي، لذلك لا يجيزون تحكيم العبد وغيره، لأنه لي�س له 

ولاية على نف�سه، فلا ولاية له على غيره )21( . 
وحتى لا �أطيل الكلام، فهناك فرق ما بين التحكيم والق�ضاء في ال�شريعة الإ�سلامية، 

ويظهر هذا الفرق من خلال النقاط الآتية: 
11 �أن �سلطة القا�ضي و�صلاحيته عامة على النا�س كافة في المنطقة الق�ضائية؛ لعموم .

�إليه،  �أما �سلطة المحكم فهي قا�صرة على المحتكمين   ، ب(  ولاية الخليفة المقلد له )المن�صّ
بين( ، �إذ لي�س لهما ولاية �إلا على �أنف�سهم )22( .  المولين له )المن�صّ

22 بينهما خلاف . يكون حكماً  ب�أن  المحكم،  �شخ�ص  على  الطرفين  ترا�ضي  من  بد  لا 
القا�ضي، و�شرط ذلك �أن يكون موّىل من قبلهما، ولي�س من قبل ال�سلطان )23( . 

33 �إن التحكيم �أخف رتبة من الق�ضاء، و�أقل ��شأناً منه؛ لأن القا�ضي ينظر من الدعاوي .
ولا  بال�شرط،  التحكيم  تعليق  يجوز  “لا  يو�سف  �أبو  قال  ولهذا  نظره،  المحكم  يملك  لا  ما 

�إ�ضافته، بخلاف الق�ضاء، لكونه �صالحاً من وجه” )24( . 
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44 قد يتعدى حكم القا�ضي في ولاية الق�ضاء �إلى غير المتقا�ضين كما في القتل الخط�أ، .
لأن  المخت�صمين،  غير  �إلى  المحكم  حكم  يتعدى  فلا  التحكيم  في  �أما  بالعيب،  المبيع  وردّ 
– العاقلة، لا تجوز  والديّة على  والقود  ال�صلح، والحد  �أنه بمنزلة  المحكم  الأ�صل في حكم 

هذه- بال�صلح، ولهذا لا تجوز بالتحكيم )25( . 
55 ي�صح في التحكيم توليه حكمين –يحكمان معاً في ق�ضية واحدة- وحينئذ لا ينفذ .

حكم �أحدهما دون الآخر، وهذا على خلاف الحال في الق�ضاء، فلا يجوز �أن يتولى رجلان 
الق�ضاء على �أن يحكما معاً في م�س�ألة واحدة بحيث لا ينفذ حكمهما �إلا باتفاقهما معاً على 

حكم واحد. 
اثنين،  الق�ضاء ولاية عامة كالإمارة والإمامة، وهما لا ت�صحّان من  �أن  و�سبب ذلك 
�إذ �إن الإمامة ت�شتمل على معنيين هما ال�صلاة والأحكام، فكما لا يجوز �أن يتقدم رجلان 
ي�صليان بالنا�س معاً، في �صلاة واحدة، كذلك لا يجوز �أن يُقدم للنا�س حكمان يحكمان معاً 

في حكومة واحدة، بحيث لا ينفذ حكم �أحدهما دون الآخر )26( . 
66 لا بد من ا�شتراط الأهلية في المحكم وقت الحكم والتحكيم معاً، فلو ا�ستق�ضي العبد، .

ثم عتق، �صح على �أحد القولين بخلاف المحكم، ولو ارتد المحكم، ثم �أ�سلم، احتاج �إلى تحكيم 
جديد بخلاف القا�ضي )27( . 

77 لكل من �أطراف النزاع عزل المحكم، قبل �أن يحكم، بخلاف القا�ضي فلا ي�صح لأحد .
المخت�صين عزله، �أو �إبطال حكمه. 

88 يتقيد القا�ضي في حدود ولايته، بعك�س المحكم الذي لا يتقيد بولاية معينة. .
99 �إذا ردّ القا�ضي �شهادة لا تقبل لدى غيره من الق�ضاة؛ لأن الق�ضاء برد ال�شهادة نافذ .

على الكافة، بخلاف المحكم. 
لي�س للمحكم التفوي�ض �إلى غيره فيما حكم فيه، ما لم ي�أذن المتحكمان له بذلك. 1010
لا ي�صح في ولاية الق�ضاء �إخبار القا�ضي بحكمه، �أما في التحكيم فلا بد من �إبلاغ 1111

المحتكمين بما يحكم به قبل انق�ضاء المجل�س؛ لأنه لا يقبل قوله بعد ذلك. 
�إلى بقية 1212 لو حكم المحكم على وارث، فلا يتعدى الحكم من الوارث المحكوم عليه 

الورثة، ولا �إلى الميت، فلو ادعى عند المحكم رجل على وارث بدين على ميت، و�أقام البينة، 
فحكم له بما ادعاه على الوارث لم يتعدَّ الحكم �إلى بقية الورثة ولا على الميت، لعدم ر�ضاهم 

بتحكيمه بخلاف القا�ضي، ف�إن حكمه نافذ على المحكوم عليه، وعلى بقية الورثة. 
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لا ي�صح حكم المحكم على و�صي ال�صغير، ولا على محجور عليه لعته، �أو فل�س، �إذا 1313
كان ذلك ي�ضر بالمحكوم عليه �أو بغرماء المحجور عليه لفل�س )28( . 

لا يلزم حكم المحكم بالوقف؛ لأن حكمه لا يرفع الخلاف على ال�صحيح عند الحنفية 1414
ويلزم بحكم القا�ضي؛ لأن حكمه يرفع الخلاف. 

لا يجوز ا�ستخلاف المحكم غرماء ال�صبي ولا ي�صح حكمه على و�صي ال�صغير بما 1515
هو �ضرر على ال�صغير، لأن تحكيم الو�صي بمنزلة ال�صلح، و�إذا حكم بما فيه نفع لل�صغير 

�صح حكمه )29( . 
يت�شدد الفقهاء في ال�شروط التي ينبغي توافرها في القا�ضي �أكثر من ت�شددهم في 1616

ال�شروط التي ينبغي توافرها في المحكم، وال�شروط والموا�صفات متقاربة ب�شكل عام، �إلا �أن 
طلبها بحق القا�ضي �آكَدُّ و�ألزم، فعلى �سبيل المثال ي�شترط جمهور الفقهاء �أن يبلغ القا�ضي 

مرتبة لااجتهاد، ولا ي�شترطون هذا في المحكم )30( . 
ثانياً- الفرق بين التحكيم والفتيا: ●●

الفتوى لغة: الإبانة، يقال: �أفتاه في الأمر، �أبانه له )31( . 
وفي لاا�صطلاح: �إخبار عن حكم الله في الواقعة )32( . 

ويظهر الفرق بين الفتوى والتحكيم على النحو الآتي: 
11 يت�صف الحكم الق�ضائي بالإلزام وكذلك التحكيم عند بع�ض الفقهاء بخلاف الفتيا .

التي لي�س لها �صفة الإلزام، و�إنما تعبر عن حكم الله في الواقعة. 
22 �أن مجال الفتوى �أو�سع من الحكم الق�ضائي والتحكيم من جوانب عدة: .
العبادات �� في  المفتي  فيفتي  تخ�صي�ص،  دون  كافة  الحياة  جوانب  تدخل  �أنها 

والمعاملات ونظام الأ�سرة وغيرها، في حين �أن التحكيم م�سائله محدودة ولي�ست عامة. 
يخت�ص التحكيم بما يقع فيه النزاع لم�صالح الدنيا، �أما الفتوى فتخ�ص �أي�ضاً ما ��

يقع فيه الخلاف لم�صالح الآخرة. 
يعتمد التحكيم على بينات و�أدلة بخلاف الفتوى التي تعتمد على قول الم�ستفتي ��
فقط. 

�أثر التحكيم خا�ص ي�شمل �أطراف التحكيم ولا يتعداه بخلاف الفتوى ف�إن �أثرها عام ��
لجميع الم�سلمين. 
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33 يفتر�ض بالتحكيم �أن يرفع الخلاف بين المتخا�صمين، �أما الفتوى فلا ترفعه لأنه .
قد لا ي�ؤخذ بها. 

44 قد تتغير الفتوى بين الفينة والأخرى وربما لاختلاف ال�سيا�سة ال�شرعية �أو �ضرورة .
معينة بخلاف التحكيم فلا يتغير لأنه بين طرفين ولا يتعداهما )33( . 

المطلب ال�سابع- �شروط المحكم: ◄◄
تحكيم  عابدين  ابن  عند  ف�صح  والإ�سلام،  الحرية  لا  العقل  ا�شتراط  �إلى  الحنفية  ذهب 

ذمي، ذميّاً، م�شترطاً �صلاحيته للق�ضاء، كذلك ي�شترط الأهلية. 
ومن خلال كلام ابن عابدين ال�سابق نجد �أن التحكيم لا ي�شترط فيه الحرية حيث يجوز 
تحكيم المكاتب والعبد الم�أذون، وهو �صحيح، كذلك قولهم �صح تحكيم ذمي ذميّاً، و�سبب 
ترا�ضيهما عليه في حقهما  الم�سلمين، ويكون  الذمة دون  �أهل  لل�شهادة بين  �أهل  ذلك لأنه 
كتقليد ال�سلطان �إياه، وتقليد الذمي ليحكم بين �أهل الذمة �صحيح لا بين الم�سلمين وكذلك 

التحكيم. 
وذهب �صاحب كتاب فتح القدير �إلى ا�شتراط �أهلية الق�ضاء، وذكر �أنه لو حكما امر�أة 
فيما يثبت بال�شبهات، جاز لأنها من �أهل ال�شهادة فيها، ثم قال ولا يجوز تحكيم الكافر ولا 

العبد، وكذلك الذمي �إن حكّمه الم�سلمون، �أما �إذا حكمه �أهل الذمة فيجوز ذلك. 
ال�شهادة، وكذلك  �أهل  لي�س من  لأنه  تاب،  و�إن  القذف،  المحدود في  ولا يجوز تحكيم 
الفا�سق وال�صبي لعدم �أهلية ال�شهادة فيهما، لكن �إذا حكم الفا�سق يجب �أن يجوز قيا�ساً على 

تقليد الفا�سق الق�ضاء، لأن الفا�سق لا يجوز �أن يقلد الق�ضاء، و�إذا قلّد الق�ضاء جاز )34( . 
وت�شترط ال�شافعية، كذلك، �أن يكون �أهلًا للق�ضاء في غير حدود الله تعالى. 

بال�شريعة  عالماً  الفتوى  مقبول  عدلًا  عاقلًا  بالغاً  حرّاً  يكون  �أن  ي�شترط  �أنه  وذكروا 
بمعنى �أنه ي�صح �أن يولى الق�ضاء )35( . 

�أحكامه  في  لأن  وال�صبي  والكافر  الجاهل  تحكيم  يجوز  لا  �أنه  المالكية  ويرى 
اختلافاً )36( . 

وكذلك الحنابلة، ف�إن �شرطهم �أن يكون �صالح لت�سلم الق�ضاء )37( ، وكذلك ذهب ال�شيعة 
�إلى ا�شتراط ما ي�شترط في القا�ضي المن�صب عن الإمام، في�شترط كونه مجتهداً )38( . 

بناءً على ما تقدم تنح�صر �شروط المحكم بما ي�أتي: 
11 الإ�سلام، لأن حكمه ي�سري على الجميع، والإ�سلام يعلو ولا يعلى عليه، ولا يجوز .



119

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

لغير الم�سلم �أن يحكم بين الم�سلمين، �أو بين خ�صمين، �أحد الأطراف منهم م�سلم، لقوله تعالى: 
ُ�ؤْمِنِيَن �سَبِيلاً} )الن�ساء: ١٤١( )39( .  ُ لِلْكَافِرِينَ عَلَى اْمل {وَلَن يَجْعَلَ اّهلل

بني  على  محكماً  يكون  �أن  الم�سلم  لغير  ويجوز  العلماء،  بين  عليه  متفق  �شرط  وهذا 
جن�سه، لأنه من �أهل ال�شهادة عليهم. 

22 البلوغ، فلا يجوز �أن يتولى ال�صبي، ولا ي�صح حكمه كذلك �إن كان مميزاً، �إلا �إذا حكم .
ف�أ�صاب، فينفذ حكمه. 

33 العقل، لأن العقل مناط التكليف، فلا يجوز تقليد المجنون؛ لفقده و�سيلة الإدراك، .
ومناط التكليف. 

44 الحريّة، يجب �أن يكون المحكم حرّاً لأن ولاية التحكيم فيها ولاية تفوي�ض، والعبد .
لي�س له ولاية في ذلك، فكما لا تكون له ولاية على نف�سه فلا ولاية له على غيره. 

55 الذكورة، وهي �شرط ولاية التحكيم عند المالكية وعند غيرهم )40( . .
66 العدالة، وهي المحافظة على دينه، واجتناب الكبائر، وترك ال�صغائر و�أداء الأمانة، .

وح�سن المعاملة والترفع عمّا يقدح بالمروءة. 
77 الإب�صار، لأنه �شرط ولاية الق�ضاء، فيجب �أن يكون �شرطاً لولاية التحكيم. .
88 في حال كون الخ�صومة بين الزوجين، ي�شترط �أن يكون الحكمان من �أهل الزوجين، .

نْ �أَهْلِهَا �إِن  نْ �أَهْلِهِ وَحَكَماً مِّ لقوله تعالى: {وَ�إِنْ خِفْتُمْ �شِقَاقَ بَيْنِهِمَا فَابْعَثُواْ حَكَماً مِّ
َ كَانَ عَلِيماً خَبِيرا} )41( )42( .  ُ بَيْنَهُمَا �إِنَّ اّهلل قِ اّهلل لاحَاً يُوَفِّ يُرِيدَا �إِ�صْ

وقد ا�شترط قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني في المادة )126( منه فرع )ج( : »ي�شترط 
الزوجة  �أهل  من  �أحدهما  يكون  و�أن  الإ�صلاح  على  قادرين  عدلين  يكونا  �أن  الحكمين  في 
�أمكن، و�إن لم يتي�سر ذلك حكم القا�ضي، اثنين من ذوي الخبرة،  �إن  �أهل الزوج  والآخر من 

والعدالة والقدرة على الإ�صلاح«. 
ونلاحظ من خلال هذه المادة �أنها ا�شترطت ال�شروط الآتية: 

11 �أن يكون الحكمان عدلين. .
22 قادرين على الإ�صلاح. .
33 �أحدهما من �أهل الزوجة والآخر من �أهل الزوج �إن �أمكن. .
44 ذوي خبرة. .
55 ذوي عدالة. .
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ونلاحظ بالتدقيق في المادة القانونية �أنه لم يذكر رجلين، وكان الأف�ضل ذكره حتى لا 
يدخل اللب�س في هذا المو�ضوع من جواز تحكيم الن�ساء، والله تعالى �أعلم )43( . 

المبحث الثاني: 

حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المقضي والآثار المترتبة على ذلك:

وي�ضم مطلبين: 
المطلب الأول- مدى حيازة حكم المحكمين لحجية الأمر المق�ضي: ◄◄

وقبل الدخول في هذا المو�ضوع لا بد من الوقوف على النقاط الآتية: 
�أولاً- مفهوم الحجية في الفقه الإ�سلامي: ●●

الحجية لغة: ت�أتي بمعنى الطريق، وقيل جادة الطرق والحجية البرهان، وقيل الحجة 
�إنما �سميت  الظفر عند الخ�صومة  الذي يكون به  الوجه  الأزهري:  ما دفع به الخ�صم. يقول 

حجية: لأنها تحج �أي تق�صد: لأن الق�صد لها و�إليها )44( . 
�أما حجية الحكم الق�ضائي عند الفقهاء فقد جاءت بمعنى: »�أن يحمل الحكم الق�ضائي 
على ال�صحة في الظاهر، �إذا �صدر ممن له ولاية �إ�صداره، طبقاً لل�شروط ال�شرعية، ولا يقبل 
من �أحد �إعادة النظر فيه، �أو طلب عدم تنفيذه، �أو نق�ضه، �إلا �إذا كان ذلك مبنياً على دليل قوي 

يرجح احتمال نق�ضه« )45( . 
من  �أكان  �سواء  محترماً  الق�ضائي  الحكم  يكون  �أن  تعني:  فالحجية  �أخرى  وبعبارة 
�أنه لا  ، وهذا لا يعني   )46( �أخرى  النظر فيه مرة  �إعادة  �أم المحكم بحيث لا يجوز  القا�ضي 
�أدلة على مجانبته  �أو نق�ضه، و�إنما هو معر�ض للنق�ض متى قامت  يمكن الم�سا�س بالحكم 

ال�صواب، وبالتالي عدم حيازته لحجية الأمر المق�ضي. 
ويترتب على هذه الحجية والاعتراف بها: 

11 وجوب احترام الحكم من قبل الخ�صوم. .
22 �إليه، ولا يجوز نق�ضه ما دام موافقاً . �إذا ما رفع  القا�ضي احترام حكم غيره  على 

للن�صو�ص ال�شرعية. 
الق�ضائي،  القانون، فهي: »نوع من الحرمة يتمتع بها الحكم  �أما مفهوم الحجية في 
�أنه �صدر �صحيحاً من حيث  يعتبر بمقت�ضاها مت�ضمناً قرينة لا تقبل الدليل العك�سي على 
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�إجراءاته، و�أن ما ق�ضى به هو الحق بعينه من حيث المو�ضوع«. ففي القوانين الو�ضعية لا 
�سبيل �إلى �إبطال حكم ق�ضائي �إذا �صدر م�ستوفياً ل�شروطه من حيث ال�شكل، حتى و�إن تبين 

بالدلائل القطعية تنكبه عن طريق الحق )47( . 
ثانياً- الدور الذي تقوم به الحجية: ●●

ترتب حجية الأمر المق�ضي- ك�أثر للحكم الق�ضائي- �آثاراً معينة يجب احترامها، وهذا 
هذه  ومن  اختلاف مذاهبهم  الفقهاء على  لها كثير من  �أ�شار  لااحترام يظهر بمظاهر عدة 

المظاهر: 
11 عدم تتبع القا�ضي لأحكام الق�ضاة ال�سابقين، ح�سب الر�أي الراجح )48( . .
22 احترام �أحكام الق�ضاة ال�سابقين )49( . وهذا هو الأثر لاايجابي لحجية الأمر المق�ضي .

ويتمثل في احترام الحكم ال�سابق وعدم نق�ضه من القا�ضي اللاحق ما دام مو�ضوع الحكم 
محل اجتهاد. 

ثالثاً- التمييز بين الحجية وبين غيرها من الأفكار الأخرى: ●●
11 حجية الأمر المق�ضي وا�ستنفاد الولاية: .

والمق�صود با�ستنفاد الولاية عدم جواز رجوع القا�ضي عن ق�ضائه بعد �صدوره منه، 
ولو كان مبنياً على خط�أ في اجتهاده �شريطة �أن يتدارك الخط�أ في الق�ضايا الم�ستقبلية، كما 
لا يجوز �إلغاء الحكم ال�صادر منه �أو تعديله �سواء �أكان بالحذف �أم الإ�ضافة، �إذا كان حكمه 

غير مخالف للكتاب وال�سنة. 
النظر فيما  �إعادة  القا�ضي محل احترام، بحيث لا يجوز  �أن حكم  �أما الحجية فتعني 

ف�صل فيه مرة �أخرى م�ستقبلًا، وذلك قطعاً للخ�صومات و�إنهاءً للمنازعات. 
ويختلف ا�ستنفاد الولاية عن الحجية من حيث �إن لاا�ستنفاد، فيكون بالن�سبة لمراجعة 
التعديل.  �أم  �أم الحذف  �أكان ذلك بالإلغاء  القا�ضي حكم نف�سه الذي حدث الخط�أ فيه �سواء 
الأمر المق�ضي، ف�إنها تكون  �أما حجية  وهذا المفهوم يعمل داخل نطاق الخ�صومة نف�سها، 

للقا�ضي م�صدر الحكم ولغيره تكون �أي�ضاً خارج نطاق الخ�صومة )50( . 
22 حجية الأمر المق�ضي والقوة التنفيذية للحكم: .

منهما  واحد  كل  �أن  في  المق�ضي  الأمر  وحجية  للحكم  التنفيذية  القوة  من  كلٌ  يتفق 
مرتبط بالحكم ولكنهما يختلفان في �أن الحجية �صفة في الحكم بينما القوة التنفيذية من 

�آثاره )51( . 
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رابعاً- تنوع الأعمال ال�صادرة من القا�ضي وتحديد الحكم الذي يجوز الحجية: ●●
11 الأعمال الق�ضائية ويخت�ص بها القا�ضي باعتباره �صاحب الولاية العامة )52( . .
22 الأعمال الإجرائية )53( . .
33 الأعمال الولائية )54( . .
44 الأعمال الإدارية )55( . .
55 الأعمال التنفيذية )56( . .

�أما ما ي�صدر عنه ولا  القا�ضي هو ما ي�سمى حكماً،  والذي لا ينق�ض مما ي�صدر عن 
يعتبر حكماً فلي�س له حجية على الإطلاق. 

خام�ساً- ر�أي الفقه الإ�سلامي والقانون في حجية حكم المحكم )57( : ●●
11 �أولاً- في الفقه الإ�سلامي: .

انق�سم الفقهاء حول هذا المو�ضوع ق�سمين: 
حكم �� معاملة  المحكم  حكم  معاملة  يرون  حيث  الفقهاء،  جمهور  الأول:  الق�سم 

القا�ضي المولى من حيث حيازته للحجية. 
الق�سم الثاني: ر�أي الحنفية حيث ذهبوا �إلى �أن حكم المحكم لا يحوز الحجية �إلا بين ��

طرفيه فقط، �أما �إذا رفع الأمر �إلى القا�ضي ففيه �آراء. 
أ المحكم 	. حكم  جعلوا  حيث  والحنابلة،  وال�شافعية  المالكية  �إليه  ذهب  الأول:  الر�أي 

�إذا عر�ض عليه التحكيم  كحكم القا�ضي، وجعلوا له حجية حكم القا�ضي و�ألزموا القا�ضي 
تنفيذه وعدم جواز نق�ضه �إلا بما ينق�ض به �أحكام غيره من الق�ضاة. �إلا �إذا كان هناك �سبب 
موجب للنق�ض �سواء �أوافق ر�أيه �أم خالفه، ما دام الحكم محل اجتهاد، وكلامهم كان ي�ؤكد 
الخ�صوم  فيهم  الجميع بما  على  ينفذ  بل  القا�ضي،  على  يقت�صر  لا  وهذا   .  )58( المعنى  هذا 
�إن حكمهم كحكم  فلا يجوز نق�ض حكم المحكمين بدون م�سوغ �شرعي يبيح ذلك، وقالوا: 

القا�ضي يترتب عليه ما يترتب على حكم القا�ضي. 
الر�أي الثاني: ر�أي الحنفية )59( ، ويفرقون بين حالتين: 	.ب

ÚÚ التحكيمي حجية بين الخ�صوم ويتفقون مع الجمهور الأولى: يحوز الحكم  الحالة 
في هذا. 

ÚÚ .الحالة الثانية: �إذا رفع حكم المحكم للقا�ضي
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�إذا وافق حكم المحكم ر�أي القا�ضي، ف�إنه يم�ضي ولا ينق�ضه، ذلك لأنه لا فائدة من ��
نق�ضه ثم �إبرامه ما دام موافقاً لر�أيه )60( . 

�إذا كان مخالفاً لر�أي القا�ضي فله ف�سخه وعدم تنفيذه. ��
ومن �أدلتهم �أن الحكم التحكيمي في حق القا�ضي بمثابة العقد الموقوف يملك ف�سخه 
)61( . �أ�ضف �إلى ذلك �أن حكم المحكم لا ينفذ �إلا لمن ر�ضي به من الخ�صوم. كذلك �أن حكم 

المحكم ولايته خا�صة تقت�صر على الخ�صوم بعك�س القا�ضي �صاحب الولاية العامة )62( . 
�إلا  يملك  فلا  �آخر  قا�ضٍ  �إلى  رفع  ما  �إذا  المولى  القا�ضي  حكم  ف�إن  ذلك  على  وبناءً 
توجب  التي  الم�شروعة  لأ�صوله  �إذا كان مخالفاً  �إلا  �أم خالفه  �أوافق مذهبه  �سواء  �إم�ضاءه 

النق�ض، وبهذا لم يتم الت�سوية بين القا�ضي والمحكم. 
ويرى الباحث �أنه لو �أجزنا للقا�ضي نق�ض الحكم التحكيمي في الم�سائل لااجتهادية 
لأدى ذلك �إلى هدم القاعدة الفقهية )لااجتهاد لا ينق�ض بالاجتهاد( �إذ �إن كلًا منهما مجتهد 
فيما ف�صل فيه، و�أنا �أميل �إلى ترجيح ر�أي الجمهور القائل بعدم نق�ض حكم المحكم المرفوع 

�إلى القا�ضي وافق ر�أيه �أم خالفه، والله تعالى �أعلم. 
22 ثانياً- في القانون: .

ذهب قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني في المادة )126( �إلى �أن حكم الحكمين ال�صادر 
الدعوى  متابعة  �شريطة  المتداعيين  للطرفين  ملزم  والنزاع  لل�شقاق  التفريق  ق�ضايا  في 
�أن القا�ضي ينتخب حكمين  المرفوعة من قبل المدعي في الدعوى، حيث بينت هذه المواد 
لبحث �أ�سباب ال�شقاق والنزاع بين الطرفين المتداعيين ويقدران ن�سبة الإ�ساءة بين الزوجين 
�إذا عجزا عن الإ�صلاح، وعند اختلافها في الن�سبة �ضم �إليها القا�ضي حكماً مرجعاً لأخذ قرار 
الأكثرية، ويقومان بعد ذلك بدفع التقرير الذي تو�صلا �إليه �إلى القا�ضي ليحكم بمقت�ضاه، 
ولا يجوز له تغييره من قبله، فالحكمان لا �سلطان عليهما �إلا الله �سبحانه وتعالى، والحكم 
الدعوى  متابعة  �شريطة  للقا�ضي  وملزم حتى  الخ�صومة  لطرفي  ملزم  قبلهما  من  ال�صادر 
المرفوعة من قبل المدعي، ف�إذا قام المدعي ب�إ�سقاط الدعوى بعد حكم الحكمين فله ذلك، 

وقد جاءت المواد القانونية لتو�ضيح �آلية حكم الحكمين على النحو الآتي: 
المادة )126( فرع )د( : »يبحث الحكمان �أ�سباب الخلاف والنزاع بين الزوجين معهما 
�أو مع �أي �شخ�ص يرى الحكمان فائدة في بحثها معه، وعليهما �أن يدونا تحقيقاتها بمح�ضر 
يوقعان عليه، ف�إذا ر�أيا �إمكان التوفيق والإ�صلاح على طريقة مُر�ضية �أقراها ودوّنا ذلك في 

مح�ضر يُقدم �إلى المحكمة«. 
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فرع )ر( : »�إذا ظهر للحكمين �أن الإ�ساءة من الزوجين قررا التفريق بينهما على ق�سم 
من العمر بن�سبة �إ�ساءة كل منهما للآخر و�إن جهل الحال ولم يتمكنا من تقدير ن�سبة الإ�ساءة 
قررا التفريق بينهما على العو�ض الذي يريانه من �أيهما ب�شرط �أن لا يزيد على مقدار المهر 

وتوابعه. 
فرع )ط( : »على الحكمين رفع التقرير �إلى القا�ضي بالنتيجة التي تو�صلا �إليها وعلى 

القا�ضي �أن يحكم بمقت�ضاه �إذا كان موافقاً لأحكام هذه المادة )63( . 
�ساد�ساً- �أ�سا�س حجية حكم المحكم: ●●

هل ت�ستند حجية حكم المحكم لحجية حكم القا�ضي �أم لا؟ 
قا�ضٍ  فهل  ذلك  في  الفقهي  التكييف  �إلى  تعود  المحكم  حكم  حجية  �أن  والحقيقة 
يف�صل في المو�ضوع المعرو�ض عليه بحكم فا�صل؟ �أم كان وكيلاً عن الخ�صوم 
بموجب العقد المبرم بينه وبينهم يقوم بما وكل به ويعمل في ظل الحدود 

المر�سومة له؟ 
ف�إذا عددناه قا�ضياً، ف�أ�سا�س حجيته حجية حكم القا�ضي. و�إذا عددناه وكيلًا ف�أ�سا�س 

حجيته العقد المبرم بين الطرفين وهم المحتكمين من جهة والمحكم من جهة �أخرى. 
والذي �أراه، والله تعالى �أعلم، �أن ما ينطبق على حكم القا�ضي ينطبق على حكم المحكم. 
فما الحكم �إلا قا�ضٍ، ولي من قبل طرفين �أعطياه ولاية على �أنف�سهم فيجب �أن يكون حكمه 
ملزماً لهما، لأن الم�صلحة تق�ضي بالمحافظة على الأحكام حتى لا تكون عر�ضة للتبديل �أو 

التغيير و�صيانتها من كل ما ي�ؤدي �إلى تعطيلها. 
وعليه فهو لي�س وكيلًا عن المحتكمين و�إنما هو قا�ضٍ، وما ينطبق على القا�ضي ينطبق 

عليه. 
الأمر ◄◄ لحجية  المحكمين  حكم  حيازة  على  المترتبة  الآثار  الثاني-  المطلب 

المق�ضي: 
على الرغم من �أن حكم المحكم، وكما �أ�سلفت �سابقاً، يحوز حجيته كما هو حال الحكم 
الق�ضائي، �إلا �أن الحكم الق�ضائي قد يختلف بعدم جواز تعقبه من الق�ضاة اللاحقين، وهو 
الف�صل فيها، وكذلك عدم نق�ض هذا الحكم  ل�سبق  الدعوى  النظر في  �إعادة  ي�سمى بمنع  ما 
واحترامه ما دام موافقاً لأحكام الكتاب وال�سنة. وما دام الحكم محل اجتهاد ولكن لو قورنت 
بحكم المحكم هل ينطبق عليها �أم لا، بمعنى: هل يجوز عدم تتبع �أحكام المحكمين 

ونق�ضها؟ 



125

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

يتتبع  �أن  يجوز  لا  فعليه  القا�ضي،  كحكم  المحكم  حكم  �إن  القائل  بالر�أي  �أخذنا  فلو 
حكم المحكم كما هو حكم القا�ضي. وهذا ما يجب حتى تكون له حجية كما هو حال حكم 
�أن حكم المحكم  �أبعد من ذلك، حيث ن�صوا على  �إلى ما هو  القا�ضي، وذهب بع�ض الفقهاء 
�أم خالفه،  القا�ضي  ر�أي  �أوافق  �سواء  وال�سنة، والإجماع،  للكتاب،  دام موافقاً  لا ينق�ض ما 
�إذا خالف  �أما  �أو وافق ر�أي القا�ضي عند الحنفية.  كما ذهب �إلى ذلك المالكية، وال�شافعية، 
�أن الحكم التحكيمي يحوز  �أكدته عبارات الفقهاء، وبهذا يت�ضح  عندهم فله نق�ضه وهو ما 
حجية الأمر المق�ضي وعليه يجب عدم رفع الدعوى واحترام حكم المحكم في الخ�صومات 
الم�ستقبلية الم�شابهة لها وكما لا يجوز نق�ض الأحكام ال�صادرة منه �سواء من الخ�صوم �أم 

القا�ضي وهي نف�س الآثار المترتبة على الحكم التحكيمي في القانون الو�ضعي )64( . 

المبحث الثالث:

النطاق الموضوعي والشخصي لحجية الأمر المقضي في مجال التحكيم:

وفيه مطلبان: 
11 المطلب الأول: نطاق الحجية من حيث المو�ضوع. .
22 المطلب الثاني: نطاق الحجية من حيث الأ�شخا�ص. .

ا�ستقر الر�أي لدى الباحث �أن حكم المحكم كحكم القا�ضي، وعليه لا يجوز �إعادة نظر 
الق�ضية واحترام ما ق�ضى به الحكم، وهذه الحجية تتحدد بال�شيء المق�ضي به ويتحدد ال�شيء 
المق�ضي به بعنا�صر الدعوى، و�إذا كانت الحجية تتحدد بال�شيء المق�ضي به ولا تتعداه �إلى 
غيره، فهي تقت�صر على �أطراف الخ�صومة، ولكن هل تتعداه �إلى غيره �أم لا؟ هذا ما ندر�سه 

من خلال هذه المطالب. 
المطلب الأول- نطاق الحجية من حيث المو�ضوع: ◄◄
�أولاً- تحديد الحكم الذي يحوز الحجية: ●●

لا بد قبل الخو�ض في هذا المو�ضوع من تحديد موقف المحكم من الأعمال الق�ضائية، 
والإجرائية، والولائية، والإدارية، والتنفيذية، ومدى �سلطته في �إ�صدار هذه الأعمال. 

11 التحكيم . في  تدخل  ولا  وحده،  القا�ضي  به  يخت�ص  ما  وهي  الق�ضائية:  الأعمال 
ومثال ذلك ما يق�ضي به القا�ضي باعتباره �صاحب الولاية العامة مثل الوقف، والحدود، 
وعقود نكاح بع�ض الن�ساء )65( ؛ لأنه ولي من لا ولي له، ف�إن هذه الأمور تخرج عن التحكيم 

وتدخل في الق�ضاء فقط. 
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22 وتجريح . تعديل  مثل  ق�ضائية  دعوى  في  للف�صل  يتطلب  ما  الإجرائية:  الأعمال 
ال�شهود، وثبوت الإقرارات، والت�صرف في �أنواع الحج، و�إزالة الحجر عن المفل�سين، وكثير من 
هذه الأعمال حيث ت�صدر من المحكم، ولكنها لا تعد حكماً حيث �إنها لا تحوز الحجية )66( . 

33 الأعمال الإدارية: المتعلقة منها بالعيادات، تخرج عن الحكم التحكيمي فلا تحظى .
بالحجية لاخت�صا�ص القا�ضي بها. 

44 الأعمال الولائية: حيث ت�صدر من القا�ضي بمقت�ضى ال�سلطة الولائية له، ولكنها لا .
تتعلق بنزاع معين. وهي لا تدخل في نطاق الحكم التحكيمي ولا تنال الحجية الق�ضائية. 

55 له . فالقا�ضي  التحكيمي،  الحكم  في  يدخل  لا  الأحكام  تنفيذ  التنفيذية:  الأعمال 
الأحكام، بمعنى لا يحوز حجية بمعناها  تنفيذ  له  لي�س  والمحكم  تنفيذية،  �سلطة خا�صة 

ال�سابق )67( . 
ثانياً- نطاق الحكم الذي يحوز الحجية: ●●

لي�س كل ما ي�صدر عن القا�ضي والمحكم يُعدّ حكماً �إلا �إذا توافرت فيه �شروط معينة 
وكان فا�صلًا في نزاع معين، �أما �إذا لم يكن فا�صلًا في هذا النزاع فلا يعدّ حكماً �سواءً �أ�صدر 
من قا�ضٍ �أم محكم، و�إذا عر�ض مو�ضوع على قا�ضٍ �أو محكم، و�أ�صدر حكمه في جزء منه، 

ف�إن الجزء الآخر يجوز عر�ضه على قا�ضٍ �أو محكم لإ�صدار قرار �آخر فيه )68( . 
ثالثاً- النطاق المو�ضوعي لأحكام التحكيم: ●●

النطاق المو�ضوعي لأحكام التحكيم ين�صب على مجموعة من الحقوق التي هي محل 
التحكيم وهذه الحقوق تق�سم �إلى عدة �أق�سام: 

11 حق الله الخال�ص. .
22 حق العبد. .
33 ما اجتمع فيه حق الله والعبد وحق الله غالب. .
44 وما اجتمع فيه حق الله والعبد وحق العبد غالب. .

واختلف )69( الفقهاء في تحديد نطاق التحكيم و�أكثرهم يذهب �إلى �أن التحكيم بمنزلة 
جاز  الخ�صمان  به  اخت�ص  حق  وكل  بالتحكيم،  يجوز  لا  بال�صلح  يجوز  لا  ما  و�أن  ال�صلح 
التحكيم فيه وينفذ حكم المحكم في �سائر المجتهدات كالدين، والبيع وال�شراء، وغيرها من 
الخ�صمان  ما لا يملك  �أما  والإجماع.  وال�سنة  الكتاب  المعاو�ضات، طالما لم يخالف  عقود 
فيها  يجوز  فلا  وكالحدود  لله،  الخال�صة  كالعبادات  تعالى  الله  حقوق  من  ب�أنف�سهما  فعله 

التحكيم اتفاقاً )70( . 
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وما عدا ذلك من الحقوق اختلف فيه الفقهاء على اتجاهين: 
ÚÚ :لااتجاه الأول- جواز التحكيم في كل �شيء

ذهب �أ�صحاب هذا الر�أي �إلى �أن حكم المحكم ينفذ في كل �شيء بمعنى �أن جميع ما حكم 
به ينفذ حكمه وهذا مذهب جمهور الحنابلة وبع�ض ال�شافعية )71( ، حيث ينفذ حكم المحكم 
في �سائر المجتهدات من مال �أو غيره غير متعلق بغائب كدين، وبيع و�شراء، وكفالة، وكتابة 

و�شفعة )72( ، ونفقة، وجرح، وغير ذلك من عقود المعاو�ضات )73( . 
�أدلتهم: 

وا�ستدلوا على ذلك بحديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، فقد روى �أبو �شريح ر�ضي الله 
عنه، �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال له: »�إن الله هو الحكم، فلم تكن �أبا الحكم؟ فقال: 
�إذا اختلفوا في �شيء �أتوني فحكمت بينهم فر�ضي الفريقان، قال �صلى الله  �إن قومي كانوا 

عليه و�سلم: ما �أح�سن هذا! فمن �أكبر ولدك؟ قال: �شريح، قال: ف�أنت �أبو �شريح« )74( . 
وجه الدلالة: 

�أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ا�ستح�سن �صنع �أبي الحكم )�أبو �شريح( ، فلو لم يكن 
التحكيم جائز لما قبله الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من �أبي �شريح. 

ÚÚ :لااتجاه الثاني
هذا لااتجاه ينق�سم �إلى فريقين: 

الفريق الأول: 
وهم الحنفية )75( ، وجمهور المالكية )76( ، وبع�ض ال�شافعية )77( ، وبع�ض الحنابلة )78( 
، ذهبوا �إلى عدم جواز التحكيم في الحدود، والق�صا�ص، والدية على العاقلة )79( ، واللعان، 
ولا في حد الزنا، وال�سرقة، والقذف، والردة، وما �إلى ذلك. ويجوز فيما عدا ذلك من الأموال، 
والطلاق، والعتاق، والنكاح، والكفالة، والكفارات، وار�ش )80( الجنايات، و�سائر المجتهدات. 

دليل هذا الفريق: 
�أن الحدود تدر�أ بال�شبهات، ثم �أنه لا ولاية للمحتكمين في ذلك �إذ لا يملكان �إباحة ��

دمهما ولهذا لا يجوز فيه حكم المحكم )81( . 
�أن حكم المحكم بمنزلة ال�صلح، وهذه الأمور التي �صنع المحكم من الحكم فيها لم ��

يجز فيها ال�صلح فلا يجوز التحكيم فيها )82( . 
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وقد اختلف الحنفية في مو�ضوع التحكيم بالق�صا�ص على ر�أيين: 
الأول: جواز التحكم في الق�صا�ص؛ لأن الغالب فيه حقوق العباد؛ لأن ولي الق�صا�ص ��

�إذا حكم فيه لأنه من حقوق  �أن يرفع �إلى ال�سلطات لجاز له ذلك، فكذا  لو ا�ستوفى من غير 
بني �آدم، وعللوا ذلك ب�أن التحكيم تفوي�ض وتولية في حق المحتكمين، و�إذا كان �صلحاً في 
حق غيرهما وهما يملكان ا�ستيفاء الق�صا�ص ب�أنف�سهما ذلك ال�سلطان في�صح تفوي�ضه �إلى 

غيرهما )83( . 
وهو ��  )84( حنيفة  �أبي  �إلى  ن�سب  ما  وهو  الق�صا�ص  في  التحكم  جواز  عدم  الثاني: 

الراجح، والله تعالى �أعلم. 
الفريق الثاني: 

ونفيه،  الن�سب  �إثبات  من  ذلك  عدا  فيما  يجوز  ولا  والمال،  الجرح  في  التحكيم  جواز 
وبع�ض   ،  )86( وال�شافعية   ،  )85( المالكية  بع�ض  �إليه  ذهب  ما  وهو  وعتق،  ولعان،  وطلاق، 
الحنابلة )87( ، و�ضابطهم �أن ما ي�صح لأحد الخ�صمين ترك حقه فيه يجوز فيه التحكيم، ولأن 

الباقي )88( �أمور ن�ص عليها ال�شارع فلا يجوز �أن يتولاها �إلا الإمام. 
�إجازته في  التحكيم في المال والجرح فقط، وعدم  �إجازة  وا�ستدلوا على ق�صر 

غيرهما بالآتي: 
غير المال والجرح يتعلق به حق لغير الخ�صمين، وهذا الحق العالق به �إما �أن يكون ��

كالردة،  تعالى  يكون حقاً لله  �أن  و�إما   ،  )90( واللعان  والن�سب،   ،  )89( كالولاء  للآدمي  حقاً 
والزنا، والعتق والقتل، وفي �إجازة التحكيم في خال�ص حق الله تعالى كحد الزنا والردة فيه 
�أفتيات على الإمام، والأفتيات عليه ممتنع، كما �أن في �إجازة التحكيم فيما يتعلق بحق من 

حقوق المخلوقات كال�سرقة والقذف ي�ؤدي �أي�ضاً �إلى الأفتيات على الإمام )91( . 
تعالى �� الله  ولأنها من حق  بال�شبهات،  تدر�أ  الحدود  لأن  الحدود؛  التحكيم في  منع 

التي يق�صد منها الزجر عن التعدي في الحرمات، فلا يكون الحكم فيها لغير ولي الأمر و�ضع 
التحكيم في كل من الطلاق والعتق )92( ، لأن الحكم فيهما يتعار�ض مع قاعدة �شرعية فلا 
يجوز في الطلاق البائن رد المر�أة �إلى الع�صمة ولو ر�ضيت بذلك، ولا رد العبد �إلى الرق ولو 
ر�ضي به، ومنع التحكيم في اللعان بين الزوجين لأن الحكم فيه يتعدى �إلى غير الزوجين، 
ففيه حق الولد كقطع ن�سبه، ومنع في الولاء والن�سب؛ لأنه يترتب عليها �أحكامها من نكاح، 

و�إرث، وعدمهما، وغير ذلك من الذرية التي �ستوجد )93( . 
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و�صفوة القول، يمكن تق�سيم الحقوق ح�سب �آراء الفقهاء �إلى ما ي�أتي: 
ق�سم يجوز فيه التحكيم مطلقاً: وهي الأموال وعقود المعاو�ضات، وما ي�صح فيه ��

العفو والإبراء. فللمحكم ثبوت �أي �شيء منها وعدم ثبوته، ولزومه، وعدم لزومه، وجوازه، 
وعدم جوازه، وهذا ر�أي جمهور الفقهاء )94( . 

مثل �� غيرهم  دون  الق�ضاة  به  اخت�ص  ما  وهو  اتفاقاً:  التحكيم  فيه  يجوز  لا  ق�سم 
والتنفيذية،  والإدارية،  والإجرائية،  الولائية،  ب�صفتهم  الق�ضاة  �أي  عنهم  ال�صادرة  الأعمال 
كالولاية على الأيتام، وتولي عقود الزواج في حالة عدم وجود ولي �إذ الحاكم ولي من لا ولي 

له، والنظر في �أموال الوقف وغلته، ور�ؤية الهلال وتنفيذ الأحكام، وغير ذلك. 
ق�سم مختلف فيه بين من يجيز التحكيم فيه ومن يمنع التحكيم فيه، وهو الحدود، ��

والق�صا�ص، واللعان، والحكم بالدية على العاقلة، والولاء، والن�سب، والطلاق، والعتق، وذلك 
كما هو مبين كالآتي: 

ولا �� والنكاح،  والعتق،  والطلاق،  والن�سب،  الولاء،  في  التحكيم  يجيزون  الحنفية: 
يجيزونه في اللعان، وحد القذف، والدية على العاقلة. �أما في الق�صا�ص فلهم ر�أيان: الأول، 

جوازه لأنه من حقوق العباد، والثاني، عدم جوازه وهو من�سوب �إلى �أبي حنيفة. 
المالكية: جواز التحكيم في الجرح والمال فقط ولا يجوز فيما عدا ذلك. ��
ال�شافعية والحنابلة ر�أيان: ��

الأول: جواز التحكيم في الحقوق مطلقاً. 
وحد  والق�صا�ص،  واللعان،  النكاح،  موا�ضع،  �أربعة  عدا  فيما  التحكيم  �أجازه  الثاني: 
نائبه  ويقوم  فيها  بالنظر  الإمام  فاخت�ص  غيرها،  على  مزية  الأحكام  لهذه  لأن  القذف؛ 
مقامه، فهي حدود وحقوق فيكون النظر فيها من اخت�صا�ص الإمام، ولأنها حقوق بنيت 

على لااحتياط فلم يجز فيها التحكيم )95( . 
في  التحكيم  جواز  عدم  من  الأول  الفريق  �إليه  ذهب  ما  �أعلم،  والله  الراجح،  الراجح: 
�أحوال المحكوم  الذي له ولاية عامة، فيعرف  الإمام  �إلا  الحدود والق�صا�ص، ولا يقوم بها 

عنده وهي �أمور تحتاج �إلى دقة، والتحقق وخبرة ولأنه يترتب عليه نتائج خطيرة كذلك. 
وعليه ف�إن النطاق المو�ضوعي للحجية )96( يفرق بين �أمرين: 

الأمر الأول: �إذا �صدر التحكيم من �أ�شخا�ص لي�س لهم ال�صفة العامة كالق�ضاة، ف�أي �أمر 
يكون نفعه �أو �ضرره عام، ف�إن �أمر النظر فيه يكون للإمام و�إلى من يفو�ضه اتفاق الخ�صوم 
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�سواء في الفقه، �أو القانون الو�ضعي، ويفرق فيه بين غيرها من الأمور التي لا ت�ستلزم فيمن 
يبا�شرها �أن تكون له ولاية عامة، كالعقود المالية، من بيع، و�شراء، وخلافه، وهذا يجوز له 

اتفاق الخ�صوم على التحكيم فيه. 
الأمر الثاني: �إذا �صدر تفوي�ض ممن له ولاية عامة كالإمام �أو نائبه، �إذا كان م�أذوناً 
له بذلك �إلى المحكم بالتحكيم، ف�إنه في هذا الو�ضع ي�صح التحكيم وينفذ على الكافة، بمعنى 
ولاية  له  ممن  ي�صدر  �أن  يجب  العام  بالنظام  المتعلقة  الأمور  في  بالتحكيم  التفوي�ض  �أن 
عامة. و�إذا احتكم الإمام �إلى �أحد رعيته �صح ذلك وي�شترط ر�ضا الخ�صم ولا يقال �أن الحكم 

هو نائب الإمام فلا ي�شترط الر�ضا بالحكم )97( . 
المطلب الثاني- نطاق الحجية من حيث الأ�شخا�ص: ◄◄

بمعنى من هم الأ�شخا�ص الذي ي�سري في مواجهتهم الحكم التحكيمي؟ 
وهل لهذه الحجية �آثار ن�سبية تقت�صر على �أطراف الخ�صومة ولا تتعداه �إلى 

غيرهم؟ �أم تمتد لت�شمل الغير؟ 
�أولاً- النطاق ال�شخ�صي لحجية الأمر المق�ضي في ظل �أحكام الق�ضاء: ●●

المدعي  وهما   )98( الحكم  محل  الدعوى  �أطراف  على  الق�ضاء  في  الحكم  �أثر  يقت�صر 
والمدعى عليه والعبرة ب�صفاتهم ولي�س �أ�شخا�صهم، وعليه فمن يرفع دعوى نائباً عن غيره 
لَ  كالوكلاء والمحامين، ف�إن �أثرها ين�صرف �إلى الموكل ما دام الوكيل ملتزماً بحدود ما وُكِّ
فيه )99( وت�سري كذلك على خلفهم العام والخا�ص، في�صبحون من �أطراف الدعوى وفيما عدا 

طرفي الخ�صومة وخلفائهم فلا حجية للحكم الق�ضائي )100( . 
�أو لهم، وكذلك  وفي حال تعدد المدعين، فالحكم على �أحدهم يُعدّ حكماً على الباقين 
وكذلك  لمدينيهم،  ال�صادرة  الأحكام  حالة  في  الحجية  عليهم  ت�سري  العاديين  الدائنين 
�إذا كانت �صادرة قبل الحجر عليهم، وبعد الحجر عليهم، فلا ت�سري  ال�ضارة بهم  الأحكام 
بالدائنين، وما يقوم به المدين من ت�صرفات قبل الحجر فمحلها  �أ�اضرراً  عليهم لأن فيها 

الجواز )101( . �أما بعدها ففيها �ضرر، وال�ضرر يزال. 
ثانياً- النطاق ال�شخ�صي لحجية حكم المحكم: ●●

الأمر المق�ضي على  �أن ن�أخذ بالقاعدة، »�سريان حجية  ن�ستطيع، بناءً على ما تقدم، 
�أطراف الدعوى محل الحكم«. فهل تنطبق هذه القاعدة على الحكم التحكيمي؟ هل 

يمثل ذلك خروجاً على هذه القاعدة؟ 
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وعليه، ف�إننا ن�ستذكر �أن النطاق ال�شخ�صي لحجية الحكم التحكيمي الأ�شخا�ص الذين 
ي�سري في مواجهتهم الحكم التحكيمي ويمتنع عليهم نق�ضه، �أو مخالفته، �إلا بناء على �سبب 

موجب للنق�ض، ك�أن يخالف ن�صاً، �أو �إجماعاً، �أو قيا�ساً، �أو قاعدة م�شرعة )102( . 
فالقاعدة، �أن حكم المحكم لا ي�سري �إلا في مواجهة من ر�ضي به، ولا يتعداه �إلى غيره. 
�أطراف  من  به  ر�ضي  من  مواجهة  في  �إلا  ي�سري  لا  الحكم  �أن  التحكيم،  مجال  وفي 
القا�ضي  بخلاف  به،  ر�ضي  من  على  ولايته  لق�صور  ذلك  غيره؛  �إلى  يتعداه  ولا  الخ�صومة، 
�صاحب الولاية العامة الذي يتعدى حكمه �إلى كافة النا�س )103( ؛ لعموم ولايته وعبارات 

الفقهاء كلها من�صبة على هذا المعنى )104( . 
ويترتب على ما ذكر الأمور الآتية التي ن�ص عليها الفقهاء: 

11 الأ�صيل . على  بالدين  الحكم  حالة  في  الغائب  الكفيل  �إلى  المحكم  حكم  يتعدى  لا 
والكفيل حا�اضرً، وحكم  الأ�صيل غائباً  لو كان  والأ�صيل، وكذا  الدائن  احتكم  �إذا  الحا�ضر، 

بالدين على الكفيل فالحكم لا يتعداه على الأ�صيل )105( . 
22 تحاكم . �إذا  ذلك  و�صورة  المبيع،  في  عيب  وجود  حالة  في  المحكم  حكم  يتعدى  لا 

�إلى البائع الثاني  البائع مع الم�شتري في عيب بالمبيع، فق�ضى المحكم برد المبيع المعيب 
فلا يتعدى حكمه برده �إلى البائع الأول �إذ لا يكون للبائع الثاني رد المبيع المعيب �إلى البائع 
البائع الأول والثاني والم�شتري على التحكيم، ففي هذه الحالة  �إلا في حالة ترا�ضي  الأول 

يكون للبائع الثاني رد المبيع المعيب �إلى البائع الأول )106( . 
33 لا يتعدى حكم المحكم �إلى الغائب، و�صورة ذلك لو ادعى �شخ�ص على رجلين �أنهما .

و�أقام المدعى بينة تثبت حقه  �أحدهم، واحتكم الحا�ضر والمدعي،  �شيئاً منه فغاب  غ�صبا 
عليهما، وحكم المحتكم بثبوت الحق المدعى، ففي هذه الحالة يلزم المحكم الحا�ضر الن�صف 

ولا يلزم الغائب )107( . 
44 لا يتعدى حكم المحكم �إلى الوارث الغائب، و�صورة ذلك �إذا اخت�صم الدائن �أحد الورثة .

الغائبين  الورثة  ف�إن حكمه لا ي�سري على  بينهم،  �إلى حكم يحكم  له على مورثه  دين  في 
ويق�ضي في هذه الحالة على الحا�ضر بكل الدين لا بن�صفه، كما في الم�س�ألة ال�سابقة وال�سبب 
في ذلك �أنه لا يكون �أحد خ�صماً عن �أحد �إلا بوكالة �أو نيابة عنه، �أما �أحد الورثة ف�إنه يكون 

خ�صماً عن بقية الورثة وبدون وكالة لأن كل واحد من الورثة، خلف عن المورث )108( . 
الا�ستثناء من القاعدة: 

يرد على الأ�صل ال�سابق وهو: �أن حكم المحكم لا ي�سري �إلا في مواجهة من ر�ضي به، 
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ثلاثة ا�ستثناءات وهي: 
ÚÚ الأول: جاء في كتاب الأ�سطل ما يتعلق بالورثة »ف�إذا حكم المورث رجلًا وق�ضى

عليه قبل وفاته، ف�إنه ينفذ في حدود تركه المورث ف�إذا ق�ضى المحكم ب�إلزام المورث بدفع 
مبلغ فينفذ الحكم في مواجهة الورثة، ويلزمهم المبلغ في حدود التركة ما دام المورث قد 
�أبرم عقد التحكيم في حال �صحته وكمال ر�شده، هذا �إذا كان حكم المحكم قد �صدر في حياة 
المورث، �أما �إذا كان الحكم قد �صدر بعد وفاته، فلا يلزم الورثة �إلا بر�ضاهم، لأن التحكيم 
ينتهي بوفاة �أحد المحتكمين، فيكون الحكم بعد الوفاة �صدر من غير �صاحب ولاية ولا يلزم 

الورثة �إلا �إذا التزموه )109( . 
ÚÚ ال�شريك و�ألزم  ببع�ض،  فحكم  رجلًا  له  غريماً  ال�شريكين  �أحد  حكم  �إذا  الثاني: 

�شيئاً من المال الم�شترك، نفذ حكمه �إلى الغائب لأن حكمه بمنزلة ال�صلح في حق ال�شريك 
وما  بال�صلح  را�ضياً  ال�شريكين  من  واحد  كل  فكان  التجار،  �صنيع  من  وال�صلح  الغائب 

في معناه )110( . 
ÚÚ على بديّة  المحكم  �أن حكم  ال�شافعية، وهو  بع�ض  به  قال  لاا�ستثناء  الثالث: وهذا 

القاتل ي�سري في مواجهة العاقلة، و�إن لم تر�ض بالتحكيم ولم تكن طرفاً فيه و�أ�سا�س هذا 
القول �أن الدية تجب �أولًا على العاقلة لا القاتل، ف�إن حكم المحكم بالدية على القاتل لا يلزم 

العاقلة لعدم ر�ضاهم بالتحكيم )111( . 
و�صفوة القول: 

�أن حكم المحكم �إذا كان �صادراً ممن له ولاية خا�صة كالمحكم، فالقاعدة �أنه لا ي�سري 
�إلا في مواجهة من ر�ضي به، �إلا �أنه يرد على هذه القاعدة عدة ا�ستثناءات ذكرناها �سابقاً. 

نائبه كما في  �أو  كالإمام  له ولاية عامة  التحكيمي �صادراً ممن  الحكم  �إذا كان  �أما 
التحكيمي على  تحكيم �سعد بن معاذ في يهود بني قريظة، ففي هذه الحالة ي�سري الحكم 

الكافة ��شأنه في ذلك ��شأن الحكم الق�ضائي، ولا يكون لأحد نق�ضه. 

الخاتمة: 

انتهى البحث –بعد توفيق الله تعالى- �إلى النتائج الآتية: 
11 �أن من ي�ستعر�ض التحكيم يجد له �أ�صلًا في ال�شريعة الإ�سلامية، وكذلك في القانون .

الو�ضعي قديمه وحديثه، حيث يلج�أ �إليه لما فيه من مزايا ت�ؤدي �إلى �سرعة الف�صل بالدعاوى. 
22 التحكيم فرع من فروع الق�ضاء، لكنه يختلف عن الق�ضاء من بع�ض الوجوه. .
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33 اختلف الفقهاء في �صفة المحكم، هل هو وكيل �أم حاكم؟ والذي ترجح لدى كثير من .
الفقهاء �أنه وكيل، ولكني �أميل �إلى �أنه يعامل معاملة القا�ضي. 

44 يرى الباحث �أن حكم المحكم يحوز الحجية كما يحوزها الحكم الق�ضائي بناء على .
�آراء الفقهاء في ذلك. 

55 ترجح لدى الباحث �أن حكم المحكّم قا�صر على المحتكمين ولا يتعدى غيرهم. .
66 وا�ضحة يمكن . �إجراءات  وو�ضع  �شمولًا،  �أكثر  درا�سة  �إلى  التحكيم  يحتاج مو�ضوع 

ال�سير على نهجها من قبل المحكمين؛ من �أجل ف�ض النزاعات وكي تُ�ؤتي ثمارها. 
77 نظام التحكيم نظام راقٍ، فهو نظام �إ�سلامي و�أخذت به القوانين الحديثة، لذلك �أرى .

�أكبر، و�أن يتو�سع فيه عن دائرة التحكيم في العلاقات الأ�سرية  �أن يتم لااهتمام به ب�شكل 
ويكون في جميع الحالات. 

هذا ما تو�صلت �إليه ف�إن وفقت فهو ف�ضل من الله ونعمة، و�أما دون ذلك فهو من نف�سي 
ومن ال�شيطان والله ور�سوله بريئان مما �أقول. 

والله من وراء الق�صد
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الهوامش: 
11 �سنة )395هـ- . �أحمد بن فار�س بن زكريا المتوفى  �أبو الح�سين  اللغة:  معجم مقايي�س 

�سنة  الجليل بيروت،  دار  الأولى،  الطبعة  ال�سلام محمد هارون،  ، تحقيق عبد  1004م( 
1411هـ- 1991م مادة حكم، ج2، �ص91. 

22 ل�سان العرب: �أبو الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي، المتوفى �سنة .
)711هـ- 1311م( ، تحقيق مكتب التراث، بيروت، لبنان، ط2، 1993، ج3، �ص270. 

33 رد المحتار على الدرّ المختار �شرح تنوير الأب�صار – حا�شية رد المحتار: لل�سيد محمد .
1836م(  )1252هـ-  �سنة  المتوفي  الحنفي،  الدم�شقي  العزيز  عبد  بن  عمر  بن  �أمين 

ال�شهير بابن عابدين، ط5، 1995، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت، ج4، �ص347. 
44 البحر الرائق �شرح كنز الدقائق – زين الدين بن �إبراهيم بن محمد، ال�شهير بابن نجيم .

)ا�سم بع�ض �أجداده( المتوفى �سنة )970هـ- 1563م( ، المكتبة العلمية بيروت – لبنان، 
د. ن، ج7، �ص24. 

55 النا�شر . الإ�سكندرية،  الوفا، كلية الحقوق، جامعة  �أبو  �أحمد  د.  و�إجراءاته،  التحكيم  عقد 
من��شأة المعارف بالإ�سكندرية، ط2، 1974م، �ص15. 

66 . – والتوزيع  للن�شر  الثقافة  دار  مكتبة  النا�شر  1999م،  ط1،  العدلية،  الأحكام  مجلة 
عمان، مادة 1790. 

77 التحكيم في ال�شريعة الإ�سلامية والنظم الو�ضعية، د. م�سعد عواد، مطبعة حمدان البرقاني، .
الطبعة الأولى، 1994، �ص32 وما بعدها. 

88 بيروت، . العربي-  التراث  �إحياء  دار  العالمكيرية،  –الفتاوى  الم�سماة  الهندية  الفتاوى 
لبنان، ط4، 1986م، ج3/ 397، و�شرح �أدب القا�ضي، تحقيق ال�شيخ �أبو الوفا الأفغاني 
–المعروف محمد الها�شمي- دار الكتب العلمية – بيروت، لبنان، ط4، 1994م، �ص481 
وما بعدها. و�شرح فتح القدير، محمد كمال الدين محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد 
الدين  لأكمل  للمرغياني  الهداية  على  العناية  �شرح  وبهام�شه  الهمام  بابن  المعروف 
محمود البابرتي ومعه حا�شية ال�سعدي، طبعة دار �إحياء التراث العربي، بدون �سنة ن�شر، 
ط1، �سنة 1970م، �ص315 وما بعدها و�شرح كتاب النيل و�شفاء العليل، للعلامة محمد 
اطفي�ش، دار الفتح ودار التراث العربي )ليبيا( ، مكتبة الإر�شاد، ط2، 1972م، �ص11 
الدم�شقي،  النووي  �أ�شرف  بن  يحيى  زكريا  ابن  للإمام  الطالبين  ورو�ضة  بعدها.  وما 
القا�ضي،  �أدب  لبنان، ط2، 1975م، ج11/ 12. وكتاب  – بيروت،  الإ�سلامي  المكتب 
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�أبي بكر �أحمد بن عمر ال�شيباني المعروف بالخ�صاف )ت261هـ( ، �شرح �أبو بكر �أحمد 
بن الرازي المعروف بالج�صا�ص )ت 370هـ( �شرح ال�صدر ال�شهير ح�سام الدين عمر بن 
مطبعة  1977م،  ط1،  ال�سرحان،  هلال  محيي  تحقيق  البخاري،  مازه  بن  العزيز  عبد 
محمد  �شرح  المنهاج،  �ألفاظ  معرفة  �إلى  المحتاج  ومغني   .144 ج1/  بغداد،  الإر�شاد، 
النووي،  –لابن زكريا يحيى بن �شرف  المنهاج  ال�شربيني الخطيب، مطبوع على متن 
مطبعة البابي الحلبي و�أولاده بم�صر، ج4/ 378. والبجيرمي علي الخطيب، وهو حا�شية 
ال�شافعي م�سماة تحفة الحبيب على �شرح  ال�شيخ �سليمان بن محمد بن عمر البجيرمي 
وحلية   .315 ج5/  1996م،  �سنة  ط1  لبنان،  – بيروت،  العلمية  الكتب  دار  الخطيب، 
العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء، ت�أليف �سيف الدين �أبي بكر محمد بن �أحمد ال�شامي 
القفال، تحقيق يا�سين درادكه رحمه الله، ط1، 1988م، مطبعة الر�سالة الحديثة، ج8/ 
�أبي  بابن  المعروف  الهمداني  �إ�سحاق  �أبي  الدين  �شهاب  للقا�ضي  الق�ضاء،  و�أدب   .117
الدم، مطبعة الإر�شاد- بغداد، بدون �سنة طبع، تحقيق محمد م�صطفى، جامعة دم�شق، 
�ص138. والذخيرة، ل�شهاب الدين �أحمد بن ادري�س القرافي، تحقيق محمد بوخيره، دار 
الغرب الإ�سلامي – بيروت، ط1، 1994م، ج1/ 34. وحا�شية الد�سوقي، للعلامة محمد 
محمد  بن  �أحمد  بن  محمد  العلامة  تقريرات  وبالهام�ش  الد�سوقي،  عرفه  بن  �أحمد  بن 
الملقب بعلي�ش- دار الكتب العلمية – بيروت، لبنان، طبعة �أولى، 1996م، ج6/ 12- 
13. والبحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الأم�صار، للإمام المجتهد المهدي لدين الله 
�أحمد بن يحيى بن المرت�ضى وبهام�شه كتاب جوار الأخبار والآثار لل�صفدي، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة – بيروت، طبعة �أولى، ج6/ 113. والمب�سوط محمد بن �أبي بكر، �شم�س الأئمة 
�أفندي، ط1  النا�شر الحاج محمد  دار �صادر ون�سخه  ال�سعادة،  ال�سرخ�سي، ط2، مطبعة 

�سنة 1324هـ، ج21/ 62. 
99 الآية 35 من �سورة الن�ساء. .

التحكيم في ال�شريعة الإ�سلامية والنظم الو�ضعية، د. م�سعد عواد، حمدان البرقاني، طبعة 1010
�أولى 1994م، مكتبة دار الإيمان، المدينة المنورة �ص56 وما بعدها. 

مهران 1111 يحيى  بن  محمد  الزخار،  البحر  لجنة  من  الم�ستخرجة  والآثار  الأخبار  جواهر 
عْدي، )ت 1550م( ، ج6، �ص114.  ال�صّ

المغني، موفق الدين ابن محمد عبد الله بن قدامه، تحقيق عبد الله عبد المحي التركي، 1212
هجر للطباعة والن�شر، القاهرة، طبعة �أولى 1990م وطبعة 1992م، ج14/ 92. 

مغني المحتاج، ج4/ 378. 1313
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حا�شية قليوبي وعميره، حا�شيتان في كتاب واحد الأولى ل�شهاب الدين �أحمد بن �سلامة 1414
البابي  مطبعة  1956م،  ط3،  وعميره،  البدلي  �أحمد  الدين  ل�شهاب  والثانية  قليوبي 

الحلبي بم�صر، ج4/ 298. 
�شرح فتح القدير على الهداية، ج7، �ص16 بت�صرف. 1515
البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، زين الدين بن نجيم الحنفي، المكتبة العلمية، بيروت، 1616
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عقد التحكيم في الفقه الإ�سلامي والقانون الو�ضعي، د. قطحان الدوري، ط1، 1985م، 1919

مطبعة الخلود – بغداد، �ص31 بت�صرف. 
عقد التحكيم في الفقه الإ�سلامي والقانون الو�ضعي، قحطان الدوري، ط1، دار الفرقان 2020
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�شرح فتح القدير على الهداية، ج7، �ص312. و�شرح �أدب القا�ضي الخ�صاف، �ص482. 2121
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البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ج7، �ص27. 2323
�شرح فتح القدير على الهداية، ج7، �ص315. والفتاوى الهندية، ج3، �ص397. 2424
البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ج7، �ص27. 2525
المنتقى �شرح موط�أ مالك، ج5، �ص227. 2626
رد المحتار على الدر المختار، ج4، �ص348. 2727
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ط1، 2000م، �ص88- 92 بت�صرف. 
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البحر الرائق، �شرح كنز الدقائق، ج7، �ص24. والمغني، ج14، �ص92. و�أدب القا�ضي، 4242

تحقيق محيي هلال ال�سرحان، ج1، �ص431. ورد المحتار، ج4، �ص248. و�شرح فتح 
القدير، ج7، �ص316. والفتاوى الهندية، ج3، �ص397. وحا�شية الد�سوقي، ج6، �ص13. 

وجوهر الكلام، ج4، �ص28. 
المادة )126( من قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني فرع )ج( . 4343
ل�سان العرب، ابن منظور، طبعة الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة، بدون �سنة ن�شر، �ص780. 4444
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ال�شريعة الإ�سلامية، �إ�سماعيل الأ�سطل، �ص188. 
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مطبعة العامرية ال�شرقية بم�صر، ج1، �ص83. )يحمل الق�ضاء على ال�صحة ما لم يثبت 
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الهندية، ج3، �ص400 وتب�صرة الحكام، ج1، 83. والو�سيط في �شرح قانون 4747 الفتاوى 
الإ�سلامية  ال�شريعة  بين  الق�ضائي  الحكم  وحجية   .726 �ص725-  ط3،  المرافعات، 

والقوانين الو�ضعية، د. محمد نعيم يا�سين، ط1، 1984م، دار الفرقان، �ص12. 
الأم، للإمام �أبي عبد الله محمد بن �إدري�س ال�شافعي، )ت 204هـ( ، طبعة 1986م، كتاب 4848

ال�شعب، ج6، �ص299. 
دار 4949 ، طبعة  ابن عابدين(  الأب�صار )حا�شية  تنوير  المختار �شرح  الدرّ  المحتار على  رد 

الفكر للطباعة والن�شر، ط2، 1996م، ج5، �ص394. 
�آثار حكم التحكيم في القانون الو�ضعي والفقه الإ�سلامي، كمال عبد الحميد عبد الرحيم 5050

فزاري، جامعة عين �شم�س، طبعة �أولى 2000م، �ص225 بت�صرف. 
الفروق الم�سمى �أنوار البروق في �أ�اسرر الفروق للإمام محمد بن �إدري�س القرافي، وبهام�شة 5151

تهذيب الفروق والقواعد ال�سنية في معرفة الأ�اسرر الفقهية، ط1، عالم الكتب – بيروت، 
بدون �سنة الن�شر فرق رقم 225، ج4، �ص54. 

ك�شاف القناع، من�صور بن يون�س بن ادري�س البهوتي، طبعة 1982م، دار الفكر العربي، 5252
ج6، �ص289. 

بين 5353 يتردد  فيما  الحكام  ومعين  �سابق.  مرجع  �ص89  فرحون،  ابن  الحكام  تب�صرة 
الخ�صمين من �أحكام، علاء الدين �أبو الح�سن علي بن خليل الطرابل�سي، طبعة 2، 1973م، 

مطبعة الحلبي، �ص37. 
مقدمة ابن خلدون، عبد الرحمن حمد بن الح�سن بن خلدون )ت 732هـ( ، طبعة 1406هـ، 5454

– بيروت، �ص148،  للطباعة والن�شر  الهلال  تحقيق حمزى لي، طبع ون�شر دار مكتب 
تحقيق حجر عا�صي. 

بداية المجتهد، ابن ر�شد، ج2، �ص382. 5555
تب�صرة الحكام ابن فرحون، �ص166، مرجع �سابق. 5656
�ص296 5757 فزاري،  كمال  الإ�سلامي،  والفقه  الو�ضعي  القانون  في  التحكم  حكم  �آثار 

بت�صرف. 
ال�شرح ال�صغير، لأبي البركات �أحمد بن محمد بن �أحمد الدردير، طبعة 1976م، طبعة 5858

جاء  �ص121،  ج11،  النووي،  الطالبين،  ورو�ضة  �ص14.  ج4،  الحلبي،  البابي  عي�سى 
فيه )و�إذا رفع حكم المحكم �إلى القا�ضي لم ينق�ض �إلا بما ينق�ض ق�ضاء غيره( . وك�شاف 

القناع، البهوتي، ج6، �ص309. 
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�شرح فتح القدير، ابن الهمام، ج6، �ص406. 5959
�أولى، 6060 ط  الزيلعي،  علي  بن  عثمان  الدين  فخر  �أبو  الدقائق،  كنز  �شرح  الحقائق  تبيين 

ج4،  ن�شر،  �سنة  بدون  للتراث،  الريان  دار  طبعة  الكبرى،  الأميرية  المطبعة  1314هـ، 
�ص193. 

المغني، ابن قدام، ج11، �ص14. 6161
�شرح فتح القدير، ابن الهمام، ج6، �ص406. 6262
المادة )126( من قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني. 6363
حا�شيته 6464 وبهام�شه  علي�ش  محمد  �أحمد  ال�شيخ  خليل،  مخت�صر  على  الجليل  منح  �شرح 

ج2،  ن�شر،  �سنة  بدون  طرابل�س،  النجاح-  مكتبة  النا�شر  الجليل،  منح  ت�سهيل  الم�سماة 
�ص53. و�أدب القا�ضي، علي بن محمد بن حبيب الماوردي، ط1، 1972م، مطبعة العاني 

– بغداد، ج2، �ص384 بند 3698. وتبيين الحقائق، الزيلعي، ج4، �ص193. 
معين الحكام، الطرابل�سي، �ص30. 6565
تب�صرة الحكام، ابن فرحون، ج1، �ص89. 6666
المرجع ال�سابق، ج1، �ص89. 6767
�ص199 6868 1986م،  طبعة  الأ�سطل،  محمد  �إ�سماعيل  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  التحكيم 

بت�صرف. 
التحكيم في ال�شريعة الإ�سلامية والنظم الو�ضعية، د. م�سعد عواد، �ص213 و 215. 6969
المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج6، �ص111. و�أدب القا�ضي، الماوردي، ج2، �ص380. وتاريخ 7070

الق�ضاء في الإ�سلام، محمود عرنو�س، النا�شر مكتبة الكلية الأزهرية، بدون �سنة طبع، 
�ص174 و 175. 

ك�شاف القناع، البهوتي، ج6، �ص308. 7171
ال�شفعة هي ا�ستحقاق ال�شريك انتزاع ح�صة �شريكه من يد من افتعلت �إليه �إن كان مثله 7272

�ص134.  ج4،  القناع،  ك�شاف  العقد،  عليها  ا�ستقر  الذي  بثمنه  مالي  بعو�ض  دونه  �أو 
المكتبة  المطيعي،  نجيب  كمال  تحقيق  النووي،  �شرف  بن  الدين  محيي  والمجموع، 

العالمية، القاهرة، ج14، �ص134. 
�أدب القا�ضي، الماوردي، ج2، �ص384 بت�صرف. 7373
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�سنن البيهقي لأحمد بن علي البيهقي )ت 458هـ( ، طبعة �أولى 1355هـ، باب ما جاء 7474
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البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم، ج7، �ص26. 7575
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لابن عرفة، طبعة دار �إحياء الكتب العربية، ج4، �ص136. 
مغني المحتاج، ال�شربيني، ج4، �ص378. 7777
الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، علاء الدين علي بن �سلمان المرداوي، طبعة 7878

�أولى 1951م، مطبعة ال�سنة المحمدية، ج11، �ص167. 
العاقلة هي: الع�صبة من كانوا من الن�سب والولاء. الكافي في فقه الإمام �أحمد، عبد الله 7979

بن قدامة المقد�سي، ط1، 1994، دار الكتب العلمية، ج3، �ص149. 
الإر�ش هو: المال الم�ؤدى �إلى المجني عليه �أو وليه ب�سبب جناية وت�سمى دية الأطراف 8080

زين  نجيم،  ابن  الرائق،  البحر  تكملة  النف�س،  دون  ما  على  للواجب  ا�سم  وهو  بالإر�ش 
الدين )ت 970هـ( بهام�ش البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتاب الإ�سلامي، ج8، 

�ص373. 
معين الحكام، الطرابل�سي، �ص25. 8181
البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم، ج 7، �ص27. 8282
معين الحكام، الطرابل�سي، �ص26. 8383
�شرح فتح القدير، ابن الهمام، ج6، �ص406. 8484
�شرح منج الجليل على مخت�صر خليل، علي�ش، ج4، �ص154. 8585
مغني المحتاج، ال�شربيني، ج4، �ص154. 8686
الإن�صاف، المرداوي، ج11، �ص167. 8787
للمعاهد 8888 العامة  الإدارة  طبعة  الدردير،  للإمام  الدردير،  مخت�صر  على  ال�صغير  ال�شرح 

الأزهرية، 1995م، ج4، �ص13، ورد فيه )جاز للخ�صمين تحكيم رجل عدل في مال من 
دين وبيع و�شراء في حد من الحدود والق�صا�ص... الخ( . 

�أو هو �صفة تجعل المرء م�ستحقاً 8989 �أو مولااة  الولاء: هو قرابة حكمية حا�صلة من عتق 
تعاطي  �أو  بعتق  ثبوت حكم �شرعي  ب�أنها  وتعرف  مولااة  عقد  �أو  عتق  ب�سبب  للميراث 
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عبد الله �أحمد بن حنبل، ط2، 2012م، المطبعة الأ�سدية، مكة المكرمة، ج2، �ص124. 

التحكيم في ال�شريعة والنظم الو�ضعية، م�سعد عواد حمدان، �ص218. وحا�شية ال�صاوي 9393
على ال�شرح ال�صغير، لل�شيخ �أحمد بن محمد ال�صاوي، مطبوع على ال�شرح ال�صغير، طبعة 
الدردير، ج4،  ال�صغير على  وال�شرح  الحلبي، �ص199.  البابي  1976م، مطبعة عي�سى 
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�أدب القا�ضي، الماوردي، ج2، �ص38. وال�شرح ال�صغير علي الدردير، ج4، �ص198. 9494
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دار 9696 مطبعة  1994م،   ،1 طبعة  مليجي،  محمد  �أحمد  د.  الإ�سلام،  في  الق�ضائي  النظام 

التوفيق النموذجية، القاهرة، النا�شر مكتبة وهبة، �ص65. 
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التطور الدلالي للفظ القرآني 
عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنوير

د. فادي بن محمود الرياحنة

   تاريخ التسليم: 5/ 5/ 2013م، تاريخ القبول: 18/ 6/ 2013م. 
     أستاذ التفسير وعلوم القرآن المساعد/ جامعة طيبة/ المدينة المنورة/ السعودية. 
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ملخص: 
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله الطيبين الطاهرين 

وبعد: 
يعد الطاهر ابن عا�شور من �أعمق علماء ع�صره تناولا لعلوم الدلالة اللغوية، و�أو�سعهم 
باعاً في تعاطيها، فقد عني في تف�سيره باللغة عناية ظاهرة، فاعتنى بالمفردة القر�آنية من 

جميع جوانبها الدلالية، واهتم بها اهتماما كبيرا. 
ولما كانت كثير من �ألفاظ اللغة قد تطورت وتغيرت- بمجيء الإ�سلام ونزول القر�آن- 
في �صورتها حينا وفي دلالتها حينا �آخر- فمنها ما �ضاقت دلالته بعد ات�ساع، ومنها ما 
ات�سعت دلالته بعد �ضيق، ومنها ما انتقلت دلالته ل�سبب من الأ�سباب. فقد جاء هذا البحث 
محاولة لتتبع هذه الظاهرة التي عرفت عند علماء اللغة بظاهرة التطور الدلالي للفظ القر�آني، 
وذلك من خلال “تف�سير التحرير والتنوير”. معتمدا في ذلك على المنهج لاا�ستقرائي للألفاظ 
القر�آنية الكريمة المتعلقة بمو�ضوع الدرا�سة، وذلك لمعرفة جهود الطاهر بن عا�شور في ذلك، 
ب�صفته �أحد �ألمع المف�سرين اللغويين في الع�صر الحديث. و�أعمقهم تتبعاً للفظ القر�آني، الأمر 
الذي �سيو�ضحه هذا البحث في ثلاثة مطالب ي�سبقها تمهيد يتناول مفهوم التطور الدلالي لغة 

وا�صطلاحا، وفق المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص. ♦♦
المطلب الثاني: الألفاظ التي ا�ستعملها العرب بمعنى خا�ص ثمّ تطورت لتدل على ♦♦

معنى عام. 
المطلب الثالث: الألفاظ التي انتقلت دلالتها ل�سبب من الأ�سباب♦♦
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Phenomenon of Semantic Evolution 
of the Quranic Terminology

Abstract: 

Scholar Taher Ibn Ashour is considered as one of the most profound 
and well- written scholars of his time in studying language connotations. 
He showed keen interest in his exegesis in the language and in the Quranic 
vocabulary from connotative and denotative perspectives. After the revelation 
of the Holy Quran, language has developed, evolved and changed. This 
research is an attempt to trace this phenomenon, which came to be known 
among linguists as the Phenomenon of Semantic Evolution of the Quranic 
Terminology, through the study of Ibn Ashour’s Al Tahreer and Al Tanweer 
Exegesis. This paper highlights three aspects: 

♦♦ The evolution of language from denotations to scholastic connotation. 
♦♦ The restricted meanings of words that Arabs used and evolved to broader 

and more comprehensive meanings. 
♦♦ The changes of connotative meanings of words. 



150

د. فادي بن محمود الرياحنةالتطور الدلالي للفظ القرآني عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنوير

مقدمة: 
من  ونجاهم  الخيرات  �أيديهم  على  و�أجرى  الهدى،  نهج  �أولياءه  هدى  الذي  لله  الحمد 
ال�ضلالة والعمى، محمد الم�صطفى �صلى الله  المنقذ من  �سيدنا  و�أ�سلم على  و�أ�صلي  الردى، 

عليه و�سلم، وعلى �آله الطاهرين، و�صحبه �أعلام التقى. �أما بعد: 
ف�إن القران الكريم عجائبه لا تنق�ضي، وبحر علمه لا ينفد، وهو الآية الأولى للر�سول 
النبي  لهذا  الله تعالى معجزة خالدة  نبوته، جعله  و�سلم، ودليل �صدقه في  الله عليه  �صلى 
وهذه الأمة، وتحدى به الب�شرية جمعاء عن �أن ي�أتوا بمثله فلم ي�ستطيعوا، قال تعالى: {قُلْ 
ثْلِهِ وَلَوْ كَانَ  ِ تُونَ ِمب ثْلِ هَذَا الْقُرْ�آنِ َال يَ�أْ ِ تُوا ِمب �أَنْ يَ�أْ نُّ عَلَىا  ِ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْ�سُ وَاْجل

بَعْ�ضُهُمْ لِبَعْ�ضٍ ظَهِيراً}. )1( 
بُهر العرب بجمال القر�آن وروعته، وبالتغيير الذي �أ�ضفاه على النظم البياني ف�ضلًا عن 
�أثره في تغيير العادات والمفاهيم والتقاليد، فنظر العرب �إلى لغتهم وهي تت�ألف في ردائها 
الذي �أحكم ن�سجه فحدبوا على عطاء هذه اللغة يختزنونه، وعمدوا �إلى مرونتها ي�ستغلونها، 

فكان هذا المخزون جمالًا بلاغياً لا يبلى )2( . 
�أنزله الله تعالى على نبيه محمد  القر�آن الكريم حينما  �أن  وقد لاحظ علماء الم�سلمين 
�صلى الله عليه و�سلم، حمّل الألفاظ العربية معاني لم تكن معهودة عند العرب في كلامها. 
نعم، �إنه نزل {بِلِ�سَانٍ عَرَبِيٍّ مُبِين} )3( . ولكن عربيته- حين ا�ستعملت في �سياق القر�آن 
الكريم- �أعطت دلالات جديدة لم يعهدها العربي في كلامه. �إنها معاني قال القر�آن الكريم 

عنها: {مَا كُنتَ تَعْلَمُهَا �أَنْتَ وَلاَ قَوْمُكَ} )4( . 
قال ابن فار�س – متحدثاً عن التحول الدلالي الذي لحق بالألفاظ بمجيء الإ�سلام- 
ون�سائكهم  و�آدابهم  لُغاتهم  ِيف  �آبائهم  �إرث  من  �إرثٍ  عَلَى  جاهليتها  ِيف  العربُ  »كَانَتْ   :
وقَرابينهم. فلما جاءَ الله جلّ ثنا�ؤه بالإ�سلام حالت �أحوالٌ، ونُ�سِخَت دِيانات، و�أبطلت �أمورٌ، 
عت، و�شرائط  َىلِ موا�ضع �أخَر بزيادات زيدت، و�شرائع �ُرش ونُقِلت من اللغة �ألفاظ من موا�ضعَ �إ

ى الآخرُ الأوّلَ”. )5(  طت. فَعفَّ �ُرش
وهذا �أبو حاتم الرازي ي�صنّف كتاب ”الزينة في الكلمات الإ�سلامية والعربية” ذاكراً 

فيه مجموعة كبيرة من الألفاظ التي تنوعت دلالاتها مبيناً انتقالها من دلالة �إلى �أخرى. 
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وال�سيوطي يعقد �أبواباً في كتابه المزهر يتناول فيها الخا�ص والعام، فو�ضع باباً فيما 
ع عاماً وا�ستُعمل خا�صاً، وباباً فيما و�ضع خا�صاً لمعنى خا�ص.. وغيرهم كثير ممن  وُ�ِض
در�سوا م�سار اللفظ القر�آني ودلالاته المتطورة، وما لحقه- بنزول القر�آن ومجيء الإ�سلام- ، 
بعد  دلالته  �ضاقت  ما  فمنها  �آخر-  حينا  دلالته  وفي  حينا  �صورته  في  وتغير؛  تطور  من 

ات�ساع، ومنها ما ات�سعت دلالته بعد �ضيق، ومنها ما انتقلت دلالته ل�سبب من الأ�سباب. 
التغير  وبيان  ودرا�ستها  الكريم  القر�آن  �ألفاظ  لجمع  معا�صرة  �أخرى  جهود  وهناك 
الحا�صل فيها، فقد �ألف الإمام عبد الحميد الفراهي )6( كتاباً نفي�ساً �سماه »مفردات القر�آن 
الكريم نظرات جديدة في تف�سير �ألفاظ قر�آنية« تتبع فيه الكلمات العربية التي �أخذت معاني 

جديدة داخل الحقل القر�آني. 
القر�آني«  الحقل  في  الإ�سلامية  »الكلمات  كتابه  مكرم  �سالم  العال  عبد  الدكتور  و�ألف 
معتمداً فيه على كتاب »الزينة« لأبي حاتم الرازي و�أ�ضاف عليه �إ�ضافات موفقة. قال في 
خا�صة  مدلولات  الإ�سلام  �أعطاها  بكلمات  يطالعنا  الكريم  القر�آن  »�إن  هذا:  كتابه  مقدمة 
ومعاني معينة. ف�أ�سماء الله تعالى و�صفاته لها في الأذهان معاني لي�ست معروفة عند �أهل 
�إ�سلامية  مدلولات  �أي�ضا  لها  وت�شهد  و�سجود  وركوع  �صلاة  من  العبادة  و�ألفاظ  الجاهلية، 

تختلف كل لااختلاف عن المدلولات الجاهلية«. )7( 
وقد ا�ستفاد المف�سرون – المتقدمون والمت�أخرون- من هذه الدرا�سات في الك�شف عن 

معاني �ألفاظ القر�آن الكريم، وبيان �أ�صولها اللغوية ودلالتها المتطورة. 
وكان ابن عا�شور رحمه الله تعالى واحداً من المعا�صرين الذين عنوا بدلالة الألفاظ 
الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير   “ تف�سيره  وفي  وتطورها، 
المتب�صر  القاريء  يلحظ  والتنوير” حيث  “التحرير  المخت�صر:  بالعنوان  المجيد” الم�شهور 

عنايته رحمه الله تعالى بهذه الظاهرة. 
باللغة  �سليم، ومعرفة عميقة  لغوي  �أوتي من ح�سٍ  فقد تمكن رحمه الله تعالى- بما 
العربية وفقهها– من �إمعان النظر في �ألفاظ القر�آن الكريم؛ وبيان معانيها المتغيرة، متخذاً 

من كلام العرب و�أ�شعارها، �شواهد تدلل على �صحة هذه المعاني. 
الأمر الذي �سيو�ضحه هذا البحث في ثلاثة مطالب ي�سبقها تمهيد يتناول مفهوم التطور 

الدلالي لغة وا�صطلاحا، وفق المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص. ●●
المطلب الثاني: الألفاظ التي ا�ستعملها العرب بمعنى خا�ص ثمّ تطورت لتدل على ●●

معنى عام. 
المطلب الثالث: الألفاظ التي انتقلت دلالتها ل�سبب من الأ�سباب. ●●
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تمهيد: 

مفهوم التطور الدلالي: 
�أو  التحول  عن  يتحدثون  لا  فهم  “تطور”  لفظة  المحدثون  اللغويون  ي�ستخدم  عندما 

التقدم �إلى و�ضع �أف�ضل، فهو لا يعني عندهم �أكثر من مرادف لكلمة: التغيير )8( 
باب  في  منظور  ابن  يورد  القديمة  اللغوية  المعاجم  في  اللفظة  جذور  �إلى  وبالعودة 
”طوراً بعد طور” �أي تارة بعد تارة، وجمع  التارة، تقول:  الآتية””الطور:  المعاني  “طور” 
 ” ثعلب:  وقال  الحال،  والطَور:  �شتى.  �أخياف على حالات  �أي:  �أطوار  والنا�س  �أطوار.  الطور 
�أطواراً �أي: خلقاً مختلفة كلّ واحد على حدة... والأطوار الحالات المختلفة والتارات والحدود، 

فواحدها طور... والطور: الحد بين ال�شيئين« )9( . 
�آخر، �أي من  �إذا فمهوم التطور لا يعني التقدم �ضرورة، بل هو لاانتقال من طور �إلى 

�شكل �إلى �آخر �أي “التغير “ و”التحول” و”لاانتقال “من حالة �إلى �أخرى. 
�أما مفهوم«الدلالة«: في�شير �إلى »المعنى”، �أي معنى المفردات الذي تحمله والمعنى هو 

ال�شيء المق�صود من كلام المتكلم. 
فهو  الدلالي،  الدر�س  ومجال  اللغة،  دار�سي  معظم  �إليه  يذهب  ما  هو  المفهوم  وهذا 

“درا�سة المعنى اللغوي على �صعيدي المفردات والتركيب )10( 
وقد �أورد ابن منظور في باب “دل”، دلل: �أدلّ عليه، والدّالة: ما تدل به على حميمك.. 
ً ودلالةً فاندلّ:  وفلان يدلّ على �أقرانه كالبازي يدلّ على �صيده.. ودلّه على ال�شيء يدلّه دلّا

�سدده �إليه، ودللته فاندلّ، والدليل: ما ي�ستدلّ به” )11( . 
ال�شيء  �إبانة  �أحدهما  �أ�صلان:  واللام  الدال  فيقول:  باب”دلّ”  في  فار�س  ابن  ويورد 
ب�أمارة تعلمها، والآخر ا�ضطراب في ال�شيء. فالأول قولهم: دللت فلاناً على الطريق. والدليل: 

الأمارة في ال�شيء. وهو بين الدِّلالة والدَّلالة« )12( . 
انطلاقاَ من هذا المفهوم يت�ضح �أن الدلالة بالن�سبة �إلى الألفاظ هي: ما تدلنا عليه من 
معان تو�ضح هدف المتكلم من كلامه، وعليه يكون مفهوم الدلالة: “المعنى الذي يمكن �أن 

تحملها المفردات« )13( 
�أكان  �سواء  الذي يطر�أ على المفردة،  ”التغير  الدلالي هو:  التطور  وهكذا يكون مفهوم 
المعنى المتطور دلاليا جديداً �أم كان قريباً من الدلالة ال�سابقة، �أو حتى لو انقر�ض المعنى 
المفردة  كون  باعتبار  الحالة  هذه  على  ”التطور”  لفظ:  �إطلاق  ويكون  للكلمة”.  الأ�سا�سي 

تنتقل من طور �إلى طور �أي من حال �إلى حال )14( . 
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مظاهر التطور الدلالي للفظ القرآني:

ما  �أو  الدلالة  تعميم  هي:  مظاهر  ثلاثة  الدلالي  التطور  �أن  �إلى  اللغويين  معظم  ذهب 
مجال  وتغيير  المعنى،  بت�ضييق  يعرف  ما  �أو  الدلالة  وتخ�صي�ص  المعنى  بتو�سيع  ي�سمى 

ا�ستعمال الكلمة �أو ما ي�سمى بانتقال الدلالة »)15( 
وبالرجوع �إلى تف�سير التحرير والتنوير نلحظ �أن ابن عا�شور رحمه الله تعالى تعر�ض 
لهذه المراحل الثلاث �أثناء تف�سيره لآيات القر�آن الكريم م�ستفيداً من كلام العرب و�أ�شعارها 

دليلًا على �صحة ما يذكره، وفيما ي�أتي تف�صيل ذلك �ضمن المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص: ●●

وهو ما عرف عند علماء الدرا�سات الحديثة بـ »تخ�صي�ص الدلالة؛ وهو »ما يلحق الكلمة 
من تطور ي�ضيق فيه المعنى بعد ات�ساع عمومه«. )16( 

و�أكثر ما ينطبق عليه هذا النوع من التطور، تلك الألفاظ التي تتغّري في دلالتها من 
معناها اللغوي العام �إلى معناها ال�شرعي الخا�ص، فهي تلك الألفاظ التي تغّري مدلولها في 

الع�صر الإ�سلامي عما كانت عليه في الع�صر الجاهلي. 
الذي  القديم  مفهومها  �إلى  و�أ�شار  الألفاظ،  هذه  من  عدد  عند  عا�شور  ابن  وقف  وقد 
ا�صطلح عليه بالمعنى اللغوي ومفهومها الجديد، وهو المعنى “ال�شرعي”، ومن �أمثلة هذا 

النوع من �أنواع التطور الدلالي ما ي�أتي: 
11 كلمة “الفا�سق”: .

مـن  خـرجت  �إذا  الرُّطبـة«  »ف�سقت  قولهم:  �إلا  منه  العرب  تعرف  لم  “الفا�سق”  فكلمة 
ق�شرها” وبمجيء الإ�سلام �أعطاها مفهوماً خا�صاً لم يكن م�ستعملًا من قبل عند العرب، ذكر 
نِّ فَفَ�سَقَ عَنْ  ِ �إِبْلِي�سَ كَانَ مِنَ اْجل ذلك ابن عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {فَ�سَجَدُوا �إَِّال 
�أَمْرِ رَبِّهِ} )17( : فقال: “ وفَ�سق: تجاوز عن طاعته. و�أ�صله قولهم: ف�سقت الرُّطبَة، �إذا خرجت 
من ق�شرها فا�ستعمل مجازاً في التجاوز. قال �أبو عبيدة. والف�سق بمعنى التجاوز عن الطاعة. 
به  تكلم  و�إنما  �أحاديثها  �أ�شعار الجاهلية ولا  �شيء من  ن�سمع ذلك في  ”لم  �أبو عبيدة:  قال 

العرب بعد نزول القر�آن”. )18( 
خروج  العرب  عند  فالف�سق  �أ�صلها،  عن  الإ�سلام  نقلها  التي  الألفاظ  من  الف�سق  فلفظ 

الرطبة من ق�شرها، فا�ستعير بعد الإ�سلام ليدل على “الخروج عن طاعة الله”. 
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قال الزبيدي- نقلًا عن بع�ض �شيوخه- : ” الف�سق: من الألفاظ الإ�سلامية التي لا يُعرف 
الحقائق  من  فهي  الخروج  معناها  �أ�صل  كان  و�إن  الإ�سلام  قبل  المعنى  هذا  على  �إطلاقها 

ال�شرعية التي �صارت في معناها حقيقةً عرفيّةً في ال�شرع” )19( . 
الفا�سق في و�صف  ي�سمع  ” �أنه لم  �أي�ضا:  الأعرابي  ابن  الأ�صفهاني عن  الراغب  ونقل 

الإن�سان في كلام العرب، و�إنما قالوا ف�سقت عن ق�شرها” )20( 
وهو المعنى الذي �أ�شار �إليه ابن فار�س في باب الأ�سباب الإ�سلامية حيث قال: ” ولم 
طَبة، .. وجاء ال�شرع ب�أن الف�سق: الإفحا�ش في الخروج  يعرفوا في الف�سق �إلا قولهم: فَ�سَقَتِ الرُّ

عن طاعة ّهللا تعالى” )21( . 
22 كلمة “الجاهلية”: .

كلمة “الجاهلية” من الألفاظ التي �أعطاها الإ�سلام مفهوماً جديداً لم تعرفه العرب قبل 
نفُ�سُهُمْ يَظُنُّونَ  تْهُمْ �أَ الإ�سلام، ذكر ذلك ابن عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {وَطَ�آئِفَةٌ قَدْ �أَهَمَّ
” الجاهلية �صفة جرت على مو�صوف  قال:  )22( حيث  اهليَّةِ}  َ اْجل ظَنَّ  قِّ  َ اْحل  َ غَْري  ِ بِاّهلل
�أهل الجاهلية،  �أريد به حالة الجاهلية في قولهم  �أو الجماعة، وربما  محذوف يقدّر بالفئة 
ه ن�سبة �إلى الجاهل �أي الَّذي لا  وقوله تعالى: {تبرجّ الجاهلية الأولى} )23( ، والظاهر �أنَّ

يعلم الدين والتَّوحيد، ف�إنّ العرب �أطلقت الجهل على ما قابل الحلم، قال ابن الرومي: 
يفِ وال�سيفُ منت�ضى وحلمٍ كحلمِ ال�سيفِ وال�سيفُ مُغمدِ بجهلٍ كجهلِ ال�سَّ

و�أطلقت الجهل على عدم العلم قال ال�سمو�أل: فلي�سَ �سواء عالم وجَهول
وقال النابغة: ولي�س جَاهل �شيءٍ مثلَ مَن علما

و�أح�سب �أن لفظ الجاهلية من مبتكرات القر�آن، و�صف به �أهل ال�شرك تنفيراً من الجهل، 
وترغيباً في العلم، ولذلك يذكره القر�آن في مقامات الذمّ في نحو قوله: {�أفحكم الجاهلية 
َّربجَ الجاهليّة الأولى} )25( وقال ابن عبَّا�س: �سمعت �أبي  َّربجْنَ تَ يبغون} )24( ، {ولاَ تَ
ه �س�أل النَّبي “ �صلى  في الجاهلية يقول: ا�سقنا ك�أ�ساً دِهاقاً، وفي حديث حكيم بن حِزام: �أنَّ
�أ�شياء كان يتحنّث بها في الجاهلية من �صدقة وعتاقة و�صلة رحم.  الله عليه و�سلم “ عن 
�إلّا بعد نزول القر�آن وفي كلام  امُ الجاهلية. ولم ي�سمع ذلك كُلّه  وقالوا: �شعر الجاهلية، و�أيَّ

الم�سلمين”” )26( 
التي كان عليها  الإ�سلام يق�صد بها الحال  التي جاء بها  الألفاظ  فلفظ الجاهلية من 
و�إر�ساء قواعد  البعثة حتى فتح مكة  الذي كان قبل  الزمن  لتدل على  الإ�سلام،  العرب قبل 

الدولة الجديدة. 
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�أي �أن هذا اللفظ ارتدى لبو�ساً �إ�سلامياً يفيد معنى لاانغما�س في ال�ضلال، المعنى الذي 
لم ت�ستخدمه العرب، ولم يرد في �أ�شعارهم ولا كلامهم قبل الإ�سلام؛ و�إنما ا�ستخدموا لفظَ 

الجهل وم�شتقاتِه في معنييِن: 
- الجهل الذي هو �ضد العلم- الجهل الذي هو �ضد الحلم 

�أما الجهل بمعناه لاا�صطلاحي، الذي ذكره ابن عا�شور و�أخبر �أنه من مبتكرات القر�آن 
الكريم؛ فهو “الجهل بحقيقة الألوهية، واتِّباعهم غير ما �أنزل الله” ف�إنه لم يرد �إلا بعد مجيء 

الإ�سلام ونزول القر�آن الكريم. 
قال الإمام ال�سيوطي- رحمه الله- في “المزهر”: “قال ابن خالويه: �إن لفظ الجاهلية 

ا�سم حدث في الإ�سلام للزمن الذي كان قبل البعثة« )27( ، 
وقال محمد قطب: ” فلفظ “الجاهلية” م�صطلح قر�آني، وهذه ال�صيغة بالذات- �صيغة 
الم�صدر  وا�ستخدموا  المختلفة،  “جَهِلَ” وت�صريفاته  الفعل:  ا�ستخدموا  فقد  “الفاعلية”–... 
و�صفوا  هم  ولا  جاهلية،  “الفاعلية”  �صيغة  ي�ستخدموا  لم  ولكنهم  و”الجهالة”،  “الجهل” 
“جاهليون”.. �إنما جاء و�صفهم بهذه ال�صفة في القر�آن الكريم”  �أنف�سهم ولا غيرهم ب�أنهم 

 . )28(

33 كلمة “جَهْد اليمين”: .
كلـمة “الجهد” من الألفاظ التي لم تعرف عند العرب في الجاهلية �إلا بمعنى “التعب 
ءِ  َال �أَهَ�ؤُ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ {وَيَقُولُ  تعالى:  قوله  تف�سير  عند  عا�شور  ابن  ذلك  ذكر  والم�شقة”. 
َعَكُمْ} )29( فقال: ” وجَهْدُ الأيمان بفتح الجيم  هُمْ َمل انِهِمْ �إِنَّ َ ِ جَهْدَ �أَْمي ذِينَ �أَقْ�سَمُوا بِاَّهلل الَّ
�أقواها و�أغلظها، وحقيقة الَجهد التعب والم�شقّة ومنتهى الطاقة، وفِعله كمنع. ثم �أطلق على 
ثُمّ  ال�شدّة والم�شقّة من الملازمة، و�شاع ذلك في كلامهم  ا بَيْن  َ الفعلِ ونهاية قوّته لِم �أ�شدِّ 
�أوْكَدِ الأيمان و�أغلظها، �أي �أق�سموا �أقوى قَ�سَم، وذلك بالتّوكيد  ا�ستعمل في الآية في معنى 
�أر �إطلاق الَجهد على هذا المعنى فيما  والتّكرير ونحو ذلك مّما يغلّظ به اليمين عُرفاً. ولم 

قبلَ القر�آن” )30( 
فالّجهْدُ بفتح الجيم: التعب والم�شقة، قال الرازي: ” والجهد بالفتح الم�شقة يقال جَهَدَ 
�أي: جدَّ فيه  �إذا حمل عليها في ال�سير فوق طاقتها، و جَهَدَ الرجل في كذا  �أجْهَدَهَا  دابته و 

وبالغ “ )31( 
ا�ستفراغ  والمجاهدة:  والم�شقة،  الطاقة  والجهد:  »الجهد  المفردات:  في  الراغب  وقال 

الو�سع في مدافعة العدو« )32( . 
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حين  الكريم  القر�آن  نزول  قبل  يعرف  لم  جديداً  معنى  الكريم  القر�آن  عليه  �أ�ضفى  ثم 
ا�ستعاره “للأيمان” لي�صبح معنى “جهد اليمين “ �أوكدها و�أغلظها، وهذه لاا�ستعارة؛ جعلت 
الأيمان كال�شخ�ص الذي له جهد ففيه ا�ستعارة مكنية، حيث رمز �إلى الم�شبه به بما هو من 
�إعادة لليمين هي كتكليف  �أي ي�ستخرج منه طاقته ف�إن كل  �أحدا يجهده  “�أن  مرادفه وهو 

لليمين بعمل متكرر كالجهد له” )33( . 
44 كلمة “المحراب”: .

الألفاظ التي �أ�ضفى عليها الإ�سلام �أي�ضا معنى جديداً، ذكر ذلك ابن  “المحراب” من 
حْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا}  ِ ا اْمل عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّ
فك�أنّهم  فيه،  ال�شيطان  يحارب  ك�أنّه  المتعبّد  لأن  الَحرْب  من  م�شتق  ” المحراب  فقال:   )34(

جعلوا ذلك المكان �آلة لِمحارَبة ال�شيطان. ثم �أطلق المحراب عند الم�سلمين على مو�ضع ك�شكل 
ن�صف قبّة في طول قامة ون�صف يجعل بمو�ضع القبلة ليقف فيه الإمام لل�صلاة. وهو �إطلاق 
و�سلم” �صنع في  الله عليه  “ �صلى  الر�سول  الإ�سلام محراب م�سجد  و�أول محراب في  مولد 

خلافة الوليد بن عبد الملك، مدةَ �إمارة عُمَر بن عبد العزيز على المدينة “ )35( . 
ارِيبَ} )36( قال ابن عا�شور:  وعند تف�سير قوله تعالى: {يَعْمَلوُنَ لَهُ مَا يَ�شاءُ مِنْ َحم
”والمحاريب: جمع محراب، وهو الح�صن الذي يحارب منه العدوُّ والمهاجِم للمدينة، �أو لأنه 
الذي  �أطلق المحراب على  ثم  الق�صر الح�صين...  �أطلق على  ثم  بالِحراب،  يرمى من �شرفاته 
يُخْتَلَى فيه للعبادة فهو بمنزلة الم�سجد الخا�ص، قال تعالى: {فنادته الملائكة وهو قائم 
ي�صلي في المحراب} )37( ... و�أما �إطلاق المحراب على المو�ضع من الم�سجد الذي يقف فيه 
الإِمامُ الذي ي�ؤمّ النا�س... فت�سمية ذلك محراباً ت�سمية حديثة ولم �أقف على تعيين الزمن الذي 

ابتدئ فيه �إطلاق ا�سم المحراب على هذا الموقف” )38( . 
وفي هذا المثال ي�شير ابن عا�شور �إلى �أن الدلالة الأ�صلية لكلمة “المحراب “تدل على 
معنى: “الق�صر �أو الح�صن الذي يحارب منه العدو، “ ثم تو�سع في ا�ستعماله ليطلق على” 
على  ليدل  ا�ستعمل  الم�ساجد،  وبناء  الإ�سلام،  وبمجيء  للعبادة”  فيه  يختلى  الذي  المكان 

المو�ضع الذي يقف فيه الإمام. 
وعلى هذا يكون هذا اللفظ من الألفاظ التي تبدل في معناها، وقد لخ�ص الفيروز �أبادي 

هذه المعاني في القامو�س مادة “حرب” )39( والراغب الأ�صفهاني في مفرداته )40( 
قال كروزويل وهو يقدم التف�سير اللغوي لكلمة المحراب عند العرب: “وردت هذه الكلمة 
في �أ�شعار العرب قديماً، غير �أنها لم يكن لها معنى ديني في تلك الأيام، بل كانت تدل على 

�أ�شياء دنيوية. )41( 
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وهكذا ف�إنه يلحظ بعدما �سقناه من �ألفاظ مختلفة �أن الإ�سلام �أعطاها مفهوماً جديداً 
�أنها و�ضعت و�ضعاً جديداً  خا�صاً لم يكن م�ستعملًا عند العرب قبل الإ�سلام، وهذا لا يعني 
الألفاظ كانت  ونقلًا. فهذه  العرب وو�سعته لغتهم مجازاً  �ألفه  و�إنما جاءت على طريقة ما 
المعاني  على  دلالتها  في  ال�شارع  يتو�سع  �أن  قبل  اللغوي  بمعناها  اللغة  �أهل  عند  معروفة 

الأخرى. 
وابن عا�شور عند وقوفه على هذه الألفاظ، قد �أ�شار �إلى مفهومها القديم الذي ا�صطلح 
عليه بالمعنى اللغوي ومفهومها الجديد، ليكون بهذا قد �أبان عن دور الإ�سلام ونزول القر�آن 
ويتب�صر  معجزاً،  القر�آن  كان  كيف  القاري  ليعرف  العربية.  اللغة  �ألفاظ  دلالات  تطور  في 
وهي  بها  نزلت  التي  اللغة  غير  على  القر�آن  لغة  تنزل  ان  يمكن  كان  فقد  �إعجازه،  نواحي 
اللغة العربية , بحيث تكون مختلفة تمام لااختلاف في ت�أليفها وكلماتها، وطريقة نطقها 
المعروفة والم�ألوفة، ولو كان ذلك, لخرج القر�آن الكريم عن معنى المعجزة، ولما كان هناك 
معنى للمطالبة بالإتيان ب�سورة مثله �أو من مثله، لكن ولكي تقوم الحجة, كان وجه التدبير 
في ذلك, �أن تكون لغة الوحي منتمية الى الل�سان العربي من جهة. ومن جهة �أخرى تكون 
قد تجاوزت هذا النمط، وهذه المعاني المعروفة لديهم قبل الإ�سلام، وهذا بلا �شك هو موطن 

الإعجاز في القر�آن الكريم. 

القسم الثاني: 

الألفاظ التي استعملها العرب بمعنى خاص ثمّ تطورت لتدل على معنى عام: 

�أطلق ال�سيوطي على هذا ال�ضرب من التطور: ما و�ضع في الأ�صل خا�صاً ثم ا�ستعمل 
 ،  )43( تعميمه”  �أو  المعنى  ”تو�سيع  بـ  الحديثة  الدرا�سات  علماء  عند  وي�سمّى   )42( عاماً” 
والمق�صود من ذلك �أن يتو�سع في معنى الكلمة ودلالتها فتنتقل من معناها الخا�ص الذي 
كانت تدل عليه �إلى معنى �أ�شمل و�أعم من ذلك” )44( وقد ر�صدت عدداً من هذه الألفاظ التي 

�أ�شار �إليها ابن عا�شور في �أثناء تف�سيره لألفاظ القر�آن الكريم، وفيما ي�أتي نماذج منها: 
11 كلمة »الد�أب«: .

ُ بِذُنُوبِهِمْ  بُوا بِ�آيَاتِنَا فَ�أَخَذَهُمُ اَّهلل ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ كَذَّ قال تعالى: {كَدَ�أْبِ �آلِ فِرْعَوْنَ وَالَّ
ُ �شَدِيدُ الْعِقَابِ} )45( قال ابن عا�شور: ” والد�أب: �أ�صله الكَدْح في العمل وتكريره، ثم  وَاَّهلل
�أطلق على العادة لأنّها ت�أتي من كثرة العمل، ف�صار حقيقة �شائعة، قال النابغة: ” كد�أبِك في 
�أن كقول امرئ القي�س: ”كد�أبك من  قومٍ �أرَاكَ ا�صطنعتَهُم”، �أي عادتك، ثم ا�ستعمل بمعنى ال�شَّ



158

د. فادي بن محمود الرياحنةالتطور الدلالي للفظ القرآني عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنوير

�أم الُحويرث قبلَها” وهو المراد هنا، في قوله: {كد�أب ءال فرعون}، والمعنى: ��شأنهم في 
ذلك ك��شأن �آل فرعون« )46( . 

في  تدل  التي  الد�أب”   “ لكلمة  الدلالي  التطور  عا�شور  ابن  ي�شرح  المثال  هذا  وفي 
وجدّ  عليه  داوم  �إذا  كذا:  على  د�أب  يقال:  ولاا�ستمرار”.  “ الدوام  معنى  على  اللغة  �أ�صل 

فيه وتعب )47(. 
ثم ات�سعت دلالتها وتطورت لتدل على معنى “الحال، وال��شأن والعادة”، لأن من ي�ستمر 

في عمل ما فترة طويلة، ي�صير هذا العمل عادة من عاداته، وحالًا من �أحواله )48( . 
قال الإمام الواحديّ – مو�ضحاً التطور الدلالي للفظ: ” الد�أب: لااجتهاد والتعب، يقال: 
ه، هذا �أ�صله في اللغة، ثم ي�صير  ِْري �سار فلان يومه كله يَدْ�أب فيه، فهو دائب، �أي: اجتهد في �سَ

الد�أب عبارة عن الحال وال��شأن والأمر والعادة؛ لا�شتمال العمل والجهد على هذا كله” )49( 
وقال البي�ضاويّ رحمه الله: ” هو م�صدر د�أب في العمل؛ �إذا كدح فيه. فنُقل �إلى معنى 

ال��شأن« )50( . . 
وهو المعنى الذي رجحه ابن عا�شور من بين هذه المعاني لكن من �أهل المعاني، من ف�سر 
“الد�أب” هنا” بمعناها اللغوي في �أ�صل الو�ضع، فقد نقل ابن منظور رحمه الله عن الأزهريّ: 
�آل  �آل فرعون، وك�أمر  �أي: ك��شأن  فرعون}،  ءال  {كد�أب  في قوله تعالى:  الزجّاج  قال   “
فرعون، كذا �أهل اللغة. قال الأزهريّ: والقول عندي فيه والله �أعلم �أنّ د�أب ها هنا: اجتهادهم 
في كفرهم، وتظاهرهم على النبيّ �صلّى الله عليه و�سلّم كتظاهر �آل فرعون على مو�سى عليه 

ال�سلام« )51( . 
22 كلمة “الزحف”: .

تعد كلمة الزحف من الألفاظ التي انتقلت وتو�سعت دلالتها عما و�ضعت له، ذكر ذلك 
فَلا  زَحْفاً  كَفَروُا  ذِينَ  الَّ لَقِيتُمُ  �إِذا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  عند  عا�شور  ابن 
وهُمُ الْأَدْبارَ} )52( حيث قال: ” والزحْف �أ�صله م�صدر زَحَف من باب منع، �إذا انبعث من  تُوَلُّ
مكانه متنقلًا على مقعدته يجررِ كما يزحف ال�صبي. ثم �أطلق على م�شي المقاتل �إلي عدوه 
�إليه  العدو باحترا�س وتر�صد فر�صة، فك�أنه يزحف  �إلى  القتال زَحفٌ؛ لأنه يدنو  في �ساحة 
�أي كثير عددِ الرجال، لأنه لكثرة النا�س فيه يثقل تنقله  يطلق الزحف على الجي�ش الدهْم، 
فو�صف بالم�صدر، ثم غلب �إطلاقه حتى �صار معنى من معاني الزحف ويجمع على زُحوف. 
وقد اختلفت طرق المف�سرين في تف�سير المراد من لفظ زحفاً في هذه الآية فمنهم من ف�سره 
بالمعنى الم�صدري �أي: “الم�شي في الحرْب” وجعله و�صفاً لتلاحم الجي�شين عند القتال، لأن 
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العدد”،  الدهْم كثير  “الجي�ش  �أقرانهم دبيباً، ومنهم من ف�سره بمعنى  �إلى  المقاتلين يدبون 
وجعله و�صفاً لذات الجي�ش “ )53( . 

وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور �أن الأ�صل الدلالي لكلمة “الزحف” هو:« من زحف 
” و�إذا فعل ذلك على بطنه قيل قد  . يقول الأزهري:   )54( �أَن يقوم«  ا�سْته قبل  ال�صبي على 

“حَبا” )55( . 
ثم تو�سع في ا�ستعمال هذا اللفظ ف�سمي به “الجي�ش الداهم كثير والمتوجه �إلى العدو. 
وذلك لأن الجي�ش �إذا كثر والتحم بع�ضهم ببع�ض ي�شاهد �أن �سيره بطيء و�إن كان في حقيقة 

الأمر �سريعاً. 
و�إلى هذا المعنى �أ�شار ابو حيان في �شرحه لكلمة “الزحف”حيث قال:« الجماعة يم�شون 
�إليه يزحف  الدّنو قليلًا، يقال زحف  ” الزحف  الفرّاء:  . وقال   )56( الزحف«  �إلى عدوهم هو 
زحفاً �إذا م�شى، و�أزحفت القوم دنوت لقتالهم.. و�سُمّي الجي�ش العرمرم بالزحف لكثرته ك�أنه 

يزحف �أيّ يدبّ دبيباً من زحف ال�صبي �إذا دبّ على �إليته قليلًا قليلًا” )57( . 
وابن عا�شور في هذا المثال ي�شير �إلى اختلاف المف�سرين الناجم عن التطور الدلالي لهذا 

اللفظ القر�آني، فمن المف�سرين من ف�سره على �أنه و�صف لتلاحم الجي�شين. 
قال الإمام البغوي: ” قوله عز وجل “ زَحْفاً”، �أي: مجتمعين متزاحفين بع�ضكم الى 
بع�ض، والتزاحف: التداني في القتال« )58( . وقال الخازن: ” و�سمي م�شي الطائفتين بع�ضهم 
قبل  وذلك  رويدا  م�شيا  �صاحبتها  �إلى  طائفة  كل  تم�شي  لأنها  زحفا  القتال  في  بع�ض  �إلى 

التداني للقتال” )59( . 
الإمام  قال  كثير«،  “الدهم  الجي�ش  لذات  و�صف  �أنه  على  ف�سره  من  المف�سرين  ومن 
الزمخ�شري في الك�شاف: »والزحف: الجي�ش الدهم الذي يرى لكثرته ك�أنه يزحف، �أي: يدب 
�أن  عن  ف�ضلًا  تفروا  فلا  قليل  و�أنتم  جم  كثير  وهم  للقتال  لقيتموهم  �إذا  والمعنى:  دبيبا. 

تدانوهم في العدد �أو ت�ساووهم« )60( . 
33 كلمة “القائم”: .

قُلْ  َكَاءَ  �ُرش  ِ َّهِلل  وَجَعَلوُا  كَ�سَبَتْ  َا  ِمب نَفْ�سٍ  كُلِّ  عَلَى  قَائِمٌ  هُوَ  {�أَفَمَنْ  قال تعالى: 
والإبقاء  الحفظ  في�شمل  الرقيب،  ال�شيء:  على  القائم   ” عا�شور:  ابن  قال   ،  )61( وهُمْ}  �سَمُّ
والإمداد. و�أ�صله من القيام وهو الملازمة كقوله: {�إلا ما دمت عليه قائماً} )62( . ويجيء 
العلم.  �إحاطة  يتوقف على  القيومية  �شيء لأن تمام  العليم بحال كل  �أنه  القائم  من معنى 
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فمعنى قائم على كل نف�س “ مُتولّيها ومدبّرها في جميع ��شؤونها في الخلق والأجل والرزق، 
والعالم ب�أحوالها و�أعمالها” )63( . 

وفي هذا المثال يبين ابن عا�شور التطور الدلالي لكلمة “القائم” التي حمّلها ال�سياق 
فالقيام- في  الكريم،  القر�آن  نزول  العرب قبل  القر�آني دلالات جديدة لم تكن معهودة عند 

�أ�صل اللغة- هو “ المواظبة والملازمة” )64( . 
مِ لِلْخَلِيفَةِ: هُوَ القائِمُ بالأَمر،  قال الفراء: ” قائما: �أَيْ مُواظِباً مُلازِماً، وَمِنْهُ قِيلَ ِيف الْكََال

ابِتُ عَلَيْهِ” )65( .  يْءِ الثَّ : والقَائِمُ عَلَى ال�شَّ نٌ قَائِمٌ بِكَذَا. قَالَ ابْنُ بَرِّيٍّ وَكَذَلِكَ فَُال
والقر�آن الكريم تو�سع في دلالة هذه اللفظة، فقد و�صف الله تعالى نف�سه في هذه الآية 
ب�أنه {القائم على كل نف�س} بمعنى: �أنه هو �سبحانه: مُتولّيها ومدبّرها. وتجيء �أي�ضا 
بمعنى: “العالم ب�أحوالها و�أعمالها، والرقيب عليها”. ذلك �أن من لوازم �أن يكون قيّما عليها 

�أن يكون محيط العلم بها غير خاف عليه �شيء من �أحوالها. 
َا كَ�سَبَتْ} �أي: مراقب  قال القا�سمي في تف�سيره: {�أَفَمَنْ هُوَ قَ�آئِمٌ عَلَى كُلِّ نَفْ�سٍ ِمب
لأحوالها وم�شاهد لها، لا يخفى عليه ما تك�سبه من خير �أو �شر. فهو مجاز؛ لأن القائم على 

ال�شيء عالم به، ولذا يقال: وقف عليه، �إذا علمه فلم يخف عليه �شيء من �أحواله” )66( . 
44 كلمة “المنتهى”: .

كَ  َىل رَبِّ �إِ نْتَ مِنْ ذِكْرَاهَا  �أَ انَ مُرْ�سَاهَا، فِيمَ  �أَيَّ اعَةِ  قال تعالى: {يَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ ال�سَّ
مُنْتَهَاهَا} )67( قال ابن عا�شور: ” والمنتهى: �أ�صله مكان انتهاء ال�سير، ثم �أطلق على الم�صير 
لأن الم�صير لازم للانتهاء قال تعالى: {و�أن �إلى ربك المنتهى} )68( ثم تو�سّع فيه ف�أطلق 
{منتهاها} هو في المعنى على حذف م�ضاف،  �إلا الله، فقوله:  �أي لا يعلمها  العلم،  على 
�أي علم وقت ح�صولها كما دل عليه قوله: {�أيان مر�ساها}. ويجوز �أن يكون »منتهاها« 

بمعنى بلوغ خبرها كما يقال: �أنهيت �إلى فلان حادثة كذا، وانتهى �إليَّ نب�أ كذا” )69( 
“المنتهى”  كلمة  بها  مرت  التي  الدلالية  الأطوار  عا�شور  ابن  ي�شرح  المثال  هذا  وفي 
المرجع  بمعنى:  فتجيء  دلالته  ات�سعت  ال�سير”  “انتهاء  معنى  على  يقت�صر  كان  �أن  فبعد 
والم�صير؛ لأنه من لوازمه، يدلّ على ذلك قوله تعالى: {و�أن �إلى ربك المنتهى}، وتجيء 
كلمة: المنتهى بمعنى “العلم” �أي العلم بوقت ح�صول يوم القيامة بدليل قوله تعالى: {�أيان 
مر�ساها}. وتجيء “المنتهى” بمعنى: بلوغ خبرها، يقال: انتهى �إليَّ نب�أ كذا. ويقال: �أَنْهَيْتُ 

اكِمِ: �أَعْلَمْتُهُ بِهِ )70( .  َ الْأَمْرَ �إَىل ْحلا
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المطلب الثالث: 

الألفاظ التي انتقلت دلالتها لسبب من الأسباب: 

والمق�صود:«  الدلالة«  انتقال  بـ«  الحديثة  الدرا�سات  علماء  عليه عند  ا�صطلح  ما  وهو 
بين  وا�ضحة  منا�سبة  �أو  لعلاقة  �أخرى  دلالة  مجال  �إلى  دلالته  مجال  من  اللفظ  ينتقل  �أن 

الدلالتين« )71( . 
ولهذا النوع من �أنواع التطور الدلالي ثلاثة �أ�شكال، وهي: لاانتقال عن طريق لاا�ستعارة، 

ولاانتقال عن طريق المجاز، ولاانتقال عن طريق الكناية “. )72( .. 
وقد تعر�ض ابن عا�شور لهذه الأطوار الثلاثة، مو�ضحاً الأ�صل الدلالي للفظة والمعنى 
الجديد المنبثق عنه م�ست�شهداً على ذلك بما ورد على ل�سان العرب من �شواهد تو�ضح ذلك، 

وفيما ي�أتي تف�صيل ذلك: 
ال�شكل الأول- الانتقال عن طريق المجاز: ◄◄

يعد المجاز ب�أنواعه المختلفة باباً وا�سعاً من �أبواب التطور الدلالي، ولـه �أثره الكبير في 
مجرى هذا التطور. ويتم عن طريق انتقال اللفظ من معنى �إلى �آخر بالاعتماد على مجموعة 

من العلاقات بين المدلولين، هذه العلاقات �إما المجاورة �أو ال�سببية �أو الجزئية �أو الكلية. 
وقد اهتم ابن عا�شور رحمه الله تعالى كثيراً بهذا المظهر. وفي تف�سيره التحرير والتنوير 

�شواهد كثيرة، تدل على ذلك، نذكر منها: 
11 كلمة ال�سبيل: .

يِّيَن �سَبِيلٌ وَيَقُولُونَ  هُمْ قَالُوا لَيْ�سَ عَلَيْنَا ِيف الْأُمِّ فعند تف�سير قوله تعالى: {ذَلِكَ بِ�أَنَّ
بِيلُ هو الطَرِيقُ...، ثُمَّ �أُطْلِقَ  ِ الْكَذِبَ وَهُمْ يَعْلَمُونَ} )73( .. قال ابن عا�شور: ”َ ال�سَّ عَلَى اَّهلل
ُحْ�سِنِيَن مِنْ  : {مَا عَلَى اْمل �ؤَاخَذَةِ، قَالَ تَعَاَىل ُ هُورًا عَلَى ْملا ازًا مَ�ْش َ مِ الْعَرَبِ َجم بِيلُ ِيف كََال ال�سَّ

ذِينَ يَ�سْتَ�أْذِنُونَكَ} )75( ..  بِيلُ عَلَى الَّ َا ال�سَّ �سَبِيلٍ} )74( . وَقَالَ: {�إَِّمن
ففي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “ال�سبيل” في القر�آن الكريم 
�أ�ضفى عليها  الآية  القر�آني في هذه  ال�سياق  “الطريق” لكن  �إلى  اللغوي  الذي يعود معناها 
معنى مجازيا جديدا خرجت به عن �أ�صله �إلى معنى جديد وهو: “الم�ؤاخذة”، ليكون معنى 
يِّيَن �سَبِيلٌ} �أي: م�ؤاخذة وعقوبة، ومعنى قوله  قوله تعالى: {قَالُوا لَيْ�سَ عَلَيْنَا ِيف الْأُمِّ
الغزو  الذين تخلفوا عن  لي�س على  �أي  يَ�سْتَ�أْذِنُونَكَ}:  ذِينَ  الَّ عَلَى  بِيلُ  ال�سَّ َا  {�إَِّمن تعالى: 
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ب�سبب مر�ض �أو عجز، م�ؤاخذة �أو �إثم فهم من �أهل الأعذار و�إنما الم�ؤاخذة �أو العقوبة في الذين 
تخلفوا من غير عذر م�سوغ لفعلهم هذا. 

22 كلمة “المقيت”: .
وَمَنْ  مِنْهَا  يبٌ  نَ�صِ لَهُ  يَكُنْ  حَ�سَنَةً  �شَفَاعَةً  يَ�شْفَعْ  {من  تف�سير قوله تعالى:  فعند 
ُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ مُقِيتًا} )76( . قال ابن  يَ�شْفَعْ �شَفَاعَةً �سَيِّئَةً يَكُنْ لَهُ كِفْلٌ مِنْهَا وَكَانَ الَلّه
عا�شور: ” والمقيت.. �أ�صله عند �أبي عبيدة الحافظ. وهو ا�سم فاعل من �أقات �إذا �أعطى القُوت، 
فوزنه مُفعِل وعينه واو. وا�ستعمل مجازاً في معاني الحفظ وال�شهادة بعلاقة اللزوم، لأنّ من 

يقيت �أحداً فقد حفظه من الخ�صا�صة �أو من الهلاك”. )77( . 
وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “المقيت” والم�شتقة عن 

�أ�صلها اللغوي »القوت »، فهي ا�سم فاعل من “�أقات” بمعنى: �إذا �أعطى القوت. 
وفي هذا ال�سياق القر�آني خرج اللفظ عن �أ�صله الدلالي ليدل على معنى مجازي جديد 
يدل هنا على معنى “ الحفظ “، ذلك �أن من يقيت �أحدا فقد حفظه من الهلاك �أو من الحاجة. 

33 كلمة »كَبــُر« .
نِ ا�سْتَطَعْتَ �أَنْ تَبْتَغِيَ  َ عَلَيْكَ �إِعْرا�ضُهُمْ فَ�إِ فعند تف�سير قوله تعالى: {وَ�إِنْ كانَ كَُرب
َ هنا �شقَّ علَيك.  ماءِ} )78( . قال ابن عا�شور: ” ومعْنى كَُرب نَفَقاً ِيف الْأَرْ�ضِ �أَوْ �سُلَّماً ِيف ال�سَّ
ي�سْتَلْزِم  ثّة  ْجلا عِظم  لِأنَّ  قِيلَة  الثَّ الْعظِيمة  الْأمُور  ا�ستعْمِل مجازًا في  ثُمَّ  ثَّة،  ْجلا له عظم  وَ�أَ�ْص

( لِأَنّ الثقيل ي�شق جمله” )79(  الثِّقَل، ثمَّ ا�سْتعمِل مجازًا في معْنى )�شَقَّ
الدلالة الحقيقية الح�سية  ”: من  َ “كَُرب انتقال كلمة  وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور 
وهي “الجثة العظيمة وال�ضخمة” �إلى الدلالة المجازية وهى: “الأمور العظيمة الثقيلة على 

النف�س” 
�إذا  ذلك:  عليّ  وكبر  كبير.  وخطب  الأمر،  كبر   ” البلاغة:  �أ�سا�س  في  الزمخ�شري  قال 
عَلَيْكَ   َ �إِلَيْهِ} )80( . ومنه: {وَ�إِنْ كَانَ كَُرب تَدْعُوهُمْ  ِكِيَن مَا  ُ�ْرش عَلَى اْمل  َ �شقّ عليك {كَُرب

�إِعْرَا�ضُهُمْ} )81( 
ال�شكل الثاني- الانتقال عن طريق الا�ستعارة )82(: ◄◄

وهذا هو ال�ضرب الثاني من �ضروب انتقال الدلالة. فالا�ستعارة نوع من التطور الدلالي، 
يح�صل بنقل الألفاظ المو�ضوعة للدلالة على الأمور المادية المح�سو�سة للتعبير عن الأمور 
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المعنوية، فهي نوع من المجاز، تقوم العلاقة فيه بين المعنى الأول للكلمة، ومعناها الثاني 
على الم�شابهة.. 

وقد لاحظ عبد القاهر الجرجاني النقل الدلالي في لاا�ستعارة، وذلك عندما ينقل اللفظ 
في  لاا�ستعارة  �أن  “اعلم  فيقول:  العارية،  ك�أنه  �آخر  مجال  �إلى  الأول  ا�ستعمالـه  مجال  من 
الجملة �أن يكون لفظ الأ�صل في الو�ضع اللغوي معروفاً تدل ال�شواهد على �أنه اخت�ص به حين 
و�ضع، ثم ي�ستعملـه ال�شاعر �أو غير ال�شاعر في غير ذلك الأ�صل، وينقلـه �إليه نقلًا غير لازم، 

فيكون هناك كالعارية” )83( 
�أ�شكال  وفي تف�سير ابن عا�شور مجموعة كبيرة من الأمثلة الدالة على هذا ال�شكل من 

التطور الدلالي، وفيما ي�أتي نماذج مو�ضحة لذلك: 
11 كلمة »ال�سلخ«: .

حَيْثُ  ِكِيَن  ُ�ْرش اْمل فَاقْتُلوُا  رمُُ  ُ اْحل الأَ�شْهُرُ  ان�سَلَخَ  {فَ�إِذَا  تعالى:  قوله  تف�سير  فعند 
مطاوع  وهو  وتمامها  انق�ضا�ؤها  الأ�شهر  ” وان�سلاخ  عا�شور:  ابن  قال   )84( ُوهُمْ}  وَجَدُْمت
�سلخ. وهو في الأ�صل ا�ستعارة من �سلخ جلد الحيوان، �أي �إزالته.. “ )85( . ويقول عند تف�سير 
لْخُ: �إِزَالَةُ  هارَ فَ�إِذا هُمْ مُظْلِمُونَ} )86( . ” ال�سَّ يْلُ نَ�سْلَخُ مِنْهُ النَّ قوله تعالى: {وَ�آيَةٌ لَهُمُ اللَّ
لْدِ عَنْ حَيَوَانِهِ، ... ف�شبه النهار بجلد ال�شاة ونحوها يغطي ما تحته منها كما يغطي النهار  ِْجلا
ظلمة الليل في ال�صباح. و�شبه ك�شف النهار و�إزالته ب�سلخ الجلد عن نحو ال�شاة ف�صار الليل 

بمنزلة ج�سم الحيوان الم�سلوخ منه جلده »)87( . 
ففي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور انتقال كلمة “ال�سلخ” التي و�ضعت في الأ�صل لتدل 
على “نزع جلد الحيوان” لتدل على معنى جديد، وهو هنا في قوله تعالى: {فَ�إِذَا ان�سَلَخَ 
يْلُ نَ�سْلَخُ  رمُُ} “انق�ضاء مدة الأ�شهر الحرم”. وفي قوله تعالى: {وَ�آيَةٌ لَهُمْ اللَّ ُ الأَ�شْهُرُ اْحل

هَارَ}، خروج النهار من الليل.  مِنْهُ النَّ
�أي �أنه �شبه »زوال النهار وانف�صاله عن الليل« و »انق�ضاء مدة الأ�شهر الحرم« بان�سلاخ 
الجلد من ج�سد الكائن, وحذف الم�شبه به, وهو “ الكائن من �أمثال ال�شاة وغيرها “, وجاء 

ب�شيء من �صفاته, وهو ان�سلاخ الجلد عن ج�سده على �سبيل لاا�ستعارة المكنية. 
22 كلمة »الأوزار«: .

بَغْتَةً  اعَةُ  ال�سَّ جَاءَتْهُمْ  �إِذَا  حَتَّى   ِ اَّهلل بِلِقَاءِ  بُوا  كَذَّ ذِينَ  الَّ  َ خَ�ِرس {قَدْ  قوله تعالى: 
َتَنَا عَلَى مَا فَرَّطْنَا فِيهَا وَهُمْ يَحْمِلوُنَ �أَوْزَارَهُمْ عَلَى ظُهُورِهِمْ �أَلاَ �سَاءَ مَا  قَالُوا يَا حَ�ْرس
يَزِرُونَ}، )88( قال ابن عا�شور: ”والأوزار: حقيقتها الأثقال، جمع وزر بك�سر الواو و�سكون 
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الألم  من  الخلا�ص  عن  فاعله  يثقل  لأنه   ; والذنب  الجرم  في  وا�ستعمل  الثقل،  وهو  الزاي 
والعناء، ف�أ�صل ذلك ا�ستعارة بت�شبيه الجرم والذنب بالوزر، و�شاعت هذه لاا�ستعارة، قال 
تعالى: {وهم يحملون �أوزارهم على ظهورهم} في �سورة الأنعام، كما يعبر عن الذنوب 
بالأثقال قال تعالى: {وليحملن �أثقالهم و�أثقالا مع �أثقالهم} )89( ، وحمل الأوزار تمثيل 
الإثم  �شبه  فلما  منه،  تق�صياً  ي�ستطيع  لا  الثقل  بحامل  جرائمهم  تبعات  في  وقوعهم  لحال 
بالثقل ف�أطلق عليه الوزر �شبه التورط في تبعاته بحمل الثقل على طريقة التخييلية، وح�صل 
من لاا�ستعارتين المفرقتين ا�ستعارة تمثيلية للهيئة كلها، وهذا من �أبدع التمثيل �أن تكون 

لاا�ستعارة التمثيلية �صالحة للتفريق �إلى عدة ت�شبيهات �أو ا�ستعارات” )90( .
وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “الأوزار “ عن �أ�صلها الدلالي 
والآثام”  الذنوب   “ معنى  على  لتدل  الكلمة  القر�آني  ال�سياق  ا�ستعار  حيث  “الأثقال”  وهو 
مل على الظهور بجامع الم�شقة. يقول الدكتور عقيل  ت�شبيها لها بــ “الأوزار” �أو “الأثقال” ُحت
الخاقاني: ” و�إذا كانت الأوزار �أو الأثقال قد ا�ستعيرت للذنوب والآثام، بجامع الم�شقة، ف�إنَّ 
�أن ي�ضعها حاملها وي�ستريح  الأثقال يمكن  �أو  التي ت�سببها هذه الأحمال  الم�شقة الج�سدية 
الذنوب  تنتج عن  التي  النف�سية  الم�شقة  �أو تعب من حملها. ولكنَّ  بثقلها  �أح�سَّ  منها، كلما 
ينوء  يبقى  ه  ف�إنَّ حياته،  في  عليها  يندم  �أو  عنها  يتب  ولم  الإن�سان  يقترفها  التي  والآثام 
بحملها، ولا ي�ستطيع �أن يتخل�ص �أو �أن ي�ستريح منها، �إذ تبقى ترافقه وهو يواجه عر�صات 
القيامة، حتى يقاد بها �إلى جهنم. من هنا ن�ستطيع �أن ندرك ال�سرَّ البياني في ا�ستعمال هذه 
�أثقالا على ظهورهم، لا يملكون حرية و�ضعها  �أ�شخا�صا يحملون  لنا  تر�سم  �إذ  لاا�ستعارة، 
�أو لاا�ستراحة منها، وهم في طريقهم �إلى جهنم، وبهذا تت�ضاعف عليهم ال�شدائد النف�سية، �إذ 

يواجهون ما كانوا يكذبون به )91( . 
ال�شكل الثالث- الانتقال عن طريق الكناية:◄◄

الكناية، في ا�صطلاح علماء البيان:« لفظ �أطلق و�أريد به لازم معناه، مع جواز �إرادة 
المعنى الأ�صلي” )92( .. 

فلا  المعاني  من  معنى  �إثبات  المتكلم  يريد  �أن  »الكناية  الجرجاني:  القاهر  عبد  يقول 
يذكره باللفظ المو�ضوع له في اللغة، ولكن يجيء �إلى معنى هو تاليه، وردفه في الوجود، 
فيومئ به �إليه، ويجعله دليلًا عليه« )93( .. فالمتكلم يترك اللفظ المو�ضوع للمعنى الذي يريد 
�آخر تابع للمعنى الذي يريده، فيعبر به  �آخر مو�ضوع لمعنى  �إلى لفظ  التحدث عنه، ويلج�أ 

عنه. 
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�أ�سلوب المجاز ي�شتمل على قرينة  �أنَّ  �أ�سلوب المجاز في  الكناية عن  �أ�سلوب  ويختلف 
تمنع من �إرادة المعنى الأ�صلي، �أما القرينة في �أ�سلوب الكناية ف�إنها لا تمنع �إرادة المعنى 

الأ�صلي 
وقد حفل القر�آن الكريم بكثير من الألفاظ المنتقلة على هذه ال�صورة، حيث توقف ابن 
عا�شور رحمه الله تعالى في تف�سيره على هذه الألفاظ مو�ضحاً و�شارحاً هذا لاانتقال الدلالي 

لهذه الألفاظ، وفيما ي�أتي �أمثلة مو�ضحة لذلك: 
11 كلمة »الغائط«: .

انتقلت  ثم  المنخف�ض،  المكان   “ الأ�صلية  دلالتها  في  تعني  التي  “الغائط”  فكلمة 
�أَوْ  ى  دلالتها الحقيقية �إلى معنى �آخر مجازي، فعند تف�سير قوله تعالى: {وَ�إِنْ كُنْتُمْ مَرْ�ضَ
حَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ} )94( قال ابن عا�شور: ” من الغائط كناية عن  عَلَى �سَفَرٍ �أَوْ جَاءَ �أَ
ق�ضاء الحاجة الب�شرية، �شاع في كلامهم التكنّي بذلك لب�شاعة ال�صريح. والغائط: المنخف�ض 
من الأر�ض، وما غاب عن الب�صر، يقال: غَاط في الأر�ض �إذا غاب يغوط، فهمزته منقلبة عن 
بعيد  �إلى مكان منخف�ض من جهة الحي  يذهبون عند ق�ضاء الحاجة  العرب  الواو، وكانت 
عن بيوت �سكناهم، فيكنون عنه: يقولون ذهب �إلى الغائط �أو تغوّط، فكانت كناية لطيفة ثم 

ا�ستعملها النا�س بعد ذلك كثيراً حتّى �ساوت الحقيقة” )95( . 
وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور التطور الدلالي لكلمة “الغائط” التي �أ�صبحت تعبر 
“ المنخف�ض من  �إنها غادرت المعنى الأول وهو  عن الحدث المخ�صو�ص دون �سواه، حيث 
الأر�ض”، حتى �صار المعنى المخ�صو�ص حقيقة فيها؛ اذ لا يفهم عند �إطلاق هذا اللفظ �إلا 

المعنى الذي نقل له. 
22 كلمة “الرَّفَثُ”: .

فَثُ �إَِىل نِ�سَائِكُمْ} )96( . قال ابن  يَامِ الرَّ فعند تف�سير قوله تعالى: {�أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ ال�صِّ
عا�شور: ” والرفث في »الأ�سا�س« و »اللِّ�سَان«: �أن حقيقته الكلام مع الن�ساء في �شئون لاالتذاذ 

بهن، ثم �أطلق على الجماع كناية” )97( . 
وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور انتقال كلمة “الرفث” عن �أ�صل و�ضعها الدال على 

“فح�ش الكلام” �إلى معنى كنائي جديد يدل على “الجماع “وما يتعلق به. 
قال �أبو عبيدة: ” الرفث: اللغو من الكلام، يقال: )رفث في كلامه يرفث و�أرفث( : �إذا تكلم 
بالقبيح، ثمَّ جعل كناية عن الجماع عن كل ما يتعلق به، فالرفث بالل�سان: ذكر المجامعة 

وما يتعلق بها، والرفث باليد: اللم�س، وبالعين: الغمز، والرفث بالفرج: الجماع”. )98( . 
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وبعد فهذه كانت �أهم مظاهر التطور الدلالي التي وقف عندها ابن عا�شور ليكون بهذا 
قد تتبع رحمه الله تعالى مظاهر التطور الدلالي ب�أنواعه المختلفة؛ “ تطور الدلالة من معنى 
لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص، وتطور الدلالة من معنى خا�ص �إلى معنى عام، وانتقال 
... ليكون ممن كان لهم عناية وا�ضحة بهذه  �إلى معنى مجازي،  الدلالة من معنى حقيقي 
الظاهرة، حيث نبّهت تف�سيراته لألفاظ القر�آن الكريم، �أنّ القر�آن الكريم �أك�سب بع�ض الكلمات 

دلالات جديدة وا�ستعمالات لم تكن تعهدها العرب قبل نزوله. 

الخاتمة: 
ثناءً  الخلق  كلها, لا يح�صي  المحامد  �أهل  وباطناً, هو  و�آخراً, وظاهراً  �أولًا  الحمد لله 
عليه, فله الحمد ملء ال�سموات وملء الأر�ض وملء ما بينهما وملء ما �شاء من �شيء بعد, 

�أهل الثناء والمجد, وكلنا له عبد. 
وفي الختام �أقف في نهاية هذا البحث م�سجلاً �أهم النتائج على النحو الآتي: 

11 �أولاً: بمجيء الإ�سلام ونزول القر�آن تغيرت دلالات كثير من الألفاظ بالتو�سيع تارة .
اللفظ  دامت دلالة  اللغة في دلالتها ما  دليل على طواعية  النقل، وهذا كله  �أو  الت�ضييق  �أو 

ومدلوله ي�سمح بذلك. 
22 �أغلب . القر�آني وك�شف- رحمه الله- في  تو�سع ابن عا�شور في درا�سته للفظ  ثانياً: 

الموا�ضع عن العلاقة بين الدلالتين التف�سيرية واللغوية. م�ستفيداً من �أئمة اللغة المعتبرين 
في ذلك ب�إيراد �أقوالهم في ثنايا التف�سير. 

33 ثالثاً: ابن عا�شور عند وقوفه على هذه الألفاظ، قد �أ�شار �إلى مفهومها القديم الذي .
في  القر�آن  ونزول  الإ�سلام  دور  ليو�ضح  الجديد،  ومفهومها  اللغوي  بالمعنى  عليه  ا�صطلح 
تطور دلالات �ألفاظ اللغة العربية. وليتب�صر القاري نواحي �إعجازه. فقد كان يمكن ان تنزل 
الكريم عن معنى  القر�آن  ذلك, لخرج  كان  ولو   , بها  نزلت  التي  اللغة  على غير  القر�آن  لغة 
المعجزة، ولما كان هناك معنى للمطالبة بالإتيان ب�سورة من مثله، لكن ولكي تقوم الحجة, 
كان وجه التدبير �أن تكون لغة القر�آن منتمية �إلى لغة العرب من جهة. وتكون قد تجاوزت 
هذا النمط، وهذه المعاني المعروفة لديهم قبل الإ�سلام من جهة �أخرى، وهذا بلا �شك وجه من 

وجوه �إعجاز القر�آن الكريم والذي �أراد ابن عا�شور �أن يبرهن له. 
44 در�ساً . بها  والعناية  �إليها  لاالتفات  ينبغي  لغوية  ثروة  عا�شور  ابن  تف�سير  رابعاً: 

وتحليلًا لمادته، والإفادة مما فيه من م�سائل لغوية، �سيما ما يتعلق بدرا�سة التغيرات التي 



167

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

من  وغيرها  تف�سيراتهم  في  المف�سرين  اختلاف  فهم  في  ي�ساعد  مما  الألفاظ،  على  طر�أت 
الق�ضايا المتعلقة. 

55 والمجاز . لاا�ستعارة  في  متمثلًا  المجاز  طريق  عن  الدلالة  لانتقال  كان  خام�ساً: 
المر�سل والكناية، الأكثر من مظاهر التطور الدلالي، ما جعل ابن عا�شور ي�ؤكد على �أهميته 

في التطور الدلالي. 
66 �أثر وا�ضح في . اهتم ابن عا�شور بذكر الأ�صل لاا�شتقاقي للفظ لما له من  �ساد�ساً: 

�إعطائه المرونة للفظ لينتقل من دلالة لأخرى، لذا كان حر�ص ابن عا�شور على بيان الأ�صل 
والنقل ولاا�شتقاقات المختلفة له بو�صفها �أثراً من �آثار هذا التطور 

وبعد ف�إنني لا �أدعي �أنني �أحطت بكل ما يت�صل بمو�ضوع التطور الدلالي للفظ القر�آني 
بهذا  تعالى  الله  رحمه  عنايته  عن  للك�شف  متوا�ضعة،  محاولة  هي  و�إنما  عا�شور،  ابن  عند 
ق�صرت  و�إن  والمنة،  الحمد  وله  وحده  الله  فمن  �أح�سنت  ف�إن  تف�سيره،  جوانب  من  الجانب 

و�أخط�أت فمن نف�سي وال�شيطان. 
�سيدنا  و�أ�صلي على  �أهله،  و�أثني عليه بما هو  القدير جل في علاه،  الله  �أحمد  و�أخيراً 

المبعوث رحمة للعالمين بالحق ب�شيراً ونذيراً وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليماً كثيرا. 
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الهوامش: 
11 �سورة الإ�اسرء/ الآية: 88..
22 غير، محمد ح�سين علي، �أ�صول البيان العربي " في �ضوء القر�آن الكريم"، دار الم�ؤرخ . ال�صّ

العربي، بيروت، لبنان1999 م �ص47. 
33 �سورة ال�شعراء/ الآية: 195. .
44 �سورة هود/ الآية: 49. .
55 علي . محمد  النا�شر:  العربية،  اللغة  فقه  في  ال�صاحبي  زكرياء،  بن  �أحمد  فار�س،  ابن 

بي�ضون، الطبعة الأولى 1418هـ- 1997م، �ص: 44. 
66 علامة العربية والتف�سير، �أحد مخ�ضرمي القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين. .

حيث ولد رحمه الله �سنة 1280 هـ في قرية فريها- من قرى مديرية �أعظم كره بالهند- 
الله  تغمده  النعماني-  �شبلي  ال�شيخ  الإ�سلام،  وم�ؤرخ  ال�شرق  علامة  خال  ابن  وكان 
برحمته- وتوفي �سنة 1349 هـ الموافق 1930 م. انظر ترجمته في المقدمة التي كتبها 
الدكتور محمد �أجمل �أيوب الإ�صلاحي في تقديمه لكتاب الفراهي "مفردات القر�آن" "دار 

الغرب الإ�سلامي ببيروت، ط1/ 2002م". 
77 ط1، . الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  القر�آني،  الحقل  في  الإ�سلامية  الكلمات  �سالم،  العال  عبد  مكرم، 

1417هـ، �ص 5.
88 ط1، . المدني،  مطبعة  وقوانينه،  وعلله  مظاهره  اللغوي،  التطور  رم�ضان،  التواب،  عبد 

م�صر، 1983م، �ص 9.
99 بيروت، . الثالثة،  الطبعة  �صادر،  دار  العرب،  ل�سان  الإفريقي،  الدين  جمال  منظور،  ابن 

2004م 9/ 7.
قدور، �أحمد محمد، مبادئ الل�سانيات، دار الفكر، الطبعة الثانية، دم�شق، 1999م، �ص 1010

.279
ابن منظور، ل�سان العرب، 11/ 248، 1111.247
ابن فار�س، �أحمد بن زكرياء، مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، اتحاد 1212

الكتاب العرب، دم�شق، 2002/ 2259.
انظر: من�صور، عفراء رفيق، التطور الدلالي لدى �شعراء البلاط الحمداني، جامعة ت�شرين، 1313

2008م 2009م، �ص7 .
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الجامعية، 1414 الم�ؤ�س�سة  والتطبيق،  النظرية  بين  الدلالة  علم  نعيم،  �أحمد  الكراعين،  انظر: 
الدر�س  و�آفاق  الل�سانيات  �أحمد،  قدور،  وانظر:  الأولى، بيروت، 1993، �ص95.  الطبعة 

اللغوي، دارا لفكر، الطبعة الأولى، دم�شق، 20011، �ص 162.
�أفكار 1515 القدامى على ذكر هذه المظاهر والمجالات في كتبهم من خلال  اللغويون  عمل 

و�أمثلة عر�ضوها في حديثهم عن ظواهر لغوية مختلفة، فكانت �إ�شارات غير مبا�شرة �إلى 
مو�ضوع التطور الدلالي ومظاهره ومنهم على �سبيل الذكر لا الح�صر: الثعالبي في كتابه 
" ثمار القلوب في الم�ضاف والمن�سوب "، وابن ال�سكيت في" �إ�صلاح المنطق"، وابن قتيبة 
في "�أدب الكاتب " وكذلك نجد عند المحدثين منهم �أمثال: الدكتور رم�ضان عبد التواب، 
والدكتور فايز الداية، و�أحمد مختار عمر، ود. عبد الرحمن �أيوب، والدكتور �أحمد قدور،، 

وغيرهم. 
حيدر، فريد عو�ض، علم الدلالة، مكتبة النه�ضة الم�صرية، ط3، 1999م، و�أني�س، الدكتور 1616

�إبراهيم، دلالة الألفاظ، �ص155 .
�سورة الكهف الآية: 1717.50
التحرير والتنوير 15/ 1818.341
الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، 1919

دار الهداية 1/ 655 )ف�سق( . 
�صفوان 2020 المحقق:  القر�آن،  غريب  في  المفردات  محمد،  بن  الح�سين  الأ�صفهانى،  الراغب 

عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�شامية، دم�شق بيروت، الطبعة: الأولى، 1412 هـ، �ص 
. 380

نقله ال�سيوطي في المزهر عن ابن فار�س1/ 2121.91
�سورة �آل عمران/ الآية: 2222.154
�سورة الأحزاب/ الآية: 2323.33
�سورة المائدة/ الآية: 2424.50
�سورة الأحزاب/ الآية: 2525.32
التحرير والتنوير 4/ 2626.136
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، تحقيق ف�ؤاد علي 2727

من�صور، : دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1418هـ 1998م 1/ 240.
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الأولى، 2828 الطبعة  ال�سنة،  مكتبة  المعا�صر،  العالم  لأحوال  �إ�سلامية  ر�ؤية  محمد،  قطب، 
1411هـ- 1991 م، �ص: ب.

�سورة المائدة/ الآية: 2929.53
التحرير والتنوير 6/ 3030.233
ال�شيخ 3131 يو�سف  المحقق:  ال�صحاح،  مختار  الحنفي،  القادر  عبد  بن  الدين  زين  الرازي، 

محمد، النا�شر: المكتبة الع�صرية، الدار النموذجية، بيروت، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ/ 
1999م، �ص62. 

الراغب الأ�صفهانى، المفردات في غريب القر�آن، �ص 208. 3232
التحرير والتنوير 18/ 278. 3333
�سورة �آل عمران/ الآية 27 .3434
التحرير والتنويرـ3/ 3535.237
�سورة �سب�أ/ الآية: 3636.13
�سورة �آل عمران/ الآية: 3737.39
التحرير والتنوير 22/ 3838.160
انظر: الفيروز �آبادى، محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، تحقيق: مكتب تحقيق التراث 3939

في م�ؤ�س�سة الر�سالة، �إ�شراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان 
الطبعة: الثامنة، 1426 هـ، 2005م مادة "حرب".

القر�آن. 4040 غريب  المفردات في  بن محمد،  الح�سين  القا�سم  �أبو  الراغب،  الأ�صفهانى،  انظر: 
تحقيق: �صفوان عدنان الداودي .

النا�شر: دار القلم، الدار ال�شامية، دم�شق، بيروت، الطبعة: الأولى، 1412 هـ، �ص225
نقلا عن كتاب حكم ال�صلاة في المحراب بين الجواز ولاارتياب، لفرح ح�سن اليو�سفي، 4141

دار الكتب العلمية، �ص8 .
ال�سيوطي، المزهر 1/ 4242.134
عرار، الدكتور مهدي �أ�سعد، جدل اللفظ والمعنى، دار وائل للن�شر، عمان، ط 1، 2005م، 4343

�ص141.
الزيادي، حاكم مالك، الترادف في اللغة، دار الحرية، بغداد، 1980م. �ص 23. 4444
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�سورة �آل عمران/ الآية: 4545.11
التحرير والتنوير 3/ 4646.174
ل�سان العرب، 5/ 4747.179
طنطاوي، محمد �سيد، التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم، دار نه�ضة م�صر، القاهرة، الطبعة: 4848

الأولى يناير 1998م، 6/ 128.
ال�سمين الحلبي، ، �أحمد بن يو�سف، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق: �أحمد 4949

محمد الخراط، دار القلم، دم�شق، 2/ 40.
البي�ضاوي، عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي، �أنوار التنزيل و�أ�اسرر الت�أويل، المحقق: 5050

محمد عبد الرحمن المرع�شلي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت الطبعة: الأولى، 1418 
هـ 2/ 12. وتابعه على ذلك: �أبو ال�سعود: 2/ 10، والألو�سي: 3/ 93. 

ل�سان العرب: 2/ 1310، مادّة )د�أب( . 5151
�سورة الأنفال/ الآية: 5252.15
التحرير والتنويرـ 9/ 287. 5353
الأزهري، محمد بن �أحمد، تهذيب اللغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب، دار �إحياء التراث 5454

العربي، بيروت، طبعة 2001م، 4/ 214.
المرجع ال�سابق، بنف�س ال�صفحة.5555
المحقق: 5656 التف�سير،  في  المحيط  البحر  يو�سف،  بن  علي  بن  يو�سف  بن  محمد  حيان،  �أبو 

�صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت الطبعة: 1420 ه، 5/ 291 .
المرجع ال�سابق.5757
العربي، 5858 التراث  �إحياء  دار  المهدي،  الرزاق  عبد  المحقق:  م�سعود،  بن  الح�سين  البغوي، 

بيروت الطبعة: الأولى، 1420 ه 2/ 277.
الخازن، علي بن محمد بن �إبراهيم بن عمر، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، ت�صحيح 5959

محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 ه، 2/ 299.
الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، 6060

دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1407 ه، 2/ 148.
�سورة الرعد/ الآية: 6161.33



172

د. فادي بن محمود الرياحنةالتطور الدلالي للفظ القرآني عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنوير

�سورة �آل عمران/ الآية: 75. 6262
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البلاغة، تحقيق: محمد با�سل عيون ال�سود، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 
1419 هـ/ 1998 م، 2/ 119.
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في هذا البحث لا نعر�ض للا�ستعارة والمجاز من الوجهة البلاغية البيانية التي �أغناها 8282
البلاغيون بالدرا�سة، ولكننا ننظر �إليهما على �أنهما مظهران من مظاهر التطور الدلالي 

في اللغة. 
الجرجاني، عبد القاهر، �أ�اسرر البلاغة، المحقق: محمود �شاكر; مكتبة الخانجي; 1991م 8383

; �ص 22. 
�سورة التوبة/ الآية 8484.5
التحرير والتنوير 10/ 8585.114
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بحث بعنوان التج�سيم في التعبير القر�آني، جامعة الكوفة كلية الآداب.9191
القاهرة 2/ 9292 ، مكتبة وهبة،  التف�سير والمف�سرون،  الذهبي،  ال�سيد ح�سين  الذهبي، محمد 

.379
الجرجاني، عبد القاهر، دلائل الإعجاز ,تحقيق: محمود �شاكر , الطبعة الثالثة , 1992م 9393

, مطبعة المدني، القاهرة , �ص 66.
�سورة الن�ساء/ الآية: 9494.43
التحرير والتنوير 5/ 9595.66
�سورة البقرة/ الآية: 9696.187
التحرير والتنوير 2/ 9797.182
انظر: تف�سير الرازي، فخر الدين، مفاتح الغيب، 3/ 181 وتف�سير ابن كثير، في تف�سير 9898

�آية {فَلاَ رَفَثَ وَلاَ فُ�سُوقَ}.
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ملخص: 
يتناول هذا البحث مو�ضوع العنف �ضد المر�أة، ويقوم على مبد�أ التفا�ضل في القوى، 

ويتوجه غالباً �إلى جوانب ال�ضعف في المجتمع الإن�ساني المتمثلة بالمر�أة والطفل. 
والعنف لا يلقى قبولًا �شرعياً ولا قانونياً ولا عرفياً، لأنه فعل هدّام، يتم بدافع لاانتقام، 

�أو ب�سبب ا�ستحكام الغ�ضب و�سرعة لاانفعال، ولا يمكن �ضبطه ب�أية �ضوابط. 
ولقد حاول علماء النف�س م�ؤخراً الوقوف على دوافعه، فمنهم من �أرجعها �إلى �أ�سباب 

بيولوجية ومنهم من جعل �أ�سبابه نف�سية، مردها �إلى ال�شعور الداخلي بالإحباط. 
يكون  وقد  وال�صفع،  المبرح  كال�ضرب  مادية  و�سائل  با�ستخدام  يكون  قد  والعنف 
بو�سائل معنوية )نف�سية( ، تتمثل بال�شتم والتوبيخ والإهانة والإ�ساءة والإهمال وال�سخرية 

وغيرها. 
والعنف �ضد المر�أة في الإ�سلام لا يحظى ب�أية �صفة �شرعية على الإطلاق، وكذا التعدي 

في الت�أديب. 
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Philosophical Theories about Violence against Women 
from an Islamic Perspective

Abstract: 

The domestic violence depends on the principle of deferential forces, and 
it often concentrates on the weak sides of the society like woman and children. 
The violence isn’t accepted by Islam or by law because it is a subversive act 
which is motivated by revenge or anger, and it doesn’t have any acceptable 
standards. 

Recently, a number of psychologists tried to know its motivations. Some 
believe that it has biological and others psychological reasons caused by the 
inner feelings of frustration. The violence may be physical such as slapping 
or psychological such as cursing and insulting. 

Islam absolutely refuses all kinds of domestic violence. 
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مقدمة: 
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على الم�صطفى المختار، و�آله و�صحبه الطيبين 

الأبرار وبعد: 
وتوطد  المجتمع  لحمة  ت�شكل  التي  الأ�سا�سية  والدعامة  الأولى  اللبنة  الأ�سرة  فتعدّ 
دعائمه، وقد اهتم الإ�سلام ببنائها تحت مظلة الرباط ال�شرعي القائم على المودة والرحمة , 
قال الله تعالى: {ومن �آياته �أن خلق لكم من �أنف�سكم �أزواجا لت�سكنوا �إليها وجعل بينكم 
مودة ورحمة} ] الروم: 21[. وحر�صاً على ا�ستقرار هذه البنية وا�ستمراريتها فقد �أعطى 
ال�شارع الحكيم الرجل حق الولاية والقوامة على �أفراد �أ�سرته، من �أجل رعايتهم وت�أديبهم 
�إلى الت�سلّط ولاا�ستبداد والتذرّع به لإيذاء  �أن يتجاوز ذلك الحق  وتدبير ��شؤونهم، لكن دون 
�أفراد الأ�سرة وتبرير �أ�شكال العنف والق�سوة �ضدهم، ولا �أن يتطرف في فهمه ويعدّه �شكلًا من 

�أ�شكال العنف �ضمن الأ�سرة. 
الأمر الذي بد�أت ملامحه تظهر في مطلع القرن الع�شرين )ع�صر التطور العلمي والنه�ضة 
الفكرية( ، حيث برز كثير ممن ت�صنّع التجديد والمدنية، وق�صر مفهومها على الخروج عن كل 
قديم، واعتباره تخلفاً وتقهقراً، والتحرر من كل �ضابط، واعتباره تقييداً وتكبيلًا، فكان ذلك 
ثورة على ا�ستقرار المجتمع، تفجرها عنا�صر ال�ضعف في المجتمع الإن�ساني عامة، والمر�أة 

خا�صة. 
وقد حظيت المر�أة منذ ذلك الحين باهتمام ملحوظ، و�شغلت ��شؤونها حيزاً وا�سعاً في 
الم�ؤتمرات ولااتفاقيات الدولية المنعقدة، ولعل مو�ضوع العنف الذي قد تتعر�ض له المر�أة 
في الأو�ساط الأ�سرية ولااجتماعية ت�صدّر قائمة المو�ضوعات المطروحة في هذا ال��شأن، ثم 
�أنواع ال�سلوك ال�صادرة عن الفرد، وحذرت  جاءت النظريات الفل�سفية رديفاً لذلك، فف�سرت 
من خطر ا�ستخدام العقاب، و�أرفق ذلك بعدد من ال�صور الواقعية لا�ستخدام العنف �ضد المر�أة، 

�إما نتيجة الجهل بال�شرع و�ضوابطه، �أو نتيجة ا�ستحكام الغ�ضب و�سرعة لاانفعال. 
التي لا  التجاوزات  �أو الحد من  �إذا كنا في �صدد المطالبة بالحق  ولا م�شكلة في ذلك 
تلقى لها قبولًا �شرعياً �أو عرفياً، لكن مالا يقبل بحال �أن تجعل مثل هذه التجاوزات الفردية 
والأعراف الفا�سدة �أ�سا�ساً تبنى عليه الأحكام، وتحارب من �أجله ال�شرائع والأديان، ويحمّل 
اللفظ ما لا يحتمل، فيعدّ الت�أديب الم�ضبوط �شرعاً عنفاً، بل يتعداه لي�شمل الو�سائل النف�سية 
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�إي�ضاح المفهوم الحقيقي للعنف  التي لا تترافق عادة ب�إيذاء ج�سدي، وهذا ما يرتب علينا 
المنظور  له في  ال�شرعي  الحكم  بيان  ثم  ومن  و�أ�سبابه،  دوافعه  على  والوقوف  المر�أة،  �ضد 

الإ�سلامي، حتى تتجلى مفارقته للت�أديب المن�صو�ص عليه �شرعاً. 
ويمكن �إجمال الهدف من البحث و�أ�سبابه في النقاط الآتية: 

11 �إي�ضاح المفهوم الحقيقي للعنف �ضد المر�أة وبيان حكمه و�أنواعه و�آثاره، والمنظور .
الإ�سلامي له في ظل لااهتمام الدولي والعالمي بالمطالبة بحقوق المر�أة، والحدّ من العنف 
الواقع عليها، لا�سيما بعد �أن ظهر من يت�شدق ويتنطع بكلمات مع�سولة وعبارات م�سمومة 
حياة  ت�ستهدف  التي  العنف  �أنواع  من  نوعاً  الت�أديب  ويعدّ  بالعنف،  وي�صفه  الإ�سلام،  �ضد 
الإن�سان وكرامته، وتنطوي على خرق لاتفاقيات حقوق الإن�سان عموماً والمر�أة على وجه 
الخ�صو�ص، وفي ذلك مبالغة تجعل الوقوف على هذا الخلط الكبير والفهم الخاطئ غاية في 

الأهمية. 
22 وب�أ�شكال . ولااجتماعية،  الأ�سرية  الأو�ساط  المر�أة في  العنف حقيقة �ضد  ا�ستخدام 

متفاوتة رغم كل الدعوات �إلى نبذ العنف، وهذا يرتب علينا بيان مكانة المر�أة في الإ�سلام 
وموقفه من ا�ستخدام العنف تجاهها. 

33 الم�سلمون . والتربوين  الفلا�سفة  حاول  التي  والفل�سفية  النف�سية  للنظريات  درا�سة 
والغربيون الوقوف عليها في تف�سير الدوافع الكامنة وراء العنف �ضد المر�أة، وبيان الآثار 

النف�سية والج�سدية ولااجتماعية المترتبة على ا�ستخدامه. 

الدراسات السابقة: 
في الحقيقة لم �أقف على درا�سات �أكاديمية �سابقة تناولت مو�ضوع العنف من المنظور 
الإ�سلامي، و�أكثر من تناول هذا البحث من الكتّاب انطلق من الجوانب المعا�صرة التي طرحت 
على  الوقوف  المربين  من  كثير  حاول  وقد  المر�أة،  ب��شؤون  المتعلقة  الدولية  الم�ؤتمرات  في 
معرفة الأ�سباب النف�سية الكامنة وراء ا�ستخدام العنف في مجال الأ�سرة، وو�ضعوا في ذلك 
عدداً من النظريات حاولت في هذا البحث درا�ستها من المنظور الإ�سلامي، وهذا ما خلت 

عنه �أكثر الدرا�سات في هذا المجال والتي �أذكر منها: 
11 �أ�سباب ا�ستخدام العنف �ضد الأطفال في الأ�سرة ال�سورية، غمار �إ�سماعيل.
22 العنف الأ�سري، �إجلال حلمي.
33 المر�أة في منظومة الأمم المتحدة، نهى القاطرجي .
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منهج البحث: 
الفقهاء  �آراء  فتتبعت  النقدي،  ولاا�ستقرائي  الو�صفي  المنهج  البحث  هذا  في  اتبعت 
والمربّين وعلماء النف�س من الم�سلمين وغيرهم، وعملت على عر�ض الآراء ومناق�شتها، وكنت 
�آراء، و�أقارنه مع ن�صو�ص الت�شريع الإ�سلامي  �أذكر ما زعمه غير الم�سلمين من  في الغالب 
القويم بهدف �إظهار ما يعتري هذه الآراء من ق�صور، وما تفتقده من �أ�صول و�ضوابط، وما 

يمتاز به الت�شريع الإ�سلامي من التكامل. 
ولقد ق�سمت البحث �إلى �أربعة مطالب، وفيما ي�أتي خطة البحث: 

المطلب الأول- تعريف العنف �ضد المر�أة: ●●
المطلب الثاني- العوامل الم�ؤثرة في العنف �ضد المر�أة: ●●
المطلب الثالث- �أنواع العنف �ضد المر�أة: ●●
المطلب الرابع- الآثار المترتبة على العنف �ضد المر�أة: ●●
الخاتمة ●●

المطلب الأول - مفهوم العنف ضد المرأة وحكمه: 

أولا - تعريف العنف ضد المرأة: 

فْتُهُ تَعْنِيفاً، والعنيف من لا رفق له  لغة: من عنَفَ عُنْفاً، فهو عنيف، �ضد الرفق، وعنَّ
واللوم  التعيير  التعنيف  ومن  وال�سّير،  القول  من  ال�شديد  على  �أي�ضا  ويطلق  الخيل،  بركوب 

والتوبيخ والتقريع. )1( ، وفي لاا�صطلاح: هو معالجة الأمور بال�شدّة والغلظة. )2( 
لااتفاقيات  وعقدت  الحديث،  الع�صر  في  لاا�ستخدام  �شائع  العنف  م�صطلح  كان  ولما 
له،  تعريف  �صياغة  من  المعا�صرين  والفلا�سفة  للعلماء  لابد  كان  منه،  للحد   )3( العالمية 
من �أجل تحديد ماهيته، وقد عرّفوا العنف �ضدّ المر�أة ب�أنه: �سلوك عدواني، ينتج عن وجود 
علاقات قوة غير متكافئة بين المر�أة والرجل داخل الأ�سرة، ويترتب على ذلك تحديد دور كل 
فرد ومكانته من �أفراد الأ�سرة، وفقاً لما يمليه النظام لااقت�صادي ولااجتماعي ال�سائد في 

المجتمع. )4( 
المر�أة من  ب�أنه: حرمان  المر�أة  العنف �ضد  فقد عبروا عن  والمدنية  الحرية  دعاة  �أما 
ممار�سة حقوقها لااجتماعية وال�شخ�صية، والحدّ من انخراطها في المجتمع وممار�سة دورها 
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التعليم،  ومن  البيت  خارج  العمل  من  المر�أة  حرمان   : زعمهم(  )وفق  مظاهره  ومن  فيه، 
والتدخل بعلاقاتها لااجتماعية وال�شخ�صية و�إعطاء الحق للزوج في ت�أديبها. )5( 

ثانيا - حكم العنف ضد المرأة: 

المر�أة  وابنة، كما جمع بين  �أماً وزوجة  �إكرامها  بالمر�أة وح�ضّ على  الإ�سلام  اعتنى 
والتفاني،  والألفة  والرحمة والمحبة  المودة  ت�سودها  �أجواء  ال�شرع، في  والرجل تحت مظلة 

على �أ�سا�س التكامل لا الم�ساواة. 
ن�شوزها  ت�أديب زوجته في حال  للزوج الحق في  �أعطى  قد  الحكيم  ال�شارع  و�إذا كان 
فهذا لا يعني �أن يتجاوز الحد لدرجة التعدي والت�سلط، ولا �أن يتطرف لدرجة اعتبار الت�أديب 

الم�ضبوط �شرعا بحد ذاته عنفاً. 
والتعدّي على المر�أة �أمر منهي عنه �شرعاً، بدءاً بالذم والقدح والتحقير، مروراً بال�ضرب 
ولااعتداء البدني وت�شويه الأع�ضاء، وانتهاءً بالقتل، وقد جاءت ن�صو�ص ال�شرع �صريحة في 
تعالى:  قال  فقد  �أي�ضاً،  وم�شاورتها  بل  بالمعروف،  ومعا�شرتها  المر�أة  �إلى  الإح�سان 
�أنه قال  {وعا�شروهن بالمعروف} ]الن�ساء: 19[، وورد عن النبي �صلى الله عليه و�سلم 

وا بِالنِّ�سَاءِ خَيراً »)6( وقال: »خَيُركُم خَيُركم لأَهلِهِ، وَ�أَنَا خَيُركُم لأًهلِي ». )7(  »ا�سَتو�صُ
هذه الن�صو�ص جميعا توجه نحو الو�صية بالن�ساء وح�سن معا�شرتهم، وقد نهى ر�سول 
بُوا �إِمَاءَ  الله �صلى الله عليه و�سلم نهى عن �ضرب النِّ�ساء �إيذاءً لهنّ لا ت�أديبا، فقال: »لا تَ�ِضر

الِله »)8( 
بَ  َ رَ�سُولَ الِله �صلى الله عليه و�سلم �َرض رَ�أيتُ  وعن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »مَا 
بَ بِيَدِهِ �شَيئاً قَطُّ »)9( وهو �صلى الله عليه و�سلم المعلم الأول  َ خَادِمَاً لَهُ قَطُّ وَلا امرَ�أةً وَلا �َرض

والقدوة الأمثل. 

المطلب الثاني - العوامل المؤثرة في العنف ضد المرأة: 
الدوافع  على  الوقوف  الحديث  الع�صر  في  النف�س  وعلماء  الفلا�سفة  من  كثير  حاول 
النظريات يمكن  وو�ضعوا في ذلك عدداً من  النف�سية التي تكمن وراء العنف �ضدّ المر�أة، 

�إجمال م�ضامينها في النقاط الآتية: 

أولاً - أثر الوراثة في السلوك العنيف ضد المرأة: 

الفعل  فردّ  بيولوجي،  وراثي  من��شأ  �إلى  لانج  وكارل  جيم�س  وليم  عند  العنف  يرجع 
عند  الفرد  يدركها  ال�صم،  الغدد  على  نوعية  فعل  ردود  ي�سبب  بالغ�ضب  المتمثل  لاانفعالي 
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عدواني  تفريغ  �شكل  على  العنف  ويحدث  الع�صبي،  الدفع  طريق  عن  الدماغ  �إلى  انتقالها 
خارجي، ف�إن كان داخلياً �أثّر �سلباً على �ضربات النب�ض ف�أدى �إلى ت�سارعها، وبالتالي رفع 

التوتر لدى الفرد. )10( 
في  قوة  الغ�ضب  لأن  والفظاظة،  الغ�ضب  �إلى  العنف  الم�سلمون  الفلا�سفة  �أرجع  وقد 
القلب، تتوجه عند ثورانها �إلى دفع الم�ؤذيات قبل وقوعها، وهي طبع لدى الإن�سان، لا �سبيل 
�إفراط ولا تفريط، وبذلك يظهر  لقمعها بحال، وا�ستخدامها م�ستح�سن في مو�ضعه من غير 
تكون  فقد  دوافعها  �أما  �آثارها،  من  والحدّ  بها،  التحكم  النف�س في  التهذيب ومجاهدة  دور 
لأ�سباب غريزية، �أو اعتيادية مكت�سبة، وهي �إن خرجت عن �سيا�سة العقل والدين، بحيث لا 
يبقى للمرء معها ب�صيرة ولا فكر ولا نظر ولا اختيار، ف�سوف ت�سفر عن مظاهر متعددة من 

العنف، و�إن تم كظمها لعجز عن الت�شفي، احتقنت في القلب و�صارت حقداً. )11( 
وقد تعاقبت التوجيهات الإلهية نحو كظم الغيظ والبعد عن التوتر والغ�ضب، قال تعالى 
ا�سِ  وَالله يُحِبُّ الُمح�سِنِيَن} ]�آل عمران: [، وورد  {وَالكاظِمِيَن الغيظ وَالعَافِيَن عَنِ  النَّ
لِكُ نَف�سَهُ  ديدُ الذي َمي ا ال�شَّ َ عَةِ �إَّمن ديدُ بال�ُّرص عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: »لي�سَ ال�شَّ

بِ ». )12(  عِندَ الغ�ضَ

ثانياً - أثر العوامل النفسية في العنف ضد المرأة: 

المواقف  في  معينة  ا�ستجابة  ب�أنه  العنف  النف�سي  التحليل  مدر�سة  �أ�صحاب  يف�سر 
الإحباطية، فهو ذو من��شأ نف�سي، ينتج عن ال�شعور بالإحباط �أو التوقع له، ويكون م�صحوباً 

بعلاقات التوتر، وينطوي على نية مبيتة لإلحاق �ضرر مادي �أو معنوي بكائن حي )13( 
وي�ؤدي في غالب الأحيان �إلى �سيطرة العاطفة وتغييب العقل، ثم �إلى العنف، و انعدام 

القدرة على �ضبط النف�س. 
بدافع  وال�ضرب  الإيذاء  عن  تنهى  التي  الإ�سلامي  الت�شريع  لتعاليم  مناف  وهذا 

لاانتقام )14( 
عن عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها �أنها قالت: »ما انتقم ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم لنف�سه في �شيء قط �إلا �أن تنتهك حرمة الله فينتقم بها لله ». )15( 

ثالثاً - أثر الوسط الاجتماعي في العنف ضد المرأة: 

يرى )تالكوت بار�سنز، روبرت ميرتمن، كنجزلي دافيد( �أن العنف مكت�سب يتلقاه الفرد 
دور  المق�صودة  وغير  المق�صودة  لااجتماعية  وللتن�شئة  الخارجي،  لااجتماعي  المحيط  من 
كبير في ذلك، من خلال لااحتكاك والتقليد. كبير في ذلك، من خلال لااحتكاك والتقليد )16( 
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لدونية  تكري�ساً  والأنثى،  الذكر  من  لكل  النمطية  التن�شئة  �إلى  العنف  ه�ؤلاء  ويرجع 
المر�أة وتمجيداً لفوقية الرجل، وانطلاقاً من ذلك فقد نهجوا في تحليل العنف �ضد المر�أة عدة 

اتجاهات، تتفاوت بينها تفاوتاً زمنياً وت�ستند �إلى النظريات الآتية: 
11 نظرية الم�صدر: .

وهي تُرجع العنف الموجّه �ضد المر�أة �إلى القوة الج�سدية التي تعدّ �أحد الم�صادر التي 
تحقيق  في  الأخرى  الم�صادر  ف�شل  بعد  �إليها  يلج�أ  التي  الأخيرة  والو�سيلة  الرجل،  يملكها 
لاا�ستجابة المرغوبة، وحمل الزوجة على الخ�ضوع و الإذعان والطاعة، وكلما زاد التفاوت 

بين الزوجين في م�ستوى التعليم والمكانة المهنية، كلما زاد ا�ستخدام العنف. )17( 
وهذا ما �أكده ا�ستقراء كثير من الحالات لااجتماعية، وهو �أمر يحاول ال�شرع تلافيه من 
المراحل الأولى للزواج في�شترط الكفاءة في جانب الزوج، كحق مطلق للزوجة و�أوليائها )18( 

، لما يترتب على النقي�ض من �إ�ساءة في المعاملة، وا�ستخدام لأ�شكال العنف. 
22 النظرية البنائية الوظيفية: .

�أمر  �أفراد الأ�سرة )الذكر والأنثى( ، وهو  وهي تقوم على افترا�ض تق�سيم الأدوار بين 
وظيفي �إيجابي، يحقق النظام والتوازن الداخلي للأ�سرة، ويعدّون دونية المر�أة �أمراً �إيجابياً 

حتمياً للمحافظة على بناء الأ�سرة، مما يبّرر ا�ستخدام العنف �ضدها. )19( 
والذي يبدو لي �أن النظرة الدونية للمر�أة هي وليدة المجتمعات منذ القدم، لم ترد بها 
�شريعة من ال�شرائع الدينية، توحي بها عبارات الفلا�سفة القدماء، التي لم تكن بمن�أى عن 
الت�أثر بمفاهيم المجتمع، ف�أكثرهم يعدّ المر�أة ينبوع المعا�صي و�أ�صل ال�سيئة والفجور، وهي 
من  ت�ستحي  �أن  وينبغي  امر�أة،  �أنها  وخجلًا  ندامة  وح�سبها  جهنم،  �أبواب  من  باب  للرجل 

ح�سنها وجمالها، لأنه �سلاح �إبلي�س الذي لا يوازيه �سلاح. )20( 
ويعدّها �أفلاطون دون الرجل في الدرجة لا في النوع، ف�إذا �أرادت الت�ساوي مع الرجل، 
فلابد لها �أن تتجرد من عاطفتها، وتمار�س التدريبات الريا�ضية عارية �إلى جانب الرجال، 
�أما الأطفال فلا يقع على عاتقها مهمة تربيتهم، بل يعزلون عنها، ولا ي�سمح لها بر�ؤيتهم 
)21( ، �أما �أر�سطو، فيجعل المهمة الأ�سا�سية للمر�أة طاعة زوجها، والحفاظ على منزله و�أمواله 

)22( ، �أما عند رو�سو، فمبنى العلاقة بين الرجل والمر�أة على التكامل لا الم�ساواة. )23( 

دون  بحرية  ليطالبوا  حذوهم،  يحذو  ومن  دوركايم  وفريد  مارك�س  �أمثال  ي�أتي  ثم 
حدود، و�إباحية م�شروعة معتبرين �أن الأخلاق قيد لا معنى له، ولااختلاط هو ال�سبيل الأمثل 
و�إدارة  �أولادها  الإ�سلام لا تعدو تربية  للمر�أة في  الأ�سا�سية  )24( ولعل المهمة  للتحرر منه. 
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لها  الرجل،  �إنما هي �شريكة  دونية،  �أو  انتقا�ص  ينطوي على  ذلك لا  �أن  بيد  بيتها،  ��شؤون 
مكانتها وقدرها )25( . 

و�أدركتها  الفلا�سفة،  جميع  عقول  �إليها  و�صلت  للمر�أة  المن�صفة  النظرة  هذه  وليت 
في  ال�شريفة  الأحاديث  من  كثير  وجود  من  الرغم  فعلى  تفريط،  �أو  مغالاة  دون  �أذهانهم 
ف�ضل طاعة المر�أة لزوجها، غير �أني ما وجدت واحداً منها يعبر عن تبعيتها للرجل امتهاناً 
المر�أة  تحاكي  الن�صو�ص  فمجمل  ذلك،  من  العك�س  على  بل  لمكانتها،  وانتقا�صاً  لكرامتها 
العاقلة ذات المدارك الكاملة، والذهن الثاقب، قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »وَالَمر�أَةُ رَاعِيَةٌ 

تِهَا ». )26(  ِيف بَيتِ زَوجِهَا، وَهِيَ مَ�س�ؤولَةٌ عَن رَعِيَّ
فهذا الحديث يومئ بثقل الأمانة التي جعلت على عاتق المر�أة في �إدارة بيتها، وتدبير 
��شؤون �أولادها ورعايتهم، و�إعانة زوجها على العفاف، فلي�س ان�سياقها لطاعة زوجها تذللًا، 
بل تعبيراً عن �إح�سا�س مرهف، و�شعور عميق لديها بعبء م�س�ؤوليتها �أمام الله تعالى، لكن 

هذا لا يبرر ا�ستخدام العنف نحوها بحال. 
33 نظرية التعلم الاجتماعي: .

نظرية )باندورا( وهي الأكثر �شيوعاً، وتقوم على افترا�ض: �أن �سلوك العنف ينتقل عبر 
الأجيال، والخبرات التي يمر بها الطفل هي التي ت�شكل �شخ�صيته عند البلوغ. 

لتقليد  قابلية  �أكثر  �أ�سرة عنيفة يكون  ين��شأ في  �أن من  النف�سية  الدرا�سات  �أثبتت  وقد 
�أنُزل عليهم من عقاب  العنف من غيره و�أن هناك ارتباط بين عدوان المراهقين، وبين ما 

ج�سدي في مراحل الطفولة الأولى. )27( 
وهذا بجملته م�ؤيد لآراء المربّين الم�سلمين، �إذ �إن الرفق يفوق العنف في ت�أثيره )28( ، 

كما �أن ال�شدة تحمل ال�صغير على القهر والت�سلط، وتدفعه �إلى الكذب والخبث. )29( 
ولقد وردت ن�صو�ص ال�شرع الحنيف في مدح الرفق باعتباره ثمرة ح�سن الخلق، وذم 
العنف لأنه نتيجة الغ�ضب والفظاظة، قال تعالى في و�صف الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم 

وا مِن حَولِك} ]�آل عمران: 159[.  {وَلَو كُنتَ فظاً غَلِيظَ القَلب لانف�ضُّ
وقد �أثنى النبي �صلى الله عليه و�سلم على الرفق وبالغ فيه، فقال: »�إنَّ الله رَفِيقٌ يُحِبُّ 
الرِّفْقَ، وَيُعْطِيِ عَلَيْهِ مَاْ لا يُعطِي عَلَى العُنْفِ«)30( ، وقال �أي�ضاً: »�إِنَّ الرِّفقَ لا يكونُ في �شَيءٍ 

�إلا زَانَه، وَلا يُنزَعُ مِن �شَيءٍ �إلا �شَانَه«)31( .
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ويعود ال�سبب في ذلك �إلى كون الطباع �أميل �إلى العنف والحدة، منها �إلى الرفق والحلم، 
لكن العنف في محلّه ح�سن، كما �أن الرفق في محلّه ح�سن، واللين �أبلغ ت�أثيراً من العنف )32( .

44 النظرية الفينولوجية: .
�إن العنف محاولة لا�سترداد �شيء مفقود عن طريق القوة البدنية لاانفعالية، باعتبار 

�أن الرجل
هو الم�سيطر، والمر�أة خادمة وع�شيقة له، والبيت �أ�شبه بفندق للإقامة. )33( 

وهذا كلام عجيب، وقد ورد عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قوله: »وَالَمر�أَةُ رَاعِيَةٌ ِيف 
تِهَا«. )34(  بَيتِ زَوجِهَا، وَهِيَ مَ�س�ؤولَةٌ عَن رَعِيَّ

فالمر�أة ت�شاطر الرجل الم�س�ؤولية الأ�سرية، ولي�ست ع�شيقة �أو خادمة، ولا ينبغي للزوج 
�أن يجعل من الق�سوة والتبعية، طابعاً يطبع التعامل الأ�سري، وي�شوب العلاقة الزوجية، وقد 
ورد عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قوله: »لا يَجلِدُ �أَحَدُكُمُ امرَ�أَتَهُ جَلدَ العَبدِ، ثُمَّ يُجَامِعُهَا ِيف 

�آخِرِ اليَوم«. )35( 
55 النظرية المارك�سية: .

هي:  الن�سوية  والراديكالية  النظرية،  هذه  بتبني  الن�سوية  الراديكالية  الحركة  قامت 
منظومة فكرية �أو م�سلكية مدافعة عن م�صالح الن�ساء، وداعية �إلى تو�سيع حقوقهن. )36( 

ويرد ه�ؤلاء التمايز بين الرجل والمر�أة �إلى علاقات الملكية ونمط الإنتاج، فالمر�أة لّما 
عملت خارج البيت، واكت�سبت المال، ارتفعت مكانتها وعلا ��شأنها وت�ساوت مع الرّجل. )37( 

ومنع  الر�أي،  في  لااختلاف  رف�ض  في  زعمهم  وفق  له  تتعر�ض  الذي  العنف  ويتمثل 
الزوجة من ال�سفر، ومنعها من الخروج من المنزل، والمعا�شرة الجن�سية بالإكراه، ولا �سبيل 

للخلا�ص �إلا بتوعية المر�أة ب�أهميتها وحقوقها وواجباتها )38( . 
وهذه التوعية تنطوي على الإجراءات الآتية: 

تقوي�ض الدعامتين الأ�سا�سيتين لم�ؤ�س�سة الزواج، اللتان تتمثلان في تبعية المر�أة ♦♦
للرجل وتبعية الأطفال للآباء، والعمل على �إزالة الفوارق النوعية بينهم. 

الأمومة، وتحريرها من ♦♦ قيد عاطفة  الزوجية ومن  الحياة  رباط  المر�أة من  تحرير 
�أنوثتها لتكون نداً للرجل، م�ساوية له في مجالات العمل كافة. 

تربية الأطفال تربية جماعية في م�ؤ�س�سات الرعاية البديلة، حيث لا يرتبطون ب�أم ♦♦
ولا �أب معينين، والعمل على تحقيق ا�ستقلالهم الذاتي، من غير �أن يكونوا امتداداً لأبويهم. 
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�إحداث تغيير ثوري هجومي ♦♦ الن�ساء في منظمات وهيئات م�ستقلة، بهدف  تجميع 
على عك�س الحال في المجتمعات التقليدية الدفاعية. )39( 

ل من واجباتها تجاه زوجها و�أولادها،  ودون �شك فهذه دعوة �صريحة للمر�أة للتن�صّ
وال�سعي الخائب وراء مدنية زائفة، تحمل في طيّاتها ع�صفاً للنظام الأ�سري، وزعزعة لأمنه 
دعاة  بيد  �ألعوبة  وتغدو  نف�سها،  بها  تهين  حالٍ  �إلى  اتزانها  عن  المر�أة  وتخرج  وا�ستقراره 

التحرر والمدنية. 
لَ الله بَع�ضَهُم  َا فَ�ضَّ امُونَ عَلَى النِّ�سَاءِ ِمب �أما القوامة في قوله تعالى: {الرِّجَالُ قَوَّ
رقبة  على  م�سلطاً  �سيفاً  فلي�ست   ،]34 ]الن�ساء:  �أموَلِهِم}  مِن  �أنفَقُوا  ا  َ وَِمب بَع�ضٍ   عَلَى 
المر�أة، وفق ما يحاول ه�ؤلاء ت�صويرها )40( ، �إذ القوّام مبالغة من القيام بال�شيء والنظر فيه 

ولااجتهاد في حفظه، وقيام الرجال على الن�ساء من هذا القبيل. )41( 
الرجل  عاتق  على  الملقاة  المهمّات  جملة  عن  تعبير  ال�شرعية  حقيقتها  في  والقوامة 
تجاه بيته وزوجته و�أولاده في التدبير، والت�أديب، والحفظ والحماية. )42( ، وهي لا تنطوي 

على انتقا�ص، بل هي اخت�صا�ص، وكونها للرجل دون المر�أة مردّه �إلى �أمور عدة: 
يدير ♦♦ واحد  قيّم  من  لها  ولابد  و�ضوابطها،  نظامها  لها  تربوية  م�ؤ�س�سة  البيت  �إن 

��شؤونها، ويت�صف بمقومات �شخ�صية، وقدرات قيادية، والرجل �أقدر من المر�أة على ذلك. 
والطبع ♦♦ النف�س  قوة  مثل  المر�أة،  ��شأن  من  لي�ست  ب�أمور خلقية  الرجال  اخت�صا�ص 

�أي�ضاً بالنبوة، والإمامة، والولاية العامة، والخطابة، و�إقامة ال�شعائر الدينية  واخت�صا�صه 
والجهاد. )43( 

تكليف الرجل بالإنفاق وبذل ذات اليد في ت�أمين متطلبات الأ�سرة )44( ، ومقابل ♦♦
لَ الله بَع�ضَهُم  َا فَ�ضَّ امُونَ عَلَى النِّ�سَاءِ ِمب التكليف لابد من امتياز، قال تعالى: {الرِّجَالُ قَوَّ
ا �أنفَقُوا مِن �أموَالِهِم}، �أما م�شاركة المر�أة في الإنفاق فلا يقت�ضي زوال  َ عَلَى بَع�ض وَِمب
القوامة كما يدعي دعاة التحرر، لأنه منها على �سبيل التبرع لا التكليف، كما �أن الإنفاق �أحد 

�أ�سباب القوامة، لكن لي�س ال�سبب الوحيد. 
�أما منعها من الخروج من بيته �إلا ب�إذنه، فذلك لأنها محتب�سة لحقه، وهو مقت�ضى عقد 
الزواج )45( ، ولأن حق الزوج واجب فلا يجوز تركه بما لي�س بواجب )46( ، ويتوجب عليه 

بالمقابل الإنفاق عليها، وتعليمها، ولها الخروج لاكت�ساب النفقة �إذا �أع�سر الزوج، كما لها 
الخروج لطلب العلم الواجب والفتوى، �إن ق�صر الزوج في تعليمها. )47( 

�أما الإكراه على المجامعة فلم يعدّه ال�شارع بين الزوجين، ولي�س للمر�أة في ذلك حرية 
�شخ�صية، ولي�س ذلك من قبيل العنف الأ�سري، بل تحقيقاً للعفاف لااجتماعي، قال �صلى الله 
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عليه و�سلم: »�إذا باتت المر�أة هاجرة فرا�ش زوجها لعنتها الملائكة حتى ت�صبح »)48( ، وقال 
�أي�ضا: »والذي نف�سي بيده ما من رجل يدعو امر�أتـه �إلى فرا�شها فت�أبى عليه �إلا كان الذي في 

ال�سماء �ساخطاً عليها حتى ير�ضى عنها »)49( . 

المطلب الثالث - أنواع العنف ضد المرأة: 

11 العنف الج�سدي �ضد المر�أة: وهو ا�ستخدام القوة الج�سدية تجاه المر�أة بنية �إيذائها .
و�إلحاق الأ�اضرر الج�سمية بها، كليّ ع�ضو �أو عوجه، والحرق، والكي، والخنق، والركل، واللطم، 
�أر�ضاً، والع�ضّ وغيره ويدخل فيها  وال�ضرب بالأرجل والأيدي، وكذلك �شدّ ال�شعر، والرمي 

العنف الجن�سي. )50( 
في  تجوز  ولا  مح�ضة،  عقوبة  على  تنطوي  مادية  و�سائل  هذه  �أن  الملاحظ  ومن 
الحنيف  ال�شرع  تعاليم  تتنافى مع  الإن�سان، وهي  لكرامة  امتهاناً  فيها  لأن  المر�أة،  حق 

 )51( بالكلية. 
22 العنف النف�سي �ضد المر�أة: وهذا النوع لا يترافق عادة ب�أ�اضرر ج�سدية، وقد يكون .

�أو �شيء مرغوب فيه،  �أو امتناعاً عن فعل، كالحرمان من امتياز  فعلًا، كالإهمال، والهجر 
ويدخل فيه العنف اللفظي، كال�شتم والتهديد والنعت بالقبيح من ال�صفات، والتحقير )52( ، 

وفي هذه الو�سائل �إ�ساءة لا عنفاً، لأنها لا تنطوي على �إيذاء ج�سدي. 

المطلب الرابع - الآثار المترتبة على العنف ضد المرأة: 
11 كالاكتئاب . النف�سية،  الأمرا�ض  من  بكثير  عادة  العنف  يترافق  النف�سية:  الآثار 

والخوف والقلق، والبرود الجن�سي والإحباط، وغيرها )53( ، وهو يزيد من احتمالات ال�سلوك 
العدواني 

22 في . الم�ستخدمة  الو�سيلة  لاختلاف  تبعاً  الج�سدية  الآثار  تختلف  الج�سدية:  الآثار 
العاهات  من  حالات  الغالب  في  عنه  وينجم  عليه،  وقع  الذي  والمو�ضع  العنيف،  ال�ضرب 
الدائم،  وال�صداع  النف�س،  �ضيق  وهجمات  القلب  دقات  في  بخفقان  وال�شعور  الم�ستديمة، 
وزيادة لاا�ضطرابات الج�سدية والإ�صابة بالك�سور والتواء المفا�صل، و يتوجه في الغالب �إلى 

الر�أ�س �أو الوجه �أو العنق. )54( 
33 الآثار لااجتماعية: �إن �أهم ما قد يترتب على ا�ستخدام العنف في الأ�سرة يتمثل في .

حدوث التفكك الأ�سري وا�ضطراب الروابط بين الأفراد، والف�شل في تربية الأولاد وتعليمهم، 
وهذا قد ي�ؤدي �إلى جنوحهم. )55( 
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فالعنف �إذن �سلوك عدواني لا يحظى بالقبول ال�شرعي، ولا القانوني، ولا حتى العرفي، 
يقع  التي  بالجهة  المعنوي  �أو  المادي  ال�ضرر  �إلحاق  نية  ترافقه  تخريبي،  هدام  فعل  وهو 
عليها ويهدف �إلى لاا�ستغلال، �أو محاولة �إخ�ضاع الغير والتحكم بهم، وينطوي في الغالب 
على دوافع �شخ�صية، وعقد نف�سية، بخلاف الت�أديب المباح �شرعا والذي يهدف �إلى الإ�صلاح 

والتقويم. 

الخاتمة: 
والعجم،  العرب  وال�سلام على محمد خير  وال�صلاة  النعم،  تتم  بف�ضله  الذي  الحمد لله 

وبعد: 
فقد انتهى هذا البحث بعد �أن ت�ضمن بياناً للعنف الأ�سري، و�إي�ضاحا لدوافعه و�أنواعه 

و�آثاره وفيما ي�أتي عر�ض لبع�ض النتائج: 
11 �إن التعدّي على المر�أة �أمر منهي عنه �شرعاً ب�أية و�سيلة كانت، ولم يرد ذلك في فعل .

ر�سول الله، وهو المعلم الأول والقدوة الأمثل. 
22 �إن العنف �ضد المر�أة لا يلقى قبولًا �شرعياً ولا قانونياً ولا عرفياً، وقد جاءت تعاليم .

ال�شرع الإ�سلامي بالأمر بالرفق والح�ض عليه. 
33 يعدّ الغ�ضب و�سرعة لاانفعال من �أهم الأ�سباب الدافعة �إلى العنف لذلك فقد تتابعت .

الو�صايا الإلهية نحو كظم الغيظ و�ضبط النف�س. 
44 لذلك لابد من ت�ضافر . ال�صغر،  العنف ومنذ  �أثره في توجيه  للو�سط لااجتماعي  �إن 

الجهود لدى الم�ؤ�س�سات كافة ابتداء بالأ�سرة والمدر�سة والم�سجد، وانتهاء بو�سائل الإعلام 
المختلفة المرئية والم�سموعة والمقروءة على ن�شر الثقافة التربوية الإ�سلامية، وتنمية القيم 

لدى النا�شئة و�إبعادهم عن مظاهر العنف لئلا ي�ألفوها. 
55 تر�سيخ التمايز بين المر�أة والرجل على �أ�سا�س الحقوق والواجبات المترتبة على كل .

منهما لا على �أ�سا�س دونية المر�أة ورفعة الرجل، والح�ض على العلاقة الودية بين الزوجين، 
بعيداً عن الخ�صام والمنازعات لا�سيما امام الأولاد لمدى ت�أثير ذلك على حالتهم النف�سية، 

وتح�صيلهم الفكري. 
66 �إن �إل�صاق العنف بالت�أديب المباح �شرعاً لي�س �إلا محاولة مموهة للكيد بالإ�سلام، .

ومحاربة ت�شريعاته، فالحذر كل الحذر �أن يحارب الإ�سلام بالم�سلمين �أنف�سهم. 
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77 تب�صير الجيل الم�سلم بالمكائد التي يكيدها الأعداء لهم، والم�ؤامرات المقنعة التي .
تحاك �ضدهم و�إحاطته بالثوابت الإ�سلامية وحثه على التم�سك بها. 

وفي الختام: فالحمد لله حمد ال�شاكرين على تمام الف�ضل والمنة، فبه توفيقي وعليه 
توكلي، و�أ�س�أله تعالى، وهو �أكرم م�س�ؤول، و�أكرم معطي، �أن يجعل هذا العمل خال�صا لوجهه 
الكريم، و�أن ينفع به الأزواج والمربين، كي يكونوا خير راعين لما ا�سترعوا عليه، وخير م�ؤدين 

لما �أتمنوا فيه، وكفى بالمرء �إثما �أن ي�ضيع من يعيل. والحمد لله رب العالمين. 
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الهوامش: 
11 العين، للفراهيدي: 3/ 239- القامو�س المحيط للفيروز �أبادي: 3/ 178- النهاية في .

غريب الحديث والأثر، ابن الأثير: 3/ 309 .
22 معجم لغة الفقهاء، محمد روا�س قلعه جي- حامد قنيبي: 1/ 323 –.
33 لحقوق . العالمي  الإعلان  ـ1945م.،  1364هـ  بتاريخ  ال�صادر  المتحدة،  الأمم  ميثاق 

التمييز  بالق�ضاء على  الإعلان الخا�ص  ـ1948م.،  بتاريخ 1367هـ  ال�صادر  الإن�سان، 
اتفاقية  1968م.،  1388هـ  عام  طهران  �إعلان  ـ1967م.،  1387هـ  عام  المر�أة،  �ضد 
�إ�ستراتيجيات  ـ1979م.،  1399هـ  عام  المر�أة،  �ضد  التمييز  �أ�شكال  كافة  على  الق�ضاء 

نيروبي التطلعية للنهو�ض بالمر�أة، عام 1405هـ ـ1985م. 
44 العنف الأ�سري، ليلى عبد الوهاب/ 16- العنف �ضد المر�أة، �إخلا�ص فتال/ 11..
55 العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 30- العنف الأ�سري، ليلى عبد الوهاب/ 16، وينظر: .

/ 99، المر�أة في منظومة الأمم المتحدة، نهى القاطرجي/ 369.
66 �أخرجه الترمذي، كتاب الر�ضاع، باب: ما جاء في حق المر�أة على زوجها: 3/ ر1163/ .

458، و قال: حديث ح�سن �صحيح.
77 . /5 و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  �أزواج  ف�ضل  باب:  المناقب،  كتاب  الترمذي،  �أخرجه 

�أبيه  الثوري وروي عن  ر3895/ 709، وقال: حديث ح�سن غريب �صحيح من حديث 
الن�ساء:  معا�شرة  ح�سن  باب  النكاح-  كتاب  �سننه  في  ماجه  ابن  و�أخرجه  مر�سلا- 
ر1977/ 342- وقال في م�شكل الآثار: حديث ح�سن لغيره، في �سنده جعفر بن يحيى 
بن ثوبان وعمه، ولم يوثقهما غير ابن حبان، وباقي رجاله ثقات، ينظر: �شرح م�شكل 

الآثار لأبي جعفر الطحاوي: 6/ 343 .
88 ال�سنن الكبرى للن�سائي، كتاب ع�شرة الن�ساء، باب: �ضرب الرجل زوجته: 8/ ر9122/ .

263، و�أخرجه �أبو داوود في كتاب النكاح، باب: �ضرب الن�ساء: 2/ ر2146/ 420- 
في  الحاكم  و�أخرجه   ،343 ر1985/  الن�ساء:  �ضرب  باب:  النكاح،  كتاب  ماجة،  ابن 
الم�ستدرك: 2/ ر2833/ 227، وقال: هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه، ووافقه 
 /9 الزوجين  معا�شرة  باب:  النكاح،  كتاب  �صحيحه،  في  حبان  ابن  و�أخرجه  الذهبي. 

ر4189/ 499، وهو حديث �صحيح. 
99 �صحيح م�سلم، كتاب الف�ضائل، باب: مباعدته �صلى الله عليه و�سلم للآثام: 15/ 84..
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العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 32، وينظر: العنف والمجتمع/ 436- �سيكولوجيا 1010
الغ�ضب، يو�سف ميخائيل �أ�سعد/ 29.

�إحياء علوم الدين للغزالي: 3/ 209- 210- 213- 227- 232، وينظر: الل�ؤل�ؤ النظيم 1111
في روم التعليم والتعلم �أبو يحيى زكريا الأن�صاري/ 23، بدائع ال�سلك لابن الأزرق: 1/ 
461- الأخلاق، �أر�سطو طالي�س/ 62- العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 23، وينظر 
بحثي المو�سوم بتربية الطفل و�أ�ساليبها في الت�شريع الإ�سلامي/ موقع النور/ تركيا/ 

http:/ / www. nurmajalla. com/ article. php?cid=1&c=3&id=259

�صحيح البخاري، كتاب الأدب، باب: الحذر من الغ�ضب: 4/ 6114/ 1212.1094
العنف العائلي، م�صطفى التير/ 12، وينظر: العنف والمجتمع/ 121- �أ�سباب ا�ستخدام 1313

العنف �ضد الأطفال في الأ�سرة ال�سورية، غمار �إ�سماعيل/ 54- دور الأ�سرة التربوي في 
ال�شاملة:  النف�س  العي�سى/ 218- مو�سوعة علم  الفتيات لااجتماعي، وفاء  �سلوك  بناء 
9/ 46- 47، وانظر: �سيكولوجيا العنف والعدوان للعي�سوي/ 38، العنف والمجتمع/ 

. 437
الر�سالة المف�صلة للقاب�سي/ 1414.33
وا ولا تع�سروا 1515 �صحيح البخاري، كتاب الأدب، باب: قول النبي �صلى الله عليه و�سلم »ي�ِّرس

»: 4/ ر6126/ 1096.
العنف والمجتمع/ 430- 436، وينظر: �أ�سباب ا�ستخدام العنف، غمار �إ�سماعيل/ 1616.57
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 37- 1717.39
�شرح فتح القدير لابن همام 3/ 291- حا�شية الد�سوقي 2/ 249- رو�ضة الطالبين 1818

5/ 424- ك�شاف القناع للبهوتي 5/ 71.
�أ�سباب 1919 العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 35- العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 31- 

ا�ستخدام العنف غمار �إ�سماعيل/ 65.
2020 ،56 الزبيدي/  خيرية  �أين،  �إلى  المر�أة   -206 قطب/  محمد  الع�شرين،  القرن  جاهلية 

الأعماق،  �سيكولوجيا  في  بحث  المر�أة   -71  -70 ميخائيل/  يو�سف  والحرية،  المر�أة 
ت�أليف بيير داكو، ترجمة: وجيه �أ�سعد/ 51.

�أفلاطون، 2121 جمهورية   -127 ال�سيد/  لطفي  �أحمد  ترجمة:  طالي�س،  لأر�سطو  ال�سيا�سة 
عبده  العربية،  الفل�سفة  تاريخ  في  درا�سات   -158  -148 خباز/  حنا  ترجمة 

ال�شمالي/ 37.
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جمهورية �أفلاطون/ 146- درا�سات في تاريخ الفل�سفة العربية، عبده ال�شمالي/ 2222.72
�إميل، رو�سو/ 235- المر�أة ذلك اللغز، عبا�س العقاد بيروت/ 2323.31
جاهلية القرن الع�شرين- محمد قطب/ 2424.162
عبده 2525 الفل�سفة،  تاريخ  في  درا�سات   -34 ميدياكوم/  ن�شر  �سينا،  لابن  المنزل  تدبير 

ال�شمالي/ 352- �إحياء علوم الدين للغزالي: 3/ 76 .
�صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب: المر�أة راعية في بيت زوجها: 3/ ر5200/ 2626.955
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 32، وينظر: العنف الأهلي، عدنان حب الله/ 138، العنف 2727

�سيكولوجيا  وولف/ 154-  ديفيد  للطفل،  الإ�ساءة  العواودة/ 23-  �أمل  الزوجة،  �ضد 
العنف والعدوان للعي�سوي/ 90- اتجاهات جديدة في علم النف�س القانوني للعي�سوي/ 

.303
�إحياء علوم الدين للغزالي: 3/ 234، و ينظر: بريقة محمودية للخادمي/ 235، الفواكه 2828

الدواني للنفراوي المالكي: 1/ 35.
مقدمة ابن خلدون/ 2929.617
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب البر وال�صلة، باب: ف�ضل الرفق: 16/ 146 .3030
�أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب البر وال�صلة، باب: ف�ضل الرفق: 16/ 3131.146
3232 ،253  /3 للخادمي:  محمودية  بريقة  وينظر:   ،234  /3 للغزالي:  الدين  علوم  �إحياء 

الفواكه الدواني للنفراوي: 1/ 35.
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 49- 3333.57
�سبق تخريجه �ص3434.12
3535 /3 الن�ساء:  �ضرب  من  يكره  ما  باب  النكاح،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه 

ر5204/ 956.
المر�أة في منظومة الأمم المتحدة، نهى القاطرجي/ 3636.80
العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 37- العنف الأ�سري، ليلى عبد الوهاب/ 23- المر�أة 3737

في منظومة الأمم المتحدة، نهى القاطرجي/ 80.
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 3838.150
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 3939.67
العنف �ضد الزوجة، �أمل العواودة/ 30- العنف �ضد المر�أة، �إخلا�ص فتال/ 4040.14
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تف�سير القرطبي، محمد بن �أحمد الأن�صاري، تحقيق: محمد بيومي- عبد الله المن�شاوي، 4141
مكتبة الإيمان- م�صر: 5/ 321 .

�إعلام الموقعين، ابن القيم، ط1973، بيروت: 2/ 106، �إحياء علوم الدين للغزالي: 3/ 4242
العربية: محمد عا�صم  �إلى  نقله  المودودي،  الأعلى  �أبي  الإ�سلام،  الحياة في  76، نظام 

حداد/ 39.
�شبهات حول الإ�سلام، محمد قطب/ 4343.102
الك�شاف، الزمخ�شري: 2/ 67- تف�سير القرطبي: 5/ 4444.32
البناية للعيني: 5/ 4545.498
مجمع الأنهر لداماد �أفندي: 1/ 493- المجموع للنووي: 18/ 95، 97- المغني لابن 4646

قدامة: 10/ 224.
مغني المحتاج لل�شربيني: 3/ 260- بلغة ال�سالك لل�صاوي: 1/ 407- مجمع الأنهر 4747

لداماد �أفندي: 1/ 612- �شرح الزرك�شي 5/ 350- البناية للعيني: 5/ 489 .
الجامع ال�صحيح للإمام م�سلم، كتاب النكاح، باب: تحريم امتناعها من فرا�ش زوجها: 4848

.156 /4
الجامع ال�صحيح للإمام م�سلم، كتاب النكاح، باب: تحريم امتناعها من فرا�ش زوجها: 4949

.157 /4
بريقة محمودية للخادمي: 3/ 253- العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 123، العنف �ضد 5050

الأ�سري  العنف   ،436 والمجتمع/  العنف  وينظر:   -31  -29 العواودة/  �أمل  الزوجة، 
الأمم المتحدة  المر�أة في منظومة  بنة بوزبون/ 62،  التجريبية،  الظاهرة  وخ�صو�صية 
ا�ستخدام  �أ�سباب   ،178 العي�سى/  وفاء  التربوي،  الأ�سرة  دور   ،37 القاطرجي/  نهى 

العنف، غمار �إ�سماعيل/ 47 .
المجموع للنووي: 18/ 138- كفاية الأخيار للح�سيني/ 353- المغني لابن قدامة: 5151

.744 /9
دور الأ�سرة التربوي، وفاء العي�سى/ 178، �أ�سباب ا�ستخدام العنف، غمار �إ�سماعيل/ 47 5252
العنف �ضد المر�أة، �إخلا�ص فتال/ 5353.18
العنف الأ�سري، �إجلال حلمي/ 110، العنف �ضد المر�أة، �إخلا�ص فتال/ 5454.18
العنف �ضد المر�أة، �إخلا�ص فتال/ 5555.23
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المصادر والمراجع: 
11 ابن الأثير: النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: طاهر الزاوي- محمود الطنطاوي، .

المكتبة العلمية بيروت .
22 ارنا�ؤوط، ط2 )1414- . الفار�سي، �صحيح ابن حبان، تحقيق: �شعيب  ابن بلبان: علي 

1993( ، م�ؤ�س�سة الر�سالة- بيروت .
33 ابن خلدون:، عبد الرحمن بن محمد، مقدمة ابن خلدون، دار الأرقم بن �أبي الأرقم. .
44 ابن �سينا: تدبير المنزل، ن�شر ميدياكوم. .
55 دار .  ، الدر المختار، ط1 )1419- 1998(  رد المحتار على  �أمين،  ابن عابدين: محمد 

�إحياء التراث العربي- بيروت .
66 ابن قدامة: المغني، تحقيق: عبد الله التركي- عبد الفتاح الحلو، ط1 )1410- 1990( ، .

دار هجر- القاهرة .
77 . – الجوزي  ابن  دار   ،  )1423( ط1   – بيروت  ط1973،  الموقعين،  �إعلام  القيم:  ابن 

ال�سعودية.
88 ابن ماجة �سنن ابن ماجة مكتبة المعارف- الريا�ض، ط1..
99 ابن الهمام: كمال الدين محمد بن عبد الواحد، �شرح فتح القدير، ط2، دار الفكر – بيروت. .

�أبو داوود، �سنن �أبي داوود، ط1 )1418- 1997( ، دار ابن حزم- بيروت .1010
�أبي مولود: عبد الفتاح، العنف والمجتمع.1111
�أ�سعد، يو�سف، �سيكولوجيا الغ�ضب، ط1987، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب/ 1212.29
�إ�سماعيل، غمار، �أ�سباب ا�ستخدام العنف �ضد الأطفال في الأ�سرة ال�سورية.1313
�أفلاطون جمهورية، ترجمة حنا خباز، دار القلم- بيروت. 1414
الأن�صاري: �أبو يحيى زكريا، الل�ؤل�ؤ النظيم في روم التعليم والتعلم، مطبعة المو�سوعات- 1515

م�صر .
الأن�صاري: محمد بن �أحمد، تف�سير القرطبي، تحقيق: محمد بيومي- عبد الله المن�شاوي، 1616

مكتبة الإيمان- م�صر: 5/ 321 .
البخاري �أبي عبد الله محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، ط1 )1425- 2004( ، دار 1717

�صادر- بيروت .
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البقاعي: محمد �أبي الدين بركات ال�شامي، في�ض الإله المالك في حل �ألفاظ عمدة ال�سالك 1818
وعدة النا�سك ط )1374- 1955( المكتبة التجارية الكبرى م�صر. 

المركز 1919  ،  )2004( التجريبية، ط1  الظاهرة  الأ�سري وخ�صو�صية  العنف  بنة،  بوزبون، 
الوطني للدرا�سات المنامة. 

البهوتي: من�صور بن يون�س، ك�شاف القناع على متن الإقناع، ط )1418- 1997( ، دار 2020
الكتب العلمية – بيروت. 

الترمذي �سنن الترمذي – دار ابن حزم بيروت – ط1 )1418- 1997(. 2121
العربية- 2222 نايف  �أكاديمية   ،  )1997  -1418( ط1  العائلي،  العنف  م�صطفى،  التير، 

الريا�ض .
دار 2323  ،  )1997  -1417( ط1  الم�ستدرك،  الني�سابوري،  الحاكم  الله  عبد  �أبو  الحاكم: 

الحرمين- م�صر.
حب الله: عدنان، العنف الأهلي، ط1 )2003( ، دار العلم بيروت .2424
�إجلال حلمي العنف الأ�سري، دار قباء، ط )1999( .2525
الخادمي: محمد بن محمد، بريقة محمودية بريقة محمودية، وبهام�شه الو�سيلة الأحمدية 2626

م�صطفى  مطبعة  �أحمد،  بن  رجب  المحمدية،  الطريقة  �شرح  في  ال�سرمدية  والذريعة 
البابي- م�صر، ط )1348(. 

2727 -1406( �أ�سعد، ط2  ترجمة: وجيه  الأعماق،  �سيكولوجيا  المر�أة بحث في  بيير،  داكو: 
1986( ، مطبعة الر�سالة- �سوريا .

داماد �أفندي: عبد الله بن محمد، مجمع الأنهر في �شرح ملتقى الأبحر، ومعه حا�شية زاد 2828
المتقى في �شرح الملتقى، دار �إحياء التراث العربي- بيروت.

دار 2929 الكبير،  ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية  عرفة،  بن  محمد  بن  الدين  �شم�س  الد�سوقي: 
احياء الكتب العربية .

رو�سو: جان جاك، �إميل، ترجمة: نظمي لوقا، ط1 )1958( ، ال�شركة العربية- القاهرة. 3030
الزبيدي: خيرية المر�أة �إلى �أين،، ط1 )1427- 2006( ، دار الفكر- دم�شق .3131
ط 3232 علي هلالي،  القامو�س، تحقيق:  العرو�س من جواهر  تاج  الح�سيني،  الزبيدي: محمد 

. )1966 -1386(
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بن 3333 �أحمد  فقه  في  الخرقي  مخت�صر  على  الزرك�شي  �شرح  الله،  عبد  بن  محمد  الزرك�شي: 
حنبل، تحقيق عبد الله الجبرين، ط1 )1413- 1993( مكتبة العبيكان الريا�ض.

القا�سم محمد بن يو�سف الح�سيني المديني الحنفي، 3434 �أبي  الأخلاق،  ال�سمرقندي ريا�ضة 
تحقيق: �سميح �صالح، ط1 )1427- 2006( ، دار الب�شائر. 

�ألفاظ المنهاج على متن منهاج 3535 �إلى معرفة  ال�شربيني: محمد الخطيب، مغني المحتاج 
الطالبين للنووي- دار الفكر .

درا�سات في تاريخ الفل�سفة العربية، عبده ال�شمالي، ط5 )1399- 1979( ، دار �صادر- 3636
بيروت .

ال�صاوي: �أحمد، بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك على ال�شرح ال�صغير، ط 1 )1415- 1992( 3737
، دار الكتب العلمية- بيروت.

طالي�س: �أر�سطو، الأخلاق، ط1 )1979( ، وكالة المطبوعات- الكويت .3838
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دراسة تربوية في ضوء السنة النبوية

أ. منى عبد القادر عايد الحمد
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ملخص: 
هدفت الدرا�سة �إلى بيان �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي و�ضوابطها، وذلك بدرا�ستها 
التعبير  �أ�ساليب  �أن  الدرا�سة  نتائج  ابرز  ومن  النبوية،  ال�سنة  �ضوء  في  تربوية  دار�سة 
والكتابي،  ال�شفوي،  التعبير  هي:  رئي�سة  �أق�سام  خم�سة  �إلى  تق�سم  والر�أي  الذات،  عن 
ب�ضوابط  مقيد  التعبير  حق  ممار�سة  و�أن  بالعمل،  والتعبير  بال�صمت،  والتعبير  والج�سدي، 
كفيلة بح�سن ا�ستخدامه، وحفظ حقوق الآخرين، ومنع الحاق ال�ضرر بالفرد والمجتمع على 
ال�سواء، والإخلال بالنظام العام، ومن �أهم هذه ال�ضوابط �ألا يخالف القواعد الكلية لل�شريعة 
الإ�سلامية، �أو الأحكام التكليفية لل�شرع، و �ألا يترتب على التعبير مف�سدة �أكبر من الم�صلحة 

المق�صودة. 
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Methods of Self- expression, Opinion and Disciplines: 
Educational Study in Sunna

Abstract: 

This study aimed to describe methods of self- expression, opinion and 
disciplines, to study the Sunna from an educational perspective. This paper 
is divided into five sections according to types of expressions: oral, written, 
physical, gestures, and through work and exercising. The of expression is 
restricted by what is called the control of good use and the preservation 
of others’ rights in order to prevent harm to both individuals, society and 
disturbing public order. The most important of these expressions are to be 
bound by Islamic law, or Sharia. 
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مقدمة: 
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد- �صلى الله عليه و�سلم- ، 

وعلى �آله و�صحبه و�سلم �أجمعين، �أما بعد: 
والجماعات  الأفراد  بين  لاات�صال  و�سائل  �أهم  من  والر�أي  الذات  عن  التعبير  يُعد 
والم�ؤ�س�سات، كما ويعد �سلوكاً �أ�سا�سياً في �شخ�صية الإن�سان وحياته، فال�شخ�صية الإن�سانية 
تظهر بالتعبير وت�ؤثر وتت�أثر به، والعلاقات لااجتماعية تن��شأ، وتتطور بالتعبير، والتربية 
والثقافي  العلمي  والتقدم  به،  وتت�أثر  التعبير  على  تعتمد  الأ�سرية  والعلاقات  الأ�سرية 

والح�ضاري يقوم على التعبير، فالتعبير �سلوكٌ �أ�سا�سيٌ في حياة الفرد والمجتمع. 
تراجع  �إلى  �أدى  الذي  الأمر  والر�أي،  الذات  عن  التعبير  على  القدرة  �ضعف  والملحوظ 
و�ضعف  ال�شخ�صية،  �ضعف  وظهور  منها،  الإ�سلامية  وخا�صة  الإن�سانية،  ال�شخ�صية  معالم 
الأعمى  التقليد  وانت�شار  الحق،  �إلى  لاا�ستناد  وعدم  والر�أي،  الذات،  وكبت  بالنف�س،  الثقة 
و�سيطرة  وال�اصرعات،  الخلافات،  و�شيوع  الأ�سرية،  التربية  و�ضعف  المختلفة،  ب�أ�شكاله 
و�سائل الإعلام على فكر ور�أي العامة، وتوجيهها حيثما �شاءت... وغيرها العديد من مظاهر 

لاانهيار ال�سلوكي، والفكري، والأخلاقي. 
ولأهمية التعبير عن الذات والر�أي في الواقع المعي�ش جاءت هذه الدرا�سة لبيان �أ�ساليب 

التعبير عن الذات والر�أي و�ضوابطها، وذلك بدرا�ستها درا�سة تربوية في ال�سنة النبوية. 
مشكلة الدراسة وأسئلتها: 

منهجية  وفق  والر�أي  الذات  عن  التعبير  عن  القدرة  �ضعف  في  الدرا�سة  م�شكلة  تكمن 
تربوية �إ�سلامية، فما يلاحظ من م�شكلات اجتماعية، وخا�صة الأ�سرية منها بع�ضها ناتج 
عن هذا ال�ضعف، وما يلحظ من عنف، وانحراف �سلوكي، و�أخلاقي منه ما هو ناتج عن هذا 

ال�ضعف �أي�ضاً، ويمكن تحديد الم�شكلة بو�ضوح �أكثر من خلال ال��سؤال الرئي�س الآتي: 
ما �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي و�ضوابطهما في ال�سنة النبوية؟ 

ويتفرع عنه الأ�سئلة الفرعية الآتية: 
�س1: ما مفهوم التعبير والذات والر�أي والعلاقة بينهما؟ ●●
�س2: ما �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي في ال�سنة النبوية؟ ●●
�س3: ما �ضوابط التعبير عن الذات والر�أي في ال�سنة النبوية؟ ●●
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حدود الدراسة: 
تعتمد الدرا�سة كتاب الجامع ال�صحيح للإمام البخاري نموذجاً لأحد كتب ال�سنة النبوية 

للدرا�سة، وتقت�صر الدرا�سة على التعبير الإرادي، فيخرج بهذا التعبير اللا�إرادي التلقائي. 

منهجية الدراسة: 
للإجابة عن �أ�سئلة الدرا�سة ا�ستخدمت الباحثة المنهج لاا�ستقرائي، والمنهج لاا�ستنباطي، 
فقد تم ا�ستقراء الأحاديث النبوية ذات العلاقة بمو�ضوع الدرا�سة من كتاب الجامع ال�صحيح 
الذات  عن  اللفظي  التعبير  �أ�ساليب  لإ�ستنباط  تربوياً؛  تحليلًا  وتحليلها  البخاري،  للإمام 

والر�أي و�ضوابطهما، ولاا�ستعانة بالدرا�سات التربوية في تحقيق هدف الدرا�سة. 

خطة الدراسة: 
المقدمة، وت�شمل م�شكلة الدرا�سة، و�أ�سئلتها، وحدود الدرا�سة، ومنهجية الدرا�سة. ●●
المبحث الأول: مفهوم التعبير والذات والر�أي والعلاقة بين المفاهيم. ●●
المبحث الثاني: �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي في ال�سنة النبوية. ●●
المبحث الثالث: �ضوابط التعبير عن الذات والر�أي في ال�سنة النبوية. ●●
الخاتمة: وت�شمل النتائج، والتو�صيات. ●●

المبحث الأول- مفهوم التعبير والذات والرأي والعلاقة بين المفاهيم: 
و�إ�صطلاحاً،  لغةً،  والر�أي  والذات،  التعبير،  من  كل  مفهوم  درا�سة  المبحث  يتناول 

والعلاقة بين المفاهيم. 

المطلب الأول- مفهوم التعبير: 

تعريف التعبير في اللغة: ◄◄
ها عَبراً وعِبارة: �إذا  َها يَعُرب التعبير في اللغة م�أخوذ من »عََّرب يُعِّرب الر�ؤيا تعبيراً. وعََرب

تُ عنه تعبيراً �إذا عىّ من حجته فتكلمت بها عنه.« )1(  ف�سرها وعََّرب
وعند الراغب الأ�صفهاني: »�أ�صل العَبِر تجاوز من حال �إلى حال، ... و�أما العبارة فهي 
مخت�صة بالكلام العابر الهواء من ل�سان المتكلم �إلى �سمع ال�سامع، ... والتعبير مخت�ص بتعبير 
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وُنَ} )يو�سف: 43(  الر�ؤيا وهو العابر من ظاهرها �إلى باطنها نحو {�إِنْ كُنْتُمْ لِلرُّ�ؤيَْا تَعُْرب
، وهو �أخ�ص من الت�أويل ف�إن الت�أويل يقال فيه وفي غيره. ”)2(

َ عنه غيره ف�أعربَ عنه، ولاا�سم:  َ عما في نف�سه: �أعرب، وعََّرب وعند الفيروز �أبادي: “ عََّرب
في  عما  يعبر  والل�سان  عنه  تكلمت  فلان  عن  ت  »عَّرب الفيومي:  ”)3(وعند  والعِبارةُ.  العَبَرةُ 

ال�ضمير �أي يبين.«)4(
َ ونقله من  يت�ضح لنا مما �سبق �أن التعبير في اللُغة ي�ستعمل للدلالة على �إظهار ما �سُِرت

الباطن �إلى الظاهر. 
تعريف التعبير في الإ�صطلاح: ◄◄

يلتقي المعنى لاا�صطلاحي للتعبير مع المعنى اللُغوي في الإف�صاح عن �أمر ما م�ستور 
لنقله من حالة الخفاء �إلى حالة الظهور، كما ويلتقي الباحثون- على اختلاف مجالاتهم 
البحثية، وتخ�ص�صاتهم- في تعريفهم للتعبير ب�أنه: اظهار ما في ال�ضمير من �أفكار وم�شاعر 
ب�أحد �أ�ساليب التعبير، ومن التعريفات المو�ضحة لذلك تعريف التعبير ب�أنه: »و�سيلة التفاهم 

بين النا�س، وو�سيلة عر�ض �أفكارهم وم�شاعرهم.«)5(
بلغة  وحاجاته  و�أحا�سي�سه  �أفكاره  الفرد  بها  ي�صوغ  التي  “الطريقة  ب�أنه:  وتعريفه 
�سليمة، و�أ�سلوب �صحيح في ال�شكل والم�ضمون. ”)6(وتعريفه ب�أنه: اف�صاح لاان�سان بل�سانه 
�أوقلمه عما في نف�سه من �أفكار ومعانٍ، و�أغرا�ض، وت�صوير ما يح�س به، ويرغب في تو�صيله 
بهدف  �سلوك  الحي من  الكائن  ي�صدر عن  ما  »كل  ب�أنه:  �أوال�سامع.)7(وتعريفه  القارئ،  �إلى 

لااف�صاح عن رغبة، �أو ا�شباع حاجة، �أوتحقيق غاية.«)8(
جامع  »ا�سم  ب�أنه:  يعرف  والذي  البيان  التعبير  لم�صطلح  القريبة  الم�صطلحات  ومن 
�إلى  ال�سامع  يف�ضي  ال�ضمير، حتى  دون  الحجاب  وهتك  المعنى،  قناع  لك  ك�شف  �شيء  لكل 
حقيقته، ويهجم على مح�صوله كائناً ما كان ذلك البيان، ومن اي جن�س كان الدليل؛ لأن 
الفهم والإفهام«)9(، وعرفه  �إنما هو  القائل وال�سامع،  اليها يجري  التي  الأمر والغاية  مدار 
الجرجاني ب�أنه: “ �إظهار المتكلم المراد لل�سامع، وهو النطق الف�صيح المعرب، �أي المظهر عما 
التعريف ركز  قبله”)10(، وبهذا  و�إي�ضاح ما كان م�ستورا  المعنى،  �إظهار  ال�ضمير، وهو  في 

الجرجاني على التعبير اللفظي فقط. 
ومما ينبه �إليه �أن م�صطلح التعبيرية)11(يختلف عن المراد بالتعبير في هذه الدرا�سة 

بالرغم من �أن هدفها الرئي�س هو ت�صوير لاا�شياء ب�إ�سلوب فني �أدبي. 
والم�شاعر  الأفكار  عن  الإف�صاح  ب�أنه:  التعبير  تعريف  �إلى  �سبق  مما  الباحثة  تخل�ص 

ب�أحد �أ�ساليب التعبير للتوا�صل، والتفاعل مع الآخرين. 
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المطلب الثاني - مفهوم الذات: 

يتناول هذا المطلب تعريف الذات لغةً، و�إ�صطلاحاً، فهي جوهر ال�شخ�صية الإن�سانية، 
و�صاحبة مركزٍ بارزٍ في نظريات ال�شخ�صية الإن�سانية لأثرها الفعّال في �سلوك الأفراد. 

تعريف الذات في اللغة: ◄◄
عرفت الذات في اللغة ب�أنها النف�س وال�شخ�ص)12(وذات ال�شيئ: �أي نف�سه وعينه وجوهره، 
ويقال: جاء الرجل ذاته �أوبذاته، جاء من ذات نف�سه، �أي جاء طيعاً)13(، ويقال في الأدب: نقد 
ذاتي: يرجع �إلى �آراء ال�شخ�ص وانفعالاته، وهو خلاف المو�ضوعي، ويقال جاء فلان بذاته: 

عينه ونف�سه، وعرفته من ذات نف�سه: �سريرته الم�ضمرة)14(. 
تعريف الذات في الا�صطلاح: ◄◄

ب�أنها:  الكفوي  فقد عرفها  لها،  اللُغوي  المعنى  للذات مع  الإ�صطلاحي  المعنى  يلتقي 
اهتم  �أبرز من  و�إنَّ  الفرد«)16(،  »كينونة  ب�أنها  والنف�س)15(، وعرفت  وال�شيء  بذاته،  قام  ما 
بتعريف الذات الباحثون في مجال علم النف�س، فقد عرفت ب�أنها: »بناء معرفي يتكون من 
الحالات  من  عدد  من  »مركب  ب�أنها:  وجوده.«)17(وعرفت  نواحي  مختلف  عن  المرء  �أفكار 
النف�سية ولاانطباعات والم�شاعر، وت�شمل �إدراك المرء لنف�سه، و�صورته عن مظهره، ومفهومه 

عن نف�سه.«)18(
الفرد  عند  والم�شاعر  الأفكار  جميع  يت�ضمن  �شامل  �إفترا�ضي  »مفهوم  ب�أنها:  وعرفت 
التي تعبر عن خ�صائ�ص ج�سمه وعقله و�شخ�صيته، وي�شمل ذلك معتقداته وقيمه وقناعاته، 

كما ي�شمل خبراته ال�سابقة وطموحاته.«)19(
ومما يجدر بيانه �أنه لم يتم الوقوف على تعريفٍ للذات عند علماء التربية لاا�سلامية 
�إلا عند من عرف النف�س ب�أنها الذات كالإمام ابن تيمية فـ »النف�س: ذات ال�شيء وعينه، كما 

يقال ر�أيت زيداً نف�سه: وعينه.«)20(
الدرا�سة وهو:  �سبق لاعتماده في هذه  ما  للذات يجمع  تعريف  �إلى  تقدم  نخل�ص مما 
نواحي  مختلف  عن  نف�سه  قرارة  في  يدركها  التي  وم�شاعره  الفرد  لأفكار  الكلي  المجموع 

حياته والتي تميزه عن غيره. 

المطلب الثالث - مفهوم الرأي: 

تعريف الر�أي في اللغة: ◄◄
�أيُ م�أخوذ من الرُ�ؤيَة: النظر بالعين وبالقلب، وتراءَينا: نظرنا.)21( الرَّ
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وعند ابن فار�س ب�أنه: “ ما يراه لاان�سان في الأمر، وجمعه الآراء. ”)22(وعند الراغب 
{يرونهم  الظن وعلى هذا قوله:  النقي�ضين عند غلبة  �أحد  النف�س  »اعتقاد  الأ�صفهاني هو: 
مثليهم ر�أي العين} (�آل عمران: 13)، �أي يظنونهم بح�سب مقت�ضى م�شاهدة العين مثليهم، 
تقول فعل ذلك ر�أي عيني وقيل راءة عيني.«)23(وعند الزبيدي هو: النظر، والت�أمل، والعقل، 

والتدبر، ولااعتقاد: ما اعتقده الإن�سان وارت�آه.)24(
ولااعتقاد،  )بالعين(،  الح�سية  الر�ؤية  على  يدل  اللغة  في  الر�أي  �أن  �سبق  مما  يت�ضح 

والعمليات العقلية )التدبر، والتامل، والتدبر(. 
تعريف الر�أي في الا�صطلاح. ◄◄

ثمرة  ب�أنه  الر�أي  تعريف  على  الفكري  والمجال  التربوي،  المجال  الباحثون في  اتفق 
العقلية من بحث وت�أمل وفكر تجاه مو�ضوع ما للخروج باعتقادات، وقناعات،  العمليات 
و�أحكام فردية، وجماعية اجتهادية قابلة للتغيير، ومن التعريفات المو�ضحة لذلك تعريف 
الر�أي ب�أنه: جهد العقل في البحث المعرفي، وثمرة ذلك الجهد من �أحكام)25(، وتعريفه ب�أنه: 

“منتهى ما ي�ستقر في الذهن بعد البحث والتفكير. ”)26(
وعرف ب�أنه: “ما يعتقده لاان�سان ويراه بعد فكر وت�أمل وطلب لمعرفة وجه ال�صواب، 
مما تتعار�ض فيه الأمارات، وفيما تتعار�ض فيه وجهات النظر، وتختلف في �إدراكه العقول 
فلا يقال ر�أى بقلبه �أمراً غائبا عنه مما يح�س به �إنه ر�أيه، ويقال �أي�ضا للأمر المعقول الذي لا 
تختلف فيه العقول ولا تتعار�ض فيه الأمارات �أنه ر�أي، و�إن احتاج �إلى فكر وت�أمل كدقائق 

الح�ساب ونحوها.«)27(
وعرف ب�أنه: “لااعتقاد المحتمل، لا لااعتقاد اليقيني، وهو و�سط بين ال�شك واليقين.... 
وهو حكم �أو فكرة يتبنّاها فرد �أو جماعة، ولي�س �ضروريا �أن يكون هناك ما يبرر �صحتها 

ب�صورة قطعية. ”)28(
ومن الم�صطلحات التي تحمل معنى الر�أي في مجال البحث العلمي م�صطلح الفر�ضية، 
كامل  �إيمان  دون  الوقائع  من  المعرو�ض  فهم  غر�ضه  م�ؤقت  »اقتراح  ب�أنها:  عرفت  فقد 

ب�صحتها.«)29(
 وبالنظر فيما �سبق يلحظ �أن الاعتقاد �أو الحكم لا ي�سمى ر�أياً �إلا �إذا توافرت فيه 

ال�شروط الآتية: 
11 �أن يكون فيما يحتمل فيه النظر ولي�س فيما لا نظر فيه كن�صو�ص الوحي القر�آن .

الكريم وال�سنة النبوية )قطعية الدلالة قطعية الثبوت(، وكالحقائق العلمية. 
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22 �أن يكون فيما تتعار�ض فيه وجهات النظر وفيما تختلف العقول في ادراكه)30(. .
33 لا ي�صل �إلى درجة الحقيقة واليقين، بالرغم من �أنه قائم على المعرفة، فهو قابل .

للنق�ض والإثبات بالدليل والحجة. 
تخل�ص الباحثة مما �سبق �إلى تعريف الر�أي ب�أنه: حا�صل التفكير عند الفرد والجماعة، 

فيما يحتمل فيه النظر، وتتعار�ض فيه وجهات النظر وتختلف فيه العقول. 

المطلب الرابع - العلاقة بين التعبير، والذات، والرأي: 

يعدّ التعبير �سبيلًا لإظهار �أفكار الأفراد وم�شاعرهم، ف�إذا �سعى الفرد لبيان ذاته ور�أيه 
للآخرين لج�أ �إلى التعبير ب�أحد �أ�ساليب التعبير، لذا ف�إن العلاقة القائمة بين التعبير، والذات، 
التعبير لا  الر�أي؛ لأن  الذات، والتعبير عن  والر�أي هي علاقة ثنائية تلازمية كالتعبير عن 
يكون �إلا عن الذات �أو عن الر�أي، والفرد لا يف�صح ويك�شف عن ذاته ور�أيه �إلا بالتعبير، ويمكن 

تو�ضيح هذه العلاقة من خلال تعريف كل من التعبير عن الذات، والتعبير عن الر�أي. 
�أولاً- التعبير عن الذات: ◄◄

�أحد  �أنه  اعتبار  على  الذات  عن  التعبير  بدرا�سة  النف�س  علماء  اهتمام  من  الرغم  على 
�أ�ساليب توكيد الذات، و�أحد و�سائل ال�صحة النف�سية، لكن لم يتم الوقوف على تعريف للتعبير 
عن الذات �إلا ما ورد في المجال التربوي تحت م�سمى التعبير الذاتي وهو: »التعبير عن كل 
عند  الميليجي  �أورده  وما  وانفعالات«)31(،  وعواطف  و�آراء  �أهواء  من  النف�س  يختلج في  ما 

تو�ضيحه للإف�صاح عن الذات ب�أنه ك�شف و�إف�صاح الفرد عن نف�سه �أمام الآخرين.)32(
تخل�ص الباحثة مما تقدم �إلى تعريفٍ للتعبير عن الذات لاعتماده في هذه الدرا�سة وهو: 
�إف�صاح الإن�سان عما في قراره من �أفكار وم�شاعر عن مختلف نواحي حياته التي تميزه عن 

غيره ب�أحد �أ�ساليب التعبير. 
ثانياً- التعبير عن الر�أي: ◄◄

و�شخ�صي«)34(،  �إجتماعي  »�سلوك  وب�أنه:  »�سلوك«)33(،  ب�أنه:  الر�أي  عن  التعبير  عُرف 
فبذلك لم يرد تعريف وا�ضح للتعبير عن الر�أي �إلا ما ورد في المجال الإعلامي عند تعريفهم 
ومن  الر�أي،  عن  التعبير  تعريف  وبين  الر�أي،  تعريف  بين  بذلك  فخلطوا  تعبيٌر  ب�أنه  للر�أي 
تعريفات الر�أي التي تعد تعريف وا�ضح عن الر�أي، ولي�ست تعريفا للر�أي تعريف الر�أي ب�أنه: 
»التعبير عن موقف من ق�ضية متنازع عليها قابلة للجدل.«)35(وتعريفه ب�أنه: »تعبير علني 
لاتجاه ما هو دائما كامن في داخل نف�س لاان�سان«)36(. وتعريفه ب�أنه: »�سلوك لفظي يعبر 

عن موقف فرد من الأفراد وعن معتقداته وقيمه«)37(. 
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تخل�ص الباحثة مما �سبق بيانه �إلى تعريف التعبير عن الر�أي ب�أنه: الإف�صاح عن حا�صل 
التفكير عند الأفراد والجماعات فيما يحتمل فيه النظر، وتتعار�ض فيه وجهات النظر ب�أحد 

�أ�ساليب التعبير للتوا�صل والتفاعل مع الآخرين. 

المبحث الثاني - أساليب التعبير عن الذات والرأي في ضوء السنة النبوية: 
�إظهارها، لذا يتناول هذا  �أ�سلوب لإظهار الأفكار والم�شاعر المراد  �إلى  يحتاج التعبير 

المبحث درا�سة �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي في ال�سنة النبوية. 

المطلب التمهيدي - أساليب التعبير عن الذات والرأي: 

ي�سعى الإن�سان با�ستمرار �إلى الإف�صاح عن ذاته، ور�أيه ب�شتى �أ�ساليب التعبير المتاحة 
�إلى  المتبادر  الأول  الأ�سلوب  ال�شفوي  التعبير  ويُعد  والثانوية،  الأ�سا�سية  احتياجاته  لتلبية 
حدده  ما  على  تقت�صر  لا  عدة  �أ�ساليب  والر�أي  الذات  عن  وللإف�صاح  ذلك،  لتحقيق  الذهن 
الجاحظ في قوله: »وجميع �أ�صناف الدَّلالات على المعاني من لفظ وغير لفظ، خم�سة �أ�شياء 
ت�سمّى  التي  العقد)38(، ثم الخطّ، ثم الحال  ثم  الإ�شارة،  ثم  اللفظ،  �أولها  تزيد:  لا تنق�ص ولا 
تق�سيم  النف�س في  علم  لاات�صال، ومجال  الباحثون في مجال  اختلف  كما  نِ�صبة)39(“)40(، 
ق�سمين  �إلى  التعبير  �أي  لاات�صال؛  يق�سم  لاات�صال  مجال  ففي  التعبير،  �أ�ساليب  وت�صنيف 
رئي�سين هما: التعبير اللفظي، والتعبير غير اللفظي، ولاات�صال اللفظي يق�سم �إلى ق�سمين هما: 
منطوق(�شفوي)، وكتابي، ولاات�صال �أي التعبير غير اللفظي يق�سم �إلى خم�سة �أق�سام هي: لغة 
الإ�شارة، ولغة �أع�ضاء الج�سم، ولغة ال�صمت، ونغمة ال�صوت، والمكان �أو الحيز)41(، وبهذا فقد 
جعلت لغة الج�سد مختلفة عن الإ�شارة بالرغم من �أن الأ�شارة لا تتم بمعزل عن �أع�ضاء الج�سد، 
الج�سد)44(،  ولغة  وال�صمت)43(،  والكتابة)42(،  المنطوق،  الكلام  يُعد  النف�س  علم  مجال  وفي 

والعمل)45(من �أ�ساليب التعبير. 
ومما ينبه �إليه مخالفة الباحثين في مجال لاات�صال ما عليه �أهل اللغة من �أنَّ الكتابة 
من التعبير اللفظي، و�أنَّ نغمة ال�صوت من التعبير غير اللفظي، فالكتابة لا تعد تعبيراً لفظياً؛ 
لأن اللفظ كل ما يخرج من الفم من �أ�صوات �سواء �أكانت ذات معنى، �أم لا تدل على معنى، وما 
يخرج من حروف مهملة �أوم�ستعملة حقيقة �أوحكماً)46(، والكتابة “ ت�صوير خطي لأ�صوات 
منطوقة �أوفكرة تجول في النف�س �أو ر�أي مقترح.... وفق نظام من الر�سم والترميز متعارف 
لأ ن  اللفظي؛  التعبير غير  تعدّ من  ال�صوت لا  “)47(، ونغمة  و�أ�شكاله  و�أ�صوله  قواعده  على 
ال�صوت وخ�صائ�صه ملازمة للكلام، والكلام لا يخرج �إلا ب�صوت له خ�صائ�ص، “ وال�صوت 
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هو �آلة اللفظ، والجوهر الذي يقوم به التقطيع، وبه يوجد الت�أليف. ولن تكون حركات الل�سان 
لفظاً ولا كلاما موزوناً ولا منثورا �إلا بظهور ال�صوت “)48(، وتنبه �أحد الباحثين في مجال 
علم النف�س عند تق�سيمه للتعبير �إلى لفظي وغير لفظي �أن ال�صوت، ونبرة ال�صوت من التعبير 

اللفظي، والأ�صوات غير الكلامية من التعبير غير اللفظي)49(. 
وبا�ستقراء ن�صو�ص كتاب �صحيح البخاري)50(وجدت الباحثة �أن �أ�ساليب التعبير عن 
الذات، والر�أي تق�سم �إلى خم�سة �أق�سام رئي�سة هي: التعبير ال�شفوي، والتعبير الكتابي، والتعبير 
الج�سدي، والتعبير بال�صمت، والتعبير بالعمل، وبهذا تتفق مع ما جاء في مجال علم النف�س. 
فالتعبير  واجتماع،  تلازم  علاقة  وهي  التعبير،  �أ�ساليب  بين  علاقة  هناك  �أنَّ  كما   
الج�سدي مثلًا ملازم لجميع �أ�ساليب التعبير حيث تظهر الحركات والإ�شارات والإيماءات في 
�أثناء الكلام، وعند ال�صمت، وخلال الكتابة والعمل، كما يجتمع التعبير اللفظي مع التعبير 
التعبير  يجتمع  لا  بينما  وهكذا،  الكتابي  التعبير  مع  بال�صمت  والتعبير  �أحياناً،  العملي 

بال�صمت مع التعبير اللفظي ب�أي حال من الأحوال. 

المطلب الأول - التعبير الشفوي )اللفظي(: 

يعد التعبير ال�شفوي �أولى �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي، وقد ا�شترك الباحثون في 
باعتباره  ال�شفوي  التعبير  درا�سة  في  لاات�صال  علم  ومجال  التربية،  ومجال  اللغة،  مجال 
�أحد �أ�شكال الإف�صاح عن الأفكار والم�شاعر مع اختلافهم في المنهج والمق�صد، وعُدَّ التعبير 
ال�شفوي في مجال علم النف�س �إحدى و�سائل توكيد الذات، وتحقيقها، و�إحدى و�سائل ال�صحة 

النف�سية)51(. 
ومجال  التربية،  ومجال  اللغة،  مجال  في  ال�شفوي  التعبير  تعريف  على  وبالاطلاع 
بكلام  والم�شاعر  لاافكار  عن  لااف�صاح  حول  تتمحور  التعريفات  �أغلب  �أن  تبين  لاات�صال 
عند  ولااتفاق  بع�ضهم  عند  المعنى  على  الدالة  العبارات  اختلاف  من  بالرغم  منطوق، 
اظهار   “ ب�أنه:  اللفظي  التعبير  تعريف  لذلك  المو�ضحة  التعريفات  ومن  الآخر،  بع�ضهم 
المتكلم المراد لل�سامع، وهو النطق الف�صيح المعرب، �أي المظهر عما في ال�ضمير، وهو اظهار 
المعنى، واي�ضاح ما كان م�ستورا قبله. ”)52(وتعريفه ب�أنه: “ فن نقل المعتقدات والم�شاعر، 
والأحا�سي�س، والمعلومات، والمعارف، والخبرات والأفكار والآراء من �شخ�ص �إلى �آخر نقلًا، 
والإ�ستجابة....،  والتفاعل  والفهم  الو�ضوح  �أوالمخاطب موقع  �أوالم�ستقبل  الم�ستمع  يقع من 
وي�سمى الكلام. “)53(وتعريفه ب�أنه: “ الكلام؛ والكلام و�سيلة التعبير عما في النف�س، وترجمة 

الل�سان لما يدور في خلد لاان�سان من حاجات و�أفكار و�صور. ”)54(
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اللفظ وخ�صائ�ص ال�صوت: ◄◄
�سواء  �أ�صوات  من  الفم  من  يخرج  ما  كل  هو  ال�شفوي  التعبير  �أ�سّ  يعد  الذي  واللفظ 
�أكانت ذات معنى �أم لا تدل على معنى، وما يخرج من حروف مهملة، �أوم�ستعملة، حقيقة 
�أوحكماً)55(، ومكت�سباً، و�إرادياً، ويتمثل في �أ�صوات مركبة ذات مقاطع تعبر عن معان تجول 
�إلى  اللفظ  وي�شير  الج�سم)56(،  بها  يتلب�س  �أو  النف�س  بها  تتلب�س  �إنفعالات  عن  لا  الذهن،  في 

الناحية ال�صوتية من الكلمة، والكلمة ت�شير �إلى اللفظ و�إلى المفهوم المعنوي للفظ معاً)57(. 
ومما ينبه اليه �أن خ�صائ�ص ال�صوت لا تُدر�س بمن�أى عن التعبير ال�شفوي لملازمتها 
�أهل لاات�صال فقد عدوا ال�صوت، وخ�صائ�صه من لاات�صال غير  �إياه، وهذا خلاف لما عليه 
اللفظي، فالكلام لا يخرج �إلا ب�صوت له خ�صائ�ص، �أوما ي�سمى بال�سمات �شبه اللغوية، كما 
النبوية  ال�سنة  �أن خ�صائ�ص ال�صوت مو�ضحة ومعززة للتعبير، وقد ورد العديد من �شواهد 
على خ�صائ�ص ال�صوت المو�ضحة للتعبير، والبيان الآتي يبين بع�ض خ�صائ�ص ال�صوت 

ودلالاتها و�شواهدها في ال�سنة النبوية: 
11 ارتفاع ال�صوت يدل على الغ�ضب والتهديد والقوة والو�ضوح وعدم لااحترام وبعد .

الم�سافة بين المر�سل والم�ستقبل والألم)58(، والتنبيه، والفرح، والحزن... وغيرها من الدلالات 
التي تحدد بمقام الحال، وقد ظهرت دلالة الغ�ضب والقوة في ارتفاع �صوت كعب بن مالك 
َِّهللا ابْنِ  هُ كَانَ لَهُ عَلَى عَبْدِ  و�أبي حدرد الأ�سلمي ر�ضي الله عنهما فـ “ عَنْ كَعْبِ بْنِ مَالِكٍ �أَنَّ
وَاتُهُمَا، فَمَرَّ بِهِمَا النبي- �صلى الله  �أَبِى حَدْرَدٍ الأَ�سْلَمِىِّ مَالٌ، فَلَقِيَهُ فَلَزِمَهُ حَتَّى ارْتَفَعَتْ �أَ�ْص
فَ مَاله عَلَيْهِ وَتَرَكَ  فَ، فَ�أَخَذَ نِ�ْص هُ يَقُولُ النِّ�ْص �شَارَ بِيَدِهِ كَ�أَنَّ عليه و�سلم- فَقَالَ: »يَا كَعْبُ«، فَ�أَ

فاً »)59(  نِ�ْص
22 والتهديد . ولااحترام  والخجل  والمر�ض  الخوف  على  يدل  ال�صوت  انخفا�ض 

وال�سرية)60(، ومن دلالات انخفا�ض ال�صوت في ال�سنة النبوية لااحترام والهيبة فـ “ عَنِ ابْنِ 
وَاتَهُمَا  انِ �أَنْ يَهْلِكَا- �أَبَو بَكْرٍ وَعُمَرَ- ر�ضى الله عنهما- رَفَعَا �أَ�ْص َ ِّري َ �أَبِي مُلَيْكَةَ قَالَ: كَادَ ْخلا
�أَحَدُهُمَا بِالأَقْرَعِ بْنِ  يمٍ، فَ�أَ�شَارَ  َِمت عِنْدَ النبي �صل الله عليه و�سلم حِيَن قَدِمَ عَلَيْهِ رَكْبُ بَنِى 
 ، بُو بَكْرٍ لِعُمَرَ: مَا �أَرَدْتَ �إلاَِّ خِلَاِيف عٍ، وَ�أَ�شَارَ الآخَرُ بِرَجُلٍ �آخَرَ... فَقَالَ �أَ ا�ِش َ حَابِ�سٍ �أَخِي بَنِي ُجم
هَا الَّذِينَ �آمَنُوا  ُ تعالى: {يَا �أَيُّ وَاتُهُمَا فِى ذَلِكَ، فَ�أَنْزَلَ َّهللا قَالَ: مَا �أَرَدْتُ خِلَافَكَ، فَارْتَفَعَتْ �أَ�ْص
ن  كُمْ لِبَعْ�ضٍ �أَ هَروُا لَهُ بِالْقَوْلِ كَجَهْرِ بَعْ�ضِ ْ وْتِ النَّبِيِّ وََال َجت وَاتَكُمْ فَوْقَ �صَ َال تَرْفَعُوا �أَ�صْ
: فَمَا كَانَ عُمَرُ يُ�سْمِعُ  ِْري بَ بَطَ �أَعْمَالُكُمْ وَ�أَنتُمْ َال تَ�شْعُروُنَ}(الحجرات: 2)الآية، قَالَ ابْنُ الزُّ ْ َحت
يَ�سْتَفْهِمَه«)61(، فانخفا�ض �صوت  حَتَّى  الآيَةِ  هَذِهِ  بَعْدَ  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم-   رَ�سُولَ 
عمر بن الخطاب- ر�ضي الله عنه- عند حديثه مع النبي- �صلى الله عليه و�سلم- يدل على 

لااحترام. 
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33 والتهديد)62(، . والده�شة  والفرح  وال�شعور بالخطر  الغ�ضب  تدل على  ال�صوت  �سرعة 
مَالِكٍ...  بْنِ  كَعْبِ  بْنَ  َِّهللا   عَبْدَ  »عن  فـ  الفرح  النبوية  ال�سنة  ال�صوت في  ومن دلالات �سرعة 
َِّهللا- �صلى الله  ةِ تَبُوكَ... وَنَهَى رَ�سُولُ  قَالَ: �سَمِعْتُ كَعْبَ بْنَ مَالِكٍ يُحَدِّثُ حِيَن تَخَلَّفَ عَنْ قِ�صَّ
ِ مَنْ تَخَلَّفَ عَنْهُ، فَاجْتَنَبَنَا النَّا�سُ  لَاثَةُ)63(مِنْ بَيْن هَا الثَّ �سْلِمِيَن عَنْ كَلَامِنَا �أَيُّ ُ عليه و�سلم- ْملا
�أَعْرِفُ، فَلَبِثْنَا عَلَى ذَلِكَ خَمْ�سِيَن  رَتْ فِى نَفْ�سِي الأَرْ�ضُ، فَمَا هِي الَّتِي  وا لَنَا حَتَّى تَنَكَّ ُ وَتَغََّري
َِّهللا - �صلى الله عليه و�سلم- عَنْ  لَيْلَةً... حَتَّى كَمَلَتْ لَنَا خَمْ�سُونَ لَيْلَةً مِنْ حِيِن نَهَى رَ�سُولُ 
بْحَ خَمْ�سِيَن لَيْلَةً، وَ�أَنَا عَلَى ظَهْرِ بَيْتٍ مِنْ بُيُوتِنَا، فَبَيْنَا  لَاةَ الْفَجْرِ �صُ لَّيْتُ �صَ ا �صَ كَلَامِنَا، فَلَمَّ
ا رَحُبَتْ،  َ اقَتْ عَلَيَّ الأَرْ�ضُ بِم اقَتْ عَلَىَّ نَفْ�سِي، وَ�ضَ ُ، قَدْ �ضَ الِ الَّتِي ذَكَرَ َّهللا َ �أَنَا جَالِ�سٌ عَلَى ْحلا
. قَالَ: فَخَرَرْتُ  ِْرش وْتِهِ يَا كَعْبُ بْنَ مَالِكٍ، �أَبْ� ِ�أَعْلَى �صَ ارِخٍ �أَوْفَى عَلَى جَبَلِ �سَلْعٍ ب وْتَ �صَ �سَمِعْتُ �صَ
َِّهللا عَلَيْنَا  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- بِتَوْبَةِ  �سَاجِداً، وَعَرَفْتُ �أَنْ قَدْ جَاءَ فَرَجٌ، وَ�آذَنَ رَ�سُولُ 
ونَ، وَرَكَ�ضَ �إلى  ُ احِبَيَّ مُبَ�ِّرش ونَنَا، وَذَهَبَ قِبَلَ �صَ ُ ا�سُ يُبَ�ِّرش لَاةَ الْفَجْرِ، فَذَهَبَ النَّ لَّى �صَ حِيَن �صَ
 ،)64(» عَ مِنَ الْفَرَ�ِس َ وْتُ �أَ�ْرس بَلِ وَكَان ال�صَّ َ رَجُلٌ فَرَ�ساً، وَ�سَعَى �سَاعٍ مِنْ �أَ�سْلَمَ فَ�أَوْفَى عَلَى ْجلا

ف�سرعة �صوت المب�شر في ق�صة توبة كعب بن مالك ر�ضي الله عنه تدل على الفرح. 
44 ال�صوت البطيء يدل على عدم الت�أكد من المعلومة �أو عند الت�أت�أة �أو التلعثم)65(، �أو .

في حال التعليم، �أوفي حال ا�ضطراب النف�س، وارتكاب الخط�أ، وللدلالة على التعظيم والمهابة 
والإحترام �أحياناً، ومن �شواهد ال�سنة النبوية بطء النبي- �صلى الله عليه و�سلم- في حديثه 
كَانَ  النبي- �صلى الله عليه و�سلم-  �أَنَّ  عَائِ�شَةَ- ر�ضى الله عنها  التعليم فـ »عَنْ  في حال 

اه«)66( هُ الْعَادُّ لأَحْ�صَ يُحَدِّثُ حَدِيثاً لَوْ عَدَّ
�صور التعبير ال�شفوي: ◄◄

للتعبير ال�شفوي �صورٌ عدَّ منها التعبير بالاقتراح، وال�س�ؤال، والدعاء، والرد، والدفاع، 
�شواهد  ومن  وال�شعر،  الق�ص�ص،  وق�ص  واليمين،  والإقرار،  وال�س�ؤال،  والحوار،  والمناق�شة، 

ال�سنة النبوية عليها الآتي: 
11 التعبير ال�شفوي عن الذات ب�صورة الدعاء، كدعاء النبي- �صلى الله عليه و�سلم- على .

َِّهللا بْنَ مَ�سْعُودٍ  قري�ش عندما و�ضعوا �سلى الجزور على ظهره وهو �ساجد عند البيت، فعن »عَبْدَ 
ذْ  حَابٌ لَهُ جُلُو�سٌ، �إِ لِّي عِنْدَ الْبَيْتِ، وَ�أَبُو جَهْلٍ وَ�أَ�ْص �أَنَّ النَّبِي- �صلى الله عليه و�سلم- كَانَ يُ�صَ
�إِذَا �سَجَدَ،  دٍ  مَّ َ عُهُ عَلَى ظَهْرِ ُحم كُمْ يَجِىءُ بِ�سَلَى جَزُورِ بَنِى فُلَانٍ فَيَ�ضَ �أَيُّ هُمْ لِبَعْ�ضٍ:  قَالَ بَعْ�ضُ
عَهُ عَلَى  قَى الْقَوْمِ فَجَاءَ بِهِ، فَنَظَرَ حَتَّى �إِذَا �سَجَدَ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- وَ�ضَ فَانْبَعَثَ �أَ�ْش
حَكُونَ وَيُحِيلُ)67( ُ �شَيْئاً، لَوْ كَانَ ِيل مَنْعَةٌ. قَالَ: فَجَعَلُوا يَ�ْض َ كَتِفَيْهِ وَ�أَنَا �أَنْظُرُ، لَا �أُغَِّري ظَهْرِهِ بَيْن

َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- �سَاجِدٌ لَا يَرْفَعُ رَ�أْ�سَهُ، حَتَّى جَاءَتْهُ  هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ، وَرَ�سُولُ  بَعْ�ضُ
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في ضوء السنة النبوية

اتٍ، ... »اللَّهُمَّ  فَاطِمَةُ، فَطَرَحَتْ عَنْ ظَهْرِهِ، فَرَفَعَ رَ�أْ�سَهُ ثُمَّ قَالَ: »اللَّهُمَّ عَلَيْكَ بِقُرَيْ�شٍ«. ثَلَاثَ مَرَّ
بْنِ  ةَ  وَ�أُمَيَّ عُتْبَةَ،  بْنِ  وَالْوَلِيدِ  رَبِيعَةَ،  بْنِ  وَ�شَيْبَةَ  رَبِيعَةَ،  بْنِ  بِعُتْبَةَ  وَعَلَيْكَ  جَهْلٍ،  ِ�أَبِي  ب عَلَيْكَ 

خَلَفٍ، وَعُقْبَةَ بْنِ �أَبِى مُعَيْطٍ«)68(. 
22 بلتعة . �أبي  بن  حاطب  كتعبير  والرد،  الدفاع  ب�صورة  الذات  عن  ال�شفوي  التعبير 

ر�ضي الله عنه دفاعاً عن ذاته وبيان ال�سبب الذي دفعه �إلى ار�سال كتاب �إلى م�شركي قري�ش 
قال:  الله عنه  عَلِيًّ ر�ضى  “ عَن  فـ  و�سلم-  الله عليه  الر�سول- �صلى  �أمر  ببع�ض  ليخبرهم 
الأَ�سْوَدِ وقَالَ: »انْطَلِقُوا  بْنَ  قْدَادَ  ِْملا وَ  َ بَْري وَالزُّ �أَنَا  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم-  رَ�سُولُ  بَعَثَنِي 
ذَا فِيهِ مِنْ حَاطِبِ  نَّ بِهَا ظَعِينَةً وَمَعَهَا كِتَابٌ، فَخُذُوهُ مِنْهَا«...، فَ�إِ ةَ خَاخٍ، فَ�إِ حَتَّى تَ�أْتُوا رَوْ�ضَ
َِّهللا- �صلى  هُمْ بِبَعْ�ضِ �أَمْرِ رَ�سُولِ  ُ ِربْ ةَ، يُخ كِيَن مِنْ �أَهْلِ مَكَّ ِْرش � ُ بْنِ �أَبِى بَلْتَعَةَ �إلى �أُنَا�سٍ مِنَ ْملا
َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »يَا حَاطِبُ، مَا هَذَا؟«. قَالَ: يَا  الله عليه و�سلم- ، فَقَالَ رَ�سُولُ 
َْمل �أَكُنْ مِنْ �أَنْفُ�سِهَا، وَكَانَ مَنْ مَعَكَ  قاً فِى قُرَيْ�شٍ، وَ ، �إِّينِ كُنْتُ امْرَ�أً مُلْ�صَ َِّهللا لَا تَعْجَلْ عَلَىَّ رَ�سُولَ 
ةَ، يَحْمُونَ بِهَا �أَهْلِيهِمْ وَ�أَمْوَالَهُمْ، فَ�أَحْبَبْتُ �إِذْ فَاتَنِي ذَلِكَ مِنَ  كَّ َ هَاجِرِينَ لَهُمْ قَرَابَاتٌ بِم ُ مِنَ ْملا
وَلَا رِ�ضاً  ارْتِدَاداً  وَلَا  كُفْراً  فَعَلْتُ  وَمَا  قَرَابَتِي،  بِهَا  يَحْمُونَ  يَداً  عِنْدَهُمْ  خِذَ  �أَتَّ �أَنْ  فِيهِمْ  �سَبِ  النَّ

دَقَكُمْ«)69(.  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »لَقَدْ �صَ بِالْكُفْرِ بَعْدَ الإِ�سْلَامِ، فَقَالَ رَ�سُولُ 
33 التعبير ال�شفوي عن الذات العاطفية، كتعبير ال�سيدة عائ�شة- ر�ضي الله عنها- عن .

م�شاعرها تجاه ال�سيدة خديجة- ر�ضي الله عنها- فـ »عَنْ عَائِ�شَةَ- ر�ضى الله عنها – قَالَتْ: 
َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم-  ةِ ذِكْرِ رَ�سُولِ  َ مَا غِرْتُ عَلَى امْرَ�أَةٍ مَا غِرْتُ عَلَى خَدِيجَةَ، مِنْ كَْرث
لَامُ- �أَنْ  يلُ- عَلَيْهِ ال�سَّ ِْربِ  هُ عَزَّ وَجَلَّ �أو ج جَنِي بَعْدَهَا بِثَلَاثِ �سِنِيَن، وَ�أَمَرَهُ رَبُّ اهَا. قَالَتْ: وَتَزَوَّ �إِيَّ
بٍ«)70(، وتعبير امر�أة ثابت بن قي�س ر�ضي الله عنهما عن  ةِ مِنْ قَ�صَ نَّ َ هَا بِبَيْتٍ فِى ْجلا َ يُبَ�ِّرش
- �صلى الله  بِيَّ �أَتَتِ النَّ ةَ ثَابِتِ بْنِ قَيْ�سٍ  �أَنَّ امْرَ�أَ م�شاعرها تجاه زوجها فـ “عن ابن عبا�س: 
َِّهللا ثَابِتُ بْنُ قَيْ�سٍ مَا �أَعْتُبُ عَلَيْهِ فِى خُلُقٍ وَلَا دِينٍ، وَلَكِنِّي �أَكْرَهُ  عليه و�سلم- فَقَالَتْ: يَا رَ�سُولَ 
ينَ عَلَيْهِ حَدِيقَتَهُ«. قَالَتْ:  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »�أَتَرُدِّ الْكُفْرَ فِى الإِ�سْلَامِ. فَقَالَ رَ�سُولُ 

دِيقَةَ وَطَلِّقْهَا تَطْلِيقَةً«)71(.  َ َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »اقْبَلِ ْحلا نَعَمْ. قَالَ رَ�سُولُ 

المطلب الثاني- التعبير الكتابي: 

الكتابي بو�صفه  التعبير  لاات�صال بدرا�سة  التربية، ومجال  الباحثون في مجال  اهتم 
�أحد �أ�ساليب التعبير مع اختلافهم في المنهج، والمق�صد، وتمحورت تعريفاتهم حول �إظهار 
ب�أنه:  الكتابي  التعبير  تعريف  لذلك  المو�ضحة  التعريفات  ومن  كتابةً،  والم�شاعر  الأفكار 
»قدرة لاان�سان على �أن يكتب بو�ضوح وح�سن عر�ض ودقة، عما يجول بفكره وخاطره، وعما 

يدور بم�شاعره و�أحا�سي�سه كل ذلك في ت�سل�سل وترابط في الفكرة والأ�سلوب.«)72(
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ويُدر�س التعبير الكتابي في مجال لاات�صال على �أنه الق�سم الثاني من �أق�سام لاات�صال 
على وجه  اللغوي  لاات�صال  الكتابي في  بالتعبير  وي�سمى  الكتابي،  لاات�صال  وهو  اللفظي، 
اللفظ،  معنى  من  الكتابة  يخرج  ال�شفوي  التعبير  في  بيانه  تقدم  كما  واللفظ  الخ�صو�ص، 
ومن تعريفات مجال لاات�صال للتعبير الكتابي المو�ضحة لذلك تعريفه ب�أنه: “نقل الأفكار 
به  يعبر  مكتوب  ”كلام  وب�أنه:  المكتوبة”)73(،  الكلمات  با�ستخدام  والمعلومات  والبيانات 

لاان�سان عن حاجاته وم�شاعره وا�ستجاباته... “)74(
والكتابة التى تعد �أ�سّ التعبير الكتابي لا تقت�صر على ما يرمز له بالأحرف الهجائية 
بل تتعدى �إلى التعبير بالر�سم كالر�سم الكاريكاتيري)75(، والتعبير بالخطوط)76(، والتعبير 
والم�شاعر،  الأفكار  لإظهار  كتابية  تعبيرات  �أنها  اعتبار  على  �أوالرقم)77(وغيرها  بالنق�ش 
�أو فكرة تجول  ولكونها لا تخرج عن معنى الكتابة وهو: »ت�صوير خطي لأ�صوات منطوقة 
الر�سم والترميز متعارف على قواعده و�أ�صوله  �أو ر�أي مقترح.... وفق نظام من  النف�س  في 

و�أ�شكاله«)78(.)79(
ومما يجدر التنبيه �إليه �أن الكتابة، وبخا�صة الر�سم لا يعد �إ�شارة كما ذهب �إليه بع�ض 
الباحثين المعا�صرين)80(عند درا�ستهم للتعبير غير اللفظي في ال�سنة النبوية، فقد عدوا فعل 
النبي- �صلى الله عليه و�سلم- عندما خَطَّ خطوطاً على الأر�ض لتو�ضيح العلاقة بين الأمل 
والأجل)81(�شاهداً على لغة الإ�شارة في الإت�صال غير اللفظي وهذا مخالف لمعنى الإ�شارة 
“ تعيين ال�شيء بالح�س”)82(، وتكون ب�أع�ضاء الج�سد كاليد  �أهل اللغة؛ فالإ�شارة هي:  عند 
والر�أ�س والعين والحاجب والمنكب، �أما �إذا تباعد الأ�شخا�ص تكون بالثوب والع�صا وال�سيف 
لا  والخط  بالخط،  الر�سم  لكون  الكتابي  التعبير  على  �شاهدٌ  النبوي  فالحديث  وغيرها)83(، 

يخرج عن معنى الكتابة. 
�صور التعبير الكتابي: ◄◄

والق�ص�ص،  والر�سائل،  والم�صالحات،  الوثائق،  منها:  عدة  �صور  الكتابي  للتعبير 
والخواطر...  والتقارير،  والر�سم،  والخطوط،  والمقالة،  المكتوب،  وال�شعر  المكتوبة،  والخطب 
التعبيرية،  بالخطوط  الر�سم  النبوية  ال�سنة  الكتابي في  التعبير  العديد، ومن �صور  وغيرها 
كتعبير الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- بالر�سم في و�صف لاان�سان و�أجله و�أمله فـ »عَنْ عَبْدِ 
ا فِى  عاً، وَخَطَّ خَطًّ ا مُرَبَّ َِّهللا- ر�ضي الله عنه- قَالَ: »خَطَّ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- خَطًّ
غَاراً �إلى هَذَا الَّذِى فِى الْوَ�سَطِ، مِنْ جَانِبِهِ الَّذِى فِى الْوَ�سَطِ  الْوَ�سَطِ خَارِجاً مِنْهُ، وَخَطَّ خُطُطاً �ِص
مَلُهُ،  �أَ خَارِجٌ  هُوَ  الَّذِى  وَهَذَا  بِهِ-  حَاطَ  �أَ قَدْ  �أو  بِهِ-  يطٌ  ُِحم �أَجَلُهُ  وَهَذَا  الإِنْ�سَانُ،  »هَذَا  وَقَالَ: 
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غَارُ الأَعْرَا�ضُ، فَ�إِنْ �أَخْطَ�أَهُ هَذَا نَهَ�شَهُ هَذَا، وَ�إِنْ �أَخْطَ�أَهُ هَذَا نَهَ�شَهُ هَذَا«)84(،  طُطُ ال�صِّ ُ وَهَذِهِ ْخلا
والملحق رقم(1)يو�ضح الر�سم البياني للحديث. 

َِّهللا  وكتابة الر�سائل، ومنها كتاب الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- �إلى هرقل: »بِ�سْمِ 
بَعَ  اتَّ مَنِ  عَلَى  �سَلَامٌ  ومِ.  الرُّ عَظِيمِ  هِرَقْلَ  �إلى  وَرَ�سُولِهِ،  َِّهللا   عَبْدِ  دٍ  مَّ َ ُحم مِنْ  حِيمِ.  الرَّ حْمَنِ  الرَّ
، فَ�إِنْ  ِ تَيْن جْرَكَ مَرَّ ُ �أَ ا بَعْدُ فَ�إِّينِ �أَدْعُوكَ بِدِعَايَةِ الإِ�سْلَامِ، �أَ�سْلِمْ تَ�سْلَمْ، وَ�أَ�سْلِمْ يُ�ؤْتِكَ َّهللا الْهُدَى. �أَمَّ
يْتَ فَعَلَيْكَ �إِثْمُ الأَرِي�سِيِّيَن و: {يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا �إلى كَلِمَةٍ �سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أَنْ  تَوَلَّ
وْا  ِ فَ�إِنْ تَوَلَّ خِذَ بَعْ�ضُنَا بَعْ�ضاً �أَرْبَاباً مِنْ دُونِ اَّهلل ِكَ بِهِ �شَيْئاً وَلاَ يَتَّ َ وَلاَ نُ�ْرش لاَ نَعْبُدَ �إِلاَّ اَّهلل

ا مُ�سْلِمُونَ}(�آل عمران: 64). )85( نَّ فَقُولُوا ا�شْهَدُوا بِ�أَ

المطلب الثالث- التعبير الجسدي: 

لقي التعبير الج�سدي اهتمام الباحثين في مجال اللغة ف�سمي بالتعبير بالإ�شارة، وعلم 
لغة  اللفظي وهو  لاات�صال غير  �أق�سام  �أنه من  لاات�صال على  الحركة)86(، وبحث في مجال 
التعبير الج�سدي قديماً  اهتماماً بدرا�سة  و�أكثر المجالات  �أع�ضاء الج�سد)87(،  الإ�شارة، ولغة 
وحديثاً هو مجال علم النف�س، فقد �أفُرد للتعبير الج�سدي فيه العديد من الدرا�سات المو�سومة 
بلغة الحركة، ولغة الج�سد)88(، والفرا�سة)89(، كما و�أُفِردَ لبع�ض �أع�ضاء الج�سد درا�سات خا�صة 

كلغة العيون)90(، ويُدر�س �أي�ضا على �أنه �أ�سلوب من �أ�ساليب توكيد الذات)91(. 
وتتمحور درا�سات التعبير الج�سدي بم�سمّياتها المختلفة حول” الو�ضع الج�سماني وما 
الباحثة  و�ستعتمد   ،)92(“ معينة  مدلولات  لها  و�إ�شارات  وحركات  �إيماءات  من  عنه  ي�صدر 
با�ستخدام  والم�شاعر  الأفكار  الإف�صاح عن  الج�سدي وهو:  للتعبير  تعريفاً  الدرا�سة  في هذه 

حركات، و�إ�شارات، و�إيماءات �أع�ضاء الج�سد للتوا�صل، والتفاعل مع الآخرين. 
ومما يجدر بيانه �أن خلق الله- عز وجل- للإن�سان كلون العيون، ولون الب�شرة، و�شكل 
الر�أ�س... وغيرها لا علاقة له بالتعبير الج�سدي في هذه الدرا�سة، وبهذا تخالف الباحثة ما 

عليه الدار�سين للتعبير الج�سدي في مجال علم النف�س)93(. 
الهيئات الج�سدية ودلالاتها التعبيرية: ◄◄

�إن للج�سد هيئات عِدة تُظهِر ذات الفرد ور�أيه، والتي لا يمكن ح�صرها في حدود هذه 
والع�ضو  الفرد،  �أحوال  تبعاً لاختلاف  عدة دلالات  تُظهر  للع�ضو  الواحدة  فالهيئة  الدرا�سة، 
الج�سدية  الهيئات  بكل  لااتيان  ال�صعب  له عدة هيئات وعدة دلالات تعبيرية، فمن  الواحد 
لبيان بع�ض  تعبيراً،  الج�سد  �أع�ضاء  الباحثة على بع�ض  اقت�صرت  لذا  التعبيرية،  ودلالاتها 

هيئاتها ودلالاتها التعبيرية الإرادية الواردة في ال�سنة النبوية. 
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ÚÚ :أولا- هيئات الر�أ�س، والوجه ودلالاتها التعبيرية�
�إن دلالة الر�أ�س على الذات والر�أي �أتم من دلالة �سائر الأع�ضاء)94(، فهو �أكمل الأع�ضاء 
الأحوال  ولأن  و�ضده،  الح�سن  محل  الوجه  ولأن  �أتم؛  بوجه  فيه  والم�شاعر  الأفكار  لظهور 
الج�سد  �أع�ضاء  �أكثر  يجمع  ولأنه  والر�أي،  الذات،  الدلالة)95(على  قوية  الوجه  في  الظاهرة 
والحاجبان،  الجبهة،  فهي  والأذنين  الر�أ�س  بعد  الوجه  في  الموجودة  الأع�ضاء  �أما  تعبيراً، 
لقربه  الدلالة  قريب من �صدق  العنق  ثم  والذقن،  والأ�سنان،  وال�شفتان،  والأنف،  والعينان، 
من الوجه)96(، ولكل من هذه الأع�ضاء دلالات تعبيرية لا يمكن ح�صرها، وبيان دلالاتها 
بمقام الحال التي ترد به الهيئة، �أوالحركة، �أوالإ�شارة للع�ضو منفرداً، �أوم�شتركا مع غيره من 
الواردة  التعبيرية  الر�أ�س والوجه، ودلالاتها  لذا اقت�صرتُ على بع�ض هيئات  الأع�ضاء)97(، 

في ال�سنة النبوية. 
�أَنَ�سٍ-  »عَنْ  فـ  للدلالة على كلمة »نعم«،  للدلالة على كلمة »لا »وخف�ضه  الر�أ�س  رفع 
�إلى  بِهَا  فَجِيء  بِحَجَرٍ،  فَقَتَلَهَا  لَهَا  احٍ  �أَوْ�ضَ عَلَى  جَارِيَةً  قَتَلَ  ا  يَهُودِيًّ �أَنَّ  عنه-  الله  ر�ضى 
�أَنْ لَا، ثُمَّ  - �صلى الله عليه و�سلم- وَبِهَا رَمَقٌ فَقَالَ: »�أَقَتَلَكِ فُلَانٌ؟« فَ�أَ�شَارَتْ بِرَ�أْ�سِهَا  بِيَّ النَّ
الِثَةَ فَ�أَ�شَارَتْ بِرَ�أْ�سِهَا �أَنْ نَعَمْ، فَقَتَلَهُ النبي-  نْ لَا، ثُمَّ �سَ�أَلَهَا الثَّ �سِهَا �أَ انِيَةَ، فَ�أَ�شَارَتْ بِرَ�أْ قَالَ الثَّ

�صلى الله عليه و�سلم- بِحَجَرَيْنِ«)98(. 
- �صلى الله �� بِيِّ ارِ قَالَتْ لِلنَّ ةً مِنَ الأَنْ�صَ الوجه المعر�ض حياءً، فـ »عَنْ عَائِ�شَةَ �أَنَّ امْرَ�أَ

ئِي ثَلَاثاً«، ثُمَّ  كَةً، فَتَوَ�ضَّ �سَّ َ ةً)99(ُمم حِي�ضِ؟ قَالَ: »خُذِي فِرْ�صَ َ عليه و�سلم: كَيْفَ �أَغْتَ�سِلُ مِنَ ْملا
ئِي بِهَا« فَ�أَخَذْتُهَا  - �صلى الله عليه و�سلم- ا�سْتَحْيَا فَ�أَعْرَ�ضَ بِوَجْهِهِ �أو قَالَ: »تَوَ�ضَّ بِيَّ �إِنَّ النَّ

ا يُرِيدُ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- . »)100(.  َ تُهَا بِم َْربْ  فَجَذَبْتُهَا فَ�أَخ
بن �� كعب  �سمعت  قال  مالك...  بن  الله  عبد  »عن  فـ  الغ�ضب،  دلالاتها  ومن  التب�سم 

مالك يحدث حين تخلف عن ق�صة تبوك... جاءه المخلفون، فطفقوا يعتذرون �إليه ويحلفون 
له- وكانوا ب�ضعة وثمانين رجلًا فقبل منهم ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم- علانيتهم 
تب�سم  تب�سم  عليه  �سلمت  فلما  فجئته،  الله.  �إلى  �اسرئرهم  ووكل  لهم،  وا�ستغفر  وبايعهم 

المغ�ضب...«)101(. 
ÚÚ :ثانياً- هيئات اليدين ودلالاتها التعبيرية

با�ستمرار،  الأنظار  تحت  تقعان  لأنهما  الوجه،  ك�أهمية  التعبير  في  اليدين  �أهمية  �إن 
ذلك  على  دليل  �أجلى  ولعل  الأحوال،  من  كثير  في  الكلام  عن  بديلتين  تكونا  قد  ولأنهما 
لت�أييد  اليدان  وتُ�ستخدم  و�آرائهم،  ذواتهم  للتعبير عن  اليدين  �إ�شارة  والبكم  ال�صم  ا�ستخدام 
المرتبطة  الأع�ضاء  الأخرى، ومن  الج�سد  بالكلام، وبهيئات  المعبر عنها  والم�شاعر  الأفكار 
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الذراعان، والأ�صابع، ولهذه الأع�ضاء هيئات ودلالات تعبيرية عديدة  التعبير  باليدين في 
اليدين ودلالاتها  بالمقام والحال)102(، ومن هيئات  تُعين  �أو مجتمعة مع غيرها  منفردة، 
»�أَنَّ  النبوية  ال�سنة  في  تطبيقاته  ومن  اليد،  ب�إ�شارة  لاافتاء  النبوية  ال�سنة  في  التعبيرية 
تِهِ فَقَالَ: ذَبَحْتُ قَبْلَ �أَنْ �أَرْمِي؟ فَ�أَوْمَ�أَ بِيَدِهِ قَالَ  - �صلى الله عليه و�سلم- �سُئِلَ فِى حَجَّ بِيَّ النَّ

وْمَ�أَ بِيَدِهِ وَلَا حَرَجَ.«)103( وَلَا حَرَجَ. قَالَ: حَلَقْتُ قَبْلَ �أَنْ �أَذْبَحَ؟ فَ�أَ
المطلب الرابع - التعبير بالصمت: 

�إن التعبير بال�صمت عن الذات والر�أي لا يقل �أهمية عن باقي �أ�ساليب التعبير، فال�صمت 
�أو  �أ�ساليب التعبير، وال�صمت لا يعد عجزاً  يظهر الأفكار والم�شاعرِ كما هو الحال في باقي 
الكلام، ويكون م�ؤدياً  �أبلغ من  ال�صمت  الأحيان يكون  الفرد، فكثير من  م�ؤ�شر �ضعف عند 
للر�سالة كاملة بوجود القرائن والتعبيرات الج�سدية المو�ضحة والمعززة للتعبير، فلي�س كل 
تعبير يحتاج �إلى كلام لإي�صاله فالتعبير البليغ �أحيانا لا يحتاج �إلى كلام)104(، وقد قيل 
النطق  من  �أبلغ  “ ال�صمت  وقيل:   ،)105(“ �إلى كلام  يحتاج  لا  ما  الكلام  “خير  العرب:  عند 
في مو�ضعه وعند �إ�صابته وفر�صته”)106(، وي�ؤكد ذلك قوله تعالى في ق�صة ال�سيدة مريم- 
ِ �أَحَدًا فَقُولِي �إِنِّي نَذَرْتُ  ا تَرَيِنَّ مِنَ الْبَ�َرش َبِي وَقَرِيّ عَيْنًا ۖ فَ�إِمَّ ر�ضي الله عنها: {فَكُلِي وَا�ْرش
ن�سِيًّا} )107(، ف�أمر الله- عز وجل- بال�صمت لبلاغته،  �إِ �أُكَلِمَّ الْيَوْمَ  وْمًا فَلَنْ  لِلرَحّْمَنِ �صَ
وح�سنه في هذا المقام، وقد ف�سر الزمخ�شري الحكمة من ذلك بقوله: “ لئلا ت�شرع مع الب�شر 
المتهمين لها في الكلام، لكراهية مجادلة ال�سفهاء ومناقلتهم”)108(، وقوله- �صلى الله عليه 
مُتْ««)109(، وال�صمت بدلالة  اْريً �أو لِيَ�ْص َِّهلل وَالْيَوْمِ الآخِرِ فَلْيَقُلْ خَ مِنُ بِا و�سلم: »...، وَمَنْ كَانَ يُ�ؤْ
التعبير  الإمتناع عن  يعني  الكلام بخير، وهذا لا  ي�أتِ  �إذا لم  الإيمان  الحديث من علامات 
الحال  يقت�ضيه  بما  للتعبير  الأن�سب  الأُ�سلوب  ا�ستخدام  تقت�ضي  فالحكمة  ب�إطلاقه  ال�شفوي 

والمقام. 
ومما يجدر بيانه �أن ال�صمت معتبٌر في الت�شريع الإ�سلامي، ف�إقرار الر�سول- �صلى الله 
عليه و�سلم- ب�صمته بيان لحكم �شرعي في الأمر وهو الإباحة ومن �شواهد ال�سنة النبوية 
�سكوت النبي- �صلى الله عليه و�سلم- عن �ضرب الجاريتين بالدف في بيته دليل الإباحة فـ 
َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- وَعِنْدِي جَارِيَتَانِ تُغَنِّيَانِ  »عَنْ عَائِ�شَةَ قَالَتْ: دَخَلَ عَلَيَّ رَ�سُولُ 
لَ وَجْهَهُ، وَدَخَلَ �أَبُو بَكْرٍ فَانْتَهَرَِين وَقَالَ: مِزْمَارَةُ  طَجَعَ عَلَى الْفِرَا�ِش وَحَوَّ بِغِنَاءِ بُعَاثَ، فَا�ْض
فَقَالَ:  لَامُ،  ال�سَّ عَلَيْهِ  َِّهللا   رَ�سُولُ  عَلَيْهِ  فَ�أَقْبَلَ  و�سلم-  عليه  الله  �صلى   - النَّبيَّ عِنْدَ  يْطَانِ  ال�شَّ

ا غَفَلَ غَمَزْتُهُمَا فَخَرَجَتَا«)110(.  »دَعْهُمَا« فَلَمَّ
ولم يتم الوقوف على تعريف للتعبير بال�صمت في حدود لااطلاع؛ لاهتمام الباحثين 
بالمق�صد الُمتَعََّني من درا�سة التعبير بال�صمت دون لااهتمام بالتعريف، ففي مجال لاات�صال 
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دُرِ�س على �أنه �أحد �أق�سام لاات�صال غير اللفظي)111(الذي ي�ؤدي �أحد �أدوار لاات�صال والتفاعل 
الذات،  توكيد  �أ�ساليب  �أحد  �أنه  على  دُرِ�س  النف�س  علم  مجال  وفي  الأفراد،  بين  والتقارب 
�أ�س التعبير بال�صمت هو ترك التكلم مع القدرة  النف�سية)112(. وال�صمت الذي يعد  وال�صحة 

عليه)113(، وهو من التعبيرات لاارادية)114(. 
وعليه �ستعتمد الباحثة تعريفاً للتعبير بال�صمت في هذه الدرا�سة وهو: لااف�صاح عن 
الأفكار والم�شاعر بترك التكلم مع القدرة عليه للتوا�صل والتفاعل مع الآخرين لتو�ضيح فكرة 

�أو تو�صيل موقف. 
دلالات التعبير بال�صمت: ◄◄

والر�ضا،  والإحترام،  والحاجة)115(،  القلق،  منها  عِدة  تعبيرية  دلالات  لل�صمت 
وعدم  والوقار،  والحزن،  والألم،  والمحبة،  والتعالي،  والملل،  والإحباط،  والرف�ض)116(، 
�إلى  بالإ�ضافة  النبوية  ال�سنة  في  ال�صمت  دلالات  ومن  والحرج)118(،  والجهل،  الفهم)117(، 
�شواهد  ومن  والإعجاب.  والعلم،  والغ�ضب،  والخوف،  والت�شويق،  والتنبيه،  الحياء،  �سبق  ما 
فقد  والحياء  الر�ضا  للدلالة على  بالزواج  لاا�ست�شارة  الأنثى في حال  النبوية �صمت  ال�سنة 
»قال ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- :(البكر ت�ست�أذن)، قلت: �إن البكر ت�ستحي، قال:(�إذنها 

ماتُها).«)119( �صُ

المطلب الخامس - التعبير بالعمل: 

يُعَد العمل �أحد �أ�ساليب التعبير؛ تعبير الفرد عن ذاته ور�أيه، فما نفعله وما لا نفعله يمكن 
�أن يكون �أكثر دلالة وقوة في التعبير عن الأفكار والم�شاعر من باقي �أ�ساليب التعبير)120(، 
وبالرغم من هذا لم يلق التعبير بالعمل عناية بحثية ب�إعتباره �أحد �أ�ساليب التعبير �إلا عند 
�أحد �أنماط الرموز غير اللفظية)121(، وب�أنه تعبير عن  �إلى  �إلى ذلك ف�أ�شير  القليل ممن تنبه 
الذات لتحقيقها وتوكيدها، ومن اعتنى بدرا�سته في علم النف�س، فقد در�سه على �أنه �أ�سلوب 

من �أ�ساليب العلاج النف�سي.)122(
ولم يتم الوقوف على تعريف للتعبير بالعمل في حدود لااطلاع لعدم اهتمام الباحثين 
الن�شاط  على  يقت�صر  لا  بالعمل  التعبير  �أ�سَّ  يعد  الذي  والعمل  تعبيري،  ك�أُ�سلوب  بدرا�سته 
المبذول للح�صول على ناتج مادي اقت�صادي، بل يتعدى �إلى كل فعل يكون بق�صد)123(، �أو 
�إلى كل ن�شاط حركي يقوم به الإن�سان للو�صول به �إلى �أثر منتج)124(، لذا �ستعتمد الباحثة 
ون�شاطات  ب�أفعال،  والم�شاعر  الأفكار  عن  لااف�صاح  وهو:  بالعمل  للتعبير  الآتي  التعريف 

حركية للتوا�صل مع الآخرين. 
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أ. منى عبد القادر عايد الحمد
أساليب التعبير عن الذات والرأي وضوابطهما دراسة تربوية 

في ضوء السنة النبوية

دلالات التعبير العملي. ◄◄
والحاجة  والكره،  والن�شاط،  والمحبة،  والرف�ض،  الر�ضا،  منها  تعبيرية  دلالات  للعمل 
والغ�ضب،  والفرح،  والتعالي،  والحزن،  ولااحباط،  والملل،  ولااجتماعية،  والنف�سية  المادية 
ولاا�ستهزاء... وغيرها من الدلالات التي تحدد بال�شخ�ص، والمقام، ومن �شواهد ال�سنة النبوية 

على ذلك الآتي: 
التعبير عن م�شاعر الفرح بالعمل فـ« عَنْ عَائِ�شَةَ �أَنَّ �أَبَا بَكْرٍ- ر�ضي الله عنه- دَخَلَ ��

- �صلى الله عليه و�سلم-  بِيَّ بَانِ، وَالنَّ ِْرض فَانِ وَتَ� امِ مِنًى تُدَفِّ عَلَيْهَا وَعِنْدَهَا جَارِيَتَانِ فِى �أَيَّ
فَقَالَ:  وَجْهِهِ  عَنْ  - �صلى الله عليه و�سلم-  النَّبيَّ فَكَ�شَفَ  بَكْرٍ  �أَبُو  فَانْتَهَرَهُمَا  بِثَوْبِهِ،  مُتَغَ�شٍّ 
امُ عِيدٍ«)125(، ف�ضرب الجواري بالدف تعبيراً عملياً عن م�شاعر  هَا �أَيَّ نَّ »دَعْهُمَا يَا �أَبَا بَكْرٍ فَ�إِ

الفرح في يوم العيد. 
عنه �� الله  ر�ضي   - عَلِيًّ عَن  فـ«  بالعمل  ولااجتماعية  النف�سية  الحاجة  عن  التعبير 

وقَالَ:  الأَ�سْوَدِ  بْنَ  قْدَادَ  ِْملا وَ  َ بَْري وَالزُّ �أَنَا  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم-   رَ�سُولُ  بَعَثَنِي  قال:   –
ذَا فِيهِ مِنْ  نَّ بِهَا ظَعِينَةً وَمَعَهَا كِتَابٌ، فَخُذُوهُ مِنْهَا«...، فَ�إِ ةَ خَاخٍ، فَ�إِ »انْطَلِقُوا حَتَّى تَ�أْتُوا رَوْ�ضَ
َِّهللا-  هُمْ بِبَعْ�ضِ �أَمْرِ رَ�سُولِ  ُ ِربْ ةَ، يُخ كِيَن مِنْ �أَهْلِ مَكَّ ِْرش � ُ حَاطِبِ بْنِ �أَبِى بَلْتَعَةَ �إلى �أُنَا�سٍ مِنَ ْملا
َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »يَا حَاطِبُ، مَا هَذَا؟«.  �صلى الله عليه و�سلم- ، فَقَالَ رَ�سُولُ 
َْمل �أَكُنْ مِنْ �أَنْفُ�سِهَا، وَكَانَ  قاً فِى قُرَيْ�شٍ، وَ ، �إِّينِ كُنْتُ امْرَ�أً مُلْ�صَ َِّهللا لَا تَعْجَلْ عَلَىَّ قَالَ: يَا رَ�سُولَ 
ةَ، يَحْمُونَ بِهَا �أَهْلِيهِمْ وَ�أَمْوَالَهُمْ، فَ�أَحْبَبْتُ �إِذْ فَاتَنِي  كَّ َ هَاجِرِينَ لَهُمْ قَرَابَاتٌ بِم ُ مَنْ مَعَكَ مِنَ ْملا
خِذَ عِنْدَهُمْ يَداً يَحْمُونَ بِهَا قَرَابَتِي، وَمَا فَعَلْتُ كُفْراً وَلَا ارْتِدَاداً وَلَا  �سَبِ فِيهِمْ �أَنْ �أَتَّ ذَلِكَ مِنَ النَّ
رِ�ضاً بِالْكُفْرِ بَعْدَ الإِ�سْلَامِ«)126(، ف�إر�سال حاطب بن �أبي بلتعه- ر�ضي الله عنه- كتابا �إلى 
م�شركي �أهل مكة، ليخبرهم ببع�ض �أمر ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم- هو تعبيٌر عمليٌ 

مق�صودٌ لحاجة اجتماعية هي الحاجة �إلى الحماية والأمن لااجتماعي. 

المبحث الثالث- ضوابط التعبير عن الذات والرأي في ضوء السنة النبوية: 
للإن�سان الحق في �أن يعبر عن ذاته ور�أيه، �إلا �أن ممار�سة هذا الحق مقيد ب�ضوابط كفيلة 
بح�سن ا�ستخدامه، وحفظ حقوق الآخرين، ومنع الحاق ال�ضرر بالفرد والمجتمع على ال�سواء، 
والإخلال بالنظام العام وح�سن الآداب، ومن �ضوابط التعبير عن الذات والر�أي و�شواهدها 

من ال�سنة النبوية الآتي: 
11 لل�شرع)127(، . التكليفية  الأحكام  �أو  الإ�سلامية،  لل�شريعة  الكلية  القواعد  يخالف  �ألا 

وذلك برد التعبير �إلى منهج الله- عز وجل- وقيا�سه عليه؛ ليكون منهج الله- عز وجل- هو 
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قَالَ  �أو فائدته)128(، فقد  �أوخطئه، وفي �ضرره،  �أوف�ساده، وفي �صوابه،  الحكم في �صلاحه، 
الِهِمْ  بِ�سُ�ؤَ قَبْلَكُمْ  كَانَ  مَنْ  هَلَكَ  ا  َ �إَّمنِ تَرَكْتُكُمْ،  مَا  : »دَعُونِى  الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- 
مْرٍ فَ�أْتُوا مِنْهُ مَا  ِ�أَ مَرْتُكُمْ ب وَاخْتِلَافِهِمْ عَلَى �أَنْبِيَائِهِمْ، فَ�إِذَا نَهَيْتُكُمْ عَنْ �شَيءٍ فَاجْتَنِبُوهُ، وَ�إِذَا �أَ

ا�سْتَطَعْتُمْ«)129(. 
22 �إذ درء المفا�سد �أولى . �ألا يترتب على التعبير مف�سدة �أكبر من الم�صلحة المق�صودة، 

من جلب الم�صالح)130(، ففي كتاب �شروط �صلح الحديبية بين الم�سلمين والم�شركين »... قَالَ 
َِّهللا  حْمَنُ فَوَ ا الرَّ حِيمِ«. قَالَ �سُهَيْلٌ: �أَمَّ حْمَنِ الرَّ َِّهللا الرَّ - �صلى الله عليه و�سلم- : »بِ�سْمِ  بِيُّ النَّ
نَكْتُبُهَا  لَا  َِّهللا  �سْلِمُونَ وَ ُ فَقَالَ ْملا تَكْتُبُ.  كُنْتَ  . كَمَا  اللَّهُمَّ بِا�سْمِكَ  اكْتُبْ  وَلَكِنِ  �أَدْرِى مَا هُوَ  مَا 
«. ثُمَّ  - �صلى الله عليه و�سلم- : »اكْتُبْ بِا�سْمِكَ اللَّهُمَّ بِيُّ حِيمِ. فَقَالَ النَّ حْمَنِ الرَّ َِّهللا الرَّ �إلاَِّ بِ�سْمِ 
َِّهللا  كَ رَ�سُولُ  ا نَعْلَمُ �أَنَّ َِّهللا لَوْ كُنَّ َِّهللا«. فَقَالَ �سُهَيْلٌ: وَ دٌ رَ�سُولُ  مَّ َ ى عَلَيْهِ ُحم قَالَ: »هَذَا مَا قَا�ضَ
- �صلى الله  َِّهللا، فَقَالَ النبيُّ دُ بْنُ عَبْدِ  مَّ َ دَدْنَاكَ عَنِ الْبَيْتِ وَلَا قَاتَلْنَاكَ، وَلَكِنِ اكْتُبْ ُحم مَا �صَ
َِّهللا...«)131(، ففي �إقرار  دُ بْنُ عَبْدِ  مَّ َ بْتُمُوِين اكْتُبْ ُحم َِّهللا وَ�إِنْ كَذَّ َِّهللا �إِّينِ لَرَ�سُولُ  عليه و�سلم- : »وَ
الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- �شروط �سهيل بن عمر في �صلح الحديبية جلبٌ للم�صلحة 

العامة ولي�س لم�صلحة �شخ�صية، ودفع للمف�سدة. 
33 �أن يحترم كل فرد ر�أي وم�شاعر الآخر، ب�إعتباره مناظراً له في الحق في التعبير)132(، .

مو�ضوع  �أو  ب�شخ�ص  عنه  والإن�شغال  �أوال�شرود  تجاهله،  وعدم  المعبر،  لكلام  كالإنتباه 
الر�سول- �صلى  النبي  بَيْنَمَا  قَالَ:  هُرَيْرَةَ  �أَبِي  »عَنْ  لذلك  التطبيقية  الأمثلة  �آخر)133(، ومن 
ى رَ�سُولُ  اعَةُ؟ فَمَ�ضَ لِ�سٍ يُحَدِّثُ الْقَوْمَ، جَاءَهُ �أَعْرَابِيٌّ فَقَالَ: مَتَى ال�سَّ َْجم الله عليه و�سلم- فِى 
َِّهللا الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- يُحَدِّثُ، فَقَالَ بَعْ�ضُ الْقَوْم: ِ �سَمِعَ مَا قَالَ، فَكَرِهَ مَا قَالَ، 
اعَةِ؟«.  ائِلُ عَنِ ال�سَّ رَاهُ- ال�سَّ ى حَدِيثَهُ قَالَ: »�أَيْنَ- �أُ َْمل يَ�سْمَعْ، حَتَّى �إِذَا قَ�ضَ هُمْ بَلْ  وَقَالَ بَعْ�ضُ
اعَتُهَا؟  اعَةَ« قَالَ: كَيْفَ �إِ�ضَ يِّعَتِ الأَمَانَةُ فَانْتَظِرِ ال�سَّ َِّهللا، قَالَ: »فَ�إِذَا �ضُ قَالَ: هَا �أَنَا يَا رَ�سُولَ 
الله  الر�سول- �صلى  فقد حافظ  اعَةَ«)134(،  ال�سَّ فَانْتَظِرِ  �أَهْلِه، ِ  ِْري  غَ �إلى  الأَمْرُ  دَ  وُ�سِّ »�إِذَا  قَالَ: 
عليه و�سلم- على حق القوم في اتمام الحديث معهم وعدم الإن�شغال عنهم ب�س�ؤال ال�سائل عن 
ال�ساعة، كما �أنه- �صلى الله عليه و�سلم- اعطى ال�سائل م�س�ألته بعد الفراغ من حديث القوم 

ولم يتجاهله)135(. 
44 �أ�ساليب . من  �أ�سلوب  ب�إي  ال�شخ�صي  والنقد  بالآخرين،  ولاا�ستهزاء  ال�سخرية  تجنب 

بَذَةِ، وَعَلَيْهِ حُلَّةٌ، وَعَلَى غُلَامِهِ حُلَّةٌ، فَ�سَ�أَلْتُهُ  عْرُورِ قَالَ: لَقِيتُ �أَبَا ذَرٍّ بِالرَّ َ التعبير)136(، فعَنِ ْملا
 : النبي- �صلى الله عليه و�سلم-   َ فَقَالَ ِىل هِ،  ِ�أُمِّ ب تُهُ  َّْري فَعَ رَجُلًا،  �إِّينِ �سَابَبْتُ  فَقَالَ:  ذَلِكَ،  عَنْ 
�أَيْدِيكُمْ،  تَ  َْحت  ُ �إِخْوَانُكُمْ خَوَلُكُمْ، جَعَلَهُمُ َّهللا ةٌ،  فِيكَ جَاهِلِيَّ كَ امْرُ�ؤٌ  �إِنَّ هِ؟  ِ�أُمِّ تَهُ ب َّْري �أَعَ �أَبَا ذَرٍّ  »يَا 
لَهُ  فَقَالَتْ   ، ِ النِّطَاقَيْن ذَاتِ  ابْنَ  يَا  يَقُولُونَ:  ِْري  بَ الزُّ ابْنَ  ونَ  ُ يُعَِّري مِ  �أْ ال�شَّ �أَهْلُ  كَانَ  و   ،)137(»...
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نِطَاقِي  كَانَ  ا  َ �إَّمنِ النِّطَاقَانِ؟  كَانَ  مَا  تَدْرِي  هَلْ   ، ِ بِالنِّطَاقَيْن ونَكَ  ُ يُعَِّري هُمْ  �إِنَّ بُنَيَّ  يَا  �أَ�سْمَاءُ: 
فِى  وَجَعَلْتُ  ِ�أَحَدِهِمَا،  ب و�سلم-  عليه  الله  �صلى  َِّهللا-   رَ�سُولِ  قِرْبَةَ  وْكَيْتُ  فَ�أَ  : ِ فَيْن نِ�ْص �شَقَقْتُهُ 

�سُفْرَتِهِ �آخَرَ...«)138(. 
55 الف�ساد . لن�شر  �أو  و�إ�ستمالتهم)139(،  الآخرين  ود  لك�سب  التعبير  في  النفاق  تجنب 

ِّ النَّا�ِس يَوْمَ الْقِيَامَةِ  دُ مِنْ �َرش َِجت - �صلى الله عليه و�سلم- : » بِيُّ والفتن بين النا�س، فقد قَالَ النَّ
، الَّذِي يَ�أْتِى هَ�ؤُلَاءِ بِوَجْهٍ وَهَ�ؤُلَاءِ بِوَجْهٍ«)140(، قال القرطبي: �إنما كان ذو  ِ َِّهللا ذَا الْوَجْهَيْن عِنْدَ 
الوجهين �شر النا�س؛ لأن حاله حال المنافق، �إذ هو متملق بالباطل وبالكذب، مدخل للف�ساد 
عائ�شة-  عن  ذلك  ودليل  الم�سلم  بها  �أمر  التي  المداراة  عن  يختلف  وهذا  النا�س)141(،  بين 
هُ ا�سْتَ�أْذَنَ عَلَى النَّبِي- �صلى الله عليه و�سلم- رَجُلٌ فَقَالَ: »ائْذَنُوا  ر�ضي الله عنها- قالت: “ �أَنَّ
ا دَخَلَ �أَلَانَ لَهُ الْكَلَامَ، فَقُلْتُ لَهُ: يَا رَ�سُولَ  يَرةِ«، فَلَمَّ يَرةِ«، �أو »بِئْ�سَ �أَخُو الْعَ�ِش لَهُ فَبِئْ�سَ ابْنُ الْعَ�ِش
َِّهللا مَنْ  َّ النَّا�ِس مَنْزِلَةً عِنْدَ  َِّهللا قُلْتَ مَا قُلْتَ، ثُمَّ �أَلَنْتَ لَهُ فِى الْقَوْلِ: فَقَالَ: »�أَيْ عَائِ�شَةُ، �إِنَّ �َرش

هِ«)142(.  قَاءَ فُحْ�ِش ا�سُ اتِّ تَرَكَهُ- �أو وَدَعَهُ- النَّ
66 ولا . منه،  المق�صد  الم�ستقبل  يفهم  حتى  التعبير،  في  البيان)143(والو�ضوح  ح�سن 

هُ  �أَنَّ َِّهللا بْنِ عُمَرَ- ر�ضي الله عنهما  “عَنْ عَبْدِ  ي�سيء فهمه فيحمله على معنى �آخر)144(، فـ 
َِّهللا- �صلى الله عليه  ا�سُ لِبَيَانِهِمَا، فَقَالَ رَ�سُولُ  قِ فَخَطَبَا، فَعَجِبَ النَّ ِْرش � َ قَدِمَ رَجُلَانِ مِنَ ْملا

و�سلم- : »�إِنَّ مِنَ الْبَيَانِ لَ�سِحْراً، �أو �إِنَّ بَعْ�ضَ الْبَيَانِ لَ�سِحْرٌ«)145(. 
77 والقلق، . والتوتر،  لاانفعال،  وتجنب  التعبير،  �أ�سلوب  ا�ستخدام  في  واللين  الرفق 

والغ�ضب الذي ي�ؤدي �إلى الف�شل في اي�صال المطلوب)146(، ولاابتعاد عن العدوانية، والهجوم 
في  لذلك  التطبيقية  ال�شواهد  ومن  الذات،  �أو  الر�أي  لفر�ض  لااتهامات  وتوجيه  التعبير،  في 
دَ  بْ«. فَرَدَّ نِي. قَالَ: »لَا تَغْ�ضَ �أَوْ�ِص  : - �صلى الله عليه و�سلم-  بِيِّ لِلنَّ ال�سنة النبوية قال رَجُلُ 
 ٍ قَْرب عِنْدَ  تَبْكِي  بِامْرَ�أَةٍ  و�سلم-  الله عليه  - �صلى  بِيُّ النَّ و»مَرَّ  بْ«)147(،  تَغْ�ضَ »لَا  قَالَ:  مِرَاراً، 
َْمل تَعْرِفْهُ، فَقِيلَ لَهَا:  يبَتِي، وَ �ِص ُ بْ بِم َْمل تُ�صَ كَ  ِِربْصي«. قَالَتْ: �إِلَيْكَ عَنِّي، فَ�إِنَّ  َ وَا� قِي َّهللا فَقَالَ: »اتَّ
دْ عِنْدَهُ  َِجت - �صلى الله عليه و�سلم- فَلَمْ  بِيِّ - �صلى الله عليه و�سلم- ، فَ�أَتَتْ بَابَ النَّ بِيُّ هُ النَّ �إِنَّ

 .)148(» دْمَةِ الأُوَىل ُ عِنْدَ ال�صَّ ْرب ا ال�صَّ َ َْمل �أَعْرِفْكَ، فَقَالَ: »�إَّمنِ ابِيَن، فَقَالَتْ:  بَوَّ
88 والفكري . النف�سي  لاا�ستعداد  و�إظهار  والجماعة...،  والر�أي،  للذات،  التع�صب  طرح 

بِي  لتقبل ر�أي الآخر)149(، وت�صحيح الأخطاء، واكت�ساب وتطوير مهارات التعبير)150(، فعَنْ �أَ
لَّى  ي... قَالَ: فَ�صَ لَاتَي الْعَ�ِش َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- �إِحْدَى �صَ لَّى بِنَا رَ�سُولُ  هُرَيْرَةَ قَالَ: �صَ
لَاةُ، وَِيف  تِ ال�صَّ َ �سْجِدِ، فَقَالُوا: قَ�ُرص َ عَانُ مِنْ �أَبْوَابِ ْملا َ ِ ثُمَّ �سَلَّمَ، ... وَخَرَجَتِ ال�َّرس بِنَا رَكْعَتَيْن
�أَنْ يُكَلِّمَاهُ، وَفِى الْقَوْمِ رَجُلٌ فِى يَدَيْهِ طُولٌ يُقَالُ لَهُ: ذُو الْيَدَيْنِ:  �أَبُو بَكْرٍ وَعُمَرُ، فَهَابَا  الْقَوْمِ 
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َْرص«، فَقَالَ: »�أَكَمَا يَقُولُ  َْمل تُقْ� َْمل �أَنْ�سَ، وَ لَاةُ؟ قَالَ: » تِ ال�صَّ َ َِّهللا: �أَنَ�سِيتَ �أَمْ قَ�ُرص قَالَ يَا رَ�سُولَ 
لَّى مَا تَرَكَ..«)151(، فقد تقبل الر�سول �صلى الله عليه قول  مَ فَ�صَ ذُو الْيَدَيْنِ؟«. فَقَالُوا: نَعَمْ، فَتَقَدَّ

ذو اليدين ر�ضي الله عنه. 
99 مراعاة الحكمة، بو�ضع التعبير في مو�ضعه، و�صواب الأمر و�سداده، ووزن الأ�شياء .

فَتَبِعَتْهُمُ  النَّبِي- �صلى الله عليه و�سلم-  “خَرَجَ  بموازينها)152(، فلكل مقام مقال، فعندما 
، فَتَنَاوَلَهَا عَلِيٌّ – ر�ضي الله عنه- فَ�أَخَذَ بِيَدِهَا، وَقَالَ لِفَاطِمَةَ عَلَيْهَا  ابْنَةُ حَمْزَةَ يَا عَمِّ يَا عَمِّ
: �أَنَا �أَحَقُّ بِهَا  مَ فِيهَا عَلِيٌّ وَزَيْدٌ وَجَعْفَرٌ، فَقَالَ عَلِىٌّ كِ، احْمِلِيهَا. فَاخْتَ�صَ لَامُ: دُونَكِ ابْنَةَ عَمِّ ال�سَّ
بِهَا  ى  فَقَ�ضَ �أَخِي،  ابْنَةُ  زَيْدٌ:  وَقَالَ  تِي،  َْحت وَخَالَتُهَا  ي  عَمِّ ابْنَةُ  جَعْفَرٌ:  وَقَالَ  ي،  عَمِّ ابْنَةُ  وَهْىَ 
: »�أَنْتَ مِنِّى  «. وَقَالَ لِعَلِيٌّ نْزِلَةِ الأُمِّ َ الَةُ بِم َ الَتِهَا، وَقَالَ: »ْخلا َ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- ِخل
لَاْنَا«)153(،  وَمَو �أَخُونَا  »�أَنْتَ  لِزَيْدٍ:  وَقَالَ  وَخُلُقِي«،  خَلْقِي  بَهْتَ  »�أَ�ْش عْفَرٍ:  َ وَقَالَ ِجل مِنْكَ«،  وَ�أَنَا 
فظهرت حكمة الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- في مواقف عديدة في �صلح الحديبية ومنها 
ق�ضا�ؤه في ابنة حمزة ر�ضي الله عنه لجعفر ر�ضي الله عنه، وار�ضاء الجميع بالكلام الطيب. 

والإجتماعي، 1010 والعلمي،  والفكري،  العُمْري،  والم�ستوى  الفردية،  الفروق  مراعاة 
واختلاف الأجيال للم�ستقبل، فال�صغير لي�س كالكبير، والمتعلم لي�س كالأمي، والعالم لي�س 
كالمتعلم...)154(. ومن �شواهد ال�سنة النبوية مراعاة الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- �صغر 
ال�سن “عَنْ �أَنَ�سٍ قَالَ: كَانَ النبي- �صلى الله عليه و�سلم- �أَحْ�سَنَ النَّا�ِس خُلُقاً، وَكَانَ ِيل �أَخٌ 
)155(؟«.  ُ غَْري ٍ مَا فَعَلَ النُّ بَا عُمَْري ذَا جَاءَ قَالَ: »يَا �أَ - قَالَ �أَحْ�سِبُهُ فَطِيمٌ- وَكَانَ �إِ ٍ يُقَالُ لَهُ �أَبُو عُمَْري

نُغَرٌ كَانَ يَلْعَبُ بِهِ... ”)156(. 
الهوى 1111 ب�ضبط  وال�شورى،  التحاور،  في  كالمو�ضوعية  التعبير،  في  المو�ضوعية 

�أوم�سايرة للرغبة  التعبير ليوافق م�صلحة دنيوية،  العواطف، حتى لا ينحرف  والتجرد عن 
العامة �أو الخا�صة)157(، والمو�ضوعية في التبر�ؤ من الع�صبيات الجاهلية التي حرمها الله- 
عز وجل-)158(، كالتع�صب للقبيلة، والتع�صب لفكرة الذات، والتع�صب للحزب...، ومن ال�شواهد 
التطبيقية لذلك مو�ضوعية الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- في رف�ض �شفاعة حِبِّه �أ�سامة بن 
زيد ر�ضي الله عنه، وفي بيانه- �صلى الله عليه و�سلم- �أن الحدود تقام على الجميع حتى 
ةِ  رْ�أَ َ نُ ْملا هُمْ �شَ�أْ على ابنته- ر�ضي الله عنها- فـ»عَنْ عَائِ�شَةَ- ر�ضى الله عنها �أَنَّ قُرَيْ�شاً �أَهَمَّ
فَقَالُوا:  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم-  يُكَلِّمُ فِيهَا رَ�سُولَ  وَمَنْ  فَقَالَ:  قَتْ،  َ الَّتِي �َرس ةِ  خْزُومِيَّ َ ْملا
َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- ، فَكَلَّمَهُ �أُ�سَامَةُ،  ئُ عَلَيْهِ �إلاَِّ �أُ�سَامَةُ بْنُ زَيْدٍ، حِبُّ رَ�سُولِ  َِرتْ  وَمَنْ يَج
َِّهللا«. ثُمَّ قَامَ فَاخْتَطَبَ،  فَعُ فِى حَدٍّ مِنْ حُدُودِ  َِّهللا- �صلى الله عليه و�سلم- : »�أَتَ�ْش فَقَالَ رَ�سُولُ 
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قَ فِيهِمُ  َ يفُ تَرَكُوهُ، وَ�إِذَا �َرس َِّرش قَ فِيهِمُ ال� َ هُمْ كَانُوا �إِذَا �َرس ذِينَ قَبْلَكُمْ �أَنَّ ا �أَهْلَكَ الَّ َ ثُمَّ قَالَ: »�إَّمنِ
قَتْ لَقَطَعْتُ يَدَهَا«)159(، وفي  َ دٍ �َرس مَّ َ َِّهللا، لَوْ �أَنَّ فَاطِمَةَ ابْنَةَ ُحم  ُ ، وَْميا دَّ َ عِيفُ �أَقَامُوا عَلَيْهِ ْحلا ال�ضَّ
يُوبَ، وَدَعَا بِدَعْوَى  ُ دُودَ، وَ�شَقَّ ْجلا ُ بَ ْخلا َ ا مَنْ �َرض قوله- �صلى الله عليه و�سلم- : »لَيْ�سَ مِنَّ

ةِ«.)160( اهِلِيَّ َ ْجلا

الخاتمة: 

النتائج: 

تو�صلت الباحثة بعد درا�سة �أ�ساليب التعبير عن الذات والر�أي درا�سة تربوية في 
ال�سنة النبوية �إلى النتائج اللآتية: 

11 الر�أي هي علاقة . الذات، ومفهوم  التعبير، ومفهوم  العلاقة بين كل من مفهوم  �إنَّ 
تلازمية؛ لأن التعبير لا يكون �إلا عن الذات �أوعن الر�أي، والفرد لا يف�صح عن ذاته ور�أيه �إلا 

بالتعبير. 
22 اللفظي(. التعبير  هي:  �أ�ساليب  خم�سة  النبوية  ال�سنة  في  والر�أي  الذات  عن  للتعبير 

ال�شفوي)، والتعبير الكتابي، والتعبير الج�سدي، والتعبير العملي، والتعبير بال�صمت. 
33 تلازم . علاقة  هي  والر�أي  الذات  عن  المختلفة  التعبير  �أ�ساليب  بين  علاقة  وجود 

واجتماع، فالتعبير الج�سدي مثلًا ملازم لجميع �أ�ساليب التعبير، ويجتمع التعبير اللفظي مع 
التعبير العملي �أحياناً، والتعبير بال�صمت مع التعبير الكتابي وهكذا. 

44 للإن�سان الحق في �أن يعبر عن ذاته ور�أيه، �إلا �أن ممار�سة هذا الحق مقيدة ب�ضوابط .
كفيلة بح�سن ا�ستخدامه، وحفظ حقوق الآخرين، ومنع الحاق ال�ضرر بالفرد والمجتمع على 

ال�سواء، والإخلال بالنظام العام وح�سن الآداب. 

التوصيات: 

تو�صي الباحثة بالآتي: 
11 في . التعبير  لأهمية  التعليمية  التربوية  الم�ؤ�س�سات  في  المربين  اهتمام  �ضرورة 

العملية التربوية التعليمية، وفي تعديل ال�سلوك المنحرف، من خلال �إعداد المناهج المعززة 
لذلك. 
22 البحث في مو�ضوع الو�سائل العلاجية ل�ضعف التعبير عن الذات والر�أي، ومو�ضوع .

حق المر�أة في التعبير درا�سة تربوية ت�أ�صيلية. 
33 �ضرورة الت�أ�صيل الإ�سلامي للدرا�سات التربوية في ظل التغيرات المعا�صرة. .
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ملخص: 

حاول البحث الإجابة عن �س�ؤال: كيف يمكن فهم حديث خيار المجل�س، دون 
جمود على ظاهره ولا اعت�ساف لت�أويله؟ . واتبع البحث منهجاً ا�ستقرائياً تحليلياً، 
في  ال�سابقة،  الدرا�سات  عن  البحث  وتميز  والأدلة.  للآراء  تحليلي  وعر�ضٍ  جمعٍ  على  يقوم 
مباحث،  �ستة  �إلى  البحثُ  مَ  قُ�سِّ وقد  الحديث.  فهم  في  جديدة  ر�ؤية  �إلى  الخلو�ص  محاولته 
تناولت: معنى خيار المجل�س و�آراء الفقهاء في م�شروعيته، و�أدلة المثبتين له والنافين مع 
المناق�شات، وعر�ض ن�صو�ص �أخرى في المو�ضوع، وت�أويلات الفقهاء لحديث خيار المجل�س، 
والر�ؤية الجديدة في فهمه. وخل�ص البحثُ �إلى نتائج، �أهمها: يثبت خيار المجل�س في العقود 
التي جرى العرفُ بثبوته فيها، مثل المعاملات التجارية اليومية ال�سريعة. لا يثبت خيار 
المجل�س في المعاملات التي ا�ستقر العرفُ �أو اتفاق المتعاقدين ال�صريح �أو ال�ضمني على عدم 

ثبوته فيها، مثل المعاملات الموثقة بالكتابة �أو بال�شهود. 
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Legitimacy of Contracting Session’s Option 

Abstract: 

This research aims to answer a question: How could we grasp the 
prophet′s saying concerning the contracting session′s option, without 
satisfaction of the apparent meaning, nor misinterpretation of it? The 
research followed inductive and analytic approach of the opinions and the 
arguments. The search is distinguished from previous studies by its new 
perspective. The search was divided into six sections dealing with the Concept 
of the Contracting Session′s Option, the views of Islam jurists about it, the 
arguments of both who are with or against it, presenting other texts on the 
subject, how some jurists tried to pass from the apparent meaning to other 
interpretations, and my views and interpretation. I concluded my paper with 
the most important result, which is that contracting session′s option depends 
on traditions, and it exists in contracts related to instant daily transactions, 
but it doesn′t exist in written and contracts with witnesses. 
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مقدمة: 
الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن ولااه، وبعد.. 

هذا بحث في م�شروعية خيار المجل�س، لدرا�سة الحديث النبوي الوارد فيه، و�آراء الفقهاء 
و�أدلتهم في م�شروعيته، بهدف اقتراح فهمٍ جديدٍ له، لا يجمدُ على ظاهره، ولا يعت�سف ت�أويلَه. 

مشكلة البحث: 
مُثبت لها  ال�سابقون والمعا�صرون في م�شروعية خيار المجل�س، بين  الفقهاء  اختلف 
الم�ستمدة  المدنية  القوانين  وبخا�صة  المعا�صرة،  المدنية  القوانين  معظم  واتجهت  ونافٍ، 
والقانون  العراقي  والقانون  الأردني  القانون  مثل  الإ�سلامي،  الفقه  من  �أ�سا�سي  ب�شكل 
الإماراتي، �إلى ا�ستبعاد خيار المجل�س، معتمدة في ذلك مذهب الحنفية والمالكية، وم�ستندة 
�إلى م�سوغات واقعية وم�صلحية معقولة. في حين اتجه �أكثر الباحثين المعا�صرين في الفقه 

الإ�سلامي �إلى الأخذ بظاهر حديث خيار المجل�س. 
فما الم�سوغات التي ت�ستدعي ا�ستبعاده؟ وهل في ا�ستبعاده مخالفة للحديث ال�صحيح؟ 
وكيف  بظاهره؟  الأخذ  لعدم  م�ستنداً  الحديث  لهذا  الفقهاء  من  فريق  ت�أويلات  ت�صلح  وهل 

يمكن فهم الحديث الوارد فيه، دون جمود على ظاهره ولا اعت�ساف لت�أويله. 

أهمية موضوع البحث: 
الفقهية  الأنظار  اختلاف  على  تطبيقياً نموذجياً  مثالًا  المجل�س  ثّلُ مو�ضوع خيار  ُمي
في التعامل مع الن�صو�ص ال�شرعية، وعلى بع�ض المباحث الأ�صولية وقواعد نقد المتن، مثل 

معار�ضة خبر الآحاد للأ�صول، ومعار�ضته لعمل �أهل المدينة. 

منهجية البحث: 
اتبعتُ في بحثي منهجاً ا�ستقرائياً تحليلياً، حيث تتبعت روايات حديث خيار المجل�س، 
ر�ؤية  �إلى  للخلو�ص  لذلك،  ونقدي  المو�ضوع، مع عر�ض تحليلي  و�أدلتهم في  الفقهاء  و�آراء 

جديدة في فهم المو�ضوع والحديث الوارد فيه. 

الدراسات السابقة وميزة هذا البحث: 
تناول المعا�صرون مو�ضوع خيار المجل�س من حيث م�شروعيته و�أحكامه، وذلك في 
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�أو المعاملات ب�شكل عام، وفي الدرا�سات التي عنيت ببحث  الدرا�سات التي تناولت العقود 
الخيارات في العقود، وكذلك تناولت المو�ضوعَ الدرا�ساتُ المتعلقة بعمل �أهل المدينة وترك 
و�أحكامه بما في ذلك م�شروعيته،  تناولت خيار المجل�س  له. وهناك درا�سات  الآحاد  خبر 
وقليلة هي الدرا�سات التي انح�صرت في تناول م�شروعية خيار المجل�س فقط. ومن �أهمها: 
بحث “م�شروعية خيار المجل�س في الفقه الإ�سلامي” )1( . والدرا�سات ال�سابقة، في غالبيتها 
�إ�ضافات  دون  عر�ضها،  و�إعادة  القديمة  المراجع  من  المعلومات  بجمع  اكتفت  العظمى، 
جديدة من الباحثين على ذلك، وانتهت �إلى ترجيح ر�أي المثبتين للخيار، �أخذاً بظاهر حديث 
الخيار وت�ضعيفاً لت�أويلات الفقهاء له. ويتميز بحثنا بتقديم ر�ؤية جديدة في فهم المو�ضوع 
والحديث الوارد فيه، ر�ؤية تطرح، ولأول مرة، موقفاً و�سطاً بين القائلين بم�شروعية خيار 
الوقت  في  تلج�أ،  ولا  الحديث،  ظاهر  على  تجمد  لا  ر�ؤية  لم�شروعيته.  والنافين  المجل�س 
الأفكار  �إ�ضافات جديدة في  �أي�ضاً  بحثنا  م�ست�ساغة. وفي  ت�أويلاتٍ غير  ت�أويله  �إلى  نف�سه، 

والمناق�شات الجزئية للأدلة. 

تقسيم البحث: 
�إلى  مدخل  بمثابة  فكان  الأول،  المبحث  �أما  رئي�سة:  مباحث  �ستة  �إلى  البحثَ  ق�سمتُ 
الثاني  الفقهاء في م�شروعيته. وجاء المبحث  و�آراء  المو�ضوع، ببيان معنى خيار المجل�س 
المبحث  تناول  بينما  حولها،  دارت  التي  والمناق�شات  المجل�س  لخيار  المثبتين  �أدلة  لبيان 
الثالث �أدلة النافين لخيار المجل�س والمناق�شات التي دارت حولها، وعر�ض المبحثُ الرابع 
بع�ض الن�صو�ص الثانوية في الم�س�ألة، وعر�ض المبحث الخام�س ت�أويلات الحنفية للحديث. 

فيما تناول المبحثُ ال�ساد�سُ بالعر�ض والتحليل والت�أييد الر�ؤية الجديدة في فهم الحديث. 

المبحث الأول - معنى خيارِ المجلس وآراء الفقهاء في مشروعيته: 

المطلب الأول - معنى خيارِ المجلس: 

لاا�صطفاء.   : ُ والتخُّري ولااختيار  لااختيار.  من  م�صدر  ا�سم  هو:  اللغة،  في  الخيار، 
تُه بين ال�شيئين: فَوَّ�ضتُ �إليه الخيار. و�أنت بالخيار، �أي  ه. وخََّري َ والفعل: اختار ال�شيءَ وتخَّري

اختر ما �شئت )2( . 
وخيار المجل�س: حق كل من البائع والم�شتري في ف�سخ عقد البيع ما داما في مجل�سه. 

المطلب الثاني - آراء الفقهاء في مشروعية خيار المجلس:

اختلف المتقدمون في م�شروعية خيار المجل�س: ف�أثبته �أكثرهم، وهو منقول عن عدد 
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بَرْزة الأ�سلمي.  من ال�صحابة، منهم: عثمان وعلي و�أبو هريرة وابن عمر وابن عبا�س و�أبو 
ومن التابعين عن: �شريح القا�ضي و�سعيد بن الم�سيب والح�سن وعطاء وطاو�س وابن المبارك 
�أبي  �أبي مُليكة. وبه قال: الزهري والأوزاعي )3( ، وابن عيينة والليث وابن  وال�شعبي وابن 
ذئب وابن راهويه والطبري و�أبو ثور وداود بن علي وابن حزم )4( ، وعلي بن المديني ويحيى 
القطان وعبد الرحمن بن مهدي و�سائر الُمحَدِّثين )5( . وهو مذهب ال�شافعي و�أ�صحابه )6( ، 

و�أحمد و�أ�صحابه )7( . 
وقال بعدم م�شروعية خيار المجل�س بع�ض الفقهاء المتقدمين، وهم: �إبراهيم النخعي 
)8( ، وربيعة بن �أبي عبد الرحمن )9( ، وفقهاء المدينة ال�سبعة ما خلا ابن الم�سيب، وقيل له 

قولان )10( ، و�أبو حنيفة و�أ�صحابه )11( ، ومالك و�أ�صحابه، �إلا جماعة من المالكية هم: ابن 
حبيب وال�سيوري وعبد الحميد ال�صائغ )12( وابن عبد البر وابن ر�شد )13( . قال ابن عبد البر: 
�إلا �شيء  ه غير ه�ؤلاء،  ردَّ �أحداً  �أعلم  الذين ردوه فمالك و�أبو حنيفة و�أ�صحابهما، لا  “ف�أما 
�إبراهيم النخعي” )14( . قال الزرقاني: “وفي قوله لا �أعلم من رده غيرهم ق�صور  روي عن 
كبير من مثله، فقد نقل عيا�ض وغيره عن معظم ال�سلف و�أكثر �أهل المدينة وفقهائها ال�سبعة، 

وقيل �إلا ابن الم�سيب، وقيل: له قولان” )15( . 
زهرة،  �أبو  محمد  مثل:  �أكثرهم،  ف�أثبتها  كذلك:  م�شروعيته  في  المعا�صرون  واختلف 
ووهبة الزحيلي، والقره داغي، ومحمد �شبير، وعمر عبد العزيز )16( . ولم �أجد من المعا�صرين 

من لا يُثبته �سوى ال�سنهوري والزرقا )17( . 

المبحث الثاني - أدلة المثبتين لمشروعية خيار المجلس ومناقشاتها: 

الدليل الأول - ظاهر حديث خيار المجلس: 

عمدةُ المثبتين لم�شروعية خيار المجل�س الحديثُ الوارد فيه وما يفيده ظاهره، ونقت�صر 
هنا على �ألفاظه التي وردت في ال�صحيحين: حيث ورد الحديث فيهما عن حكيم بن حزام، 

وعن ابن عمر. 
رواية:  وفي   .  )18( يفترقا«  لم  ما  بالخيار  »البيعان  حزام:  بن  حكيم  حديث  �ألفاظ 
»البيِّعان بالخيار ما لم يتفرقا، ف�إن �صدقا وبينا بورك لهما في بيعهما، و�إن كذبا وكتما 
محقت بركة بيعهما« )19( . وفي رواية: »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا، قال همام وجدت في 
كتابي يختار ثلاث مرار، ف�إن �صدقا وبينا بورك لهما في بيعهما، و�إن كذبا وكتما فع�سى 

�أن يربحا ربحاً ويمحقا بركة بيعهما« )20( . 
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�ألفاظ حديث ابن عمر: »كل بيعين لا بيع بينهما حتى يتفرقا �إلا بيع الخيار« )21( . وفي 
رواية: »المتبايعان كل واحد منهما بالخيار على �صاحبه ما لم يتفرقا �إلا بيع الخيار« )22( 
. وفي رواية: »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا �أو يقول �أحدهما ل�صاحبه اختر، وربما قال: �أو 
يكون بيع خيار« )23( . وفي رواية: »المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا �إلا �أن يكون البيع كان 

عن خيار، ف�إن كان البيع عن خيار فقد وجب البيع« )24( . 
على  بالاعتماد  الحديث،  ثبوت  في  الطعنَ  المجل�س  لخيار  النافين  بع�ض  حاول  وقد 
بع�ض قواعد نقد المتن، و�أقوى ذلك ما نقله ابن دقيق العيد عن بع�ضهم قوله: �إن هذا خبر 
واحد فيما تعم به البلوى، فلا يُقبل، �إذ البياعات تتكرر مرات لا تح�صى، فيقت�ضي �أن يكون 
العيد:  ابنُ دقيق  و�أجاب   . دُّ َ العادة، فُري الواحد به على خلاف  الكافة، فانفراد  معلوماً عند 
ب�أن الحديث ورد في الف�سخ، والف�سخ لا تعم به البلوى بخلاف البيع، حيث الغالب من الإقدام 
على البيع: الرغبة من كل واحد من المتعاقدين فيما �صار �إليه. ولأن قاعدة »رد خبر الآحاد 
الوارد فيما تعم به البلوى« متنازعٌ فيها �أ�صلًا، قال ابن دقيق العيد: »المعتمد في الرواية 
على عدالة الراوي وجزمه بالرواية، وقد وجد ذلك، وعدم نقل غيره لا ي�صلح معار�ضاً، لجواز 
عدم �سماعه للحكم، ف�إن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم كان يبلغ الأحكام للآحاد والجماعة، 
ولا يلزم تبليغ كل حكم لجميع المكلفين. وعلى تقدير ال�سماع: فجائز �أن يعر�ض مانع من 
النقل، �أعني نقل غير هذا الراوي. ف�إنما يكون ما ذكر �إذا اقت�ضت العادة �أن لا يخفى ال�شيء 
�أن الف�سخ مما يكثر  �أهل التواتر، ولي�ست الأحكام الجزئية من هذا القبيل« )25( . ونرى  عن 
ويتكرر، وبالتالي تعم به البلوى، ولكن ذلك لا يقدحُ في الحديث، وقد ثبت من طرق كثيرة عن 

عدد كبير من ال�صحابة، ولا ينبغي �أن يُ�شترط فيما تعم فيه البلوى �أكثر من ذلك. 
�أنه روي من وجوه  البر  ابن عبد  ذكر  ال�صحة:  مراتب  �أعلى  الحديث في  �أن  والحقيقة 
كثيرة عن عدد من ال�صحابة، هم: حكيم بن حزام، وابن عمر، و�سمرة بن جندب، و�أبو برزة 
الأ�سلمي، وعبد الله بن عمرو بن العا�ص، و�أبو هريرة )26( . وقال ال�شوكاني: »وعن ابن عبا�س 
. ويقول  عند ابن حبان والحاكم والبيهقي، وعن جابر عند البزار والحاكم و�صححه« )27( 
ال�شافعي: »فما علمنا �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �سن �سنة في البيوع �أثبت من قوله 
النبي�صلى  �أن  »�أجمعوا جميعاً  الطبري:  ويقول   .  )28( يتفرقا««  ما لم  بالخيار  »المتبايعان 
 .  )29( الفرقة«  الله عليه و�سلم قال: »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا«، ثم اختلفوا في معنى 
ويقول ابن عبد البر: »و�أجمع العلماء من �أهل الفقه بالحديث �أن قوله �صلى الله عليه و�سلم: 
»البيعان بالخيار ما لم يفترقا«، من �أثبت ما يروى عن النبي �صلى الله عليه و�سلم من �أخبار 
�أ�سانيد متواترة متظاهرة منت�شرة توجب  ابن حزم: »وهذه  قال  بل   .  )30( العدول«  الآحاد 

العلم ال�ضروري« )31( . 
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الدليل الثاني - مبدأ التراضي: 
يرى المثبتون لخيار المجل�س �أن في �إثباته تحقيقاً لتمام الر�ضا، �إذ فيه �إتاحة فر�صة 
ابن  ، يقول   )32( �أنه ت�سّرعَ ولا يرغب في الم�ضي ّ في تعاقده  له  �إذا تبدّى  للعاقد،  التراجع 
القيم: »ف�إن ال�شارع �صلوات الله و�سلامه عليه وعلى �آله �أثبت خيار المجل�س في البيع حكمةً 
وم�صلحةً للمتعاقدين، وليح�صل تمام الر�ضا الذي �شرطه تعالى فيه، ف�إن العقد قد يقع بغتةً 
للعقد  يجعل  �أن  الكاملة  ال�شريعة  هذه  فاقت�ضت محا�سن  القيمة،  نظرٍ في  ولا  تروٍّ  من غير 
ى فيه المتبايعان، ويعيدان النظر، وي�ستدرك كل واحد منهما عيباً كان خفياً،  َوَّ حريماً يََرت
ت�شريعياً  �أ�صلًا  يقرر  فالحديث   .  )33( الخلق«  �أرفق لم�صلحة  ولا  الحكم،  هذا  �أح�سن من  فلا 
مهماً، هو �ضرورة وجود الترا�ضي الحقيقي بين المتعاقدين، وعدم لااكتفاء ب�صورة الإيجاب 

والقبول، كما لم نكتفِ بهذه ال�صورة في حالة الإكراه والتغرير مثلًا. 
وقد ناق�ش الج�صا�ص هذا الكلام نقا�شاً قوياً، حيث قال: »ف�إن �إثبات الخيار �إنما يكون 
مع عدم الر�ضا بالبيع، ليرتئي في �إبرام البيع �أو ف�سخه، ف�إذا تعاقدا عقد البيع من غير �شرط 
الخيار، فكل واحدٍ منهما را�ضٍ بتمليك ما عقد عليه ل�صاحبه، فلا معنى لإثبات الخيار فيه 
�أنه لا خلاف بين المثبتين  �ألا ترى  الر�ضا مانع من الخيار،  الر�ضا به، ووجود  مع وجود 
مُبطل لخيارهما؟!  ذلك  �أن  به  ور�ضي  فاختاره  اختر  ل�صاحبه  قال  �إذا  �أنه  المجل�س  لخيار 
ولي�س في ذلك �أكثر من ر�ضاهما ب�إم�ضاء البيع، والر�ضا منهما موجود بنف�س المعاقدة، فلا 
يحتاجان �إلى ر�ضا ثانٍ؛ لأنه لو جاز �أن ي�شترط بعد ر�ضاهما به بدياً بالعقد ر�ضا �آخر، لجاز 
�أن ي�شترط ر�ضا ثانٍ وثالث، وكان لا يمنع ر�ضاهما به من �إثبات خيار ثالث ورابع، فلما 
بطل هذا، �صح �أن ر�ضاهما بالبيع هو �إبطال للخيار و�إتمام للبيع« )34( . ويقول ال�سرخ�سي: 
»والدليل عليه �أنه لو قال �أحدهما ل�صاحبه اختر، ف�إنه يلزم العقد مع بقائهما في المجل�س، 
هذا  ومعنى   .  )35( الكلمة«  هذه  من  الر�ضا  على  �أدل  مطلقاً  العقد  و�إيجاب  الر�ضا،  لوجود 
الكلام: �أن الترا�ضي الحقيقي موجودٌ في �صورة الإيجاب والقبول، ولا معنى لإلغائه واعتماد 
ترا�ضٍ �آخر، و�إلا لت�سل�سل الأمر �إلى ما لا نهاية. والترا�ضي الثاني بالتخيير في مجل�س العقد 
مثلًا، لي�س فيه زيادة عن الترا�ضي الأول، �إذ قد يكون ح�صل عن ت�سرعٍ �أي�ضاً، فيحتاج �إلى 

ترا�ضٍ جديد، وهكذا �إلى ما لا نهاية، فليلزم العقد ابتداءً بالر�ضا الأول. 
ويمكن الجواب على هذا الكلام، ب�إثبات خيار المجل�س في الموا�ضع التي يختلف فيها 
الترا�ضي الأول عن الترا�ضي بالتخيير، وهي الموا�ضع التي يدل العرف �أو لااتفاق على كون 
الترا�ضي الأول فيها غير باتّ، فيحتاج �إلى ترا�ضٍ حا�سم بالتخيير �أو التفرق من المجل�س، 
وعدم �إثباته في الموا�ضع التي يكون فيها الترا�ضي الأول باتاً بدلالة العرف �أو لااتفاق، على 

ما نبين في الر�ؤية الجديدة لفهم حديث خيار المجل�س. 



249

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

ومن لااعترا�ضات القوية التي �أبداها الحنفية: �أنه لا يت�ضح علاقة معقولة بين التفرق 
من المجل�س وتحقق الترا�ضي، يقول ال�سرخ�سي: »ثم لزوم هذه المعاو�ضة تعتمد تمام الر�ضا 
من المتعاقدين، وبه يلزم بعد المجل�س فكذلك في المجل�س؛ لأنه لا �أثر لبقائهما في المجل�س 

في المنع من تمام الر�ضا« )36( . 
�إثباته  يمكن  »ولم  قال:  الندم،  �ضرر  لدفع  الخيار  �إثبات  �إن  العيد:  دقيق  ابن  و�أجاب 
بالت�صرف، فجعل مجل�س  والوثوق  العقد  رفعٌ لحكمة  ف�إنه  وقبله.  التفرق  بعد  فيما  مطلقاً 
العقد حريماً لاعتبار هذه الم�صلحة. وهذا معنى معتبر، لا ي�ستوي فيه ما قبل التفرق مع ما 

بعده« )37( . 
تمام  على  علامةً  التفرقِ  جعلَ  �أن  الأ�صولية:  الناحية  من  ي�ؤيده  قوي،  جواب  وهذا 
الترا�ضي، هو و�صف غير منا�سب بذاته، كما قال ال�سرخ�سي، من حيث �إنه لم يح�صل فرق في 
الر�ضا بين الحال في المجل�س والحال بعد المجل�س، لكن ذلك يت�سق مع نهج ال�شارع في ربط 
الأحكام ب�أو�صاف ظاهرة من�ضبطة، تكون مظنة لتحقق المعنى المنا�سب؛ لأن الربط بمثل 
هذه الأو�صاف ي�ضبط الأحكام ويح�سم النزاع، كما ربط ال�شارع ال�شفعة بال�شركة لا بذات 
ال�ضرر، والرُخَ�صَ بال�سفر لا بذات الم�شقة، ولا �شك �أن المجل�س فر�صة كافية عرفاً، للا�ستدراك 

والتراجع، فيكون الربط بالتفرق ربطاً بو�صف هو مظنة تحقق الحكمة. 

الدليل الثالث - القياس: 

دَ المثبتون لخيارِ المجل�س مذهبهم بقيا�س خيارِ المجل�س على خيارِ الر�ؤية وخيار  �أيَّ
ال�شرط، من حيث �إنَّ كلًا منهما �أثبته ال�شارع نظراً للمتعاقدين لي�سلما من الندم )38( . 

ويُناق�شُ الج�صا�صُ هذا القيا�س ب�إبداء الفارق بين خيار المجل�س والخيارات الأخرى: 
ب�أن خيار المجل�س للت�أكد من الر�ضا، والر�ضا وُجد بمجرد التعاقد، فلا معنى لإثبات خيار 
المجل�س. بخلاف خيار ال�شرط، ف�إنه لم يوجد من الم�شروط له الخيار ر�ضا ب�إخراج �شيئه من 
ملكه، حين �شرط لنف�سه الخيار. وبخلاف خيار الر�ؤية وخيار العيب، ف�إنهما لم يثبتا للت�أكد 
من الر�ضا، لأن الر�ضا موجودٌ ومثبت للملك، و�إنما لمعانٍ �أخرى، هي جهالة �صفات المبيع 

عنده �أو فوت جزء منه موجَب له بالعقد )39( . 

الدليل الرابع - العرف: 

المعاو�ضات  عقود  في  العقد  مجل�س  �أن  على  وحديثاً  قديماً  »العرف  زهرة:  �أبو  يقول 
يعتبر مجل�س م�ساومة و�أخذ ورد، ولا يعتبر العقد قد ا�ستقر وثبت وت�أكد �إلا �إذا تفرق العاقدان 
م�صرين على ما عقدا، فلي�ست العقود كلمات تلقى فت�سجل على قائلها ويقتن�ص بها ولكنها 
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�إرادات ثابتة حازمة متوافقة فكل ما يدل على الإ�اصرر مطلوب وكل ما يدل على التردد يجب 
�أن يزال، وقد جعلت الآثار وعرف النا�س تفرق المجال�س دليلًا على عزم عقدة الت�صرفات 

المالية وعلى انتهاء التردد المانع للزوم« )40( . 
ما  على  كلها،  الحالات  في  المجل�س  بخيار  يعتدُّ  لا  العرف  �أن  غير  قوي،  كلامٌ  وهذا 

�سنبين في الر�ؤية الجديدة. 

المبحث الثالث - أدلة النافين لمشروعية خيار المجلس ومناقشاتها: 

ا�ستدل نفاة م�شروعية خيار المجل�س ب�أدلة عديدة، �أهمها: 

الدليل الأول - مبدأ القوة الملزمة للعقد: 

المق�صود بالقوة الملزمة للعقد: منع �أحد طرفي العقد من حله دون ر�ضا الطرف الآخر، 
ُ عنه  فكما يجب اتفاق الإرادتين لإبرام العقد، يجب اتفاقهما لحله �أو تعديله، وهو ما يُعَّرب
ذِينَ �آمَنُوا �أَوْفُوا بِالْعُقُودِ}  هَا الَّ �أي�ضاً بـمبد�أ )العقد �شريعة المتعاقدين( ، قال تعالى: {يَا �أَيُّ
المجل�س،  بعد تمامه بمقت�ضى خيار  العقد  بف�سخ  المتعاقدين  �أحد  وا�ستقلال   .  )1 )المائدة: 

�إهدار للقوة الملزمة للعقد و�إخلال بالثقة الم�شروعة عند التعامل )41( . 
القوة  لمبد�أ  بم�صادمته  المجل�س،  بخيار  �أخذه  لعدم  تعليل  مالك  الإمام  عن  ورد  وقد 
الملزمة للعقد، جاء في المدونة: »قلت لابن القا�سم: هل يكون البائعان بالخيار ما لم يفترقا 
ف�إذا  البيع كلام،  و�إن لم يفترقا، قال مالك:  في قول مالك؟ قال: قال مالك: لا خيار لهما 
. ويقول   )42( لزمه«  �أن يمتنع مما قد  البيع، ولم يكن لأحدهما  البيع بالكلام وجب  �أوجبا 
من  المقا�صد  لتح�صيل  �أ�سباب  العقود  لأن  اللزوم؛  العقود  في  الأ�صل  �أن  »واعلم  القرافي: 
الأعيان، والأ�صل ترتيب الم�سببات على �أ�سبابها، وخيار المجل�س عندنا باطل والبيع لازم 

بمجرد العقد تفرقا �أو لا« )43( . 
و�أجاب �أحد المعا�صرين على ذلك بقوله: �إن القانون الفرن�سي يُقوّ�ضُ القوةَ الملزمة في 
حالات عدة، من ذلك �أنه يق�ضي ب�أن ال�شرط الفا�سخ يفهم �ضمنا في العقود الملزمة لجانبين 
في حالة ما �إذا لم يُوفِّ �أحد المتعاقدين بما في ذمته من التزام )44( . وهو جواب �ضعيف؛ لأن 
�إعطاء �أحد طرفي العقد حق التحلل من التزامه في مقابلة تحلل الطرف الآخر من التزامه، لا 

ينق�ض مبد�أ القوة الملزمة للعقد، بل ي�ؤكّدُه؛ لأنه بمثابة جزاء على الإخلال به. 
وقال �آخر: �إن القوة الملزمة للعقد باقية، لم ينل منها خيار المجل�س �إلا بقدر الت�أكد من 
تحقق مبناها، وهو ر�ضا الطرفين )45( . ففي خيار المجل�س احترام لأحد �أ�س�س القوة الملزمة 
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للعقد وهو مبد�أ �سلطان الإرادة، �إذ فيه �إتاحة فر�صة التراجع للعاقد، �إذا تبدّى له �أنه ت�سّرعَ 
في تعاقده )46( . وفي هذا الكلام قوة، لكن الأخذ بخيار المجل�س في كل الحالات، يُهدر القوة 

الملزمة للعقود بالكلية. 

الدليل الثاني - الاستدلال بنصوص عامة ومطلقة: 

بُ عليها �آثارَها  ا�ستدل الحنفية لمذهبهم بالن�صو�ص العامة، التي تُلزِمُ بالعقود، وتُرتِّ
ذِينَ �آمَنُوا لا تَ�أْكُلوُا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ  هَا الَّ بمجرد انعقادها، مثل قوله تعالى: {يَا �أَيُّ
ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  وقوله   ، )الن�ساء، 29(  مِنْكُمْ}  تَرَا�ضٍ  عَنْ  ارَةً  َ ِجت تَكُونَ  �أَنْ  �إِلاَّ 
النبي �صلى الله عليه و�سلم  �أن  �أبي هريرة  ، وحديث  )المائدة، 1(  بِالْعُقُودِ}  �أَوْفُوا  �آمَنُوا 
قال: »الم�سلمون على �شروطهم« )47( . ووجه ا�ستدلالهم بهذه الن�صو�ص: �أنها �أمرت بالوفاء 
بالعقود، و�أباحت الأموال بمجرد التعاقد والترا�ضي، دون �أن تُعلِّقَ ذلك على �أمر �آخر، مثل 
خيار المجل�س )48( . يقول ابن الهمام: »حيث كان المتبادر �إلى الفهم فيها تمام البيع والعقد 
 .  )49( �آخر«  �أمر  الأ�سماء على  توقف  والقبول، وعدم  الإيجاب  ترا�ضٍ بمجرد  والتجارة عن 
ويقول ابن عابدين: »وبعد الإيجاب والقبول ت�صدق تجارة عن ترا�ضٍ، من غير توقف على 
الآية  في  القرافي  ويقول   .  )50( التخيير«  قبل  الم�شتري  �أكل  تعالى  الله  �أباح  فقد  التخيير، 
الثانية: »والأمر للوجوب المنافي للخيار« )51( . ويقول ال�سرخ�سي في تعليقه على الحديث: 

»وقد �شرط �إم�ضاء العقد بينهما، فيلزمهما الوفاء، بظاهر الحديث« )52( . 
و�أجاب ابن عبد البر بقوله: »وهذه ظواهرُ وعمومٌ لا يُعتَر�ضُ بمثلها على الخ�صو�ص 
والن�صو�ص« )53( ، ويقول: »فهذا لي�س ب�شيء؛ لأن الم�أمور به من الوفاء به من العقود ما لم 
يبطله الكتاب �أو ال�سنة، كما لو عقدا بيعهما على ربا �أو �سائر ما لا يحل لهما« )54( . وقال ابن 
نجيم تعقيباً على الن�صو�ص العامة: »وفيه نظر، لجواز �أن يكون الكل بعد لاافتراق لا قبله« 
)55( . كما �أن ال�شارع الحكيم �إذا �شرع خيار المجل�س، لا يلزمه �أن يُكرّرَ ذكرَه كلما ذكر العقد، 

و�إلا فلن نجد، كما يقول ابن حزم، ن�صاً يذكر حكماً �إلا ونجد �آخر لا يذكره، فتبطل �أحكام 
الدين كلها )56( . 

الدليل الثالث - القياس على النكاح وبعض العقود الأخرى: 

ا�ست�شهد نفاة خيار المجل�س بعقود �أخرى �سوى عقد البيع، تلزم بمجرد انعقادها، ولا 
يثبت فيها خيار المجل�س، مثل عقد النكاح والمخالعة والعتق على مال وال�صلح عن دم العمد 
لك بعقود في �أبدان وفي �أموال وفي  وعقد الإجارة، يقول الطحاوي: »ف�إنا قد ر�أينا الأموال ُمت
لك من الأب�ضاع هو النكاح، فكان ذلك يتم بالعقد لا بفرقة  منافع وفي �أب�ضاع. فكان ما ُمي
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لك به المنافع هو الإجارات، فكان ذلك مملوكاً بالعقد لا بالفرقة بعد العقد.  بعده. وكان ما ُمي
فالنظر على ذلك �أن يكون كذلك الأموال المملوكة ب�سائر العقود، من البيوع وغيرها، تكون 
مملوكة بالأقوال لا بالفرقة بعدها، قيا�ساً ونظراً« )57( . والحا�صل �أن ال�شارع لم يُثبت خيار 
�إبداء  البيع، فلا بد من  المجل�س في العقود المذكورة، و�أثبته حديث خيار المجل�س في عقد 

فارقٍ م�ؤثر معقول بين عقد البيع والعقود المذكورة. 
�أما الفارق بين عقد البيع وعقد  �إبداء فرقٍ م�ؤثر:  وقد حاول المثبتون لخيار المجل�س 
�إباحة منافع بعو�ض لا تملك به الرقبة، بخلاف  الإجارة )58( ، فقال ابن حزم: »والإجارة 
البيع، وتجوز في الحر بخلاف البيع، وهي �إلى �أجل ولا بد، �إما معلوم و�إما مجهول �إن كان 
في عمل محدود، بخلاف البيع« )59( . وهذه فروق غير م�ؤثرة ولا معقولة، و�إبد�اؤها كعدمه، 
لأنها  الإجارة،  يثبت في  بيع، ولا  لأنه  البيع،  المجل�س في  يثبت خيار  القائل:  وهي كقول 
المجل�س، كما هو  بخيار  يتعلق  ما  البيع في كل  بعقد  الإجارة  �إلحاق عقد  والأولى  �إجارة. 

مذهب الحنابلة. 
وقالوا �أي�ضاً: النكاح والخلع لي�س المق�صود منهما المال والمعاو�ضة، ولهذا لا يف�سدان 
بف�ساد العو�ض بخلاف البيع، ولذلك لا ي�صح في النكاح خيار ال�شرط ولا يثبت فيه خيار 
به طلب الحظ،  لل�سيد؛ لأن الخيار مق�صودٌ  يثبت فيه الخيار  فلم  المكاتبة،  �أما عقد  الر�ؤية. 
والمكاتبة عقد قُ�صدَ به �إرفاق ال�سيد بعبده، لا طلب الحظ لنف�سه، �إذ معلوم �أنه لا حظ له في 
بيع ملكه بملكه )60( ، وقال ابن حزم: »والخلع طلاق بمال لا يجوز فيه عندهم خيار م�شترط، 
ةٍ ونظرٍ  بخلاف البيع، والعتق كذلك، والكتابة« )61( . كما �أن النكاح لا يقع غالباً �إلا بعد رَوِيَّ
وتمكث فلا يحتاج �إلى الخيار بعده؛ ولأن في ثبوت الخيار فيه م�ضرة لما يلزم منه من رد 
المر�أة بعد ابتذالها بالعقد وذهاب حرمتها بالرد و�إلحاقها بال�سلع المبيعة، ولهذا لم يثبت 

فيه خيار ال�شرط ولا خيار الر�ؤية )62( . 
والفروق التي �أبدوها بين عقد البيع والخلع والمكاتبة فروق معقولة. و�أقوى الفروق 
ةٍ ونظرٍ وتمكث  التي �أبدوها بين البيع والنكاح، في نظرنا، �أن النكاح لا يقع غالباً �إلا بعد رَوِيَّ
�إن عقد النكاح لا يُق�صد منه المال  �إلى الخيار بعده؛ بخلاف البيع. و�أما القول  فلا يحتاج 
البيع  في  المجل�س  خيار  ثبوت  كان  �إذا  لأنه  م�ؤثراً،  فرقاً  لنا  يبدو  فلا  البيع،  عقد  بخلاف 
للتحقق من الترا�ضي بين متعاقدين، فهذا المعنى موجودٌ في النكاح، ولا فرق معقولًا بين 
ترا�ضٍ على مال وترا�ضٍ على غير مال. على �أن ا�ستدلالهم بعدم ثبوت خيار ال�شرط وخيار 
الر�ؤية، وعدم ت�شبيه المر�أة بال�سلعة، يَرِدُ عليه ثبوت خيار العيب في ف�سخ النكاح عند عامة 
حله  �أجاز  ال�شارع  �إن  بل  الراجح،  على  الفا�سخة  بال�شروط  اقترانه  وجواز   ،  )63( الفقهاء 

بالإرادة المنفردة بالطلاق، في حين �أنه لم يُجِز حلَّ عقد البيع بالإرادة المنفردة. 
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الدليل الرابع - استقرار التعامل: 

يُق�صد بمبد�أ ا�ستقرار التعامل: �سرعة البتات في المعاملات وقطع �أ�سباب النزاع وبث 
وهو  فيها.  الطعن  من  والأمن  ت�صرفاتهم  ثبات  �إلى  واطمئنانهم  المتعاملين  بين  الثقة 
هذا  يناق�ض  المجل�س  وخيار  النا�س.  بين  والتعامل  المجتمع  م�صالح  لتحقيق  مهم  مبد�أ 
انف�ضا�ض  حين  �إلى  العقد  م�صير  تعليق  يقت�ضي  خيار  لأنه  ال�سنهوري،  يقول  كما  المبد�أ، 
وقد  التفرق،  على  متوقف  لأنه  من�ضبط؛  غير  العقد  انف�ضا�ض  وقت  كان  ولما  المجل�س، 
�إبرام  القائلين بالخيار في التفرق كالتفرق بالإكراه والموت، ف�إن وقت  كثرت اختلافات 
العقد والبتات فيه ي�صبح غير من�ضبط �أي�ضاً، وفي ذلك �إخلال كبيٌر با�ستقرار التعامل )64( 
الحقوقي  والنظر  يتفق  لااجتهاد  »وهذا  والمالكية:  الحنفية  مذهب  م�ؤيداً  الزرقا  ويقول   .
الحديث، وهو �أقطع للخلاف بين المتبايعين و�أجرى مع الحاجة العملية �إلى البتات ال�سريع 
في م�ؤاخذة المرء ب�إرادته الجازمة المن�شئة في الت�صرفات المدنية« )65( . وقد كان ا�ستقرار 
التعامل �أحد ملاحظ �أبي حنيفة رحمه الله في نفيه لخيار المجل�س: »كان يقول في رد هذا 
الحديث: �أر�أيت �إن كانا في �سفينة �أر�أيت �إن كانا في �سجن �أو قيد، كيف يفترقان؟ �إذن فلا 

ي�صح بين ه�ؤلاء بيعٌ �أبداً« )66( . 
وقد قال بع�ض مثبتي خيار المجل�س في الرد على ذلك: �إن المعاملات مع خيار المجل�س 
تكت�سب نوعاً من الثبات ولاا�ستقرار؛ لأن المتعاقد الذي اختمرت �إرادته طوال مجل�س العقد 
و�أن خيار   .  )67( العقد  المنازعة في  ذلك  بعد  نف�سه  ت�أبى  يفعل،  الف�سخ ولم  فر�صة  و�أعطي 
المجل�س لا يعدو �أن يكون ا�ستثناءً ب�سيطاً من مبد�أ القوة الملزمة للعقد، ي�ؤخرها برهة ي�سيرة 
من الزمن، �إذ وقت مجل�س العقد، في الغالب، ق�صير، لحاجة المتعاقدين �إلى التفرق �سعياً وراء 

م�صالحهما الخا�صة )68( . 
وهذا لي�س ب�شيء، لأن منح مثل هذه الفر�صة ب�إطلاق، بعد بتٍّ العقد، ولو لوقت ق�صير، 
وتتعقد  الذمم،  تف�سد  حين  وخا�صة  التعامل،  ا�ستقرار  لزعزعة  م�اصرعيه  على  الباب  يفتح 
�أقررنا خيار المجل�س، كم من المنازعات والمخا�صمات  �أن نت�صور ما لو  المعاملات، ولنا 
�أو بغير حق، بهدف  تَرِدُ �إلى المحاكم في ��شأنه، وكم من الدعاوى التي �ستقام بحق  �سوف 
�إبرامها! وكيف يمكن تعامل طرف ثالث مع الم�شتري فيما ا�شتراه،  التن�صل من عقود ثبت 
حفظ  وهل  وو�ضوحه؟  البات  العقد  وجود  مع  له،  الأول  البائع  منازعة  من  ي�أمن  لا  وهو 
م�صلحة متعاقدٍ فردٍ بمنحه فر�صة التدارك تُ�سوّغُ فتح هذا الباب من المف�سدة العامة؟! ولماذا 

نح فر�صة اختمار الإرادة قبل �إبرام العقد وبتّه لا بعده، درءاً لكل هذه المفا�سد؟!  لا ُمت
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الدليل الخامس - الغرر والجهالة: 

حدٌّ  عندنا  لهذا  »ولي�س  بقوله:  و�أعقبه  الموط�أ،  في  المجل�س  خيار  حديث  مالك  روى 
�أمرٌ معمول به فيه« )69( . ويرى ابن العربي �أن مق�صود مالك من هذا الكلام:  معروفٌ ولا 
ما يت�ضمنه خيار المجل�س من مخالفة لأ�صل تحريم الغرر والجهالة، فقال: »قول مالك فيه 
ولي�س عندنا في هذا الحديث حدٌ معروفٌ ولا �أمر معمول به، �إ�شارة �إلى �أن المجل�س مجهول 
طَ الخيار مدة مجهولة لبطل �إجماعاً، فكيف يثبت حكمٌ بال�شرع بما لا يجوز  ُِرش المدة، ولو �
�شرطاً في ال�شرع؟! وهذا �شيء لا يتفطن �إليه �إلا مثل مالك، فظن الجهال المتو�سمون بالعلم 
من �أ�صحابنا �أن مالكاً �إنما تعلق فيه بعمل �أهل المدينة، وهذه غباوة، و�إنما غا�ص على ما 
�أحدهما، بالغرر في  العقد على قيام  الغرر في تعليق لزوم  العربي  . و�شَبَّه ابن  قلناه« )70( 
المنابذة والملام�سة، يقول: »في�صير من بيع المنابذة والملام�سة، ب�أن يقول له �إذا لم�سته فقد 
وجب البيع، و�إذا نبذته �أو نبذت الح�صاة فقد وجب البيع، وهذه ال�صفة مقطوع بف�سادها في 
العقد« )71( . ومجل�س العقد قد يطول وقد يق�صر، وانف�صال �أحدهما عن الآخر لا يُعرف متى 
يكون، وذلك يف�ضي �إلى جهالة مدة الخيار الذي ارتبط به، وذلك لا يجوز، �أ�شبه ما لو باعه 
على  مجمع  ذلك  »ومثل  القرافي:  يقول  فلان.  قعود  بمقدار  لهما  �شرط  خيار  و�شرطا  بيعاً 
بطلانه في خيار ال�شرط الذي �صرح به، ف�أولى �أن يقت�ضي بطلان ما لم ي�صرح به في العقد« 

 . )72(

ينقطع،  متى  يدريان  لا  خياراً  لهما  �أن  من  قالوا:  كما  لي�س  »�أنه  حزم:  ابن  و�أجاب 
َ �صاحبه ف�إما يم�ضيه فيتم البيع وينقطع  بل �أيهما �شاء قَطعه قَطَعَه في الوقت، ب�أن يُخَِّري
كان  كما  �صاحبه  فيفارق  يقوم  ب�أن  �أو  وتماديه،  العقد  حكم  فيبطل  يف�سخه  و�إما  الخيار، 
يفعل ابن عمر« )73( . وهذا هروب من الم�أخذ الأ�سا�سي وهو جهالة المدة؛ لأن التعليق على 
الإرادة تعليق على مجهول وقت الحدوث، لأنه لا يَدري كل منهما حين التعاقد متى �سيح�صل 
التخيير �أو مفارقة المجل�س من كليهما �أو من �أحدهما. و�أجاب الماوردي بالتفريق بين ما 
يثبت بال�شرع فت�صح فيه الجهالة، وما يثبت بالاتفاق فلا ت�صح فيه الجهالة. ولهذا جاز �أن 
يكون خيار العيب مجهول المدة؛ لأنه ثبت بال�شرع، ولم يجز �أن يكون خيار ال�شرط مجهول 
�أن يكون مجهول  العقد جاز  ا�ستحق ب�إطلاق  �إذا  القب�ض  المدة، لأنه ثبت بالاتفاق، وكذلك 
الوقت، و�إذا كان م�ستحقاً بال�شرط لم يجز �أن يكون مجهول الوقت )74( . و�أجاب ابن ال�شاط 
العادة لا  الغرر المعفو عنه، ف�إنه لي�س مما يعظم، ف�إن المجل�س في غالب  بقوله: »هذا من 

يطول طولًا يقت�ضي ذلك« )75( . 
ونرى �أن الغرر والجهالة في ذلك ي�سيران مغتفران، كما قال ابن ال�شاط، لكن �إذا رُبطَ 
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والغرر  الجهالة  لأن  قوة؛  له وجه  يكون  �آنفاً،  المذكور  التعامل  ا�ستقرار  ب�أ�صل  مالك  كلام 
يف�ضيان �إلى كثرة النزاع والخ�صام وارتفاع الثقة بما �أُبرِمَ من عقود. 

الدليل السادس - قوله تعالى: }وَأَشْهِدُوا إذَِا تَبَايَعْتُمْ{

ا�ستدل النافون لخيار المجل�س ا�ستدلًالا قوياً بقوله تعالى: {وَ�أَ�شْهِدُوا �إِذَا تَبَايَعْتُمْ} 
)البقرة، 282( . قالوا: �أمرت الآية الكريمة بالإ�شهاد على العقد عند وقوعه بلا تراخ، احتياطاً 
لهما؛ لأننا �إذا انتظرنا لاافتراق للإ�شهاد بحدوث العقد مع الإفتراق، فجائز �أن تجحد ال�سلعة 

وجائز �أن يموت الم�شتري، فلا ي�صل البائع �إلى تح�صين ماله بالإ�شهاد )76( . 
و�أجاب الماوردي: �إن الإ�شهاد ممكن مع التفرق، وذلك ب�أن يح�ضر ال�شهود العقد ويفترق 
ال�شهود بعد  �أو ب�أن يتعاقد المتعاقدان ثم يفترقان ويقرّان عند  ال�شهود،  العاقدان بح�ضرة 

ذلك، في�شهد ال�شهود على �إقرارهما )77( . 
بعده،  لاافتراق  حدوثَ  عقدٍ  حدوثِ  على  للإ�شهاد  انتظرنا  ولو  �ضعيفٌ،  جوابٌ  وهذا 
والحال �أنه لا يمكن �ضمان ا�ستمرار وجود ال�شهود من بداية فترة �إبرام العقد �إلى وقت حدوث 
التفرق، ف�إنه لن يتي�سر وجود الإ�شهاد في كثير من الحالات، لتوقفه على �أمر لا يمكن �ضبطه، 
دام  ما  �إنه  القول:  من  منا�ص  فلا  وفائدته.  طلبه  م�سوغ  الإ�شهاد  ويفقد  الحقوق،  فت�ضيع 
التعاقد قد تم بتّه �أمام ال�شهود، فذلك هو الوقت المنا�سب لاعتماد ال�شهادة، ولو قبل التفرق. 

الدليل السابع - حديث ابن عمر في هبة البكر الصعب: 

�أخرج البخاري عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما، قال: »كنا مع النبي �صلى الله عليه و�سلم 
في �سفر، فكنت على بكر �صعب لعمر، فكان يغلبني، فيتقدم �أمام القوم، فيزجره عمر ويرده، 
ثم يتقدم، فيزجره عمر ويرده، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم لعمر: »بعنيه«، قال: هو لك 
يا ر�سول الله، قال: »بعنيه«، فباعه من ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فقال النبي �صلى 
الله عليه و�سلم: »هو لك يا عبد الله بن عمر، ت�صنع به ما �شئت« )78( . ووجه الدلالة: �أن النبي 
�إبرام العقد، ولم ينتظر لزوم  �صلى الله عليه و�سلم ت�صرف في البكر ت�صرف المالك بمجرد 
البيع بتفرق الأبدان، ما يدل �أن البيع المذكور لزم بمجرد التعاقد دون توقف على التفرق. 
يقول المنبجي الحنفي: »ففي هبة النبي �صلى الله عليه و�سلمقبل التفرق دليل على �أن البيع 
لازم قبلها” )79( . وقال ابن بطال تعليقاً على الحديث: “هذا الباب حجة لمن يقول لاافتراق 
ٌ فى  بالكلام فى قوله عليه ال�سلام: “البيعان بالخيار ما لم يفترقا”، وحديث ابن عمر بِّني
ذلك، �ألا ترى �أن النبى وهب الجمل من �ساعته لابن عمر قبل التفرق من عمر، ولو لم يكن 

الجمل للنبى لما جاز له �أن يهبه لابن عمر حتى يجب له بافتراق الأبدان” )80( . 
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ا�شترى  �إذا  »باب  بقوله:  �ساق الحديث تحته،  الذي  الباب  ترجم  البخاري  �أن  واللافتُ 
عبداً  ا�شترى  �أو  الم�شتري،  على  البائع  ينكر  ولم  يتفرقا،  �أن  قبل  �ساعته  من  فوهب  �شيئاً، 
ابن  �إثبات خيار المجل�س بحديث  البخاري  �أراد  ابن المنير:  ابن حجر: »قال  ف�أعتقه«. قال 
�أن يعتر�ض  ٌ في ذلك، ثم خ�شي  الباب، وفيه ق�صته مع عثمان، وهو بِّني عمر ثاني حديثي 
عليه بحديث ابن عمر في ق�صة البعير ال�صعب، لأن النبي �صلى الله عليه و�سلم ت�صرف في 
البكر بنف�س تمام العقد، ف�أ�سلف الجواب عن ذلك في الترجمة بقوله: ولم ينكر البائع، يعني 
لُ منزلة قوله. وقال ابن التين:  �أن الهبة المذكورة �إنما تمت ب�إم�ضاء البائع، وهو �سكوته الُمنَزَّ
هذا تع�سف من البخاري، ولا يُظن بالنبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه وهب ما فيه لأحد خيار 
ولا �إنكار؛ لأنه �إنما بعث مبيناً. اه. وجوابه: �أنه �صلى الله عليه و�سلم قد بين ذلك بالأحاديث 
ال�سابقة الم�صرحة بخيار المجل�س، والجمع بين الحديثين ممكنٌ، ب�أن يكون بعد العقد فارق 
عمرَ، ب�أن تقدمه �أو ت�أخر عنه مثلًا، ثم وهب، ولي�س في الحديث ما يثبت ذلك ولا ما ينفيه، 
فلا معنى للاحتجاج بهذه الواقعة العينية في �إبطال ما دلت عليه الأحاديث ال�صريحة من 
�إثبات خيار المجل�س، ف�إنها �إن كانت متقدمة على حديث البيعان بالخيار فحديث البيعان 
بالبيان  اكتفى  و�سلم  الله عليه  �أنه �صلى  مت�أخرة عنه حمل على  و�إن كانت  قا�ض عليها، 
ال�سابق، وا�ستفيد منه �أن الم�شتري �إذا ت�صرف في المبيع ولم ينكر البائع، كان ذلك قاطعاً 
لخيار البائع، كما فهمه البخاري والله �أعلم. وقال ابن بطال: �أجمعوا على �أن البائع �إذا لم 

ينكر على الم�شتري ما �أحدثه من الهبة والعتق �أنه بيع جائز” )81( . 
ه، لزمَ، ولو بقي المتعاقدان  والحديث في غاية القوة في الدلالة على �أن البيع �إذا تم بتُّ

في المجل�س. 

الدليل الثامن - مخالفة الحديث لعمل أهل المدينة: 

روى مالك حديث ابن عمر في خيار المجل�س في موط�أه، و�أعقبه بقوله: »ولي�س لهذا 
عندنا حدٌّ معروفٌ ولا �أمرٌ معمول به فيه« )82( . وقد اختلف المالكية في تف�سير ذلك، والذي 
ذهب �إليه �أكثرهم �أن المق�صود مخالفة الحديث لعمل �أهل المدينة )83( . يقول ابن عبد البر: 
»وقد قال مالك، وذكر له حديث »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا«، فقال: قد جاء هذا الحديث، 
�أكثر  ف�إن  »و�أما مالك  . ويقول الخطابي:   )84( يُعمل به«  تُرك فلم  �شيئاً قد  �أن يكون  ولعله 
�شيء �سمعت �أ�صحابه يحتجون به في رد الحديث، هو �أنه قال لي�س العمل عليه عندنا ولي�س 
المدينة وهو مقدم  بقوله: »عمل  ذلك  القرافي  لنا  . ويو�ضح   )85( يعلم«  للتفرق حد محدود 
على خبر الواحد، ف�إن تكرر البيع عندهم مع الأنفا�س، فعدم خيار المجل�س من بين �أظهرهم 
الد�سوقي  ويقول   .  )86( الظن«  على  مقدم  والقطع  قاطعة،  دلالة  م�شروعيته  عدم  على  يدل 
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في حا�شيته: »وهذا الحديث و�إن كان �صحيحاً، لكن �صحته لا تنافي �أنه خبر �آحاد، وعمل 
قبيل  من  لأنه  كالمتواتر،  المدينة  �أهل  عمل  لأن  وذلك  مالك،  عند  عليه  مقدم  المدينة  �أهل 

الإجماعيات، والمتواتر يفيد القطع بخلاف خبر الآحاد، ف�إنما يفيد الظن« )87( . 
وقد يقال هنا: �إذا كان عمل �أهل المدينة على خلاف حديث خيار المجل�س، فكيف ترك 
ابن الم�سيب، في �أحد القولين عنه، والزهري وابن �أبي ذئب هذا العمل و�أخذوا بالحديث، مع 

�أن تقديم العمل على الحديث منهج فقهاء �أهل المدينة قبل مالك، ولم ينفرد مالك بذلك؟ 
والجواب: �أن عمل �أهل المدينة، و�إن اتفق فقهاء المدينة على كونه دليلًا يجب اعتباره 
تقديمه على خبر  يتحتّمُ  لا  الأدلة،  مثل غيره من  دليل  �أنه عندهم  �إلا  ثبت،  �إذا  الجملة  في 
م�س�ألة  في  عليه  غيره  ويترجح  م�س�ألة،  في  غيره  على  يترجح  فقد  مو�ضع،  كل  في  الآحاد 
�أخرى، وهذا مما تختلف فيه الأنظار، ويتباين فيه لااجتهاد بين فقيه و�آخر، فقد ي�ضعف 
عند فقيه في مو�ضع، ويقوى عند �آخر في ذلك المو�ضع، ح�سب طبيعة العمل ومدى ثبوته، 
وطبيعة الم�س�ألة �إن كانت نقلية لا مجال فيها للاجتهاد �أو كانت اجتهادية، واردة فيما تعم 
به البلوى وتدعو الدواعي �إلى معرفة الخبر فيه، �أو فيما لا تعم به البلوى، �إلى غير ذلك من 
�أنكر على مالك بع�ض الم�سائل التي لم يُعمِل فيها عمل  لااعتبارات. وبهذا يتبين خط�أ من 
�أهل المدينة، متهمين له بمخالفة �أ�صله )88( ، ولي�س من �أ�صله الأخذ بعمل �أهل المدينة في 

كل م�س�ألة وكل مو�ضع وفي مقابلة كل حديث �آحاد، والله �أعلم. 
حيث  وعثمان،  عمر  ابن  بين  التبايع  ق�صة  في  جاء  بما  ذلك  ت�أييد  المالكية  وحاول 
قال ابن عمر: »وكانت ال�سنة �أن المتبايعين بالخيار حتى يتفرقا« )89( . قال ابن ر�شد الجد: 
»ولا يقال: كان كذا وكذا، �إلا لما قد كان وذهب، لا لما هو قائم ثابت بعد« )90( . وقال ابن 
ثَ ابن عمر هذا الحديث كان التفرق  بطال تعقيباً على كلام ابن عمر: »و�أن الوقت الذى حدَّ
بالأبدان متروكًا، ولو كان التفرق بالأبدان على الوجوب ما قال ابن عمر: وكانت ال�سنة بل 
كان يقول: وكانت ال�سنة ويكون �أبداً« )91( . وَرَدَّ ابنُ حجر على ذلك فقال: »ولي�س في قوله: 
»وكانت ال�سنة« ما ينفي ا�ستمرارها. وقد وقع في رواية �أيوب بن �سويد: »كنا �إذا تبايعنا كان 
كل واحد منا بالخيار ما لم يفترق المتبايعان، فتبايعت �أنا وعثمان«، فذكر الق�صة وفيها 

�إ�شعار با�ستمرار ذلك« )92( . 
�سبب ترك �أهل المدينة العمل بظاهر الحديث: ◄◄

افتر�ض بع�ض فقهاء المالكية �أن ترك �أهل المدينة العملَ بالحديث، لثبوت ن�سخه، قال 
�أ�شهب: »ولي�س العمل على الحديث الذي جاء »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا«، ونرى، والله 
ولقوله  �شروطهم،  على  الم�سلمون  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  لقول  من�سوخ  �أنه  �أعلم، 
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�صلى الله عليه و�سلم: �إذا اختلف البيعان ا�ستحلف البائع« )93( . وقال ابن عبد البر: »فك�أنه 
عنده من�سوخ لأنه لم يدرك العمل عليه« )94( . ويقول ابن ر�شد الجد: »وما ا�ستمر عليه العمل 
بالمدينة وات�صل، فهو عنده مقدم على �أخبار الآحاد العدول، لأن المدينة دار النبي �صلى الله 
عليه و�سلم وبها توفي �صلى الله عليه و�سلم و�أ�صحابه متوافرون، في�ستحيل �أن يت�صل العمل 
منهم في �شيء على خلاف ما روي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلا وقد علموا الن�سخ فيه«، 
ويرف�ض تحديد النا�سخ بخبر اختلاف المتبايعين خلافاً لابن وهب، »لأن الن�سخ �إنما يكون 
فيما يتعار�ض من الأخبار، ولا يمكن الجمع بينها، والجمع بين هذين الحديثين ممكن بحمل 
التفرق المذكور في الحديث على التفرق بالأبدان �أو التفرق بالكلام، و�إنما ي�ستدل على �أنه 
من�سوخ با�ستمرار العمل بالمدينة على خلاف ما قدمناه«. ويقول: »وقد روي عن ابن عمر 
راوي الحديث ما يدل على �أنه حديث ترك العمل بظاهره في زمن ال�صحابة بالمدينة، �إما 

لن�سخ علموه فيه، و�إما لت�أويل ت�أولوه عليه« )95( . 
و�أجيب عن هذا: ب�أن الن�سخ لا يثبت بالاحتمال، ولا ي�صار �إليه �إلا عند ال�ضرورة وتعذر 
الجمع بين الدليلين، والجمع هنا ممكن بغير تع�سف ولا تكلف )96( . والحق �أن الن�سخ افترا�ض 
لا دليل عليه، ولا معنى له؛ لأنه �إذا ثبت خيار المجل�س لم�صلحة هي التحقق من الترا�ضي، 

فهذه الم�صلحة لا تتغير بتغير الزمان. 
هذا، وقد �أنكر بع�ض المالكية، كالقا�ضي ابن العربي والقا�ضي عيا�ض، �أن يكون مالك 
قد ترك الحديث لمخالفته عمل �أهل المدينة، ولا يت�سع المقام لتف�صيل ذلك )97( ، والحا�صل 
�أن �أكثر فقهاء المالكية ف�سروا كلام مالك بمخالفة الحديث عملَ �أهل المدينة. والأقرب �إلى 
ظاهر عبارة مالك، �أنه ردَّ الحديث ل�سبب �أ�سا�سي هو مخالفة عمل �أهل المدينة، كما يفيده 
ظاهر قوله »عندنا«: في عبارته: »ولي�س لهذا عندنا حدٌّ معروفٌ، ولا �أمرٌ معمول به فيه«. ولا 
دَ ذلك ب�أ�سبابٍ �أخرى، مثل مخالفة الحديث لأ�صل تحريم الغرر والجهالة،  يمتنعُ �أن يكونَ عَ�ضَ

وبمخالفته لأ�صل القوة الملزمة للعقد. 

المبحث الرابع - نصوص أخرى للفرقاء في المسألة: 
رام كل من الفرقاء المختلفين في الم�س�ألة �أن ين�صر مذهبه ببع�ض الن�صو�ص الخا�صة، 

نذكر من �أهمها: 
قال: ●● و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أن  العا�ص،  بن  عمرو  بن  الله  عبد  حديث  �أولاً: 

�أن يفارق �صاحبه  �أن تكون �صفقة خيار، ولا يحل له  �إلا  »البيعان بالخيار ما لم يتفرقا، 
خ�شية �أن ي�ستقيله« )98( : وقد حاول كل من الفريقين المختلفين في خيار المجل�س، لاا�ستدلال 
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بالحديث لمذهبه: فالنافون لخيار المجل�س قالوا: �إن الإقالة هنا بمعناها الحقيقي، والإقالة 
كنُ ف�سخه بحق الخيار  �إذ العقد المت�ضمن للخيار، ُمي لا ترد �إلا على عقد بات لا خيار فيه، 
. والمثبتون حملوا لاا�ستقالة في الحديث  �إلى طلب الإقالة )99(  الثابت فيه، ولا حاجة فيه 
على معنى حق الف�سخ، الذي يثبته خيار المجل�س، و�أيدوا ت�أويلهم: ب�أنه ذكر في �أول الحديث 
خيار المجل�س، فنا�سب �أن يكون معنى لاا�ستقالة حق الف�سخ الذي يثبته الخيار. وب�أن الإقالة 
لا تخت�ص بمجل�س التبايع ولا تبطل بالتفرق، لجوازها بعد لاافتراق كجوازها قبله، فدل �أن 
المق�صود ف�سخ متعلق بمجل�س العقد، وهو الذي يثبته خيار المجل�س )100( . وب�أنا �إذا حملناه 
�إذا حملناه على  �أما  التفرق.  المنع من  فنا�سب  قهراً،  له  فالتفرق مبطلٌ  الف�سخ،  على خيار 
لاا�ستقالة.  �أن يفارق �صاحبه خوف  الرجل  �أنه لا يحرم على  لاا�ستقالة الحقيقية، فمعلوم 
عن  يتفرقا  لم  »ما  زيادة:  العا�ص،  بن  عمرو  بن  الله  عبد  لحديث  رواية  في  ورد  و�أي�ضاً 

مكانهما« )101( ، وذلك �صريح في المق�صود )102( . 
�أو خيار، ولكل م�سلم �شرطه« ●● �أنه قال: »البيع عن �صفقة  ما روي عن عمر  ثانياً: 

البيع نوعان: لازمٌ، وغير لازمٍ ب�شرط  �أن  ال�سرخ�سي: »فتبين  الدلالة كما قال  : وجه   )103(

الخيار فيه، فمن قال ب�أن الخيار يثبت في كل بيعٍ، فقد خالف هذا الحديث« )104( . 
�آخر فيه  الأثر لا يثبت عن عمر، لأنه من طريق مر�سل، ومن طريق  ب�أن هذا  و�أجيب: 
حجاج بن �أرطاة، وهو �ضعيف )105( . وعلى فر�ض �صحته، لا حجة لقول �صحابي مع قول 
النبي �صلى الله عليه و�سلم )106( . �أو �أن معناه: البيع �إما �أن يُ�شرط فيه خيار ال�شرط �أو لا 
�أو معناه: البيع �صفقة   . يُ�شرط، و�سمى الأخير �صفقة، لق�صر مدة خيار المجل�س فيه )107( 
خيار مجل�س بعدها تفرق، �أو �صفقة دون خيار مجل�س، ب�سبب التخيير في المجل�س، وقد ورد 

في بع�ض روايات هذا الأثر: »لي�س بيع �إلا عن �صفقة وتخاير« )108( . 
ثالثاً: حديث ابن عمر وغيره �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »لا يبع الرجل على ●●

بيع �أخيه« )109( : وهو مما ا�ستدل به ال�شافعي لثبوت خيار المجل�س، وجه الدلالة: �أنا لو قلنا 
بلزوم البيع بمجرد انعقاده، لما �ضرَّ البائعَ �أن يبيع �آخر على بيعه �سلعة �أف�ضل من �سلعته 
ه ذلك �إذا كان بيعه على بيع �أخيه  ب�سعر �أخف�ض؛ لأنه لا يعود على بيعه بالنق�ض، و�إنما ي�ضرُّ

قبل التفرق، وكان البيع لا يلزم �إلا بالتفرق )110( . 
وهو  حقيقته،  على  الحديث  في  الوارد  البيع  معنى  كون  على  مبني  لاا�ستدلال  وهذا 
النافين  لمذهب  به  لاا�ستدلال  يمكن  وبالتالي  الم�ساومة،  لمعنى  محتمل  هو  �إذ  نزاع،  محل 
لخيار المجل�س، ك�أن يقال: الحال التي ي�ست�ضر بها البائع �أن يبيع غيُره على بيعه، هي حال 
الم�ساومة، وقد �سماها الحديث بيعاً، فدل �أن البيع يُطلق على الم�ساومة. وقد ا�ست�شهد الباجي 
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فعلًا بالحديث على هذا الوجه، حيث يقول: »... ولذلك روي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه 
قال: »لا يبيع بع�ضكم على بيع بع�ض«، يريد، والله �أعلم: لا يَ�سُم على �سَومِهِ« )111( . 

رابعاً: بع�ض الن�صو�ص العامة والمطلقة: ا�ستدل بع�ض المالكية بحديث ابن م�سعود: ●●
انِ« )112( . قال �سحنون ناقلًا عن بع�ض  اَرتدَّ »�إذا اختلف المتبايعان فالقول قولُ البائع �أو يَ
الفقهاء: »فلو كان الخيار لهما، لما كلف البائع اليمين، ولقال هب الأمر كما قال المبتاع، 
�ألي�س لي �أن لا �أقبل و�أن يف�سخ عني البيع، ف�إذا �صادقته على البيع كان لي �أن لا يلزمني، 
ف�إذا خالفته فذلك �أبعد من �أن يلزمني« )113( ، ومثل ذلك ا�ستدلال بع�ضهم بحديث ابن عمر: 
»من ابتاع طعاماً فلا يبعه حتى ي�ستوفيه« )114( . »قالوا فقد �أطلق بيعه �إذا ا�ستوفاه قبل 

التفريق وبعده« )115( . 
قال ابن دقيق العيد: »و�أما حديث »اختلاف المتبايعين«، فالا�ستدلال به �ضعيفٌ جدا؛ً 
لأنه مطلق �أو عام بالن�سبة �إلى زمن التفرق وزمن المجل�س. فيحمل على ما بعد التفرق« )116( 

 .

المبحث الخامس - تأويل حديث خيار المجلس: 
ثل الت�أويل منهجَ الحنفية في التعامل مع حديث خيار المجل�س، حيث �أوّلوا الحديثَ  ُمي

بما يوافق مذهبهم في نفي خيار المجل�س، وهو ما نعر�ضه في المطلبين الآتيين: 

المطلب الأول - تأويل المتبايعين: 

المثبتون  وخالفهم  المت�ساومين،  على  الحديث  في  )المتبايعان(  لفظ  الحنفية  حمل 
للخيار، فحملوا اللفظ المذكور على البائع والم�شتري بعد انعقاد العقد، ودارت مناق�شات بين 

الفريقين حول الت�أويل المذكور. 
التبايع،  المتبايعين م�شتق من  ا�سم  �إن  باللغة فقالوا:  لت�أويلهم  ا�ست�شهد الحنفية  وقد 
والتبايع تفاعل من البيع، وذلك يدل على حال الت�شاغل ب�أمر البيع، والت�شاغل ب�أمر البيع 
هو الم�ساومة التي ت�سبق �إبرامه، �إذ ب�إبرامه ينق�ضي حال الت�شاغل به. وتو�ضيح ذلك: �أنه لو 
قال قائل: زيد وعمرو يتبايعان، لتبادر �إلى الفهم �أنهما مت�شاغلان ب�أمر البيع متراو�ضان 
مت�ضاربين  ي�سميان  المت�ضاربين  �أن  كما  وترا�ضياه،  البيع  �أبرما  �أنهما  يتبادر  ولا  فيه، 
الزمان  ��شأنها اتحاد  »ف�إن باب المفاعلة  الزرقاني:  . يقول   )117( حال الم�ضاربة لا بعدها 
كالم�ضاربة« )118( . و�أنكر المثبتون للخيار ذلك، وذهبوا �إلى �أنّ المتبايعين لا ي�سميان كذلك 
�إلا بعد وقوع البيع منهما، كال�ضارب والقاتل لا يتناول الم�سمى به �إلا بعد وجود ال�ضرب 
والقتل من كل منهما. ولو ت�ساوم اثنان في �سلعة، فقال ثالث: امر�أته طالق �إن كانا تبايعا 
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ال�سلعة، لم تطلق، ما يدل �أن التبايع لا يُطلق حقيقة على الت�ساوم )119( . والذي نراه �أن اللفظ، 
من حيث اللغة، محتملٌ للمذهبين، والله تعالى �أعلم. 

وحاول الج�صا�ص تقوية ت�أويل الحنفية ب�أحد �ألفاظ الحديث، وهو: »كل بيعين لا بيع 
�أن المراد  �إلا بيع الخيار« )120( ، حيث نفى وقوع البيع بينهما، فدل  بينهما حتى يتفرقا، 
المت�ساومان اللذان ق�صدا �إلى التبايع )121( . وهو ا�ستدلال �ضعيفٌ؛ لأن مق�صود الحديث بيان 
حكم �شرعي هو نفي حكم البيع �شرعاً لا واقعاً. وفي المقابل، حاول المثبتون لخيار المجل�س 
لاا�ستدلال لمذهبهم بلفظ مقارب، هو: »كل بيِّعَين لا بيع بينهما حتى يتفرقا«، حيث �سماهما 
بائعين و�سمى ذلك بيعاً )122( . وهو ا�ستدلالٌ �ضعيفٌ �أي�ضاً؛ لأن �صيغة )بيِّع( تحتمل ت�أويل 
الحنفية كما تحتمله �صيغة )بائع( ، بل قد يُقالُ: �إنها �أكثر احتمالًا لذلك؛ لأنها �صيغة مبالغة 
تقت�ضي تكرر فعل البيع والت�شاغل به، وتلك حال الم�ساومة. و�أقوى ما ا�ستدل به المثبتون 
لخيار المجل�س، رواية الحديث التي �أخرجها ال�شيخان وغيرهما من طريق الليث عن نافع: 
»�إذا تبايع الرجلان فكل واحد منهما بالخيار ما لم يتفرقا وكانا جميعاً �أو يخيُر �أحدهما 
الآخر، ف�إن خير �أحدهما الآخر فتبايعا على ذلك فقد وجب البيع، و�إن تفرقا بعد �أن تبايعا 
ولم يترك واحد منهما البيع فقد وجب البيع« )123( . حيث جعل لهما الخيار بعد تبايعهما 
�أحدهما، قال الخطابي:  بف�سخ  البيع  انف�ساخ  ابن حجر: »وهذا ظاهرٌ جداً في  يقول   .  )124(

ت�أويل مخالف لظاهر الحديث،  لكل  المجل�س، وهو مبطل  �أو�ضح �شيء في ثبوت خيار  هذا 
وكذلك قوله في �آخره:« و�إن تفرقا بعد �أن يتبايعا”، فيه البيان الوا�ضح �أن التفرق بالبدن 
هو القاطع للخيار” )125( . وقال ابن حزم: “هذا الحديث يرفع كل �إ�شكال، ويبين كل �إجمال، 
�أن  . لكن ر�أى بع�ضُ العلماء  الت�أويلات المكذوبة التي �شغب بها المخالفون” )126(  ويبطل 

الكلامَ المذكور هو كلامُ الليث ولي�س مرفوعاً )127( . 
و�أقوى رد من المثبتين لخيار المجل�س على الحنفية: �أن ت�أويل المتبايعين بالمت�ساومين، 
يُخلي الحديث عن الفائدة؛ لأنه معلوم بداهة �أن كل واحد من المت�ساومين هو بالخيار حال 
الت�ساوم، ولا يلتزم �أحدهما قِـبَِلَ الآخر ب�شيء قبل انعقاد البيع، �إذ معلوم �أن كل واحدٍ مالك 
لماله �إن �شاء �أعطاه و�إن �شاء منعه، فوجب حمل الحديث على فائدة بحمل المتبايعين على 

من تم بينهما البيع )128( . 
وقد حاول الج�صا�ص من الحنفية �إبداء فائدة للحديث على ت�أويلهم له، فقال: الفائدة 
�أنه قد يظنُّ ظانٌّ �أن البائعَ �إذا �صدر منه الإيجاب لم يكن له الرجوع فيه قبل قبول الم�شتري، 
العبد  الرجوع فيه قبل قبول  كالعتق على مال والخلع على مال، فلي�س للمولى ولا للزوج 
والمر�أة، ف�أبان النبي �صلى الله عليه و�سلم حكم البيع و�أنه بخلاف الخلع والعتق )129( . وهذا 
الكلام يفتر�ض �أنه كان وا�ضحاً لدى الُمخاطَبين حقيقة �أن الخلع والعتق على مال لا يجوز 
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التراجع في �أي منهما قبل قبول الطرف الآخر، و�أنه لم يكن وا�ضحاً لهم �أن الإيجاب في البيع 
يجوز التراجع فيه قبل قبول الطرف الآخر، وهذا لاافترا�ض لي�س ب�أولى من افترا�ض العك�س، 
�أو�ضح، ل�شيوعه وكثرة تكرره؛ ولأن  �أمر البيع  �أن يكون  بل المتبادر افترا�ض العك�س، وهو 
الت�صرفات  المتبادر في  والأ�صل  يوافقه،  ما  الأ�صل لا على  ما يخالف  يكون على  التنبيه 
اً من طرفيها، �إلا بتوافق  المتعلقة بطرفين، مثل البيع والخلع والعتق على مال، �أن لا تُلزمَ �أيَّ
الم�ستدعي  لاا�ستثناء  هو  يكون  الأ�صل  هذا  على  خروج  و�أي  بكليهما،  لتعلقها  �إرادتيهما، 
فكان  البيع.  لا  مال  على  والطلاق  الخلع  هو  المذكور  الأ�صل  على  يخرج  والذي  للتنبيه، 
المفتر�ض �أن ي�أتي التنبيه النبوي متعلقاً بذلك لا بالبيع، نحو �أن يقال: )المخالع والمعتق 
ثِّلُ فائدةً جديدةً فيما يتعلق  �أن ما قالوه ُمي �سلمنا  �إذا  �أنه  . على  لهما(  على مال لا خيار 
�إذ معلومٌ بالبداهة �أن القابل له  بالموجِب في البيع، ف�إنه لا يُظهر الفائدة في حق القابل، 
حق في قبول الإيجاب الموجه �إليه �أو رف�ضه، والحديث برواياته كلها تحدث عن خيار لكلا 

الطرفين، لا للموجِبِ فقط. 
عن  الحديث  يُخلي  لأنه  بالمت�ساومين،  المتبايعين  ت�أويل  �ضعف  �سبق  مما  ويت�ضح 

الفائدة. 

المطلب الثاني - تأويل التفرق: 

�أكثر  يذهب  حيث  بالمت�ساومين،  المتبايعين  لت�أويلهم  مكمل  للتفرق،  الحنفية  ت�أويل 
)خيار  للبائع  الحديث:  معنى  ويكون  واختلافه،  الكلام  بتفرق  التفرق  ت�أويل  �إلى  الحنفية 
الرجوع( عن �إيجابه قبل قبول الم�شتري. وللم�شتري )خيار القبول( ، �أن يقبل �أو لا يقبل بعد 
�إيجاب البائع. )ما لم تتفرق �أقوالهما( ، وهو �أن يقول الم�شتري بعد الإيجاب: لا �أ�شتري، �أو �أن 
يقول البائع بعد الإيجاب وقبل القَبول: قد تراجعت. و�أما �إذا )توافقت �أقوالهما( ، ب�أن �صادَفَ 

الإيجابَ قبولٌ، فقد تم البيع وانقطع خيار كل منهما، ولو لم يتفرقا ب�أبدانهما )130( . 
وقد �أيدوا ت�أويلهم ب�أن التفرق بالكلام معروفٌ في لغة العرب كالتفرق بالأبدان، ومن 
�سَعَتِهِ} )الن�ساء، 130( ، حيث  مِنْ  كُلاًّ   ُ اَّهلل يُغْنِ  قَا  يَتَفَرَّ {وَ�إِنْ  �أمثلة ذلك: قوله تعالى: 
ذِينَ تَفَرَّقُوا وَاخْتَلَفُوا  �سمى الطلاق فراقاً، مع �أنه يح�صل بالكلام، وقوله: {وَلا تَكُونُوا كَالَّ

مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَهُمْ الْبَيِّنَاتُ} )�آل عمران، 105( ، و�إنما تفرقوا بالمعتقدات )131( . 
وقد رد الجمهور على ذلك من الناحية اللغوية: ب�أن المتبادر لغة، �إذا قيل: تفرق النا�س، 
�أنهم تميزوا ب�أبدانهم، و�إنما ين�صرف �إلى ما عداه بالقيد والقرينة )132( . قال ابن العربي: 
�أن يقول فيه: المتبايعان  لو كان كما قالوه ويع�ضده بال�شريعة  »فالذي يليق بالف�صاحة 

بالخيار ما لم يتعاقدا« )133( . 
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الت�ساوم متفرقان  �إلا عن اجتماع، وهما حال  التفرق لا يكون  �أي�ضاً:  وقال الجمهور 
�أ�صلًا بالكلام، لأن البائع يقول: لا �أبيع �إلا بكذا، والم�شتري يقول: لا �أ�شتري �إلا بكذا، بخلاف 
التفرق بالأبدان، ف�إنه يعقب اجتماعاً في الأقوال والأبدان )134( . يقول ابن حزم: »لو كان 
كما يقولون، لكان موافقاً لقولنا ومخالفاً لقولكم؛ لأن قول �أحد المتبايعين: �آخذه بع�شرة، 
�أنهما متفرقان في الكلام،  فيقول الآخر: لا، ولكن بع�شرين، لا �شك عند كل ذي ح�س �سليم 
ولم  اتفقا  فالآن  ع�شر،  بخم�سة  بعتكه  نعم،  الآخر:  وقال  ع�شر،  بخم�سة  �أحدهما:  قال  ف�إذا 
البر:  ابن عبد  . ويقول   )135( �إذ لم يتفرقا بن�ص الحديث«  يتفرقا، والآن وجب الخيار لهما 
»فيقال لهم خبرونا عن الكلام الذي وقع به لااجتماع وتم به البيع �أهو الكلام الذي �أريد به 
لاافتراق �أم غيره؟ ف�إن قالوا هو غيره فقد �أحالوا وجاءوا بما لا يعقل؛ لأنه لي�س ثم كلام غير 
ذلك، و�إن قالوا هو ذلك الكلام بعينه، قيل لهم: كيف يجوز �أن يكون الكلام الذي به اجتمعا 
وتم بيعهما، به افترقا وبه انف�سخ بيعهما، هذا ما لا يفهم ولا يعقل« )136( . لكن يمكن �أن 
يُجيب الحنفية: ب�أنهما في الأ�صل مجتمعان في ظهور رغبة كل منهما في البيع، ثم اختلفت 

الرغبات حين خا�ضا في التفا�صيل. 
و�أقوى ما رد به الجمهور ذلك: �أن تفرق الأبدان، هو ما فهمه نقلة الحديث من ال�صحابة، 
مثل ابن عمر و�أبي برزة، وهم �أدرى النا�س بمعناه ومخرجه )137( . �أخرج البخاري عن نافع 
قال: »وكان ابن عمر �إذا ا�شترى �شيئاً يعجبه فارق �صاحبه« )138( . وعند م�سلم: قال نافع: 
»فكان �إذا بايع رجلًا ف�أراد �أن لا يقيله قام فم�شى هنية ثم رجع �إليه« )139( . وعن ابن عمر 
قال: »بعت من �أمير الم�ؤمنين عثمان بن عفان مالًا بالوادي بمال له بخيبر، فلما تبايعنا 
ني البيع، وكانت ال�سنة �أن المتبايعين  رجعت على عقبي حتى خرجت من بيته خ�شية �أن يرادَّ
بالخيار حتى يتفرقا، قال عبد الله فلما وجب بيعي وبيعه، ر�أيت �أني قد غبنته ب�أني �سقته �إلى 
�أر�ض ثمود بثلاث ليال و�ساقني �إلى المدينة بثلاث ليال« )140( . و�أخرج �أبو داود وابن ماجة 
حديث �أبي برزة، من طريق �أبي الو�ضيء قال: »غزونا غزوة فنزلنا منزلًا فباع �صاحبٌ لنا 
فقام  الرحيل،  ح�ضر  الغد  من  �أ�صبحا  فلما  وليلتهما،  يومهما  بقية  �أقاما  ثم  بغلام  فر�ساً 
الرجل �إلى فر�سه ي�سرجه فندم، ف�أتى الرجل ف�أخذه بالبيع ف�أبى الرجل �أن يدفعه �إليه، فقال: 
ناحية  برزة في  �أبا  ف�أتيا  و�سلم،  عليه  الله  الله �صلى  ر�سول  برزة �صاحب  �أبو  وبينك  بيني 
الع�سكر فقالا له هذه الق�صة، فقال: �أتر�ضيان �أن �أق�ضي بينكما بق�ضاء ر�سول الله �صلى الله 
�أراكما  يتفرقا«. ما  »البيعان بالخيار ما لم  الله عليه و�سلم:  عليه و�سلم، قال ر�سول �صلى 

افترقتما« )141( . 
وردّ الطحاوي على لااحتجاج ب�صنيع ابن عمر، فقال: �إنه قد يكون المق�صود بالفرقة 
�أ�شكل على ابن عمر، ففارق ببدنه احتياطاً. �أو �أنه �أراد لااحتياط للزوم البيع، في حال كان 
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المتعاقد الآخر يرى الفرقة بالأبدان )142( . وهذا الرد يفتر�ض �أنَّ من ال�صحابة من كان ي�ؤوّلُ 
التفرقَ بتفرق الأقوال، وهو افترا�ض لا ي�ؤيده النقل عن �أيٍّ منهم، بل المنقول عن بع�ضهم 

دون مخالف، �أن التفرق تفرق الأبدان. 
و�أجاب الطحاوي على ق�صة �أبي برزة: ب�أن الق�صة فيها فرقة بالأبدان، و�أبو برزة نفى 
افتراقَهما، فدل �أنه يق�صد لاافتراق بالكلام، وهو ت�أويل الحنفية للفرقة )143( . ونفى البيهقي 
كونهما افترقا بالأبدان؛ لأنهما باتا معاً في المكان نف�سه، وقيامه �إلى الفر�س ي�سرجه، لا 

يُحدثُ فرقة عن المجل�س )144( . والمتبادر للفهم من الق�صة ما �أفاده البيهقي. 
ت�أويلات �أخرى لمعنى التفرق عند الحنفية: ◄◄

�إن ما ذكرناه �آنفاً هو ت�أويل �أكثر الحنفية لمعنى التفرق، وذهب فريق ثانٍ منهم �إلى: 
للقوم:  يقال  يتوافقا،  ما لم   : يتفرقا(  )ما لم  معنى  ويكون  الأقوال،  باتفاق  التفرق  ت�أويل 
المت�أخرون في معنى  ابن نجيم: »واختلف  يقول  اتفقتم؟  �أي على ماذا  افترقتم،  على ماذا 
التفرق بالأقوال، ففي الم�ست�صفى وفتح القدير: وهو �أن يقول الآخر بعد الإيجاب: لا �أقبل، 
فالتفرق رد القول الأول كتفرق بني �إ�اسرئيل اثنين و�سبعين فرقة، بمعنى اختلاف عقائدهم. 
وفي غاية البيان هو قبول الآخر بعد الإيجاب، ف�إذا قبله فقد تفرقا وانقطع الخيار كتفرق 
الزوجين، فعلى الأول �إذا وجد التفرق لم يبق البيع �أ�صلًا، وعلى الثاني لم يبق الخيار ولزم 
البيع( )145( . و�أجاب ابن حزم: �أن هذا �صرفٌ للفظ عن ظاهره ومن معناه �إلى �ضده دون 
دليل، و�أن رواية الليث للحديث تبين �أن التفرق الذي به ي�صح البيع لا يكون �ألبتة، �إلا بعد 

التبايع )146( . 
وذهب فريق ثالث من الحنفية �إلى ت�أويل التفرق بتفرق الأبدان، وهو ت�أويل عي�سى بن 
�أبان وهو مروي عن �أبي يو�سف، ويكون معنى الحديث: للم�شتري )خيار القبول( ، �أن يقبل 
�أو لا يقبل بعد �إيجاب البائع. )ما لم تتفرق �أبدانهما( ، ف�إذا افترقا فرقة �أبدان لم يكن له بعد 
ذلك �أن يقبل )147( . وبر�أي عي�سى بن �أبان قال ال�سنهوري من المعا�صرين، مع �إ�ضافة طفيفة 
النبي �صلى الله  �أن  انق�ضاء المجل�س، حيث قرر:  عليه، هي خيار الموجِب في التراجع قبل 
عليه و�سلم ق�صد �أن يحدد الوقت الذي ينقطع فيه كل من خيار الرجوع عن الإيجاب وخيار 
القبول، وهذا الوقت هو وقت تفرق المتعاقدين بالأبدان )148( . و�أجيب: �إن هذا الت�أويل يجعل 
�سبب انقطاع خيار الرجوع وخيار القبول، هو التفرق بالأبدان فقط، مع �أن كلا الخيارين 
�أخرى، �سوى انف�ضا�ض مجل�س العقد، مثل توافق الإيجاب والقبول ولو  ينقطعان ب�أ�سباب 
انف�ضا�ض المجل�س،  الُمخاطَب بالقبول ولو قبل  العقد، ومثل رف�ض  انف�ضا�ض مجل�س  قبل 
فلا معنى لأن يخت�ص �سبب واحد بحديثٍ نبويٍّ يرد في ��شأنه، دون الأ�سباب الأخرى )149( . 



265

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

ور�أى الزرقا ر�أياً جديداً في ت�أويل التفرق، حيث يقول: »وخير ت�أويل نراه لذلك الحديث 
العقد في  �إجراء  الطرفين خلال  فيه خيار  المراد بالخيار  �أن  المجل�س، هو  الوارد في خيار 
الفترة التي بين الإيجاب والقبول، و�أن المراد بالتفرق هو انف�ضا�ض مجل�س العقد �سلباً �أو 
�إيجاباً، �أي �أن الموجب مخير في لاا�ستمرار على �إيجابه �أو الرجوع فيه قبل القبول، كما �أن 
�إذ  الطرف الآخر مخير في �أن يقبل �أو لا يقبل حتى يتفرقا؛ �أي حتى ينق�ضي مجل�س العقد 
�أو الرف�ض ال�صريح، فيبطل  �إما بالإعرا�ض  ي�ستلزم انق�ضا�ؤه تفرقَهما. وهذا التفرق يكون: 
الإيجاب ولا ي�صح �أن يبنى عليه قبول، و�إما بالقبول فينبرم العقد ويُلزَمُ كل من الطرفين 

بمقت�ضاه« )150( . 
والحقيقة �أنه لا يمكن عقلًا تف�سير التفرق في الحديث بكل هذه المعاني مجتمعة؛ لأنه 
لا يُت�صور �أن يكون المق�صود بتفرق الأقوال في الآن نف�سه: اختلافها واتفاقها. وكلام الزرقا 
لًا لحالات �سقوط الإيجاب وحالات لزومه، منه �إلى �أن  �أقرب �إلى �أن يكون �شرحاً فقهياً مُفَ�صَّ

يكون تف�سيراً للفظ نبوي محدد. 

المبحث السادس - رؤية جديدة في فهم حديث خيار المجلس: 

المطلب الأول - تقييم مناهج الفقهاء في التعامل مع حديث خيار المجلس: 

المتقدمين والمعا�صرين في م�شروعية خيار المجل�س، وعمدة  الفقهاء  �أنظار  اختلفت 
من �أثبت م�شروعيته ظاهر الحديث الوارد فيه. وعمدة الذين نفوا م�شروعيته: مخالفة الحديث 

الوارد فيه للأ�صول ال�شرعية، مثل مبد�أ القوة الملزمة للعقد، وعمل �أهل المدينة. 
ولا تخفى قوة ثبوت الحديث، و�ضعف الت�أويلات التي �أتى بها نفاة خيار المجل�س له، 
يقول ابن عبد البر: »قد �أكثر المت�أخرون من المالكيين والحنفيين من لااحتجاج لمذهبهما 
في رد هذا الحديث بما يطول ذكره، و�أكثره ت�شغيب لا يح�صل منه على �شيء لازم لا مدفع 
له« )151( . ويقول ابن ر�شد: »و�أما المخالفون فقد ا�ضطرب بهم وجه الدليل لمذهبهم في رد 

العمل بهذا الحديث« )152( . 
�شدة  من  والعجب  المجل�س.  خيار  حديث  ظاهر  على  الجمود  ينبغي  لا  المقابل،  وفي 
لاانتقاد لنفاة خيار المجل�س، لأنهم فقهوا من الحديث غير ظاهره، وك�أنَّ الفقه يجب �أن يقف 
عند ظواهر الن�صو�ص لا يتجاوزها، يقول ابن عبد البر: »وقد روي عن �أبي حنيفة �أنه كان 
يرد هذا الخبر باعتباره �إياه على �أ�صوله، ك�سائر فعله في �أخبار الآحاد، كان يعر�ضها على 
الآحاد،  �أخبار  �أ�صله في  �أو ردها، فهذا  الأ�صول المجتمع عليها عنده، ويجتهد في قبولها 
�إن كانا في  �أر�أيت  �إن كانا في �سفينة  �أر�أيت  �أنه كان يقول في رد هذا الحديث:  وروي عنه 
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�سجن �أو قيد، كيف يفترقان؟ �إذن فلا ي�صح بين ه�ؤلاء بيع �أبداً، وهذا مما عيب به �أبو حنيفة، 
وهو �أكبر عيوبه و�أ�شد ذنوبه عند �أهل الحديث الناقلين لمثالبه، باعترا�ضه الآثار ال�صحاح 
ورده لها بر�أيه« )153( . ويقول علي بن المديني تعقيباً على كلام �أبي حنيفة ال�سابق: »�إن الله 
�سائله عما قال« )154( . ويقول ال�شافعي: »رحم الله مالكاً، ل�ست �أدري من اتهم في �إ�سناد هذا 
الحديث، اتهم نف�سه �أو نافعاً، و�أُعظِمُ �أن �أقول اتهم ابنَ عمر« )155( ، ويقول ابن عبد البر: »وقد 
كان ابن �أبي ذئب، وهو من فقهاء �أهل المدينة في ع�صر مالك، ينكر على مالك اختياره ترك 
العمل به، حتى جرى منه لذلك في مالك قول خ�شن حمله عليه الغ�ضب، ولم ي�ستح�سن مثله 
منه« )156( . ويقول ابن عبد البر: »وقال ابن �أبي ذئب وهو من جلة فقهاء المدينة: من قال: 
�إن البيعين لي�سا بالخيار حتى يفترقا ا�ستتيب، وجاء بقول فيه خ�شونة، تركتُ ذكرَه، وهو 
محفوظ عند العلماء« )157( . ويقول ابن حزم: »وخالفوا ال�سنن الثابتة وال�صحابة، ولا يُعرفُ 

لمن ذكرنا منهم مخالفٌ �أ�صلًا، وما نعلم لهم من التابعين �سلفاً �إلا �إبراهيم وحده« )158( . 
وقد جاوزوا الق�صد في ذلك، ف�إن من ردَّ حديثَ خيار المجل�س لم يردَّ على ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم، و�إنما رد على من روى عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، رد عليه 
وا  نقله للحديث �أو فهمه له، وماذا يقول ال�شافعي في عائ�شة وغيرها من ال�صحابة الذين ردُّ
�أحاديث �صحابة! ورحم الله القرافي حين قال، بعد �أن �ساق الأدلة على نفي خيار المجل�س، 
دفاعاً عن الإمام مالك: »وبهذه المباحث يظهر لك نفي الت�شنيع عليه في كونه روى خبراً 
�صحيحاً وما عمل به، فما من عالم �إلا وترك جملة من �أدلة الكتاب وال�سنة لمعار�ض راجح 

عنده، ولي�س هذا خا�صاً به ر�ضي الله عنهم �أجمعين« )159( . 

المطلب الثاني - مضمون الرؤية الجديدة في فهم حديث خيار المجلس:

المجل�س،  ثبوت حديث خيار  قوة  نبوي �شريف، في  يفيده حديث  ما  لا يمكن تجاوز 
وو�ضوح مدلوله، وا�ستناده �إلى مبد�أ الترا�ضي. وفي الوقت نف�سه لا يمكن تجاهل اعتبارات 
يمكن  لا  وكذلك  التعامل،  ا�ستقرار  اعتبار  مثل  المجل�س،  خيار  م�شروعية  بعدم  قال  من 
الإغ�ضاء عن بع�ض �أدلتهم التي لا يخلو لاا�ستدلال بها من قوة، مثل ا�ستدلالهم ب�آية الإ�شهاد 

على الدين. 
لها  ال�شرعية  الناحية  من  فريق  كل  �إليها  ا�ستند  التي  ولااعتبارات  الأدلة  كانت  و�إذا 
وجاهتها وقوتها، ف�إن الجمع بين اعتبارات الفريقين �أولى من ترجيح بع�ضها على بع�ض، 
النافين  واعتبارات  المجل�س،  لخيار  المثبت  ال�شريف  الحديث  ظاهر  بين  الجمع  ويمكن 

لم�شروعية خيار المجل�س، على النحو الآتي: 
يثبتُ خيار المجل�س في عقود البيوع وفي عقود المعاو�ضات المالية ب�شكل عام، التي 
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جرى العرفُ بثبوته فيها، ولا يثبتُ في العقود التي ا�ستقر العرفُ على اعتبارها عقوداً باتّة 
�إبرامها، ولو في مجل�س العقد، وكذلك لا يثبت في كل تعاقد تم  لا يجوز التراجع فيها بعد 

لااتفاق على بتّه �اصرحة �أو �ضمناً �أو بال�سكوت. 
وعلى �سبيل المثال: يثبتُ خيار المجل�س في المعاملات التجارية اليومية ال�سريعة، 
وخا�صة التي لا تنطوي على قيم مالية كبيرة، وهي �أكثر التعاقدات المالية، مثل معاملات 
الترا�ضي؛ لأن مثل هذه  النقل. وفي هذا تحقيق لمبد�أ  �شراء الخبز والطعام وركوب و�سائل 
عٌ وت�ساهلٌ يعقبه  العقود تتم في العادة ب�سرعة ودون تفكّر ولا روية، وقد يحمل عليها ت�سرُّ
التعامل؛ لأن جريان  ا�ستقرار  �أخرى لا يم�س ذلك بمبد�أ  للتراجع. ومن جهة  �أو حاجة  ندم 
العرف بذلك بمثابة لااتفاق على �إثبات خيار ف�سخ، لأن المعروف عرفاً كالمن�صو�ص ن�صاً؛ 
ولأن تعارف النا�س يعملُ على تقليل المنازعات حول ما تعارفوه، ولأن ب�ساطة المعاملات 
المذكورة و�سرعتها، تجعل الغالب من حال المتعاملين بها الم�سامحة في التراجع فيها في 

مجل�س العقد، وعدم اللجوء �إلى رفع دعاوى ب��شأنها. 
ويثبت في التعاقدات التي يوجدُ فيها �إيجاب وقبول مبدئيان، ولكن ت�شير ظروف حال 
التعاقد وملاب�ساته وفق ما يق�ضي به العرفُ، �إلى �أن لااتفاق النهائي لم يت�أكّد، والترا�ضيَ 
لم يُبتّ، مثل بقاء بع�ض التفا�صيل المهمة عرفاً، والتي لم يتعر�ض الطرفان لمناق�شتها في 
اتفاقهما المبدئي، ومثل ا�ستمرار الكلام في بع�ض التفا�صيل بين الفينة والأخرى في مجل�س 
الجازم. وهي  البات  التعاقد  �إلى  منها  الم�ساومة  �إلى حالة  �أقرب  تعاقد  وهذه حالة  العقد، 
الحالة التي ف�سر بها مالك حديث: »لا يبع الرجل على بيع �أخيه«، حيث قال: »�إنما نُهِيَ �أن 
ي�سوم الرجل على �سوم �أخيه �إذا ركن البائع �إلى ال�سائم، وجعل ي�شترط وزن الذهب، ويتبر�أ 

من العيوب، وما �أ�شبه ذلك، مما يُعرف به �أن البائع قد �أراد مبايعة ال�سائم« )160( . 
التي  المعاملات  في  المجل�س  خيار  يثبتُ  لا  المثال:  �سبيل  وعلى  المقابل،  وفي 
لل�سكن.  بيت  ا�ستئجار  على  اتفاق  كتابة  مثل  بال�شهود،  �أو  وبالتوقيعات  بالكتابة  تُوثّق 
المتعاقدَين،  من كلا  وتروٍّ  تفكر  بعد  �إلا  الكتابة  مرحلة  �إلى  ت�صل  لا  التعاقدات  هذه  ومثل 
وتتعلق ب�صفقات ذات قيمة مالية في العادة كالعقارات، وبالتالي لا تم�س الحاجة �إلى �شرع 
خيار المجل�س فيها. و�أي�ضاً قد جرى العرفُ باعتبارها مبتوتة بمجرد كتابتها، والمعروف 
كالم�شروط. وفي ذلك حفاظ على ا�ستقرار التعامل �أي�ضاً؛ لأن فتح باب المنازعات وفُرَ�ص 
التراجع عن العقود المكتوبة، يُفقدُ المتعاملين الثقة بالكتابة والتوثيقات الأخرى كال�شهود. 
وكذلك لا ينبغي �إثبات خيار المجل�س في تعاقد يتم فيه دفع عربون، لأن دفع العربون دلالة 
عرفية على وجود اتفاق بت�أكيد التعاقد و�إظهار الجدية فيه و�إ�سقاط خيار المجل�س. ولا يثبتُ 
خيار المجل�س في التعاقدات التي تم ال�شروع في تنفيذها، ويترتب على التراجع عنها �ضرر 
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بالمتعاقد الآخر، مثل �شروع تاجر �أقم�شة بق�ص القما�ش بالمقا�س المتفق عليه، حيث يترتب 
خيار  �إ�سقاط  و�أ�سا�س  بالتاجر،  �ضررٌ  العقد  مجل�س  في  للم�شتري  التراجع  حق  �إثبات  على 
العقد على  تنفيذ  البائع في  الم�شتري على �شروع  �سكوت  �أن  المجل�س في مثل هذه الحالة: 

النحو المذكور، هو ر�ضا منه ببتّ العقد و�إ�سقاط خيار المجل�س فيه )161( . 

المطلب الثالث - مؤيدات الرؤية الجديدة في فهم حديث خيار المجلس: 

�إثبات خيار المجل�س في المعاو�ضات المالية با�ستثناء العقود  �إن ما تّم اقتراحه من 
لي�س،  ببتِّها،  العرف  �أو لجريان  بال�سكوت  �أو  �أو �ضمناً  بتّها �اصرحة  لااتفاق على  تّم  التي 
في الحقيقة، �أكثر من تو�سيع لمدلول حالة التخاير التي ورد الن�ص عليها في حديث خيار 
يخير  »�أو  عبارة:  �أو  الخيار«،  بيع  »�إلا  بعبارة:  الحديث  في  الوارد  لاا�ستثناء  �أي  المجل�س، 
�أحدهما الآخر«. وقد اختلف العلماء في تف�سير ذلك، والذي ذهب �إليه �أكثرهم، وتُ�ساعد عليه 

�ألفاظ الحديث وعباراته، تف�سيران: 
التف�سير الأول: هو �أن يقول �أحدهما ل�صاحبه بعد تمام البيع: اختر �إنفاذ البيع �أو ●●

ف�سخه، ف�إن اختارا لزومه، بعبارة �صريحة نحو: �أم�ضيناه، �أجزناه، لزم البيع و�إن لم يتفرقا، 
ن�ص على ذلك �أكثر من �أثبت خيار المجل�س، كال�شافعية والحنابلة والظاهرية )162( . 

المجل�س. ●● خيار  نفي  على  فيه  المتعاقدان  يدخل  الذي  البيع  هو  الثاني:  التف�سير 
وذلك �إذا تبايعا على �أن لا خيار بينهما، �أو لا خيار لأحدهما، وبهذا قال الحنابلة. و�أيده ابن 
قدامة برواية: »ف�إن خير �أحدهما �صاحبه فتبايعا على ذلك، فقد وجب البيع«، وبرواية:«�إلا 

�أن يكون البيع كان عن خيار، ف�إن كان البيع عن خيار وجب البيع« )163( . 
بعد  المتبايعين،  اتفاق  �أن  �أثبت  المجل�س  خيار  حديث  �أن  ذلك:  من  ال�شاهد  ووجه 
العقد  التفرق، يجعل  العقد باتٌّ ولازمٌ ولا مجال لف�سخه ولو قبل  �أن  �أو قبله، على  التعاقد 
كان  و�إذا  المجل�س.  بن�ص حديث خيار  المجل�س  م�سقطٌ لخيار  باتٌّ  ترا�ضٍ  فالتخاير  كذلك، 
خيار المجل�س ي�سقط باتفاق المتعاقدين ال�سابق على العقد �أو اللاحق له على �إ�سقاط خيار 
المجل�س، ف�إنه يجب �إ�سقاطه �أي�ضاً بكل اتفاق بال�سكوت �أو اتفاق �ضمني على �إ�سقاطه، لأن 
يمتد  بل  ال�صريح،  التعبير  طرق  في  ينح�صر  لا  الر�ضائية،  ولااتفاقات  الإرادة  عن  التعبير 
�إلى �صورٍ �أخرى من التعبير ال�ضمني، و�أحياناً التعبير بال�سكوت في ملاب�سات معينة. و�أما 
جرى  ما  فلأن  فيها،  �إ�سقاطه  على  العرفُ  ا�ستقر  التي  الحالات  في  المجل�س  خيار  �إ�سقاط 
العرفُ ب�إ�سقاط خيار المجل�س فيه هو، في الحقيقة، اتفاق ر�ضائي �ضمنيٌ على �إ�سقاط خيار 
المجل�س فيه، لأن المعروف عرفاً كالم�شروط �شرطاً، وخيار المجل�س ي�سقط بالاتفاق على 

�إ�سقاطه، �سواء �أكان لااتفاق �صريحاً �أم �ضمنياً. 
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وبذلك يتم �إعمال حديث خيار المجل�س بن�صه، دون �إغفال لمعظم الأدلة التي ا�ستدل 
بها نفاة خيار المجل�س ولااعتبارات التي ا�ستندوا �إليها: ففي ذلك احترام لمبد�أ القوة الملزمة 
للعقد، ولو في مجل�س العقد، ولكن ب�شرط �أن يكون العقد عقداً باتاً بدلالة لااتفاق �أو العرف. 
وفي ذلك �أي�ضاً �ضمان لا�ستقرار التعامل، لأن في ذلك �ضبطاً لنطاق تطبيق خيار المجل�س 
ا�ستقرار  يُهددُ  لا  العرف،  به  يق�ضي  بما  لاالتزام  و�أي�ضاً  العرف،  �أو  لااتفاق  به  يق�ضي  بما 
التعامل في العادة. وبذلك يمكن �أي�ضاً فهمُ عدم ثبوت خيار المجل�س في النكاح ونحوه؛ لأن 
عقد النكاح لا يُبرمُ في العادة �إلا بعد روية وطول تفكر ونظر، ولأن العرف قد جرى باعتباره 
عقداً باتاً، لا يثبت فيه خيار مجل�س. وبذلك �أي�ضاً يمكن فهم الأدلة التي �أمرت بتوثيق العقود 
بالكتابة والإ�شهاد، والجمع بينها وبين حديث خيار المجل�س، �إذ كلٌ منهما يرد على غير ما 
يرد عليه الآخر، فلا يثبت خيار المجل�س في العقود التي يتم توثيقها بالكتابة والإ�شهاد، 
و�إلا لم تح�صل الفائدة من تلك الطرق في التوثيق، ولأمكن الطعن فيها، بادعاء التراجع عنها 
ابن عمر في  ال�شهود. وكذلك يمكن فهم حديث  �أو بعد ذهاب  الكتابة  بعد  العقد  في مجل�س 
ه، لزمَ، ولو  هبة البكر ال�صعب، وهو حديث في غاية القوة في الدلالة على �أن البيع �إذا تم بتُّ
بقي المتعاقدان في المجل�س. وقول ابن حجر وغيره: �إن �سكوت �أحد المتعاقدين عن ت�صرف 
�إلا  �إنه لا معنى لإ�سقاط الخيار بذلك،  يُ�سقطُ الخيار. نقول:  العقد،  الآخر في محل  المتعاقد 
الترا�ضي  وتمام  للعقد،  المتعاقدين  بت  على  دلالة  الملاب�سات  بع�ض  في  ال�سكوت  اعتبار 
منهما و�إ�سقاط خيار المجل�س. وذلك قريبٌ من المثال الذي �سبق ذكره ل�سكوت الم�شتري عن 
ق�ص تاجر الأقم�شة للقما�ش الذي اتُفق على بيعه. وكذلك يمكن فهم عمل �أهل المدينة على 
خلاف ظاهر حديث خيار المجل�س، وقد عد ابن ال�شاط مو�ضوع العمل �أقوى �أدلة المالكية 
قال: »لي�س للمالكية كلام يقوى غير هذا، ف�إذا ثبت عمل �أهل المدينة رجح على خبر الواحد، 
»عمل  القرافي:  قاله  ما  المدينة  �أهل  بعمل  لاا�ستدلال  قوة  . ووجه   )164( �أعلم«  تعالى  والله 
المدينة وهو مقدم على خبر الواحد، ف�إن تكرر البيع عندهم مع الأنفا�س، فعدم خيار المجل�س 
 . �أظهرهم يدل على عدم م�شروعيته دلالة قاطعة، والقطع مقدم على الظن« )165(  من بين 
فالذي يبدو والله �أعلم: �أن ما ر�آه مالك من عمل �أهل المدينة، يتمثل في �أن عرفهم كان يق�ضي 
بعدم �إثبات خيار المجل�س في كل ما تم بتُّه من تعاقدات، مما كان عرفهم يق�ضي باعتبارها 
عقوداً مبتوتة. ولذلك قال مالك فيما تم نقله عنه �سابقاً في المدونة، من قوله: »البيع كلام، 
ف�إذا �أوجبا البيع بالكلام وجب البيع، ولم يكن لأحدهما �أن يمتنع مما قد لزمه« )166( ، و�أن 
ما كان يق�ضي به عرفهم من �إثبات خيار المجل�س فيه، �إنما كان في تعاقدات غير مبتوتة �أو 
غير جازمة، وكان مالك لا يراها تعاقدات �أ�صلًا، وهي تعاقدات ت�شبه الحالة التي ف�سر بها 
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مالك النهي عن بيع الأخ على بيع �أخيه، و�أطلق �أن خيار المجل�س لا يثبت في كل عقد، قا�صداً 
العقود المبتوتة الجازمة بدلالة الحال �أو العرف. 

خاتمة:

11 �أخذ عامة العلماء قديماً وحديثاً بظاهر حديث خيار المجل�س، بينما لج�أ فريق �آخر .
منهم �إلى ترك العمل بظاهره، و�إلى ت�أويله ت�أويلات لا تخلو من �ضعف. 

22 لا يمكن تجاوز حديث خيار المجل�س، في قوة ثبوته، وو�ضوح مدلوله، وا�ستناده �إلى .
مبد�أ الترا�ضي. كما لا يمكن تجاهل لااعتبارات القوية لنفي خيار المجل�س، مثل مبد�أ القوة 

الملزمة للعقد ومبد�أ ا�ستقرار التعامل. 
33 يمكن الجمع بين ظاهر حديث خيار المجل�س، واعتبارات النافين لم�شروعية خيار .

بثبوته  العرفُ  جرى  التي  المالية،  المعاو�ضات  عقود  في  المجل�س  خيار  ب�إثبات  المجل�س، 
فيها، مثل المعاملات التجارية اليومية ال�سريعة التي لا تنطوي على قيم مالية كبيرة. ومثل 
العقود التي تدل ظروف �إبرامها وفق ما يق�ضي به العرفُ، على �أن لااتفاق النهائي فيها لم 
الطرفان لمناق�شتها. ولا يثبتُ  التفا�صيل المهمة عرفاً لم يتعر�ض  يت�أكّد، مثل بقاء بع�ض 
في العقود التي ا�ستقر العرفُ على اعتبارها عقوداً باتّة لا يجوز التراجع فيها بعد �إبرامها، 
ولو في مجل�س العقد، مثل المعاملات التي يتم توثيقها بالكتابة وبالتوقيعات �أو بال�شهود. 
وكذلك لا يثبت في كل تعاقد تم لااتفاق على بتّه �اصرحة �أو �ضمناً �أو بال�سكوت، مثل العقود 
ذلك،  على  �أطرافها  �سكوت  مع  بتنفيذها  ع  �ُرش التي  والعقود  عربون،  دفع  فيها  يتم  التي 

ويترتب �ضرر في حال �إثبات خيار الف�سخ فيها. 
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ابن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين 3/ 130. 3333
الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 223. 3434
ال�سرخ�سي، المب�سوط 13/ 184- 185. 3535
ال�سرخ�سي، المب�سوط 13/ 184- 185. 3636
ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام 682. 3737
ابن حجر، فتح الباري 1/ 1146، الماوردي، الحاوي 5/ 35. 3838
لا 3939 �أنه  منها  �إبد�اؤها،  يمكن  كثيرة  فوارق  وهناك   .223  /2 القر�آن  �أحكام  الج�صا�ص، 

يمكن �أن يُقا�س �إفقاد كل عقد لزومه بخيار المجل�س، على حالة عار�ضة من �سلب اللزوم 
بالاتفاق بين المتعاقدين �أو لاكت�شاف عيب، ومنها مال قاله القرافي: »�إن خيار المجل�س 
كذلك«،  لي�س  ال�شرط  وخيار  ذلك،  وغير  والأدلة  القواعد  ومخالفة  الغرر  على  م�شتمل 
القرافي، الفروق، الفرق )196( : الفرق بين قاعدة خيار المجل�س وقاعدة خيار ال�شرط 

 .444 /3
�أبو زهرة، الملكية ونظرية العقد 181. 4040
ال�سنهوري، م�صادر الحق 2/ 38. 4141
مالك، المدونة 3/ 222. 4242
القرافي، الفروق 3/ 444. 4343
�سوار، التعبير عن الإرادة في الفقه الإ�سلامي 599- 600. 4444
القره داغي، مبد�أ الر�ضا في العقود 2/ 1092. 4545
العلفي، �أحكام الخيارات 123 وما بعدها. 4646
�ص588، 4747  ،  )3594( الحديث  رقم  ال�صلح،  في  باب  الأق�ضية،  كتاب  �سننه،  داود،  �أبو 

و�صححه الألباني، �إرواء الغليل 5/ 142. 
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ابن 4848  ،190  /7 ال�صنائع  بدائع  الكا�ساني،   ،224  -221  /2 القر�آن  �أحكام  الج�صا�ص، 
ر�شد، المقدمات 2/ 96. 

ابن الهمام، �شرح فتح القدير 6/ 239. 4949
ابن عابدين، حا�شيته 7/ 48. 5050
القرافي، الذخيرة 5/ 22. 5151
ال�سرخ�سي، المب�سوط 13/ 184. 5252
ابن عبد البر، التمهيد 14/ 11. 5353
ابن عبد البر، لاا�ستذكار 20/ 234. 5454
ابن نجيم، البحر الرائق 5/ 442. 5555
المحلى 7/ 241- 242. 5656
الطحاوي، �شرح معاني الآثار 3/ 278، وانظر: الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 228. 5757
يثبت الحنابلة خيار المجل�س في الإجارة، وخالفهم ال�شافعية والظاهرية، فالاعترا�ض 5858

ال�شربيني، مغني المحتاج 2/ 404-  �أنظر:  ال�شافعيةَ والظاهرية دون الحنابلةَ،  يلزمُ 
406، البهوتي، ك�شاف القناع 3/ 199. 

ابن حزم، المحلى 7/ 245. 5959
الماوردي، الحاوي 5/ 37. 6060
ابن حزم، المحلى 7/ 244- 245. 6161
ابن قدامة، المغني 3/ 400. 6262
يرى �أكثر الفقهاء ثبوت خيار الف�سخ �إذا وجد في الزوج الآخر عيب يمنع المق�صود من 6363

الأحوال  قانون  �شرح  ال�سرطاوي،  �أنظر:  المنفرة،  الجن�سية  العيوب  مثل  الزواج،  عقد 
ال�شخ�صية 472 وما بعدها. 

ال�سنهوري، م�صادر الحق 2/ 38. 6464
الزرقا، المدخل الفقهي العام 1/ 523. 6565
ابن عبد البر، التمهيد 14/ 13. 6666
العلفي، �أحكام الخيارات 129. 6767
العلفي، �أحكام الخيارات 123 وما بعدها. 6868
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مالك، الموط�أ 361. 6969
ابن العربي، القب�س في �شرح موط�أ مالك بن �أن�س 2/ 845. 7070
ابن العربي، عار�ضة الأحوذي 6/ 6. 7171
القرافي، الفروق 3/ 447، وانظر: الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 224، الزرقاني، �شرح 7272

الموط�أ 3/ 438- 439. 
ابن حزم، المحلى 7/ 248- 249. 7373
الماوردي، الحاوي 5/ 37- 38. 7474
ابن ال�شاط، �إدرار ال�شروق 3/ 450. 7575
الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 222. 7676
الماوردي، الحاوي 5/ 36، الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 222. 7777
باب 7878 البيع،  كتاب  �صحيحه،  البخاري،  عيينة:  ابن  عن  الحميدي  عن  البخاري  علقه 

�أو  البائع على الم�شتري،  �أن يتفرقا، ولم ينكر  �إذا ا�شترى �شيئا، فوهب من �ساعته قبل 
ا�شترى عبدا ف�أعتقه، رقم الحديث )2115( ، �ص339- 340. والحديث �أخرجه البخاري 
له هدية وعنده  �أهدى  باب من  عيينة،  ابن  الله بن محمد عن  عبد  مو�صولًا من طريق 
�أول ما يركب،  جل�سا�ؤه فهو �أحق، رقم الحديث )2610( ، �ص422. والبكر: ولد الناقة 

وال�صعب: النَفور، �أنظر: ابن حجر، فتح الباري 1/ 1148. 
المنبجي، اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب 2/ 474. 7979
ابن بطال، �شرحه على �صحيح البخاري 6/ 208. 8080
ابن حجر، فتح الباري 1/ 1147. 8181
مالك، الموط�أ 361. 8282
ابن ر�شد، المقدمات2/ 95، القرافي، الذخيرة5/ 23، الد�سوقي، حا�شيته 4/ 149. 8383
ابن عبد البر، لاا�ستذكار 20/ 221. 8484
الخطابي، معالم ال�سنن 3/ 103. 8585
القرافي، الذخيرة 5/ 23. 8686
الد�سوقي، حا�شيته 4/ 149. 8787
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هناك م�سائل اتفق عمل �أهل المدينة فيها على عمل، ثم خالفهم مالك م�ستنداً �إلى دليل 8888
�آخر يراه �أرجح من عملهم، �أنظر: �إ�سماعيل، عمل �أهل المدينة و�أثره في الفقه الإ�سلامي 

�ص218- 222. 
البخاري، �صحيحه، كتاب البيع، باب �إذا ا�شترى �شيئا، فوهب من �ساعته قبل �أن يتفرقا، 8989

ولم ينكر البائع على الم�شتري، �أو ا�شترى عبدا ف�أعتقه، رقم الحديث )2116( ، �ص340. 
وقد ذكر ابن حجر في الفتح �أنه قد و�صله الإ�سماعيلي و�أبو نعيم، �أنظر ابن حجر، فتح 

الباري 1/ 1148. 
لَ قول ابن عمر ب�أنه ق�صد: وكانت 9090 ابن ر�شد، المقدمات 2/ 97. وزاد ابن ر�شد الجد ف�أوَّ

على  المجل�س  ي�أخذ حديث خيار  كان  ابن عمر  �أن  �أي  عمر،  ابن  عند  �أي  عندي،  ال�سنة 
ظاهره، ثم ترك الظاهر، و�أ�صبح يقول ب�إلزامية العقد بمجرد �إبرامه ولو دون تفرق، ابن 

ر�شد، المقدمات 2/ 97. وهو ت�أويل بعيد. 
ابن بطال، �شرحه على �صحيح البخاري 6/ 208. 9191
ابن حجر، فتح الباري 1/ 1148. 9292
مالك، المدونة 3/ 223. 9393
ابن عبد البر، لاا�ستذكار 20/ 221. 9494
ابن ر�شد، المقدمات 2/ 95- 97. 9595
ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام 686- 687، ابن حجر، فتح الباري 1/ 1145. 9696
ابن عبد البر، التمهيد14/ 9- 10، عيا�ض، ترتيب المدارك1/ 26، ابن العربي، عار�ضة 9797

الأحوذي6/ 6. 
الترمذي، �سننه، البيوع، باب ما جاء: البيعان بالخيار ما لم يتفرقا، رقم الحديث )1247( 9898

الحديث  رقم  المتبايعين،  خيار  في  باب  البيوع،  كتاب  �سننه،  داود،  و�أبو  �ص304،   ،
)3456( ، �ص569، والن�سائي، �سننه، كتاب البيوع، باب وجوب الخيار للمتبايعين قبل 
افتراقهما ب�أبدانهما، رقم الحديث )4488( ، �ص621، وقال الترمذي: هذا حديث ح�سن، 

وح�سنه الألباني، �إرواء الغليل 5/ 155. 
الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 227. 9999

10010 ابن حزم، المحلى 7/ 246، الماوردي، الحاوي 5/ 36- 37، ابن حجر، فتح الباري 
 .1146 /1
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10110 �أخرجه الدارقطني، �سننه، البيوع، رقم الحديث )2965( ، 2/ 647- 648، والبيهقي، 
رقم  الخيار،  بيع  �إلا  يتفرقا  لم  ما  بالخيار  المتبايعان  باب  البيوع،  الكبرى،  ال�سنن 

الحديث )10449( ، 5/ 589. و�ضعّفه محقق �سنن البيهقي. 
10210 �أحد  مفارقة  حرمة  بظاهره  يفيد  والحديث   .685 الأحكام  �إحكام  العيد،  دقيق  ابن 

لأكثر  خلافاً  الحنابلة  به  �أخذ  وهوما  الآخر،  �إذن  دون  العقد  لمجل�س  المتعاقدين 
الفقهاء، �أنظر: ابن قدامة، المغني 3/ 402. 

10310 �أخرجه ال�صنعاني، الم�صنف، باب البيعان بالخيار ما لم يفترقا، رقم الأثر )14274( 
 .53 /8 ،

10410 ال�سرخ�سي، المب�سوط 13/ 184. 
10510 ابن حزم، المحلى7/ 250. وابن �أرطاة: »�صدوق كثير الخط�أ والتدلي�س«، ابن حجر، 

تقريب التهذيب 152. 
10610 ال�شافعي، الأم 3/ 10- 11. 
10710 ابن قدامة، المغني 3/ 400. 
10810 ابن حزم، المحلى 7/ 250- 251، ال�شافعي، الأم 3/ 11. 
10910 �أخرجه البخاري، �صحيحه، كتاب البيع، باب لا يبيع على بيع �أخيه ولا ي�سوم على 

�سوم �أخيه حتى ي�أذن له �أو يترك، رقم الحديث )2140( ، �ص343، م�سلم، �صحيحه، 
كتاب النكاح، باب تحريم الخطبة على خطبة �أخيه حتى ي�أذن �أو يترك، رقم الحديث 

)1412( ، �ص347. واللفظ لم�سلم. 
11011 ال�شافعي، الأم 3/ 13- 14. 
11111 الباجي، المنتقى �شرح الموط�أ 5/ 55، وانظر: ابن ر�شد، المقدمات 2/ 95. 
11211 الترمذي، �سننه، �أبواب البيوع، باب ما جاء �إذا اختلف البيعان، رقم الحديث )1270( 

، �ص310، �أبو داود، �سننه، كتاب البيوع، باب �إذا اختلف البيعان والبيع قائم، رقم 
الحديث )3511( ، �ص576، الن�سائي، �سننه، كتاب البيوع، باب خلاف المتبايعين 
في الثمن، رقم الحديث )4652( ، �ص640، ابن ماجة، �سننه، �أبواب التجارات، باب 
البيعان يختلفان، رقم الحديث )2186( ، �ص313، و�صححه الألباني، �أنظر: الألباني، 

�إرواء الغليل 5/ 166. 
11311 مالك، المدونة 3/ 223، وانظر: ابن ر�شد، المقدمات 2/ 96. 
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11411 الحديث  رقم  والمعطي،  البائع  على  الكيل  باب  البيوع،  كتاب  �صحيحه،  البخاري، 
قبل  المبيع  بيع  بطلان  باب  البيوع،  كتاب  �صحيحه،  م�سلم،  �ص341،   ،  )2126(

القب�ض، رقم الحديث )1525( ، �ص387. 
11511 ابن عبد البر، التمهيد 14/ 11، وانظر: ابن ر�شد، المقدمات 2/ 96. 
11611 ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام 686- 687. 
11711 الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 225، ابن الهمام، �شرح فتح القدير 6/ 239. 
11811 الزرقاني، �شرحه على الموط�أ 3/ 438. 
11911 ال�شافعي، الأم 3/ 8، الماوردي، الحاوي 5/ 35، ابن حجر، فتح الباري 1/ 1145. 
12012 �إذا كان البائع بالخيار هل يجوز البيع، رقم  البخاري، �صحيحه، كتاب البيع، باب 

خيار  ثبوت  باب  البيوع،  كتاب  �صحيحه،  وم�سلم،  �ص339،   ،  )2113( الحديث 
المجل�س للمتبايعين، رقم الحديث )1531( ، �ص389. 

12112 الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 227- 228. 
12212 ابن حزم، المحلى 7/ 240، الماوردي، الحاوي 5/ 35. 
12312 البخاري، �صحيحه، البيع، باب �إذا خير �أحدهما �صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع، 

رقم الحديث )2112( ، �ص339، وم�سلم، �صحيحه، البيوع، باب ثبوت خيار المجل�س 
للمتبايعين، رقم الحديث )1531( ، �ص389. 

12412 ابن قدامة، المغني 3/ 400. 
12512 ابن حجر، فتح الباري 1/ 1146. 
12612 ابن حزم، المحلى 7/ 234. 
12712 الليث  رواية  في  المذكور  �أن  يبدو  والذي   .1146  /1 الباري  فتح  حجر،  ابن  �أنظر: 

�أن يت�سم بالبلاغة  مدرج، و�أ�شبه بتفريع فقهي تف�صيلي منه بحديث نبوي يُفتر�ض 
والإيجاز. كذلك خلت منه روايات الحديث الأخرى وطرقه. 

12812 البر،  عبد  ابن   ،59  -58 الفقهاء  اختلاف  الطبري،   ،10  -9  /3 الأم  ال�شافعي، 
لاا�ستذكار 20/ 239. 

12912 الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 225، وانظر: ابن عابدين، حا�شيته 7/ 48. 
13013 ابن الهمام، �شرح فتح القدير 6/ 239، الكا�ساني، بدائع ال�صنائع 7/ 190. 
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13113 ابن الهمام، �شرح فتح القدير 6/ 239- 240، ابن عابدين، حا�شيته 7/ 47- 48. 
13213 الخطابي، معالم ال�سنن 3/ 102. 
13313 ابن العربي، عار�ضة الأحوذي 6/ 5. 
13413 الماوردي، الحاوي 5/ 33. 
13513 ابن حزم، المحلى 7/ 238- 239. 
13613 ابن عبد البر، التمهيد 14/ 18. 
13713 ال�شافعي، الأم 3/ 9، الماوردي، الحاوي 5/ 33- 34. 
13813  ،  )2107( الحديث  رقم  الخيار،  يجوز  كم  باب  البيع،  كتاب  �صحيحه،  البخاري، 

�ص338. 
13913 الحديث  رقم  للمتبايعين،  المجل�س  ثبوت خيار  باب  البيوع،  كتاب  م�سلم، �صحيحه، 

)1531( ، �ص389. 
14014 �أخرجه البخاري تعليقاً عن الليث: البخاري، �صحيحه، كتاب البيع، باب �إذا ا�شترى 

�شيئا، فوهب من �ساعته قبل �أن يتفرقا، ولم ينكر البائع على الم�شتري، �أو ا�شترى عبدا 
ف�أعتقه، رقم الحديث )2116( ، �ص340. وقد ذكر ابن حجر في الفتح �أنه قد و�صله 

الإ�سماعيلي و�أبو نعيم، �أنظر ابن حجر، فتح الباري 1/ 1148. 
14114  ،  )3457( الحديث  رقم  المتبايعين،  خيار  في  باب  البيوع،  كتاب  �سننه،  داود،  �أبو 

رقم  يفترقا،  لم  ما  بالخيار  البيعان  باب  التجارات،  �سننه،  ماجة،  وابن  �ص569، 
الحديث )2182( ، �ص312. ولم يذكر ابن ماجة الق�صة. 

14214 الطحاوي، �شرح معاني الآثار 3/ 276- 277، و�أنظر: الج�صا�ص، �أحكام القر�آن 2/ 
 .225

14314 الطحاوي، �شرح معاني الآثار 3/ 277. 
14414 البيهقي، معرفة ال�سنن والآثار 8/ 20. 
14514 ابن نجيم، البحر الرائق 5/ 442. 
14614 ابن حزم، المحلى 7/ 249- 250. 
14714 الرائق 5/ 441،  البحر  ابن نجيم،  الآثار 3/ 273- 274،  الطحاوي، �شرح معاني 

�إلا  الأبدان،  فرقة  بالفرقة  المراد  �أن  �إلى  ذهب  من  العلم  �أهل  »ومن  ر�شد:  ابن  وقال 
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�أحد المتبايعين على نف�سه ل�صاحبه، وهو  �أوجبه  العقد وتبطل ما  �أنها فرقة تحل 
ر�شد،  ابن  التوفيق«،  وتعالى  �سبحانه  وبالله  المذهب،  على  يخرج  ح�سن  معنى 

 .98 المقدمات2/ 
14814 ال�سنهوري، م�صادر الحق 2/ 39. 
14914 العلفي، �أحكام الخيارات 123 وما بعدها. 
15015 الزرقا، المدخل الفقهي العام 1/ 523. 
15115 ابن عبد البر، التمهيد 14/ 11. 
15215 ابن ر�شد، بداية المجتهد 533. 
15315 ابن عبد البر، التمهيد 14/ 13- 14. 
15415 البيهقي، ال�سنن الكبرى 5/ 591. 
15515 الخطابي، معالم ال�سنن 3/ 103. 
15615 ابن عبد البر، التمهيد 14/ 9- 10. 
15715 ابن عبد البر، لاا�ستذكار 20/ 233. 
15815 ابن حزم، المحلى 7/ 238. 
15915 القرافي، الذخيرة 5/ 23. 
16016 مالك، الموط�أ 369. 
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أثر قاعدة )الضرر يُزال( 
على التداوي وأجهزة الإنعاش

 

د. مازن مصباح صباّح 
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أ. أمجد درويش أبو موسى أثر قاعدة )الضرر يزُال( على التداوي وأجهزة الإنعاش

ملخص: 

جاء هذا البحث المو�سوم بعنوان " �أثر قاعدة: )ال�ضرر يزال( على التداوي و�أجهزة 
الإنعا�ش – في ثلاثة مباحث ت�ضمن الأول منها حجية قاعدة: )ال�ضرر يُزال( و�أدلتها 
في الفقه الإ�سلامي، وجاء الثاني بعنوان �أثر قاعدة: )ال�ضرر يزال( في التداوي بالمحرمات 
ال�شريعة  في  التداوي  حكم  وا�صطلاحاً  لغة  التداوي  تعريف  بعد  وت�ضمن  والنجا�سات، 
الإ�سلامية ب�شكل عام، والتكييف الفقهي للتداوي بالمحرمات والنجا�سات، وحكمه ال�شرعي 

ب�شكل خا�ص. 
وحمل المبحث الثالث عنوان �أثر قاعدة: )ال�ضرر يزال( في �أجهزة الإنعا�ش، فبعد 
�أثر  بيان  تم  الإنعا�ش،  لأجهزة  الفقهي  والتكييف  ولاا�صطلاح،  اللغة  في  الإنعا�ش  تعريف 

قاعدة )ال�ضرر يزال( في �أجهزة الإنعا�ش. 
وقد خل�ص البحث �إلى جملة من النتائج من �أبرزها: معنى قاعدة: )ال�ضرر يزال( 
وال�سنة  بالكتاب  ثبتت  يزال(  )ال�ضرر  قاعدة:  وحجية  وقوعه،  فور  ال�ضرر  �إزالة  وجوب 

والإجماع والمعقول. 
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The Impact of the Rule (Removal of Harm) 
on Medication and Resuscitation Equipment

Abstract: 

The research is about the impact of the rule, the removal of harm, 
on medication and resuscitation equipment. I divided my paper into three 
sections: the first is the authoritative and evidence of the above rule in Islamic 
jurisprudence; the second is its impact on treatment in what is considered 
impure and defile in Islam; and the third is the application of the rule of 
removal of harm on the use of resuscitation equipment. The paper proved 
that this rule is based on Qur'aan and Sunnah; it is must to remove any harm 
wherever and whenever it occurs. 
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أ. أمجد درويش أبو موسى أثر قاعدة )الضرر يزُال( على التداوي وأجهزة الإنعاش

مقدمة: 
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين �سيدنا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد،،، 
العباد في  �أ�سا�س مراعاة م�صلحة  ب�أحكام بنيت على  الإ�سلامية  ال�شريعة  لقد جاءت 
العاجل والآجل، تجلب لهم المنافع وتدر�أ عنهم المفا�سد، كما �أتت ب�أحكام تتنا�سب مع كل 

زمان من�سجمة مع متطلبات كل ع�صر وجيل. 
وقد قررت ال�شريعة مجموعة من القواعد التي جاءت ن�صو�صها للدلالة عليها وتقريرها، 
ومن تلكم القواعد المهمة في الفقه الإ�سلامي، والتي تندرج تحتها �أحكام فقهية عديدة في 
ال�ضرر  �إلحاق  جواز  عدم  تقرر  لأنها   ، يزال(  )ال�ضرر  قاعدة:  الإ�سلامي  الفقه  �أبواب  �شتى 

بالغير وان وجد ال�ضرر فلا بد و�أن يزال. 
وقد جاء هذا البحث ليتناول �أثر هذه القاعدة في مجال مهم تبدو الحاجة �إلى معرفة 
�أحكامه ما�سّة، نظراً لتعلقه ب�أحوال النا�س، ويم�س جانباً مهماً في حياتهم يتعلق بالتداوي 
قاعدة:  �أثر  وبيان  �أحكام،  من  الأمر  بذلك  يتعلق  ما  نبين  �أن  ف�أحببنا  الطبية،  والعمليات 

)ال�ضرر يزال( على ذلك الجانب الحيوي. 

أهمية الموضوع: 
ال�شريعة  في  كبيرة  �أهمية  ذو  وبعده  الوقوع  قبل  ومعالجته  ال�ضرر  مو�ضوع  �إن 
به  واهتم  بالغة،  ب�أهمية  وات�سم  عالية،  منزلة  الإ�سلامي  الفقه  في  احتل  وقد  الإ�سلامية، 
مو�ضوع  كان  ولما  م�ستفي�ضاً،  بحثاً  وبحثوه  والمعا�صرون،  القدامى  وعلما�ؤنا  فقها�ؤنا 
ال�ضرر و�إزالته يت�سم بال�شمول والعموم، فهو و�أحكام متعددة يدخل في كثير من المباحث، 

ومنها الأمور الطبية التي تم�س حياة الإن�سان، ولذا ترجع �أهمية المو�ضوع �إلى الآتي: 
11 �إنه مو�ضوع حي يتناول �أحكاماً لها �أهمية كبيرة لتناولها موا�ضيع متعلقة بحياة .

الإن�سان، ويم�س واقع النا�س م�سا�ساً كبيراً، ويحتاج �إليه النا�س. 
22 طبيين . مجالين  في  العباد  عن  والمفا�سد  ال�ضرر  بدفع  لتعلقه  مهم  مو�ضوع  �إنه 

مهمين هما: التداوي، و�أجهزة الإنعا�ش الطبية. 
33 �إن درا�سة هذا المو�ضوع ت�ؤدي �إلى لااطّلاع على �أ�اسرر ال�شريعة وحكمها البالغة، .

ومحا�سنها الكثيرة الجليلة. 
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44 �إن هذا المو�ضوع مهم نظراً لتناوله نوازل وم�ستجدات طبية لا يوجد فيها كلام لدى .
فقهائنا الأوائل. 

أسباب اختيار الموضوع: 
ترجع �أ�سباب اختيار المو�ضوع �إلى الآتي: 

11 الع�صر . مواكبة  على  وقدرتها  الغراء،  وال�شريعة  الإ�سلامي  الفقه  مرونة  �إبراز 
وم�ستجداته. 

22 العمل قدر الم�ستطاع على �إبراز �أهمية القواعد الفقهية، و�ضرورة الرجوع �إليها في .
الفتوى المعا�صرة. 

33 القاعدة . ربط  على  الم�ستطاع  قدر  والبحث   ، يزال(  )ال�ضرر  قاعدة:  �أهمية  بيان 
وهما  الإنعا�ش،  و�أجهزة  التداوي  مجالي:  في  المعا�صرة  الطبية  والم�ستجدات  بالنوازل 

مو�ضوعا هذا البحث. 
الدراسات السابقة: 

الفقهية  القواعد  علم  يزال( جميع من �صنف في  )ال�ضرر  القاعدة:  هذه  تناول  لقد 
كالإمام العز بن عبد ال�سلام في كتابه القواعد الكبرى وال�صغرى، والإمام ال�سبكي في كتابه 
ومن  والنظائر،  الأ�شباه  كتابيهما  في  نجيم  وابن  ال�سيوطي  والإماميين  والنظائر،  الأ�شباه 
البورنو  الفقهية، والدكتور م�صطفى  القواعد  الزرقا في كتابه  ال�شيخ م�صطفى  المعا�صرين 

في كتابه مو�سوعة القواعد الفقهية وغيرهم. 
ولم نجد- ح�سب اطلاعنا والله اعلم- من تناول هذه القاعدة: )ال�ضرر يزال( في 
بحث منفرد تناول الأمور الطبية في مجالْي التداوي و�أجهزة الإنعا�ش، غير �أن من الباحثين 
من تناول هذه القاعدة ب�صفة عامة منها: ر�سالة ماج�ستير بعنوان: )قاعدة ال�ضرر يزال 
القر�آن والعلوم  �آدم_ جامعة  الدين حامد  للباحثة: �سعاد نور  الإ�سلامي(  الفقه  و�أثرها في 
الفقهية  القواعد  بعنوان:  العنكبوتية  ال�شبكة  على  وبحث  1999م،  1420هـ-  الإ�سلامية 
الأ�ستاذ  ال�اسرح  �أحمد بن محمد  للدكتور  المعا�صرة(  التداوي وتطبيقاته  ب�أحكام  المتعلقة 

الم�شارك بق�سم �أ�صول الفقه في كلية ال�شريعة بالريا�ض. 
منهج البحث: 

لقد �سرنا في هذا البحث وفقا للمنهج الآتي: 
11 �أقوال العلماء . يقوم البحث على الجمع بين المنهج لاا�ستقرائي والتحليل، فتتبّعنا 
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حول هذه القاعدة، وما يتعلق بالأحكام التي تناولناها في الأمور الطبية في مجالْي التداوي 
و�أجهزة الإنعا�ش الطبية. 

22 عزو الآيات �إلى مكانها في الم�صحف ال�شريف. .
33 تخريج الأحاديث على النحو الآتي: �إن كان الحديث في ال�صحيحين نكتفي بعزوه .

والمتن،  ال�سند  بدرا�سة  عليه  والحكم  الحديث  بتخريج  نقوم  غيرهما  في  كان  و�إن  لهما، 
م�ستعنين باقوال وكلام علماء الحديث و�أحكامهم عليه. 

44 �إيراد مذاهب . تناول الم�سائل على النحو لااتي: ذكر التكييف الفقهي للم�سالة، مع 
الفقهاء القدامى والمعا�صرين بح�سب الم�س�ألة، حيث قمنا بالاقت�صار على المذاهب الفقهية 

الأربعة )الحنفي- والمالكي- وال�شافعي- والحنبلي( 
55 والترجيح بين . ومناق�شتها،  بها  ا�ستدلوا  التي  �أدلتهم  وبيان  الفقهاء  اقوال  عر�ض 

لااقوال والمذاهب ح�سب ما نراه منا�سبا مع بيان م�سوغات الترجيح. 

خطة البحث: 
جاء هذا البحث في: 

المبحث الأول: حجية قاعدة )ال�ضرر يزال( في الفقه الإ�سلامي و�أدلتها. ●●
المبحث الثاني: �أثر القاعدة في التداوي بالمحرمات والنجا�سات. ●●
المبحث الثالث: �أثر القاعدة في �أجهزة الإنعا�ش. ●●
الخاتمة. ●●

المبحث الأول: 

حجية قاعدة )الضرر يزال( في الفقه الإسلامي وأدلتها: 

وهي  جداً،  كثيرة  العظيمة،  القاعدة  هذه  حجية  على  وال�سنة  الكتاب  من  الدلائل  �إن 
متنوعة ومبثوثة في ال�شريعة كلها، قال الإمام ال�شاطبي رحمه الله: " ف�إن ال�ضرر وال�اضرر 
{وَلا  تعالى:  كقوله  كليات،  وقواعد  جزئيات،  وقائع  في  كلها،  ال�شريعة  في  منعه  مبثوث 
تُ�ضَارَّ  {َال   ، عَلَيْهِنَّ} )2(  لِتُ�ضَيِّقُوا  تُ�ضَارُّوهُنَّ  {وََال   ، لِتَعْتَدُوا} )1(  اَراً  �سِكُوهُنَّ �ِرض ْ ُمت
وعن  والأعرا�ض،  والأموال  النفو�س  على  التعدي  عن  النهي  ومنه   ،  )3( بِوَلَدِهَا}  وَالِدَةٌ 
الغ�صب والظلم، وكل ما هو في المعنى �إ�اضرر �أو �اضرر، ويدخل تحته الجناية على النف�س 
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�أو العقل �أو الن�سل �أو المال؛ فهو معنى في غاية العموم في ال�شريعة لا مراء فيه ولا �شك، و�إذا 
اعتبرت �أخبار الآحاد وجدتها كذلك" )4( . 

و�سنذكر هنا �أ�شهر الأدلة، ومجمل الن�صو�ص الدالة على اعتبار هذه القاعدة: 
�أولاً- من كتاب الله تعالى: ◄◄
َعْروُفٍ ●● قْتُمُ النِّ�سَاءَ فَبَلَغْنَ �أَجَلَهُنَّ فَ�أَمْ�سِكُوهُنَّ ِمب قول الله تبارك وتعالى: {وَ�إِذَا طَلَّ

اَرًا لِتَعْتَدُوا وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ}  �سِكُوهُنَّ �ِرض ْ َعْروُفٍ وَلا ُمت ِّحُوهُنَّ ِمب �أو �َرس
)5( ، ومنها قوله تعالى: {لا تُ�ضَارَّ وَالِدَةٌ بِوَلَدِهَا} )6( ، وقوله تعالى: {وَلاَ يُ�ضَ�آرَّ كَاتِبٌ 

وَلاَ �شَهِيدٌ} )7( ، وقوله تعالى: {�أَ�سْكِنُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ �سَكَنْتُمْ مِنْ وُجْدِكُمْ وََال تُ�ضَارُّوهُنَّ 
لِتُ�ضَيِّقُوا عَلَيْهِنَ} )8( . 

وجه الدلالة: �أن هذه الآيات الكريمة كلها، جاءت بالنهي عن ال�ضرر، و�إلحاقه بالغير 
)9( ، وهي مت�ضمنة للأمر ب�إزالة ال�ضرر بعد وقوعه، لأن ال�شارع حكيمٌ في �أوامره ونواهيه، 

�إذا  وي�سكت عنه  ابتداءً،  بالغير  ال�ضرر، ويلحقه  ينهى عن  �أن  والمعقول،  فلي�س من الحكمة 
الأمر  يت�ضمن  ال�ضرر  عن  النهي  �أن  الحكمة  فاقت�ضت  وقوعه،  بعد  ب�إزالته  ي�أمر  ولا  وقع، 
ب�إزالته ورفعه بعد وقوعه، لأن العلة واحدة، وهي دفع ال�ضرر عن النا�س والعباد، وجلب 

الم�صالح لهم. 
ُ�ؤْمِنِيَن ●● َ اْمل اَرًا وَكُفْرًا وَتَفْرِيقًا بَيْن خَذُوا مَ�سْجِدًا �ِرض ومنها قوله تعالى: {وَالَّذِينَ اتَّ

َ وَرَ�سُولَهُ مِنْ قَبْلُ} )10( .  َنْ حَارَبَ الَلّه ادًا ِمل وَ�إِرْ�صَ
ووجه الدلالة من الآية: على تحريم الإ�اضرر وال�ضرر، �أن الله تعالى �ساق حادثة بناء 

هذا الم�سجد في معر�ض الذم، فدلّ على �أن ال�ضرر وال�اضرر مذموم )11( . 
َ غَفُورٌ ●● بَاغٍ وََال عَادٍ فََال �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنَّ الَلّه  َ طُرَّ غَْري ومنها قوله تعالى: {فَمَنِ ا�ضْ

رَحِيمٌ} )12( . 
وجه الدلالة من الآية: �أن الله تعالى �أحل للم�ضطر، �أن يرفع عن نف�سه ال�ضرر الحا�صل من 
الجوع والعط�ش المو�صلين �إلى الموت، �أو ما يقاربه في �شدة الحال، ب�أن ي�أكل من الميتة والدم 
ولحم الحنزير �إذا لم يجد غير ذلك، ولذلك تقرر في ال�شريعة الإ�سلامية جواز �أكل الميتة للم�ضطر 

�إزالة ل�ضرره و�ضرورته، و�إن كان �أكل الميتة والدم ولحم الخنزير في الأ�صل حراما )13( . 
ثانياً- من ال�سنة النبوية: ◄◄
11 ال�شريف . الحديث  وهذا   ،  )14( �اضرر"  ولا  �ضرر  "لا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قوله 
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ن�ص في نفي ال�ضرر وتحريمه )15( ، وهو مت�ضمن لرفع ال�ضرر، و�إزالته بعد وقوعه، لأن 
المق�صد واحد، والغاية متحدة، كما ذكرت قبل قليل، قال المناوي: "وفيه- �أي الحديث- 
�أن ال�ضرر يُزال وهي �إحدى القواعد الأربع التي ردّ القا�ضي حُ�سين جميع مذهب ال�شافعي 
�إليها" )16( ، وقد جعل كل من المرداوي وال�سيوطي وابن نجيم هذا الحديث دليلًا و�أ�صلًا 

لهذه القاعدة )17( . 
22 ومنها ما رواه �أبو جعفر الباقر رحمه الله، عن �سَمُرَةَ بن جُنْدُب ر�ضي الله عنه: "�أنه .

د )18( من نخل فى حائط رجل من الأن�صار، قال: ومع الرجل �أهله، قال: فكان  كانت له عَ�ضُ
�أن  �إليه  فطلب  ف�أبى،  يبيعه  �أن  �إليه  فطلب  عليه،  وي�شق  به  فيت�أذى  نخله  �إلى  يدخل  �سمرة 
يناقله ف�أبى، ف�أتى النبى �صلى الله عليه و�سلم، فذكر ذلك له فطلب �إليه النبى �صلى الله عليه 
بَهُ  و�سلم �أن يبيعه ف�أبى، فطلب �إليه �أن يناقله ف�أبى، قال: "فهبه له ولك كذا وكذا"، �أمرا رغَّ
"اذهب  للأن�صارى:  الله عليه و�سلم  "�أنت م�ضار"، فقال ر�سول الله �صلى  ف�أبى فقال:  فيه، 

فاقلع نخله" )19( . 
33 ومنها ما رواه جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنه: "�أن رجلا �أتى النبى �صلى الله عليه .

و�سلم فقال: �إن لفلان فى حائطى عَذْقا )20( وقد �آذانى و�شق على مكان عذقه ف�أر�سل �إليه 
نبى الله �صلى الله عليه و�سلم وقال: "بعنى عذقك الذى فى حائط فلان"، قال: لا، قال: "فهبه 
لى"، قال: لا، قال: "فبعنيه بعذق فى الجنة"، قال: لا، قال ر�سول �صلى الله عليه و�سلم: "ما 

ر�أيت �أبخل منك �إلا الذى يبخل بال�سلام" )21( . 
44 الله عليه . النبي �صلى  �أتى رجل  قال:  الله عنه  بن مالكر�ضي  �أن�س  رواه  ما  ومنها 

�أقيم بها  �أقيم حائطي بها، فمره يعطيني،  �إن لفلان نخلة، و�أنا  و�سلم فقال: يا ر�سول الله، 
حائطي، فقال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�أعطه �إياها بنخلة في الجنة"، ف�أبى، ف�أتاه 
النبي  الدحداح  �أبو  ف�أتى  ففعل،  بحائطي،  نخلتك  بعني  فقال:  عنه  الله  الدَّحْداح ر�ضي  �أبو 
�أعطيتكها  وقد  بحائطي،  النخلة  ابتعت  قد  �إني  الله،  ر�سول  يا  فقال:  و�سلم،  عليه  الله  �صلى 
"كم من عذق دوّاح )22( لأبي الدحداح في  فاجعلها له، فقال ر�سول �صلى الله عليه و�سلم: 
الجنة"، مرارا، ف�أتى �أبو الدحداح امر�أته فقال: يا �أم الدحداح اخرجي من الحائط، فقد بعته 

عر )23( .  بنخلة في الجنة، فقالت: ربح ال�سِّ
55 ومنها ما رواه وا�سع بن حبان قال: كانت لأبي لبابة عَذق في حائط رجل، فكلمه .

فقال: �إنك تط�أ حائطي �إلى عذقك، ف�أنا �أعطيك مثله في حائطك، ف�أخرجه عني، ف�أبى عليه، 
فكلم النبي �صلى الله عليه و�سلم فيه فقال: "يا �أبا لبابة خذ مثل عذقك ف�ضمها �إلى مالك، 
واكفف عن �صاحبك ما يكره"، فقال: ما �أنا بفاعل، قال: "فاذهب ف�أخرج له عذقا مثل عذقه 

�إلى حائطه، ثم ا�ضرب فوق ذلك بجدار، ف�إنه لا �ضرر في الإ�سلام ولا �اضرر" )24( . 
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ولااختلاف  واحدة،  لحادثة  واحداً  حديثاً  تكون  �أن  يحتمل  الأربعة  الأحاديث  وهذه 
الوارد فيها من قبل الرواة، ويحتمل �أن تكون �أحاديث عدة لوقائع متعددة ح�صلت في عهد 
النبي �صلى الله عليه و�سلم، وهذا ما يترجح لي، و�أياًّ كان ذلك هو ال�صحيح، ف�إنها �أحاديث 

يقوي بع�ضها بع�ضاً، وكثرة طرقها تدل على �أن لها �أ�صلا. 
ووجه الدلالة منها على المطلوب: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم حاول جاهداً، رفع 
ال�ضرر عن �صاحب الحائط، و�إزالته ب�شتى الطرق، فلما �أبى �صاحب ال�ضرر �أن يرفع �ضرره، 

حكم النبي �صلى الله عليه و�سلم ل�صاحب الحائط �أن يقلع نخلة الرجل الم�ضار. 
قال الإمام �أحمد بن حنبل _ رحمه الله _ بعد �أن ذُكر له الحديث الأول من هذه 

الأحاديث الأربعة: 
�أجبره  و�إلا  �أجاب  ف�إن  ذلك،  من  نع  ُمي �ضرر،  وفيه  الجهة،  هذه  على  كان  ما  "كل 

ال�سلطان، ولا ي�ضر ب�أخيه في ذلك، وفيه مرفق له" )25( . 
وقال الخطابي معلقاً عليه: "وفيه من العلم �أنه �أمر ب�إزالة ال�ضرر عنه، ولي�س في هذا 

الخبر �أنه قلع نخله، وي�شبه �أن يكون �أنه �إنما قال ذلك ليردعه به عن الإ�اضرر" )26( . 
ومنها ما رواه �أبو هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: "لا  ‌و. 	
يمنعن �أحدكم جاره �أن يغرز خ�شبه في جداره"، قال �أبو هريرة: مالي �أراكم عنها معر�ضين 

والله لأرمين بها بين �أكتافكم )27( . 
ووجه الدلالة من الحديث: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أراد في الحديث �أن يرفع 
ال�ضرر الواقع على الجار، لأنه محتاج �إلى غرز هذه الخ�شبة في جدار جاره، ولو لم ي�سمح له 

جاره بذلك لت�ضرر )28( . 
ثالثاً- من الأثر: ◄◄

ما رواه يحيى المازني �أن ال�ضحاك بن خليفة، �ساق خليجاً له من العُرَيْ�ض )29( ، ف�أراد 
لم  ال�ضحاك:  له  فقال  محمد،  ف�أبى  عنه،  الله  ر�ضي  م�سلمة  بن  محمد  �أر�ض  في  به  يمر  �أن 
تمنعني وهو لك منفعة، ت�شرب به �أولا و�آخراً، ولا ي�ضرك، ف�أبى محمد، فكلم فيه ال�ضحاك 
عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، فدعا عمر بن الخطابر�ضي الله عنه محمد بن م�سلمةر�ضي 
الله عنه، ف�أمره �أن يخلي �سبيله، فقال محمد: لا، فقال عمر: لم تمنع �أخاك ما ينفعه، وهو لك 
نافع، ت�سقي به �أولا و�آخراً، وهو لا ي�ضرك، فقال محمد: لا والله، فقال عمر: والله ليمرن به 

ولو على بطنك، ف�أمره عمر �أن يمر به، ففعل ال�ضحاك )30( . 
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ووجه الدلالة: �أن عمر ر�ضي الله عنه �سعى جاهداً لإزالة ال�ضرر عن ال�ضحاك، وذلك 
بال�سماح له ب�أن يمر بخليجه في �أر�ض محمد بن م�سلمة ر�ضي الله عنه، لا �سيما �أن لا �ضرر 
في هذا الأمر على محمد بن م�سلمة ر�ضي الله عنه، فلما �أبي محمد ر�ضي الله عنه ال�سماح له 

بذلك، �أجبره عمرر�ضي الله عنه عليه )31( . 
رابعاً- دليل الإجماع: ◄◄

بها،  واحتجاجهم  لها  ا�ستعمالهم  ذلك  على  يدل  القاعدة،  �صحة  على  العلماء  �أجمع 
�إحدى القواعد الخم�س التي تدور عليها ال�شريعة، ويدل عليه ما تقدم من الإجماع  وعدها 

على تحريم ال�ضرر )32( . 
خام�ساً- دليل العقل: ◄◄

"معلوم  الب�صري:  الح�سين  �أبو  قال  �أي�ضا،  القاعدة  �صحة  على  ال�سليم  العقل  دل  قد 
�إن:  الرازي  الفخر  ، وقال  التحرز من الم�ضار وح�سن اجتلاب المنافع" )33(  بالعقل وجوب 

 . )34( " �أن يكون الأمر كذلك في ال�شرع..  "دفع ال�ضرر م�ستح�سن في العقول، فوجب 
فهذه جملة وافرة من الآيات والأحاديث والآثار، ودلائل من الإجماع والعقل ال�سليم، 
كافية في التدليل على القاعدة وحجيتها، و�أن م�ضمون القاعدة وهو تحريم ال�ضرر ووجوب 

�إزالته، وحتمية رفعه، مبثوث في ال�شريعة كلها، ومقرر في كليات ال�شريعة وجزئياتها. 

المبحث الثاني

أثر القاعدة في التداوي بالمحرمات والنجاسات

الفرع الأول- التعريف بالتداوي، وحكمه ال�شرعي: ◄◄
�أولاً- تعريف التداوي لغة: ●●

التداوي م�أخوذ من الدواء، والدواء لغة: ما يتداوى ويعالج به، والداء: المر�ض )35( . 
والتداوي: تناول الدواء )36( . 

فك�أن �أ�صل هذه المادة، والمعنى الذي تحوم حوله هو: العلاج و�إ�صلاح ال�شيء. 
ثانياً- تعريف التداوي في لاا�صطلاح: ●●

التداوي هو: )الك�شف عن م�سببات المر�ض الع�ضوي والنف�سي، وتعاطي الدواء المنا�سب 
لتخلي�ص المري�ض من مر�ضه �أو تخفيف حدته، �أو الوقاية منه( )37( ، والدواء في لاا�صطلاح: 
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ت�ستعمل في  �أو  الحيوان،  �أو  الإن�سان،  التي ت�صيب  الأمرا�ض  ت�ستعمل في معالجة  مادةٍ  �أيُّ 
التخفيف من وط�أتها، �أو الوقاية منها )38( . 

ف�أفادنا هذا التعريف �أن الدواء ما كان مادة، �أي �شيئاً مح�سو�ساً، وما ا�ستعمل في علاج 
الأمرا�ض، �أو التخفيف من حدتها، �أو الوقاية منها، فمتى ما توافرت في المادة هذه ال�صفات 

�سمي دواء. 
حكم التداوي في ال�شريعة الإ�سلامية: 

اتفق العلماء على جواز التداوي بغير المحرم على �أ�صل م�شروعية التداوي. )39( قال 
المرغيناني: "التداوي مباح بالإجماع" )40( ، وقال المناوي: " وفيه �أن التداوي مباح، وهو 

�إجماع على ما في الهداية للحنفية، وك�أنه لم يلتفت للخلاف فيه ل�ضعفه جدا" )41( . 
وهذا الخلاف الذي �أ�شار �إليه المناوي، هو خلاف بع�ض ال�صوفية، فيما يظهر لنا )42( ، 

ولذلك لم ي�ؤثر في حكاية الإجماع عند المرغيناني، والله �أعلم. 
)43( وابن قا�سم  البهوتي  التداوي بالمباح مباح،  �أن  الإجماع على  وكذلك نقل 

النجدي )44( . ثم اختلفوا فيه- بعد اتفاقهم على �أ�صل الم�شروعية- على �أقوال: 
ÚÚ . )45( الأول: �أن التداوي مباح، وهذا مذهب الحنفية، والمالكية

ومن �أدلتهم: 
أ قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: " لكل داء دواء، ف�إذا �أ�صيب دواء الداء، بر�أ ب�إذن 	.

الله عز وجل" )46( . 
�أنتداوى 	.ب الله  ر�سول  يا  فقالوا  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي  �إلى  الأعراب جا�ؤوا  �أن 

فقال: "تداووا ف�إن الله عز وجل لم ي�ضع داء �إلا و�ضع له دواء غير داء واحد الهرم" )47( . 
وجه الدلالة من الحديثين: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أر�شد للدواء وللتداوي في 

هذه الأحاديث، فدل على �أنه م�شروع، غير مكروه ولا محرم )48( . 
ÚÚ . )49( الثاني: �أن التداوي م�ستحب، وهذا مذهب ال�شافعية

ومن �أدلتهم: 
أ ا�ستدلوا بالأحاديث التي ا�ستدل بها �أ�صحاب القول الأول، وفهموا منها لاا�ستحباب، 	.

وذلك للأمر الموجود في بع�ضها. 
قالوا �إن التداوي هو حال النبي �صلى الله عليه و�سلم وقد داوم عليه، وهو لا يداوم 	.ب

�إلا على الأف�ضل )50( . 



298

د. مازن مصباح صبّاح
أ. أمجد درويش أبو موسى أثر قاعدة )الضرر يزُال( على التداوي وأجهزة الإنعاش

ÚÚ . )51( الثالث: �أن التداوي مباح وتركه �أف�ضل، وهذا مذهب الحنابلة
ومن �أدلتهم: 

أ قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: " يدخل الجنة من �أمتي �سبعون �ألفا بغير ح�ساب، 	.
قالوا: ومن هم يا ر�سول الله، قال: هم الذين لا يكتوون، ولا ي�سترقون، ولا يتطيرون، وعلى 

ربهم يتوكلون" )52( . 
ووجه الدلالة: �أن ه�ؤلاء الذين يدخلون الجنة بغير ح�ساب، لم يكونوا يطلبون الرقية 
من  العبد  يعد  حتى  و�أف�ضل،  �أولى  التداوي  ترك  �أن  على  الحديث  فدل  بالكي،  يتداوون  ولا 

المحققين للتوكل، ويكون من ه�ؤلاء الذين يدخلون الجنة بغير ح�ساب )53( . 
وما رواه عطاء بن �أبي رباح قال: قال لي ابن عبا�س: �ألا �أريك امر�أة من �أهل الجنة؟ 	.ب

�أ�صرع و�إني  �إني  �أتت النبي �صلى الله عليه و�سلم فقالت  قلت بلى، قال هذه المر�أة ال�سوداء، 
�أن يعافيك"،  "�إن �شئت �صبرت ولك الجنة و�إن �شئت دعوت الله  �أتك�شف فادع الله لي، قال: 

فقالت �أ�صبر، فقالت �إني �أتك�شف فادع الله �أن لا �أتك�شف، فدعا لها )54( . 
وجه الدلالة: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم رغبها في ال�صبر على المر�ض، و�أن تختار 
معاناة المر�ض على ال�شفاء، ويكون جز�اؤها الجنة، وهذا دليل على �أن ترك التداوي الذي هو 

�سبب ال�شفاء �أولى و�أف�ضل )55( . 
�أنه �أقرب �إلى التوكل، لأن التداوي قد ي�ؤدي �إلى اعتماد القلب على الدواء دون الله 	.ت

تعالى. )56( 
الترجيح: 

النبي �صلى الله عليه  التداوي، لأنه حال  القائل با�ستحباب  يترجح لنا القول الثاني: 
�أن ال�شافي هو الله دون الدواء، و�أن  �إذا كان المري�ض يعتقد  و�سلم، ولأنه لا ينافي التوكل، 
والأمر في هذه  بالتداوي،  الأمر  الأحاديث �صريحة في  ولأن  لذلك،  �سبباً  الله  الدواء جعله 
الم�س�ألة، �إذا لم ي�صح حمله على الوجوب من �أجل حديث ال�سبعين �ألفا، ف�أقلّ �أحواله �أنه يُحمل 
على لاا�ستحباب، و�إن كان يمكن �أن يكون واجباً فيما لو تعّني طريقاً للعلاج، وكان متيقن 

النتائج. 
وذهب ابن تيمية �إلى �أن التداوي منه ما هو محرم، ومنه ما هو مكروه، ومنه ما هو 
مباح، ومنه ما هو م�ستحب، وقد يكون منه ما هو واجب )57( ، وهذا مذهب ح�سن متجه في 
ر�أينا، ولي�س بينه وبين ما رجحنا تعار�ض، لأن ما رجحناه هو الحكم العام والأغلب في 
التداوي، و�إلا ف�إنه قد يلحق التداوي �أمر �أو و�صف يخرجه عن هذا الحكم العام، ك�أن يكون 
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من  ينقلب  الحالة  هذه  في  التداوي  ف�إن  بالمخدرات،  التداوي  �أراد  من  مثل  محرما،  الدواء 
لاا�ستحباب �إلى الحرمة، وهذا ما ذكره ابن تيمية- يرحمه الله- والله �أعلم. 

وحكمه ◄◄ والنجا�سات،  بالمحرمات  للتداوي  الفقهي  التكييف  الثاني:  الفرع 
ال�شرعي: 

اختلف �أهل العلم في التداوي بالمحرمات والنجا�سات على ثلاثة �أقوال: 
العلماء، من الحنفية والمالكية ●● التداوي بها حرام، وهذا مذهب جمهور  �أن  الأول: 

التداوي  �أجاوزا  عندهم-  الراجح  على  ال�شافعية-  �أن  �إلا   .  )58( والحنابلة  وال�شافعية 
بالنجا�سات �سوى الخمر وكل م�سكر )59( . 

ومن �أدلتهم: 
أ �أن طارق بن �سويد الجعفي �س�أل النبي �صلى الله عليه و�سلم عن الخمر، فنهاه �أو كره 	.

�أن ي�صنعها، فقال �إنما �أ�صنعها للدواء. فقال: "�إنه لي�س بدواء ولكنه داء" )60( . 
وجه الدلالة: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم نهى عن التداوي بالخمر، لأنها محرمة، 

فيقا�س عليها �سائر المحرمات )61( . 
وعن �أبى هريرة ر�ضي الله عنه قال: نهى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم عن الدواء 	.ب

الخبيث )62( . 
وجه الدلالة: �أن المراد بالدواء الخبيث هو النج�س والمحرم )63( ، فلا يجوز التداوي 

بهما للنهي عن ذلك. 
و�أما دليل ال�شافعية في جواز التداوي بالنجا�سات فحديث �أن�س بن مالك، �أن نا�سا من 
عُرينة قدموا على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم المدينة فاجتووها )64( ، فقال لهم ر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم: "�إن �شئتم �أن تخرجوا �إلى �إبل ال�صدقة فت�شربوا من �ألبانها و�أبوالها"، 

ففعلوا ف�صحوا.. " الحديث )65( . 
وجه الدلالة: �أن �أبوال الإبل نج�سة، وقد �أباح النبي �صلى الله عليه و�سلم التداوي بها، 
فدل على جواز التداوي بالنجا�سات )66( . و�إنما يجوز التداوي بالنجا�سة �إذا لم يوجد طاهر 

يقوم مقامها، ف�إن وجد حرمت النجا�سات بلا خلاف عندهم )67( . 
القول الثاني: وهو القول بجواز التداوي بالمحرم، �إذا تُيقن طريقًا لل�شفاء، و�إلا فلا ●●

يباح التداوي به، وهو قول بع�ض الحنفية، وبع�ض ال�شافعية )68( . 
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وا�ستدلوا: 
أ بحديث �أن�س ال�سابق في ق�صة العرنيين الذين �شربوا �أبوال الإبل للتداوي، ففيه �أن 	.

النبي �صلى الله عليه و�سلم عرفهم �أن فيها �شفاءً. 
و�أن الأحاديث التي فيها تحريم التداوي بالمحرمات والنجا�سات، �إنما قالها النبي 	.ب

�صلى الله عليه و�سلم في الأ�شياء التي لا يكون فيها �شفاء، ف�أما �إذا كان فيها �شفاء فلا ب�أ�س 
بها، ف�إذا �أخبره طبيب م�سلم �أن فيه �شفاء، ولم يجد غيره من المباح ما يقوم مقامه، جاز له 

التداوي به )69( . 
القول الثالث: جواز التداوي بالمحرمات والنجا�سات، وهذا مذهب الظاهرية )70( . ●●

ومن �أدلتهم: 
أ .	 ِ ِ الَلّه نْزِيرِ وَمَا �أُهِلَّ لِغَْري ِ مَ اْخل ْ َيْتَةَ وَالدَّمَ وََحل َا حَرَمَّ عَلَيْكُمُ اْمل قول الله تعالى: {�إِنَّم

َ غَفُورٌ رَحِيمٌ. } )71( .  َ بَاغٍ وََال عَادٍ فَلا �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنَّ الَلّه طُرَّ غَْري بِهِ فَمَنِ ا�ضْ
 ،  )72( لاا�ضطرار  حالة  في  والنجا�سات  المحرمات  �أكل  �أباح  الله  �أن  الدلالة:  وجه 

والمر�ض والتداوي منه يعتبر من حالات الإ�اضرر، فيجوز التداوي بالمحرم والنج�س. 
حديث �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه ال�سابق الذي ا�ستدل به ال�شافعية )73( . 	.ب

الترجيح: 
يترجح لنا القول بحرمة التداوي بالمحرمات والنجا�سات، �إلا �أبوال الإبل، ف�إن التداوي 
بها جائز فيما نرى، وذلك لأن الأحاديث التي ا�ستدل بها �أ�صحاب هذا القول �صريحة في حكم 
الم�س�ألة، �إذ كان ال�س�ؤال مبا�شراً من ال�صحابي، عن العلاج بالخمر، وكان جواب النبي�صلى 
الله عليه و�سلم �أي�ضاً مبا�شراً و�صريحاً في النهي والتحريم، �أما �أبوال الإبل فلورود الحديث 
بعدم  عنه  فالجواب  لاا�ضطرار،  ب�آية  المذهب  لهذا  المخالفين  ا�ستدلال  و�أما  فيها،  ال�صريح 
الت�سليم �أن حالة التداوي حالة ا�ضطرار، فلا يعتر�ض بالآية على ما رجحناه، ولذلك نرى: �إذا 
بلغ الإن�سان حالة ال�ضرورة ب�أن �أ�شرف على الهلاك جاز له تعاطي المحرمات والنجا�سات 
�أن هناك من الأدوية التي يدخل  �إذا تعينت ولم يوجد غيرها، غير اننا نجد  والتداوي بها، 
لما  ا�ستخدامها نظراً  الأ�صل عدم جواز  بان  ف�إننا نرى  المخدرة  المواد  تكوينها بع�ض  في 
تحتويه من المواد المخدرة التي حكمها معروف وهو الحرمة، وبالتالي يندرج �ضمن لاادوية 
المحرمة، غير �أنه في حال لاا�ضطرار �إليها ف�إن الطبيب يمكن �أن ي�صفها للمري�ض �أخذاً بحالة 
ال�ضرورة وذلك �إذا كان هناك �ضرر �سيحل بالمري�ض �إذا لم ي�أخذ من هذا الدواء ومعلوم طبقا 
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للقاعدة: )ال�ضرر يزال( ف�إن الدواء �إذا تعين لإزالة ال�ضرر فوجب �إعطا�ؤه للمري�ض من هنا 
يبرز �أثر هذه القاعدة، والله �أعلم. 
حكم التداوي بالجلاتين: 

�أبي�ض ممزوج ب�صفار خفيف، ت�ستخل�ص من  الجلاتين مادة بروتينية، �صلبة، لونها 
نوعان:  وهو   .  )74( العظام الحيوانية، بطرق كيميائية  �أو  المادة اللا�صقة لأن�سجة الجلود، 

حيواني ونباتي. و�أهم م�صادر الحيواني: الغنم والإبل والبقر والخنزير. 
هذه  �أحد  جلود  من  م�أخوذ  المعا�صرة،  الأدوية  بع�ض  في  الم�ستخدم  فالجلاتين 
الجلود  هذه  �أن�سجة  في  تكون  لا�صقة  مادة  من  م�أخوذ  �أدق،  وجه  وعلى  الحيوانات، 

الحيوانية )75( . 
ومن هذه الأدوية التي يدخل في �صنعها الجلاتين )76( : 

11 الكب�سولات الدوائية، وهي الظروف التي تحوي بع�ض الأدوية. .
22 ومنها بع�ض الأقرا�ص التي تتناول بالم�ص. .
33 وفي �أغلفة بع�ض الأقرا�ص الدوائية لمنعها من الذوبان ال�سريع. .
44 وفي بع�ض الأقرا�ص ال�شرجية والمهبلية، �أو ما ي�سمى بالتحاميل، وفي غير ذلك. .

جلد  من  م�صنعة  كانت  �إذا  الجلاتين،  مادة  تكوينها  في  تدخل  التي  الأدوية  وحكم 
�أنها محرمة، لأن الخنزير ب�أجزائه محرم في ال�شريعة الإ�سلامية، بلا خلاف بين  الخنزير، 
�أُهِلَّ  وَمَا  نْزِيرِ  ِ مَ اْخل ْ وَالدَّمَ وََحل َيْتَةَ  عَلَيْكُمُ اْمل َا حَرَمَّ  {�إِنَّم علماء ال�شريعة، لقوله تعالى: 

َ غَفُورٌ رَحِيمٌ} )77( .  َ بَاغٍ وََال عَادٍ فَلا �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنَّ الَلّه طُرَّ غَْري ِ بِهِ فَمَنِ ا�ضْ ِ الَلّه لِغَْري
قال ابن عبد البر: "و�أجمع الم�سلمون على تحريم لحمه و�شحمه وكل �شيء منه ما عدا 

لاانتفاع ب�شعر �أنثاه وذكره" )78( . 
ودمه  �شحمه  تحريم  على  الم�سلمون  �أجمع  وقد   " ال�شربيني:  والخطيب  النووي  وقال 

و�سائر �أجزائه" )79( . 
و�أما الأدوية الم�شتملة على مادة الجلاتين الم�صنعة من جلود غير الخنزير من �أغنام 
و�أبقار و�إبل ونحوها، فلا يخلو الجلاتين الذي فيها �إما �أن يكون من جلود ميتة، �أو من جلود 
المذكاة، ف�إن كان من جلود ميتة فهو حرام، لأنه نج�س ما لم يدبغ، و�إن كان من مذكاة فهو 

حلال، لأنه طاهر )80( . 
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حكم التداوي بالإن�سولين: 
غدة  من  بيتاً،  ت�سمى  مخ�صو�صة  خلايا  من  يفرز  بروتيني  هرمون  هو:  الإن�سولين 
�سل�سلتين، وفقا لترتيب  الأمينية، في �شكل  الأحما�ض  يُ�صنع داخل الج�سم من  البنكريا�س، 

معين، في عُ�ضو ي�سمى "الجين"، هو الم�س�ؤول عن ت�صنيع الأن�سولين )81( . 
ولهذا الهرمون فوائد متعددة في الج�سم منها )82( : 

11 �أنه ينظم احتراق ال�سكر في الج�سم. .
22 ي�سهل مرور الجلوكوز الذي يعتبر من �أهم الم�صادر التي تعو�ض نق�ص ال�سكر في .

الدم. 
وهو �أنواع يح�سب م�صدره )83( : 

11 �إن�سولين �إن�ساني: وهو الم�صنع من بنكريا�س الإن�سان. .
22 �إن�سولين بقري: وهو الم�صنع من بنكريا�س الأبقار والعجول. .
33 �إن�سولين خنزيري: وهو الم�صنع من بنكريا�س الخنازير. .

والخنزيري �أف�ضل من البقري في مفعوله، وقلة حدوث الح�سا�سية منه، والإن�ساني �أف�ضل 
من لااثنين، كما يقول �أهل لااخت�صا�ص. وهو الم�ستعمل الآن بين النا�س. 

الحكم ال�شرعي لا�ستخدام الإن�سولين: 
�أما الإن�سولين الإن�ساني، فيجوز ا�ستخدامه لأنه طاهر، �إذ م�صدره طاهر وهو الإن�سان، 

فهو يعامل كنقل ع�ضو من �أع�ضاء الإن�سان وهو جائز. 
بالمحرمات  التداوي  حكم  على  ويتفرع  يتخرج  حكمه  ف�إن  البقري،  الإن�سولين  �أما 
والنجا�سات، والخلاف ال�سابق في تلك الم�س�ألة، وذلك �أن الإن�سولين البقري يمكن �أن يقا�س 

على الدم، في�أخذ حكمه، والدم نج�س لا ي�صح بيعه )84( . 
ف�إذا و�صل المري�ض �إلى حالة ال�ضرورة ب�أن �أ�شرف على الهلاك، جاز له التداوي بهذا 

النوع من الأن�سولين. 
�أما الإن�سولين الخنزيري، فتحريمه �أ�شد و�أغلظ، ولا يجوز �إلا في حالة ال�ضرورة فقط، 
لأن  جدا،  نادر  النوع  هذا  �إلى  لاا�ضطرار  �أن  تقدم  وقد  المحظورات،  تبيح  ال�ضرورات  لأن 

الإن�سولين الب�شري يحل محله وهو �أف�ضل منه ب�شهادة �أهل لااخت�صا�ص )85( . 
الفرع الثالث- �أثر قاعدة ال�ضرر يزال في التداوي بالمحرمات والنجا�سات: ◄◄

�أن جعل الأ�صل في الأ�شياء  من محا�سن ال�شريعة الإ�سلامية، ومن كرم الله عز وجل، 
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الحل، والأ�صل في المنافع الإذن، ولذلك كان الأغلب على طرق العلاج والتداوي �أنها داخلة 
في دائرة الحلال، وما حرم منها �أقل من القليل، و�إنما حرم ل�ضرره، �أو رجحان �ضرره على 
نفعه، وكانت �أغلب الأدوية داخلة في دائرة الحلال، وما حرم منها �أقل من القليل، و�إنما حرم 

ل�ضرره، �أو لرجحان �ضرره على نفعه. 
جاءت  ولذلك  نفعه،  من  �أكبر  و�ضرره  نافع،  غير  �أكثره  في  بالمحرمات  والتداوي 
ال�شريعة بتحريم التداوي بالمحرمات والنجا�سات، لأنها في الغالب داء لا دواء، وللا�ستغناء 

عنها بالحلال الطاهر في �أغلب الأحيان. 
التداوي  �أباحت  وال�ضرر-  ال�ضرورة  في  قواعدها  من  انطلاقاً  ال�شريعة-  �أن  �إلا 
ببع�ض المحرمات والنجا�سات، �إذا ا�ضطر الإن�سان �إليها، وبلغ حال ال�ضرورة، ولم يجد ما 
يغنيه عنها، وفي ذلك دفع لل�ضرر عنها، �إعمالًا لقاعدة: "ال�ضرر يزال"، وفروعها كقاعدة: 
"ال�ضرورات تبيح المحظورات" )86( ، وقاعدة: "ال�ضرر الأ�شد يزال بال�ضرر الأخف" )87( ، ولا 
�شك �أن المري�ض الم�شرف على الهلاك، والبالغ حد لاا�ضطرار، �إذا لم تبح له هذه المحرمات 
ال�شريعة  الأخف بالأ�شد، وهذا خلاف ما جاءت به  الأدوية، كان في ذلك دفع لل�ضرر  من 

وقواعدها. 
والحا�صل: �أن التداوي بالمحرمات والنجا�سات �إنما منع منه لأنه لا يرفع �ضررا ولا 
ينفع مري�ضا في الغالب، فا�ستعمالها يترتب عليه �ضرر �أكبر من ال�ضرر الذي ترجى �إزالته، 
بلغ  �إذا  �أما  �أو فوقه،  يزال ب�ضرر مثله  ال�ضرر لا  �أن  ال�شريعة، وفروع قاعدتنا  ومن قواعد 
الأ�شد  الأدوية، دفعا لل�ضرر  النوع من  التداوي بهذا  له  ف�إنه يباح  ال�ضرورة،  المري�ض حد 

بالأخف. 
الحكم  كبيراً، ومدخلًا عظيماً، في  �أثراً  يزال  ال�ضرر  قاعدة  لقاعدتنا  �أن  يتبين  وبذلك 
ال�شرعي للتداوي بالمحرمات والنجا�سات، وذلك بين من ت�أثير فروعها �أي�ضا في الم�س�ألة، 

والله �أعلم. 

المبحث الثالث: 

أثر القاعدة في أجهزة الإنعاش: 

الفرع الأول: التعريف بالإنعا�ش و�أجهزته: ◄◄
�أولا- تعريف الإنعا�ش في اللغة: ●●

�أي: رفع وارتفع ونه�ض،  الإنعا�ش في اللغة: م�أخوذ من الفعل نع�ش و�أنع�ش وانتع�ش 
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�أي: نه�ض من عثرته،  الع�أثر  انتع�ش  الر�أ�س، والنع�ش �سرير الميت، ويقال:  ولاانتعا�ش رفع 
ويقال �أنع�شه من كبوته �أنه�ضه وقوى ج�أ�شه )88( . 

فخلا�صة هذه المادة تدل على رفع ال�شيء وتقويته �إذا �ضعف. 
وبذلك تظهر العلاقة بين المعنى اللغوي للإنعا�ش والمعنى لاا�صطلاحي، �إذا الغر�ض 
من الإنعا�ش الطبي- كما �سي�أتي- هو تقوية الأع�ضاء المتوقفة عن العمل، �أو التي �ضعفت 

عن العمل في ج�سم الإن�سان، كالقلب والدماغ. 
ثانياً- تعريف الإنعا�ش ا�صطلاحا: ●●

�أما الإنعا�ش في ا�صطلاح الأطباء: 
ف�إنه �إذا �أ�صيب �شخ�ص بتوقف القلب �أو التنف�س نتيجة لإ�صابة الدماغ ب�صدمة مثلًا، �أو 
ب�أي حادث �آخر، ف�إن الأمل في بقائه على الحياة، ما زال قائماً ب�إنعا�ش ما توقف من دقات 
قلبه �أو تنف�سه، �إذا �أدخل في غرفة الإنعا�ش _�أي العناية الطبية المكثفة_ بو�سائلها الحديثة 

كالِمنْفَ�سة- �أي جهاز التنف�س- ونحوه من الأجهزة الطبية الحديثة. 
يقوم  التي  المكثفة،  المعالجة  "هو  الإنعا�ش:  تعريف  في  نقول  �أن  يمكن  وعليه 
تقوم  حتى  الحياتية،  الأجهزة  لم�ساعدة  وم�ساعدوهم،  الأطباء  من  مجموعة  �أو  طبيب  بها 
�إلى تفاعل من�سجم بينها.  الو�صول  الأجهزة المعطلة، بق�صد  �أو لتعوي�ض بع�ض  بوظائفها، 

والأجهزة الحياتية الأ�سا�سية للإن�سان هي: المخ والقلب والتنف�س والكلى والدم" )89( . 
فحقيقة الإنعا�ش الطبي: محاولة الأطباء �إعادة الأجهزة الحياتية للمري�ض �إلى و�ضعها 
الطبيعي، وذلك ب�إدخاله في غرفة الإنعا�ش والعناية المكثفة، وا�ستخدام �أجهزة مخ�صو�صة. 
ومن م�سميات �أجهزة الإنعا�ش: العناية المكثفة، والعناية المركزة، و�إبقاء �آلة الطبيب، 
ومن مفرداتها: جهاز التنف�س ال�صناعي، وجهاز مانع الذبذبات، وجهاز التنظيم ل�ضربات 

القلب، والعقاقير، ومجموعة الأطباء المدربة وم�ساعدوهم )90( . 
 �أنواع �أجهزة الإنعا�ش: 

11 المنف�سة: هي عبارة عن �أنبوبة يتم �إدخالها �إلى الق�صبة الهوائية، �إذا ر�أى الطبيب .
المنف�سة  منها:  مختلفة  �أنواع  وهي  التوقف،  على  �أو�شك  �أو  توقف  قد  المري�ض  تنف�س  �أن 
التي تعمل باليد، وهي تكون غالبا موجودة في �شنطة الإ�سعاف لدى الممر�ضين والأطباء 
ورجال الإ�سعاف وحتى م�ضيفي الطائرات وو�سائل النقل، والمنف�سة التي تعمل بالكهرباء 

�أو بالبطارية. 



305

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

والزفير  ال�شهيق  حركة  ت�شبه  حركة  في  ال�صدري،  القف�ص  تحريك  منها:  والغر�ض 
الطبيعيتين. 

22 �أجهزة �إنعا�ش القلب مثل "مانع الذبذبات"، وهذا الجهاز يعطي �صدمات كهربائية .
لقلب، ا�ضطرب نب�ضه ا�ضطراباً �شديداً، وتحول �إلى ذبذبات بطينية، لا تدفع الدم من البطين 

�إلى الأورطي. 
والغر�ض منها: �إعادة النب�ض �إلى القلب. 

33 القلب بطيئة جداً، . القلب، وي�ستخدم عندما تكون �ضربات  منظم �ضربات  جهاز 
بحيث �إن الدم لا ي�صل �إلى الدماغ بكمية كافية، �أو ينقطع لفترة ثوان �أو لدقيقة ثم يعود، 

وذلك ي�سبب الإغماء وفقدان الوعي المتكرر. 
والغر�ض منه: تنظيم �ضربات القلب ونب�ضاته. 

44 �أو تنظيم . �أو القلب،  التنف�س  التي ي�ستخدمها الطبيب لإنعا�ش  العقاقير:  مجموعة 
�ضرباته، �إلى �آخر القائمة الطويلة من العقاقير التي ت�ستخدم في �إنعا�ش المر�ضى )91( . 

الفرع الثاني: التكييف الفقهي لأجهزة الإنعا�ش )92( : ◄◄
�إن نازلة �أجهزة الإنعا�ش نازلة معقدة جداً، وينبغي قبل البدء في بيان حكمها ال�شرعي، 

�أن تقدم ذلك بع�ض المعلومات والحقائق الطبية الم�ؤثرة في الحكم. 
�إذا توقف القلب عن النب�ض، والرئة عن التنف�س،  �أنه  �إليه الطب الحديث،  فمما تو�صل 
والمخ عن الن�شاط، واجتمعت هذه الأمور في �شخ�ص، فقد توقفت حياته بالإجماع، ولكن 
�إذا لم تجتمع هذه الأمور، ب�أن وجد بع�ضها دون بع�ض، ففي هذه الحالة يختلف النا�س في 

موته وحياته. 
غيرهم  من  �أعلم  لأنهم  الأطباء،  �إلى  �إرجاعها  ينبغي  ال�شخ�ص  وفاة  تحديد  �أن  وبما 
�إنما ذكروا علامات الموت اعتمادا  الك�شف عن علامات الموت وحقيقته، و�أن فقهاءنا  في 
على �أطباء ع�صرهم، لا اعتماداً على ن�صو�ص �شرعية قاطعة للنزاع، فقد تو�صل الأطباء في 
ع�صرنا الحديث، �إلى �أن الموت الحقيقي للإن�سان يكون بتوقف المخ �أو جذع المخ، لا بتوقف 
القلب �أو التنف�س، وذلك اعتمادا منهم على حالات الموت الدماغي، ولأنه قد يتوقف القلب 
عن النب�ض، والرئة عن التنف�س، ومع ذلك ف�إن �أجهزة الإنعا�ش الحديثة قد تعود بالقلب �إلى 
زال  ما  المخ  جذع  �أن  طالما  بمهارة،  ا�ستخدمت  �إذا  التنف�س،  �إلى  وبالرئة  والعمل،  النب�ض 
فهو مخ ميت،  الكهربائي تماماً،  ن�شاطه  توقف  ب�أن  العمل،  المخ عن  توقف  �إذا  �أما  يعمل، 
ويكون باقي الج�سم قد دخل في نطاق الموت بلا رجعة، ومهما احتفظ الإنعا�ش ال�صناعي 
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�أبداً، هذا ما يقرره الأطباء في  �إلى الحياة  �أن يعود المري�ض  الدم، فمحال  بالتنف�س ودورة 
الع�صر الحديث، وقد عملت بهذا لااكت�شاف الطبي �أغلب دول العالم، ورف�ضته بع�ض الدول. 

والمراد بجذع الدماغ �أو المخ هو: الجزء الذي فيه المراكز الرئي�سة للحياة، مثل مراكز 
التنف�س، والتحكم في القلب، والدورة الدموية. 

وهو جزء من الدماغ الذي يتكون من: المخ، والمخيخ، وجذع الدماغ، والمخ هو الذي 
يحتوي على مراكز الذاكرة والتفكير، والإح�سا�س والحركة، والمخيخ هو الذي ي�سبب توازن 

الج�سم، وبتوقفه لا يموت الإن�سان. 
وعلى هذه الأمور الطبية التي تو�صل �إليها الطب الحديث يمكن �أن نقول، لأجهزة 

الإنعا�ش ثلاث حالات: 
ÚÚ حالتها �إلى  القلب،  �ضربات  وانتظام  التنف�س،  من  المري�ض  �أجهزة  عودة  الأولى: 

الطبيعية، وحينئذٍ يقرر الطبيب رفع الجهاز لتحقق ال�سلامة وزوال الخطر. 
ÚÚ يقرر وحينئذٍ  الطبيب،  لآلة  القابلية  وعدم  والتنف�س،  للقلب  التام  التوقف  الثانية: 

لهما،  الحياة  ومفارقة  والقلب،  الدماغ،  من  �أجهزته  بموت  تماماً  المري�ض  موت  الطبيب 
فحينئذ يقرر الطبيب رفع الجهاز لتحقق الوفاة. 

ÚÚ الثالثة: ي�شاهد فيها قيام علامات موت الدماغ، من الإغماء وعدم الحركة، وعدم
�أي ن�شاط كهربائي يمكن �أن يظهر في ر�سم المخ ب�آلة الطبيب، ولكن بو�ساطة العناية المركزة 
وقيام �أجهزتها عليه، كجهاز التنف�س، وجهاز ذبذبات القلب، لا يزال القلب ينب�ض، والنف�س 
م�ستمر، ولكن هذا النب�ض وهذا التنف�س �صناعيان لا حقيقيان، وحينئذ يقرر الطبيب موت 
المري�ض، بموت جذع الدماغ، الذي هو مركز الإمداد للقلب، ويقرر �أنه بمجرد رفع الآلة عن 

المري�ض يتوقف القلب والنف�س تماماً. 
الإنعا�ش  �أجهزة  برفع  فيها خلاف،  يكون  �أن  ينبغي  فلا  والثانية،  الأولى  الحالة  �أما 

ل�سلامة المري�ض في الأولى، وتحقق موته في الثانية. 
وذلك �أن غرف العناية المركزة في �أغلب الم�ست�شفيات، قليلة ومُكْلِفَة، فعدم رفعها في 
�آخر  �إذا كان هناك مري�ض  �سيما  هاتين الحالتين لا فائدة منه ولا نفع، بل فيه �ضرر، لا 

ينتظر هذه الأجهزة، وينتظر الدخول في غرفة العناية المركزة. 
و�أما الحالة الثالثة فهي محل البحث والنظر ولااجتهاد ولااختلاف، والحكم فيها مبني 

على ما تو�صل �إليه �أطباء الع�صر من تحقق الموت بموت جذع الدماغ دون غيره. 
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وقد اختلف �أهل العلم فيها على قولين: 
القول الأول: ذهب بع�ض �أهل العلم المعا�صرين )93( �إلى �أن موت الدماغ في هذه ��

ال�صورة الثالثة لي�س هو حقيقة الوفاة، فلا تن�سحب عليه �أحكام الأموات، ولكن لي�س ثمة ما 
يمنع من كون هذا لااكت�شاف الطبي الباهر، علامة و�أمارة على الوفاة، و�أنه لا ي�سوغ �إعلان 
الوفاة بموت الدماغ مع نب�ض القلب وتردد التنف�س تحت �أجهزة الإنعا�ش، وعليه فلا يجوز 
الطبيب  قرر  �إذا  فقال:  بع�ضها  وف�صل  الحالة،  هذه  في  الم�صاب  عن  الإنعا�ش  �أجهزة  رفع 
المخت�ص المتجرد من �أي غر�ض، �أن ال�شخ�ص مي�ؤو�س منه، جاز رفع �أجهزة الإنعا�ش، لأنه 
لا يوقف علاجاً يرجى منه �شفاء المري�ض، و�إنما يوقف �إجراءً لا طائل من ورائه في �شخ�ص 
الإنعا�ش والحالة هذه، لأنه يطيل عليه ما  �أجهزة  �إبقاء  �أنه لا ينبغي  محت�ضر، بل يتوجه 
�أو  منه،  مي�ؤو�س  غير  ال�شخ�ص  �أن  الطبيب  قرر  �إذا  �أما  ولااحت�ضار،  النزع  حالة  من  ي�ؤلمه 
ا�ستوى لديه الأمران: �أمر الموت و�أمر الحياة، فالذي يتجه عدم رفع الآلة حتى ي�صل �إلى حد 

الي�أ�س �أو يترقى �إلى ال�سلامة. 
وا�ستدلوا بما ي�أتي: 

11 القلب . كان  و�إن  الدماغي  الجذع  بموت  يح�صل  الموت  �أن  وهي  الحقيقة  هذه  �أن 
ينب�ض، هو محل خلاف بين الأطباء، لا �إجماع. 

22 يزول . لا  اليقين  �أن  ال�شرع  قاعدة  �أن  ومعلوم  بعد،  اليقين  تكت�سب  ولم  ظنية  �أنها 
بال�شك. 
33 وجود وقائع عدة يقرر فيها موت الدماغ، ثم ت�ستمر الحياة، مما يزيد ال�شك في هذا .

لاابتكار الطبي المعا�صر. 
44 الم�صاب . موت  �أن  وطالما  و�إنقاذها،  النفو�س  لإحياء  يتطلع  الحنيف  ال�شرع  �أن 

م�شكوك فيه، فرفع �أجهزة الإنعا�ش عنه في هذه الحالة لا يتوافق مع مقا�صد ال�شرع الحنيف. 
55 المطهرة . �أ�صوله  ومن  مقوماتها  بجميع  الإن�سانية  البنية  على  يحافظ  ال�شرع  �أن 

المحافظة على ال�ضروريات الخم�س، ومنها المحافظة على النف�س، ولهذا �أطبق علماء ال�شرع 
على حرمة الجنين. 

66 �أن الأ�صل في الإن�سان الحياة، ولاا�ست�صحاب من م�صادر ال�شرع المعتبرة )94( ، �إذ .
جاءت بمراعاته ما لم يقم دليل قاطع على خلافه، ولهذا قالوا في التقعيد الأ�صل بقاء ما 
كان على ما هو عليه حتى يجزم بزواله )95( ، فلا ي�صح رفع هذه الأجهزة، لأن الأ�صل في 

الم�صاب الحياة لا الموت. 
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المجمع �� مجل�س  منهم  المعا�صرين-  العلماء  من  �آخر  فريق  ذهب  الثاني:  القول 
�إلى 13 �صفر  الفقهي الإ�سلامي، المنعقد في دورة م�ؤتمره الثالث، في عمان الأردن من 8 

عام 1407هـ- )96( �إلى جواز رفع �أجهزة الإنعا�ش في هذه الحالة. 
وا�ستدلوا بما ي�أتي: 

11 وللأطباء . لأ�سرته،  مبرحة  �آلاما  ي�سبب  �أمر  وتنظيفها،  الم�صاب  جثة  رعاية  �أن 
ولهيئة التمري�ض. 

22 جثث . لجعل  الدولارات  ملايين  و�صرف  جدا،  باهظة  الإنعا�ش  و�سائل  تكاليف  �أن 
تتنف�س �أمر لي�س له معنى. 

33 الم�صابين، . من  كثير  ويحتاجها  العدد،  وقليلة  الثمن  باهظة  الأجهزة  هذه  �أن 
وتعطيلها على مجموعة من الجثث �أمر ي�ؤدى �إلى فقدان مجموعة من الحالات الأخرى، والتي 

كان بالإمكان �إنقاذها لو ا�ستخدمت معهم و�سائل الإنعا�ش في حينها. 
44 �أن هذه الأجهزة تطيل على الم�صاب ما ي�ؤلمه من حالة النزع ولااحت�ضار. .

الترجيح: 
يترجح لنا القول الثاني القائل بجواز رفع �أجهزة الإنعا�ش في حالة الموت الدماغي، 
لأنه بات �أمراً حقيقياً، غير م�شكوك فيه، لما تو�صل �إليه الطب الحديث من علم وتقدم طبي، 
�آخر  �شخ�ص  كان هناك  �إذا  الأمر  هذا  ويت�أكد  �أ�اضررا كثيرة،  الأجهزة  هذه  �إبقاء  ولأن في 

م�صاب محتاج �إلى هذه الأجهزة، والله �أعلم. 
الفرع الثالث- �أثر قاعدة ال�ضرر يزال في �أجهزة الإنعا�ش: ◄◄

عمل  بطء  �أو  توقف  من  بالمري�ض،  حل  الذي  ال�ضرر  رفع  الأجهزة  هذه  من  الغر�ض 
الأجهزة الحياتية، في ج�سم الم�صاب، ولذلك كان لقواعد ال�ضرر في الفقه الإ�سلامي، ومنها 

قاعدتنا، �أثر كبير في تكييف م�س�ألة �أجهزة الإنعا�ش. 
وانتظام ●● التنف�س،  من  المري�ض  �أجهزة  عودة  حالة  وهي  الأولى-  الحالة  ففي 

والخطر  ال�ضرر  لزوال  الإنعا�ش،  �أجهزة  رفع  يجب  الطبيعية-  حالتها  �إلى  القلب،  �ضربات 
عن المري�ض، ف�إبقاء �أجهزة الإنعا�ش على المري�ض لا معنى له بل فيه �ضرر، على المري�ض، 
وعلى المر�ضى الآخرين المحتاجين لهذه الأجهزة، وعلى الفريق الطبي، وعلى الم�شفى لأن 
ال�ضرر  قاعدة  من  انطلاقا  الأجهزة  هذه  رفع  فوجب  الثمن،  باهظة  الأجهزة  هذه  تكاليف 

يزال، لأن �إبقائها فيه �ضرر كما تقدم. 
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لآلة ●● القابلية  وعدم  والتنف�س،  للقلب  التام  التوقف  وهي  الثانية-  الحالة  وفي 
الطبيب، وموت الدماغ، والقلب، ومفارقة الحياة لهما- يجب رفع �أجهزة الإنعا�ش، لأنه لم 
يعد منها فائدة، انطلاقاً من قاعدة: "ال�ضرر يزال"، لأن الإبقاء عليها فيه �ضرر كما تقدم. 

وفي الحالة الثالثة وهي حالة الموت الدماغي دون توقف القلب والتنف�س، فقد ●●
في  لما  رفعها،  يجوز  لا  �أنه  بع�ضهم  فر�أى  فيها،  اختلفوا  المعا�صرين  العلم  �أهل  �أن  ر�أينا 
رفعها من �إلحاق ال�ضرر بالم�صاب، من الجناية على نف�سه التي لم يتحقق موتها، والإبقاء 
على �أجهزة الإنعا�ش، و�إن كان فيه �ضرر بل �أ�اضرر كما تقدم، �إلا �أنه �أهون من ال�ضرر الذي 
�سيلحق الم�صاب من رفع الأجهزة عنه، ومن فروع قاعدة "ال�ضرر يزال" وقيودها، �أن ال�ضرر 

لا يزال ب�ضرر مثله �أو فوقه، و�أن ال�ضرر الأخف لا يزال بالأ�شد )97( . 
ور�أى فريق �آخر منهم، �أنه يجب رفع �أجهزة الإنعا�ش في هذه الحالة، لأن في الإبقاء 
عليها �أ�اضررا كثيرة كما تقدم، وال�ضرر تجب �إزالته لقاعدة ال�ضرر يزال، و�أن ال�ضرر المترتب 
على �إبقائها وعدم رفعها، �أكبر و�أ�شد من ال�ضرر المترتب على رفعها، لأن هذا الم�صاب في 
حكم الميت عندهم، فلا حرج ولا �ضرر من رفع �أجهزة الإنعا�ش عنها، لا �سيما �إذا كان يترتب 

على رفعها، �إنقاذ م�صابين �آخرين. 
�أن  يت�ضح  الطرفين،  من  كل  �أدلة  مع  الم�س�ألة،  في  الخلاف  وعر�ض  التف�صيل  وبهذا 
لقاعدة ال�ضرر يزال، �أثرا كبيرا و�أ�سا�سيا في التكييف الفقهي والحكم ال�شرعي لنازلة �أجهزة 

الإنعا�ش، والله �أعلم. 

الخاتمة:

بعد �أن انتهينا من البحث بف�ضل الله –عز وجل- خل�صنا �إلى نتائج �أهمها: 
11 معنى قاعدة ال�ضرر يزال: وجوب �إزالة ال�ضرر قطعاً وفوراً متى ما وقع. .
22 ثبت حجية قاعدة ال�ضرر يزال بالكتاب وال�سنة والإجماع والمعقول. .
33 فيجوز . الإبل  �أبوال  �إلا  جائز  غير  فهو  بالمحرمات  التداوي  �أما  م�ستحب،  التداوي 

التداوي بها عند ال�ضرورة. 
44 من . م�ستخل�صاً  منه  كان  ما  �أن  فيهما  الراجح  والإن�سولين،  بالجلاتين  التداوي 

الخنزير فهو محرم، ثم بينا �أثر القاعدة في ذلك كله. 
55 الراجح جواز رفع �أجهزة الإنعا�ش حال الموت الدماغي. .

والله اعلم. 
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الهوامش
11 البقرة: 231. .
22 الطلاق: 6. .
33 البقرة: 233. .
44 الموافقات، لل�شاطبي )3/ 185( . .
55 البقرة: 231. .
66 البقرة: 233. .
77 البقرة: 282. .
88 الطلاق: 6. .
99 تف�سير الرازي، الم�سمى )مفاتيح الغيب( للإمام فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي .

)11/ 140( و )20/ 160( ، واللباب في علوم الكتاب، لابن عادل الحنبلي )7/ 238( 
، والموافقات لل�شاطبي )3/ 185( . 

التوبة: 107. 1010
انظر: �أحكام القر�آن، للج�صا�ص )4/ 367( ، و�أحكام القر�آن، لابن العربي )4/ 377( ، 1111

وتف�سير الرازي )6/ 94( ، وتف�سير القرطبي. )8/ 254( . 
البقرة: 173. 1212
1313 ،  )285  ،283  /1( الرازي  حاتم  �أبى  ابن  وتف�سير   ،  )321  /3( الطبري  تف�سير  انظر: 

وتف�سير البغوي )1/ 184( . 
�أخرجه ابن ماجه )2/ 784( ، كتاب الأحكام: باب من بنى في حقه ما ي�ضر بجاره، ح 1414

)2340( ، و�أحمد في الم�سند )37/ 438( ، ح )22778( ، من حديث عبادة بن ال�صامت، 
�أحمد، كما ذكر ذلك ابن مفلح في الفروع )6/ 449( ،  وقد احتج بهذا الحديث الإمام 
وقال العلائي: للحديث �شواهد ينتهي مجموعها �إلى درجة ال�صحة �أو الح�سن المحتج به، 
كما نقله الُمناوي عنه في في�ض القدير )6/ 559( ، وانظر: خلا�صة البدر المنير لابن 

الملقن )2/ 438( . 
راجع �ص: 3. 1515
التي�سير ب�شرح الجامع ال�صغير، للمناوى )2/ 966( . 1616
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انظر: التحبير �شرح التحرير، للمرداوي )8/ 3846( ، والأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �ص: 1717
83، والأ�شباه والنظائر لابن نجيم �ص: 85. 

�أي: طريقة من النخل وقيل: �إنما هو: ع�ضيد من نخل، و�إذا �صار للنخلة جِذع يتناول منه 1818
فهو ع�ضيد. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر، لابن الأثير المبارك بن محمد )3/ 

 . )252
�أبو داود )3/ 352( ح )3638( ، كتاب الأق�ضية، باب فى الق�ضاء، والبيهقي 1919 �أخرجه 

فيه  النا�س بما  فيما بين  باب من ق�ضى  الموات،  �إحياء  ، كتاب   )157 /6( �سننه  في 
�صلاحهم ودفع ال�ضرر عنهم على لااجتهاد. قلنا: و�إ�سناده فيه �ضعف، لانقطاع فيه بين 
الباقر و�سمرة، ف�إنه لم ي�سمع منه، لأن �أبا جعفر ولد �سنة �ست وخم�سين )56هـ( ومات 

�سمرة �سنة ثمان �أو ت�سع وخم�سين، )59هـ( ، قاله ابن مفلح في الفروع )6/ 451( 
عِذَاقٍ. 2020 مارِيخ، ويُجْمع على  ال�شَّ خْلة، وبالك�سر: العُرجُون بما فيه من  النَّ العَذْق، بالفتح: 

انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر، لابن الأثير )3/ 199( . 
�أخرجه �أحمد في الم�سند )22/ 393( ح )14517( ، والحاكم في الم�ستدرك )2/ 20( 2121

، كتاب البيوع، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )6/ 157( ، كتاب �إحياء الموات، باب من 
ق�ضى فيما بين النا�س بما فيه �صلاحهم ودفع ال�ضرر عنهم على لااجتهاد. قلنا: وهو 
عف من  حديث ح�سن، ولا ي�ضر وجود زهير بن محمد التميمي في �إ�سناده، لإنه �إنما �ضُ
رواية ال�شاميين عنه، وهذا الحديث من رواية الب�صريين عنه، وروايتهم عنه م�ستقيمة، 
�إ�سناده عبد الله بن محمد بن عقيل، وهو راو  ولم نحكم على الحديث بال�صحة لإن في 
ال�صحيحة  ال�سل�سلة  وانظر:  الحديث،  ح�سن  �أنه  فيه  الأقوال  و�أو�سط  كثيرا،  فيه  مختلف 

للألباني )7/ 1145( ح )3383( . 
غريب 2222 في  النهاية  انظر:  دَوْحة.  عظيمة  �شجرة  وكل  العلو،  ال�شديد  العظيم  هو:  الدواح 

الحديث والأثر )2/ 138( . 
�أخرجه �أحمد في م�سنده )19/ 464( ح )12482( ، وعبد بن حُميد في م�سنده �ص396، 2323

ح )1334( من المنتخب من م�سنده، وابن حبان في �صحيحه )16/ 113( ح )7159( ، 
كتاب �إخباره �صلى الله عليه و�سلم عن مناقب ال�صحابة، باب: ذكر ال�سبب الذي من �أجله 
قال �صلى الله عليه و�سلم هذا القول، والحاكم في الم�ستدرك )2/ 20( ، كتاب البيوع، 
وغيرهم. وقال الحاكم: "هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم، وله �شاهد من حديث جابر 
بعلامة   ،  )20  /2( الم�ستدرك  تلخي�ص  في  الذهبي  له  ورمز  الأن�صاري"،  الله  عبد  بن 
م�سلم، والذي في �صحيح م�سلم )2/ 664( ح )965( �أ�صل الحديث مخت�اصر بدون الق�صة 
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من حديث جابر بن �سمرةر�ضي الله عنه، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد )9/ 538( : 
"رواه �أحمد والطبراني ورجالهما رجال ال�صحيح"، و�صححه الألباني في ال�صحيحة )6/ 

1131( ح )2964( . 
�أخرجه �أبو داود في المرا�سيل �ص294، وهو مر�سل يتقوى بالأحاديث التي قبله، و�أ�صل 2424

في  الإ�سلام"،  في  �اضرر  ولا  �ضرر  "لا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قول  دون  الق�صة 
الرزاق )5/ 406( ح )9746( من حديث كعب بن مالكر�ضي الله عنه،  الم�صنف لعبد 
البيهقي )6/ 64( من حديث جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنه، ومن مر�سل  وفي �سنن 

الزهري. 
انظر: الفروع، لابن مفلح )6/ 451( ، وجامع العلوم والحكم، لابن رجب الحنبلي، �ص: 2525

 .307
معالم ال�سنن، للخطابي )4/ 180( . 2626
�أن يغرز 2727 ، كتاب المظالم، باب لا يمنع جاره  �أخرجه البخاري )2/ 869( ح )2331( 

خ�شبه في جداره، وم�سلم )3/ 1230( ح )1609( ، كتاب الم�ساقاة باب غرز الخ�شب في 
جدار الجار، وفي �صحيح م�سلم بلفظ خ�شبة. 

انظر: التمهيد، لابن عبد البر )10/ 233( . 2828
الخليج كالنهر �أو هو الماء يختلج من �شق النهر، والعري�ض ا�سم واد في المدينة. انظر: 2929

وتاج   ،  )43  /4( للزرقاني  الموط�أ،  و�شرح   ،  )46  /6( للباجي  الموط�أ،  �شرح  المنتقى 
العرو�س، للزبيدي )18/ 421( . 

�أخرجه الإمام مالك في الموط�أ )2/ 746( ح )1431( ، كتاب الأق�ضية، باب الق�ضاء 3030
والبيهقي   ،  )443( ح   )134  /2( ال�سندي  بترتيب  م�سنده  في  وال�شافعي  المرفق،  في 
في الكبرى )6/ 157( ، كتاب �إحياء الموات، باب من ق�ضى فيما بين النا�س بما فيه 
�صلاحهم ودفع ال�ضرر عنهم على لااجتهاد. قلنا: و�إ�سناده �صحيح كما قال الحافظ ابن 

حجر في فتح الباري )5/ 111( . 
انظر: التمهيد، لابن عبد البر )10/ 226، 230( ، والمنقى �شرح الموط�أ، للباجي )6/ 3131

 . )46
لاا�شباه والنظائر لل�سيوطي1/ 84. التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، لابن 3232

عبد البر القرطبي )20/ 157( ، �شرح القواعد الفقهية1/ 165. 
المعتمد في �أ�صول الفقه، لأبي الح�سين الب�صري )2/ 106( . 3333
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تف�سير الرازي )11/ 140( . 3434
انظر: المحكم والمحيط الأعظم، لابن �سيده )9/ 455( ، والم�صباح المنير، للفيومي )1/ 3535

 . )205
المعجم الو�سيط، لمجموعة من العلماء )1/ 306( . 3636
الإ�سلامي، د- احمد الخليل، 3737 الفقه  التداوي بالمحرمات الح�سية في  انظر: بحث احكام 

المدني  القانون  في  الدم  نقل  احكام  عن  نقلا  لاالكترونية،  ال�شبكة  على  الم�سلم  موقع 
والفقه لاا�سلامي د م�صطفى عرجاوي �ص10 ط. لااولى 1412ه دار المنار. 

انظر: �أحكام الأدوية في ال�شريعة الإ�سلامية، للح�سن الفكي �ص: 22. 3838
انظر: الهداية للمرغياني4/ 97، التمهيد لابن عبد البر 5/ 273، المجموع للنووي5/ 3939

106، المبدع لابن مفلح 2/ 194. 
انظر: الهداية �شرح البداية، للمرغيناني )4/ 97( . 4040
في�ض القدير، للمناوي )4/ 458( . 4141
انظر: �شرح النووي على م�سلم )14/ 191( ، وتحفة الأحوذي �شرح الترمذي، للمباركفوي 4242

 . )159 /6(
انظر: ك�شاف القناع، للبهوتي )2/ 76( . 4343
انظر: حا�شية الرو�ض المربع، لابن قا�سم النجدي )3/ 8( . وانظر اي�ضا: مواهب الجليل 4444

للحطاب2/ 425، المجموع للنووي5/ 106. 
انظر: الفتاوى الهندية، لمجموعة من علماء الهند )5/ 354( ، تكملة البحر الرائق، لابن 4545

الطوري )8/ 237( ، والكافي في فقه �أهل المدينة، لابن عبد البر )2/ 1142( . 
ال�سلام، باب لكل داء دواء وا�ستحباب 4646 ، كتاب  �أخرجه م�سلم )4/ 1729( ح )2204( 

التداوي. 
�أخرجه �أبو داود )4/ 1( ح )3857( ، كتاب الطب، باب فى الرجل يتداوى، والترمذي 4747

)3/ 451( ح )2038( ، كتاب الطب، باب ما جاء في الدواء والحث عليه، وابن ماجه 
)2/ 1137( ح )3436( ، كتاب الطب، باب ما �أنزل الله داء �إلا �أنزل له �شفاء، وغيرهم، 

وقال الترمذي: ح�سن �صحيح. وانظر: ن�صب الراية، للزيلعي )4/ 283( . 
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انظر: التمهيد �شرح الموط�أ، لابن عبد البر )5/ 273( ، و�شرح النووي على م�سلم )14/ 4848
191( ، والتي�سير ب�شرح الجامع ال�صغير، للمناوي )1/ 498( ، و�شرح الموط�أ، للزرقاني 

)4/ 418( ، وتحفة الأحوذي، للمباركفوري )6/ 159( . 
انظر: المجموع، للنووي )5/ 106( ، ومغني المحتاج، لل�شربيني )1/ 357( ، وحا�شية 4949

الجمل على منهج الطلاب )3/ 624( . 
انظر: الم�صادر ال�سابقة. 5050
انظر: جامع العلوم والحكم، لابن رجب �ص: 438، والمبدع �شرح المقنع، لابن مفلح )2/ 5151

194( ، و�شرح منتهى الإرادات، للبهوتي )1/ 341( . 
�أخرجه البخاري )5/ 2375( ح )6107( ، كتاب الرقاق باب: ومن يتوكل على الله فهو 5252

ح�سبه، وم�سلم )1/ 199( ح )220( ، كتاب الإيمان باب الدليل على دخول طوائف من 
الم�سلمين الجنة بغير ح�ساب ولا عذاب. 

انظر: التمهيد، لابن عبد البر )5/ 271( ، والمنتقى �شرح الموط�أ، للباجي )7/ 262( ، 5353
و�شرح النووي على م�سلم )3/ 90( ، وجامع العلوم والحكم، لابن رجب �ص: 438، ونيل 

الأوطار، لل�شوكاني )8/ 231( . 
�أخرجه البخاري )5/ 2140( ح )5328( ، كتاب المر�ضى، باب ف�ضل من ي�صرع من 5454

الريح، وم�سلم )4/ 1994( ح )2576( ، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب ثواب الم�ؤمن 
فيما ي�صيبه من مر�ض �أو حزن �أو نحو ذلك حتى ال�شوكة ي�شاكها. 

انظر: مخت�صر القتاوى الم�صرية لابن تيمية، اخت�صار البعلي �ص: 501، ونيل الأوطار، 5555
لل�شوكاني )8/ 231( . 

انظر نيل الأوطار، لل�شوكاني )8/ 231( . 5656
انظر: مجموع الفتاوى، لابن تيمية )18/ 12( . 5757
انظر: البحر الرائق، لابن نجيم )3/ 239( ، وحا�شية ابن عابدين )3/ 211( ، والذخيرة، 5858

للقرافي )12/ 202( ، وحا�شية الد�سوقي )1/ 60( ، و�أ�سنى المطالب، لزكريا الأن�صاري 
 ،500 �ص:  البعلي  احت�صار  تيمية،  لابن  الم�صرية  الفتاوى  ومخت�صر   ،  )571  /1(

والفروع، لابن مفلح )3/ 239( . 
انظر: المجموع للنووي )9/ 50( . 5959
�أخرجه م�سلم )3/ 1573( ح )1984( ، كتاب الأ�شربة، باب تحريم التداوي بالخمر. 6060
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انظر: نيل الأوطار، لل�شوكاني )8/ 234( . 6161
�أخرجه �أبو داود )4/ 6( ح )3872( ، كتاب الطب، باب فى الأدوية المكروهة، والترمذي 6262

)3/ 455( ح )2045( ، كتاب الطب، باب ما جاء فيمن قتل نف�سه ب�سم �أو غيره، و�أحمد 
في الم�سند )13/ 416( ح )8048( ، وغيرهم، قلت: و�إ�سناده ح�سن. 

انظر: جامع الأ�صول، لابن الأثير )7/ 539( . 6363
�أي كرهوا المقام بها ل�ضجر ونوع من �سقم. انظر: �شرح النووي على م�سلم )2/ 131( . 6464
�أخرجه البخاري )1/ 92( ، ح )231( ، كتاب الو�ضوء، باب �أبوال الإبل والدواب والغنم 6565

ومراب�ضها، وم�سلم )3/ 1296( ح )1671( ، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص 
والديات، باب حكم المحاربين والمرتدين. 

انظر: فتح الباري، لابن حجر )1/ 338( . 6666
انظر: المجموع �شرح المهذب، للنووي )9/ 50( . 6767
انظر: تبيين الحقائق، للزيلعي )6/ 33( ، والبحر الرائق، لابن نجيم )1/ 122( ، وحا�شية 6868

ابن عابدين )1/ 210( ، والحاوي، للماوردي )15/ 170( ، والمجموع، للنووي )9/ 
 . )51

انظر: الم�صادر ال�سابقة. 6969
انظر: المحلى بالآثار، لابن حزم )1/ 175( . 7070
البقرة: 173. 7171
انظر: تف�سير الرازي )5/ 20( ، وتف�سير القرطبي )2/ 225( . 7272
انظر: المحلى، لابن حزم المو�ضع ال�سابق. 7373
انظر: �أحكام الأدوية في ال�شريعة الإ�سلامية، لح�سن الفكي �ص: 331. 7474
انظر: الم�صدر ال�سابق �ص: 332. 7575
7676 ،243 �ص:  المحمدي  وعلي  داغي  قرة  لعلي  المعا�صرة،  الطبية  الق�ضايا  فقه  انظر: 

والم�صدر ال�سابق �ص: 333. 
النحل: 115. 7777
الكافي في فقه �أهل المدينة، لابن عبد البر )1/ 439( . 7878
انظر: �شرح النووي على م�سلم )13/ 96( ، ومغني المحتاج، لل�شربيني )4/ 299( . 7979
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الق�ضايا 8080 وفقه   ،333 �ص:  الفكي  لح�سن  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الأدوية  �أحكام  انظر: 
الطبية المعا�صرة، لعلي قرة داغي وعلي المحمدي �ص: 244. 

الق�ضايا 8181 وفقه   ،326 �ص:  الفكي  لح�سن  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الأدوية  �أحكام  انظر: 
الو�سيط،  والمعجم   ،250 �ص:  المحمدي  وعلي  داغي  قرة  لعلي  المعا�صرة،  الطبية 

لمجموعة من العلماء )1/ 30( . 
انظر: �أحكام الأدوية في ال�شريعة الإ�سلامية، لح�سن الفكي �ص: 327، وال�ضرورة و�أثرها 8282

�إبراهيم �ص: 411، والمعجم الو�سيط، لمجموعة  في المعاملات الطبية الحديثة، لعادل 
من العلماء )1/ 439( . 

انظر: ال�ضرورة و�أثرها في المعاملات الطبية الحديثة، لعادل �إبراهيم �ص: 412. 8383
انظر: فتح القدير، لابن الهمام )7/ 118( ، ومواهب الجليل، للحطاب )1/ 135( و )6/ 8484

57( ، والحاوي، للماوردي )5/ 383( ، والكافي، لابن قدامة )2/ 4( . 
انظر: �أحكام الأدوية في ال�شريعة الإ�سلامية، لح�سن الفكي �ص: 329، و�أبحاث �إجتهادية 8585

المعاملات  و�أثرها في  وال�ضرورة  الأ�شقر �ص: 124،  �سليمان  الطبي، لمحمد  الفقه  في 
الطبية الحديثة، لعادل �إبراهيم �ص: 421، وفقه الق�ضايا الطبية المعا�صرة، لعلي قرة 

داغي وعلي المحمدي �ص: 250. 
انظر: لاا�شباه والنظائر لل�سيوطي 1/ 84. 8686
انظر: لاا�شباه والنظائر لابن نجيم1/ 75. 8787
انظر: المحكم والمحيط الأعظم، لابن �سيده )1/ 374( ، والم�صباح المنير، للفيومي )2/ 8888

613( ، ومختار ال�صحاح، للرازي �ص: 688. 
انظر: فقه النوازل، لبكر �أبو زيد )1/ 218( ، والم�سائل الطبية الم�ستجدة في �ضوء ال�شريعة 8989

ال�سلامي في  "الإنعا�ش"، لمحمد المختار  ، وبحث  النت�شة )2/ 37(  الإ�سلامية، لمحمد 
"مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي" ع2ج )2/ 481( عام 1986م. 

انظر: فقه النوازل، لبكر �أبو زيد )1/ 217( . 9090
انظر: الم�سائل الطبية الم�ستجدة في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية، لمحمد النت�شة )2/ 38( 9191

، وبحث "�أجهزة الإنعا�ش"، لمحمد علي البار في "مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي" ع2ج 
)2/ 436( عام 1986م، . 
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9292 ،475 �ص:  المحمدي  وعلي  داغي  قرة  لعلي  المعا�صرة،  الطبية  الق�ضايا  فقه  انظر: 
وفقه النوازل، لبكر �أبو زيد )1/ 229( ، والم�سائل الطبية الم�ستجدة في �ضوء ال�شريعة 
البار في  الإنعا�ش"، لمحمد علي  "�أجهزة  ، وبحث  النت�شة )2/ 40(  الإ�سلامية، لمحمد 
"مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي" ع2ج )2/ 436( عام 1986م، وبحث "الإنعا�ش"، لمحمد 

المختار ال�سلامي في "مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي" ع2ج )2/ 481( عام 1986م. 
فقه النوازل، لبكر �أبو زيد )1/ 233( . 9393
لاا�ست�صحاب معناه: �أن ما ثبت في الزمن الما�ضي فالأ�صل بقا�ؤه في الزمن الم�ستقبل، 9494

وهو معنى قولهم: "الأ�صل بقاء ما كان على ما كان حتى يوجد المزيل". انظر: الأحكام 
في �أ�صول الأحكام، للآمدي )4/ 132( ، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه، للزرك�شي )4/ 

 . )327
انظر: الأحكام في �أ�صول الأحكام، للآمدي )4/ 132( ، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه، 9595

للزرك�شي )4/ 327( . 
انظر: فقه الق�ضايا الطبية المعا�صرة، لعلي قرة داغي وعلي المحمدي �ص: 485. 9696
انظر: الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي1/ 83. الأ�شباه والنظائر لابن نجيم 1/ 75. 9797
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المصادر والمراجع: 
11 المقنع، . �شرح  المبدع  �إ�سحاق  �أبو  مفلح،  ابن  محمد  بن  الله  عبد  بن  محمد  بن  �إبراهيم 

النا�شر دار عالم الكتب، الريا�ض، الطبعة 1423هـ/ 2003م
22 �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شاطبي، الموافقات، المحقق: �أبو عبيدة .

م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، النا�شر دار ابن عفان، الطبعة لااولى 1997م.. 
33 �إبراهيم م�صطفى �أحمد الزيات حامد عبد القادر محمد النجار، المعجم الو�سيط، تحقيق/ .

مجمع اللغة العربية، دار الن�شر: دار الدعوة، ط: الرابعة 2004م. 
44 ابن العربي محمد بن عبد الله الأندل�سي المالكي �أحكام القر�آن، تحقيق: محمد عطا النا�شر: .

دار الكتب العلمية، بيروت لبنان، بدون تاريخ. 
55 ال�شافعي الم�صري، خلا�صة . �أحمد  �أبو حف�ص عمر بن علي بن  ابن الملقن �اسرج الدين 

المجيد  عبد  حمدي  المحقق:  للرافعي،  الكبير  ال�شرح  كتاب  تخريج  في  المنير  البدر 
�إ�سماعيل ال�سلفي، النا�شر: مكتبة الر�شد، الريا�ض_ ال�سعودية، الطبعة الأولى 1410هـ. 

66 الحميد . الأعظم، تحقيق عبد  المحكم والمحيط  �إ�سماعيل،  بن  الح�سن علي  �أبو  �سيده  ابن 
هنداوي، النا�شر: دار الكتب العلمية _بيروت لبنان_، 2000م. 

77 تنوير . �شرح  المختار  الدر  على  المحتار  رد  حا�شية  �أفندي،  �أمين  محمد  عابدين  ابن 
الأب�صار، النا�شر: دار الفكر للطباعة والن�شر، 1421هـ- 2000م. 

88 ابن عبد البر، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله النمري القرطبي، التمهيد لما في الموط�أ من .
المعاني والأ�سانيد، المحقق م�صطفى بن �أحمد العلوى ومحمد عبد الكبير البكرى، النا�شر 

م�ؤ�س�سة قرطبه_ تون�س، 1967م.. 
99 �أحمد بن حنبل، المحقق . �أحمد المقد�سي، الكافي في فقه الإمام  ابن قدامة عبد الله بن 

عبدالله التركي، النا�شر دار هجر_ال�سعودية_، ط الأولى 1997م. 
ابن ماجه، محمد بن يزيد �أبو عبدالله القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 1010

الباقي، النا�شر: دار الفكر_ بيروت لبنان، بدون تاريخ. 
بداية 1111 �شرح  الهداية  المرغيناني،  الر�شداني  الجليل  عبد  بن  بكر  �أبي  بن  علي  الح�سن  �أبو 

المبتدي، النا�شر: المكتبة الإ�سلامية، بيروت، بدون تاريخ. 
�أبو ال�سعادات المبارك بن محمد الجزري، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق طاهر 1212

�أحمد الزاوى- محمود محمد الطناحي، النا�شر دار �إحياء التراث العربي – بيروت، بدون 
تاريخ. 
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�شرح 1313 في  والحكم،  العلوم  جامع  الحنبلي،  رجب  بن  �أحمد  بن  الرحمن  عبد  الفرج  �أبو 
خم�سين حديثا من جوامع الكلم، النا�شر دار المعرفة – بيروت، الطبعة الأولى، 1408هـ. 

�أبو الوليد �سليمان بن خلف بن �سعد القرطبي الباجي الأندل�سي، المنتقى �شرح الموط�أ، 1414
النا�شر مطبعة ال�سعادة- بجوار محافظة م�صر، الطبعة الأولى، 1332 هـ. 

�أبو حف�ص عمر بن علي الدم�شقي الحنبلي، اللباب في علوم الكتاب، تحقيق: عادل �أحمد 1515
عبد الموجود وال�شيخ علي محمد معو�ض، دار الن�شر: دار الكتب العلمية- بيروت لبنان_ 

ط: الأولى 1998 م. 
�أبو داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، �سنن �أبي داود،، النا�شر: دار الكتاب العربي_ 1616

بيروت_، بدون تاريخ. 
دار 1717 النا�شر:  المهذب،  المجموع �شرح  النووي،  بن �شرف  الدين يحيى  �أبو زكريا محيي 

الفكر، بيروت لبنان، بدون تاريخ. 
�أبو زكريا يحيى بن �شرف النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، النا�شر: دار 1818

�إحياء التراث العربي – بيروت، الطبعة الطبعة الثانية، 1392هـ
�أبو �سليمان �أحمد بن محمد الخطابي الب�ستي معالم ال�سنن �شرح �سنن �أبي داود، المحقق: 1919

محمد راغب الطباخ، النا�شر: المطبعة العلمية – حلب، الطبعة الأولى 1351 هـ- 1932 
م. 

�أبو عبد الله بن محمد بن �إبراهيم بن عثمان العب�سي الم�صنف في الأحاديث والآثار، ابن 2020
�أبي �شيبة، المحقق كمال يو�سف الحوت، النا�شر دار التاج، الطبعة الأولى 1989م. 

الدين 2121 �شم�س  الخزرجي  الأن�صاري  فرح  بن  بكر  �أبي  بن  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبو 
عالم  دار  النا�شر:  البخاري،  �سمير  ه�شام  المحقق:  القر�آن،  لأحكام  الجامع  القرطبي، 

الكتب، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة 1423 هـ/ 2003 م. 
�أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي، الكافي في 2222

ال�سعودية، طبعة  العربية  الريا�ض، المملكة  الريا�ض الحديثة،  فقه اهل المدينة، مكتبة 
ثانية 1400ه- 1980م. 

التنزيل"، المحقق: محمد 2323 "معالم  البغوي  �أبو محمد الح�سين بن م�سعود البغوي، تف�سير 
عبد الله النمر- عثمان جمعة �ضميرية- �سليمان م�سلم الحر�ش، النا�شر دار طيبة للن�شر 

والتوزيع، الطبعة الرابعة، 1417 هـ- 1997 م.. 
�أبو محمد عبد الرحمن بن �أبي حاتم الرازي، تف�سير ابن �أبى حاتم، تحقيق �أ�سعد محمد 2424

الطيب، دار الن�شر المكتبة الع�صرية- �صيدا، بدون تاريخ. 
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�أبو محمد علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي الظاهري، المحلى بالآثار،، 2525
النا�شر: دار الفكر – بيروت، بدون تاريخ.. 

النا�شر: م�ؤ�س�سة 2626 و�آخرون،  الأرن�ؤوط  �شعيب  الم�سند، المحقق:  ال�شيباني،  �أحمد بن حنبل 
الر�سالة_بيروت لبنان_، الطبعة الثانية 1420هـ، 1999م. 

�أحمد بن علي الرازي الج�صا�ص �أبو بكر �أحكام القر�آن، تحقيق: محمد ال�صادق قمحاوي، 2727
النا�شر: دار �إحياء التراث العربي- بيروت، 1405هـ

�أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، النا�شر 2828
دار المعرفة- بيروت، 1379هـ. 

للرافعي، 2929 الكبير  ال�شرح  غريب  في  المنير  الم�صباح  المقري،  علي  بن  محمد  بن  �أحمد 
النا�شر: المكتبة العلمية – بيروت، بدون تاريخ. 

ط 3030 الريا�ض،  المعارف_  دار  النا�شر  ال�صحيحة،  ال�سل�سلة  الدين  نا�صر  محمد  الألباني 
الأولى 2002م. 

البخاري، تحقيق: م�صطفى 3131 �أبو عبد الله الجعفي، �صحيح  �إ�سماعيل  البخاري محمد بن 
ديب البغا النا�شر: دار ابن كثير، اليمامة – بيروت، الطبعة الثالثة، 1407هـ- 1987م. 

�أبو عبد الله محمد بن علي الحنبلي مخت�صر الفتاوى الم�صرية لابن تيمية، 3232 بدر الدين 
تحقيق محمد حامد الفقي، النا�شر دار ابن القيم_ ال�سعودية_، 1406 – 1986. 

بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحقيق: 3333
محمد محمد تامر، النا�شر دار الكتب العلمية _بيروت_، 1421هـ- 2000م. 

بكر بن عبد الله �أبو زيد، فقه النوازل، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة _بيروت_، الطبعة الأولى، 3434
1416هـ، 1996 م. 

البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي، ال�سنن الكبرى، النا�شر: مجل�س دائرة المعارف 3535
النظامية الكائنة في الهند ببلدة حيدر �آباد، ط: الأولى، 1344 هـ. 

�أحاديث ال�صحيحين، 3636 الني�سابوري، الم�ستدرك على  البيّع  �أبو عبد الله محمد بن  الحاكم 
النا�شر: دار المعرفة _بيروت لبنان_، ت�صويرا عن الطبعة الهندية، ب�إ�شراف المرع�شي، 

بدون تاريخ. 
ح�سن الفكي، �أحكام الأدوية في ال�شريعة الإ�سلامية،، الن�شر دار المنهاج _الريا�ض_، ط 3737

الثانية 1430ه. 
الرازي محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر، مختار ال�صحاح، تحقيق: محمود خاطر، النا�شر: 3838

مكتبة لبنان نا�شرون – بيروت، 1415هـ – 1995م. 
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زكريا بن محمد الأن�صاري، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، تحقيق: محمد محمد 3939
تامر، دار الن�شر: دار الكتب العلمية- بيروت- ، الطبعة الأولى 1422 هـ- 2000م. 

المعرفة_ 4040 دار  النا�شر:  الدقائق،  كنز  �شرح  الرائق  البحر  الحنفي  نجيم  ابن  الدين  زين 
بيروت لبنان، بدون تاريخ. 

�شم�س الدين �أبو عبد الله محمد بن محمد، المعروف بالحطاب الرُّعيني، مواهب الجليل 4141
ل�شرح مخت�صر الخليل، المحقق زكريا عميرات، النا�شر دار عالم الكتب _بيروت_، طبعة 

خا�صة 1423هـ- 2003م. 
�شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، الذخيرة، تحقيق محمد حجي، النا�شر دار الغرب_ 4242

بيروت_، 1994م. 
�أبي 4343 الهندية في مذهب الإمام الأعظم  الفتاوى  الهند،  ال�شيخ نظام وجماعة من علماء 

حنيفة النعمان )العالمكيرية( ، النا�شر دار الفكر _بيروت_ 1411هـ- 1991م. 
عبد بن حميد بن ن�صر �أبو محمد الك�شي، المنتخب من م�سند عبد بن حميد، النا�شر مكتبة 4444

ال�سنة – القاهرة، الطبعة الأولى، 1408هـ – 1988م. 
التحرير في 4545 التحبير �شرح  المرداوي،  �سليمان الحنبلي  �أبو الح�سن علي بن  الدين  علاء 

�أ�صول الفقه، تحقيق: عبد الرحمن الجبرين وعو�ض القرني و�أحمد ال�اسرح، النا�شر: مكتبة 
الر�شد _ال�سعودية_، 2000م. 

�سيد الجميلي، 4646 الأحكام، تحقيق:  �أ�صول  الأحكام في  الآمدي  �أبو الح�سن  علي بن محمد 
النا�شر دار العربي – بيروت، الطبعة الأولى، 1404هـ.. 

فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، النا�شر 4747
دار الكتب الإ�سلامي _القاهرة، �سنة الن�شر 1313هـ. 

فخر الدين محمد بن عمر التميمي الرازي ال�شافعي مفاتيح الغيب، دار الن�شر دار الكتب 4848
العلمية- بيروت- ، الطبعة الأولى، 1421هـ- 2000 م. 

مالك بن �أن�س �أبو عبد الله الأ�صبحي الموط�أ، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار 4949
�إحياء التراث العربي_م�صر، بدون تاريخ. 

مجموعة من العلماء، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي_مكة، 5050
ال�سنة الثانية، العدد الثاني. 

الإ�سلامي_ 5151 الم�ؤتمر  منظمة  طبع  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  العلماء،  من  مجموعة 
جدة، العدد الثاني، الجزء الأول 1986م. 
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محمد بن جرير، �أبو جعفر الطبري، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، المحقق: �أحمد محمد 5252
�شاكر، النا�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة _بيروت، الطبعة الأولى، 1420 هـ- 2000 م. 

ابن 5353 بترتيب  حبان  ابن  �صحيح  الب�ستي  التميمي  حاتم  �أبو  �أحمد  بن  حبان  بن  محمد 
الثانية،  الطبعة  بيروت،   – الر�سالة  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  الأرن�ؤوط،  �شعيب  تحقيق:  بلبان، 

1414هـ- 1993م. 
دار 5454 النا�شر:  الرائق،  البحر  تكملة  القادري،  الحنفي  الطوري  علي  بن  ح�سين  بن  محمد 

المعرفة_ بيروت لبنان، بدون تاريخ. 
محمد بن عبد الباقي بن يو�سف الزرقاني �شرح موط�أ الإمام مالك، تحقيق: النا�شر دار 5555

الكتب العلمية _بيروت_، 1411هـ. 
محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني نيل الأوطار، �شرح منقى الأخبار، تحقيق 5656

ع�صام الدين ال�صبابطي، النا�شر دار الحديث، م�صر، الطبعة الأولى، 1413هـ_1993م. 
دار 5757 النا�شر:  معروف،  عواد  ب�شار  المحقق:  الترمذي،  �سنن  �سَوْرة،  بن  عي�سى  بن  محمد 

الغرب الإ�سلامي – بيروت، 1998 م. 
محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج، �أبو عبد الله �شم�س الدين المقد�سي، الفروع، المحقق: 5858

عبد الله بن عبد المح�سن التركي، النا�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الطبعة الأولى 1424 
هـ- 2003م. 

محمد عرفه الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، تحقيق محمد علي�ش، النا�شر 5959
دار الفكر_ بيروت_، بدون تاريخ. 

جواهر 6060 من  العرو�س  تاج  الح�سيني  الرزّاق  عبد  بن  محمّد  بن  محمّد  الزَّبيدي،  مرت�ضى 
القامو�س، تحقيق: مجموعة من المحققين، النا�شر مطبعة حكومة الكويت 1965م. 

م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري، �صحيح م�سلم، تحقيق محمد ف�ؤاد 6161
عبد الباقي، النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت، بدون تاريخ. 

المناوي زين الدين عبد الر�ؤوف المناوي، في�ض القدير، �شرح الجامع ال�صغير، النا�شر: 6262
دار الكتب العلمية بيروت – لبنان، الطبعة لااولى 1415 ه- 1994 م. 

الكتب_ 6363 عالم  النا�شر  الإرادات،  منتهى  �شرح  البهوتي،  �إدري�س  بن  يون�س  بن  من�صور 
بيروت_ 1996م. 

الإقناع، تحقيق هلال 6464 القناع عن متن  البهوتي، ك�شاف  �إدري�س  من�صور بن يون�س بن 
م�صيلحي م�صطفى هلال، النا�شر دار الفكر_ بيروت_، 1402
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وصلاحها ومنهج القرآن في إصلاح هذا الفساد

أ. آمال خميس عبد القادر حماد
أ. د. نصار نصار

   تاريخ التسليم: 22/ 8/ 2013م، 8/ 10/ 2013م. 
     باحثة في مرحلة الدكتوراة في التفسير وعلوم القرآن/ جامعة دمشق/ سوريا. 

       أستاذ/ كلية الشريعة/ جامعة دمشق/ سوريا. 
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أ. آمال خميس عبد القادر حماد
أ.د. نصار نصار

الملأ في القرآن ودوره في فساد المجتمعات وصلاحها ومنهج القرآن 
في إصلاح هذا الفساد

ملخص: 
ي�سلّط هذا البحث ال�ضوء على مفهوم الملأ في القر�آن، من حيث ورود م�صطلحه، ويُظهر 
انح�صار هذا الم�صطلح في مفهومين بح�سب البيئة والمرحلة الزمنية؛ كما يتطرق �إلى الفرق 
بينه وبين مفهوم البطانة؛ ليزيل بع�ض الخلط بين المفهومين عند بع�ض النا�س. ويبين �أي�ضاً 
�أثر الملأ ب�صفاته و�أخلاقه في ت�شكيل عقيدة المجتمع وقيمه الأخلاقية من موقع مكانته، 
هذا  القر�آن  عالج  وكيف  مجتمعاته،  في  و�أخلاقي  عقدي  ف�ساد  من  ال�سوء  ملأ  �أنتجه  وما 

الف�ساد. وكيفية لاا�ستفادة من ذلك في �إ�صلاح الأمة و�إنها�ضها من كبوتها. 
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Chiefs in the Quran and Their Role in the Corruption 
and Righteousness of Societies and Quran›s Method 

in Reforming Corruption

Abstract: 

This research sheds light on the concept of chiefs in the Qur’an in terms 
of using it, which shows that this term is related to the environment and time. 
The paper shows the difference between this term and entourage to remove 
confusion that may occur. It also presents the impact of the chiefs’ qualities 
and morals on the formation of corrupted doctrines and moral values in their 
community, and how the Glorious Quran treated such a problem. 
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مقدمة: 
�أنف�سنا ومن �سيئات  �إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره ونعوذ بالله من �شرور 
�أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي له. و�أ�صلي و�أ�سلم على خير البرية 
و�أنزل عليه  ونذيراً،  الله هادياً ومب�شراً  �أر�سله  الذي  و�سلم-  الله عليه  �سيدنا محمد- �صلى 
ورودها  بح�سب  يق�صدها  دلالات  من  تحمله  وبما  �ألفاظه؛  من  لفظة  كل  في  معجزاً  كتاباً 

ومكان ا�ستخدامها. وبعد؛؛؛ 	
يخلط كثير من النا�س بين مفهومي الملأ والبطانة في القر�آن، ويوحدون الأدوار بينهما 
دون النظر في الدقة البالغة التي للمفاهيم والم�صطلحات في القر�آن، وي�ست�شهدون بالآيات 
القر�آنية في موا�ضع لي�ست في محل ملائم للا�ست�شهاد بها، ولعله قد خفي عليهم �أن م�صطلح 
الملأ قد �أطلقه القر�آن �إطلاقات متعددة، في فترات زمنية مختلفة، وفي مواقف متعددة، بينما 
القر�آن؛ وق�صد به معنىً واحدا؛ً وهو  �إلا في مو�ضع واحد من  البطانة  لم ي�ستعمل م�صطلح 
تحذير الم�سلمين من« اتخاذ المنافقين �أولياء و�أ�صدقاء لأنف�سهم، يُطْلعونهم على �اسرئرهم، 
وما ي�ضمرونه لأعدائهم من دون �أهل دينهم وملَّتهم«، )1( وقد ا�ستوقفني هذا الخلط خلال 
تردٍ  �إليه من  الأمة، وما و�صلت  تتناول هموم  التي  البحوث والمقالات  قراءاتي في بع�ض 
المنطلق كان  الله، ومن هذا  لأعداء  �سائغة  لقمة  لتكون  �أو�صلها  الله  للأحوال، وخذلان من 
القر�آن، و�أثره  هذا البحث لإزالة هذا الخلط، ولتو�ضيح المفهوم الحقيقي لم�صطلح الملأ في 
ال�سوء.  �أنتجه ملأ  الذي  الف�ساد  القر�آن هذا  على ف�ساد المجتمعات و�صلاحها، وكيف عالج 

ولتحقيق ذلك اعتمدت في الدرا�سة على المنهج لاا�ستقرائي التحليلي. 

الأبحاث والدراسات السابقة: 
لقد حاولت تتبع ما كُتب حول مو�ضوع بحثي هذا بقدر ا�ستطاعتي؛ فلم �أجد بحثاً �أو 
درا�سة تناولت هذا المو�ضوع ب�شكل م�ستقل، وكل ما وجدته هو ب�ضع �صفحات في ر�سالة 
ماج�ستير بعنوان: �شخ�صية فرعون في القر�آن، للباحث قا�سم خ�ضر؛ عرَّج من خلالها على 
مفهوم الملأ و�صفاته ودوره في الحياة ال�سيا�سية في عهد فرعون مو�سى، وبتتبع ما كُتب 
حول مو�ضوع البحث في كتب التف�سير؛ لم �أجد �إلا بع�ض كتب التف�سير قد تناول جانباً من 
مو�ضوع الدرا�سة، متناثراً من خلال التف�سير للآيات التي ورد فيها م�صطلح الملأ؛ ككتاب في 

ظلال القر�آن ل�سيد قطب، �أما �أغلب كتب التف�سير فقد ركزت على بيان مفهوم الملأ. 
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خطة البحث: 

يتكون هذا البحث من ثلاثة مباحث، وخاتمة كالآتي: 
المبحث الأول: مفهوم الملأ في القر�آن، والفرق بينه وبين مفهوم البطانة. ●●
العقدي ●● المجتمع  توجه  في  ودورهم  و�أخلاقهم،  الملأ  �صفات  الثاني:  المبحث 

والأخلاقي. 
المبحث الثالث: منهج القر�آن في �إ�صلاح الف�ساد. ●●
الخاتمة: تحتوي على �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث. ●●

المبحث الأول- مفهوم الملأ في القرآن والفرق بينه وبين مفهوم البطانة. 

ورود مصطلح الملأ في القرآن: 

البقرة  �سور:  �سورة، في  اثنتي ع�شرة  القر�آن ثلاثين مرة في  )الملأ( في  ورد م�صطلح 
وال�صافات و�ص  والق�ص�ص  والنمل  وال�شعراء  والأعراف ويون� سوهود ويو�سف والم�ؤمنون 
التعريف:  ب�أل  معرفاً  كالتالي:  العثماني  الر�سم  بح�سب  الم�صطلح  جاء هذا  وقد  والزخرف، 
الملأ: 22 مرة، م�ضافاً:  ملأه:  مرة واحدة. ملئه: 6 مرات. ملئهم: مرة واحدة. �أما الحديث عن 

الملأ الأعلى في �سورتي )�ص( وال�صافات؛ فلي�س مجال هذا البحث. 

ورود مصطلح البطانة في القرآن: 

�آل عمران في قوله  لقد ورد م�صطلح البطانة في القر�آن في مو�ضع واحد وفي �سورة 
مَا  واْ  وَدُّ يَ�أْلُونَكُمْ خَبَالاً  ن دُونِكُمْ لاَ  بِطَانَةً مِّ خِذُواْ  تَتَّ لاَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى: 
ا لَكُمُ الآيَاتِ �إِن  نَّ ُ قَدْ بَيَّ كَْرب مْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْ�ضَاء مِنْ �أَفْوَاهِهِمْ وَمَا تُخْفِي �صُدُورُهُمْ �أَ عَنِتُّ

كُنتُمْ تَعْقِلوُنَ} )�آل عمران: ١١٨( ، في معر�ض حديثه عن منافقي �أهل الكتاب. 

تعريف البطانة: 

ظِهارته،  خلافُ  الثوب  وبِطانةُ  هارة،  الظِّ خلافُ  والبِطانةُ  هْر،  الظَّ خلاف  البَطْنُ 
خَذَه  اتَّ تُه، و�أَبْطَنَه  والبطانة في الأ�صل داخل الثوب، وجمعها بطائن، وبِطانةُ الرجل خا�صَّ
يَبْطُنُ به  �أَمْرِه،  دَخَلَ في  بَطَنَ به:  )2( وقيلَ:  ك.  جَعَلْتَه من خَوا�صِّ �إذا  الرجلَ  و�أَبْطَنْتُ  بِطانةً 
�أَمره الذي يُ�شاوِرُه في �أحَواله )4( .  ِّه وداخِلةُ  بُطوناً وبطانَةً. )3( وبِطانةُ الرجل �صاحبُ �ِرس
 ُ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ- ، قَالَ: »مَا بَعَثَ َّهللا - �صَ بِيِّ ، عَنِ النَّ وفي الحديث عَنْ �أَبِي �سَعِيدٍ الُخدْرِيِّ
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هُ  �ضُّ ُ عْرُوفِ وََحت َ بِاْمل تَ�أْمُرُهُ  بِطَانَةٌ  بِطَانَتَانِ:  لَهُ  كَانَتْ  �إِلَّا  خَلِيفَةٍ،  مِنْ  ا�سْتَخْلَفَ  وَلَا   ، نَبِيٍّ مِنْ 
 )5( » ُ تَعَاَىل مَ َّهللا ومُ مَنْ عَ�صَ عْ�صُ َ هُ عَلَيْهِ، فَاْمل �ضُّ ُ ِّ وََحت عَلَيْهِ، وَبِطَانَةٌ تَ�أْمُرُهُ بِال�َّرش

تعريف الملأ: 

الملأ: ا�سم للجمع كالقوم والرهط. وجمعه �أملاء. وهم الجماعة الذين �أمرهم واحد ●●
بالأحلام  لأنهم ملأى  �أو  ويوافقه،  يعاونه  �أي  بع�ضاً،  بع�ضهم  لأنهم يمالىء  واحد  ور�أيهم 
والآراء ال�صائبة. )6( �أو لأنهم يمل�ؤون العيون بهجة والقلوب هيبة. )7( والملأ عند �أكثر �أهل 
القوم  وُجُوه  وقيل:   )9( الر�أي.  وذوو  الوجوه  هم  الملأ:  الزجاج:  وقال   )8( الأ�شراف.  اللغة 
�ؤَ�ساءُ  و�أ�شرافهم. )10( وا�شتقاقه من ملأت ال�شيء، وفلان مليء �إذا كان متكثراً. )11( والَملأُ الرُّ
اْرشفُ القوم  وا بذلك لأَنهم مِلاءٌ بما يُحتاج �إليه، والَملأُ مهموز مق�صور: الجماعة. وقيل �أَ� �سُمُّ
�إِلى قولهم، وكذلك الَملأُ �إنِما هم القَوْم ذَوُو  ووجُوهُهم ور�ؤَ�سا�ؤهم ومُقَدَّمُوهم الذين يُرْجَع 
ن مَلِيء، �إِذا كَانَ مكثراً.  يْء. وَيُقَال: فَال ع للإِدارة. )12( وا�شتقاقه من مَلَأت ال�شَّ ال�شارة والتَّجَمُّ
)13( و�سموا بذلك لأنهم ملئوا بما يُحتج �إليه من كفايات الأمور، وتدبيرها، من قولهم »مل�ؤ 

�إذا كان مطيقاً له، لأنهم يتمال�ؤن �أي يتظاهرون ويت�ساندون. )14(  الرجل ملاءة فهو مل�ؤ« 
والملأ �أي�ضاً: ح�سن الُخلُق، يقال: ما �أحَ�سن مَلأَ بنى فلان �أىَ عِ�شرتهم و�أَخلاقهم؛ )15( ومنه 
وهم  الَملأ،  �سجايا  من  الُخلُق  فح�سن   )17( �سيروى”.  فكلكم  الملأ  �أح�سنوا   ”  :  )16( الحديث 

وا بالذكر لأنه �إذا �آمن الأ�شراف �آمن الأتباع. )19(  اِّرشف الكِرام. )18( و�إنما خُ�صُّ ال�
�أن مفهوم البطانة مفهوم خا�ص  ومن هذه المعاني والتعريفات جميعاً يمكن اعتبار 
�أو  �شخ�صاً  ذلك  يكون  وقد  �أ�اسرره،  �أخ�ص  على  ويطلع  الحاكم،  �أو  بال�شخ�ص،  يحيط  لمن 
�أو  �أنف�سهم،  القوم  �أو �سوئه، وقد يكون من  �أ�شخا�صاً عدة، وقد يكون م�شهوراً بح�سن الخلق 
الملأ  مفهوم  �أما   .  )20( البطانة  ذكرت  التي  القر�آنية  الآية  عليه  دلت  كما  �آخرين،  قوم  من 
بح�سب  مفهومين؛  ينح�صر في  الملأ  فمفهوم  الأحوال،  بع�ض  البطانة، وغيرها في  في�شمل 

البيئة والمرحلة الزمنية؛ وما يمكن ا�ستنتاجه من خلال الق�ص�ص القر�آني: 
فالمفهوم الأول للملأ: هم �أ�شراف النا�س ووجوههم كما في الأمم الهالكة؛ كملأ ♦♦

التعريف ملأ قري�ش؛ حيث لم يكن  قوم نوح وهود و�صالح و�شعيب، وكذلك يدخل في هذا 
العظيمتين،  للدولتين  �أغلبهم كانوا تبعاً  و�إنما  العرب دولة، ولا �سلطان؛  للعرب في جزيرة 
وهما الروم والفر�س في ذلك الوقت، �أما الأمم الهالكة فقد وجدوا في حقبة زمنية لي�س فيها 
ملك �أو �سلطان يحكم بلادهم، فكانت الحياة ال�سيا�سية في ذلك الوقت في يد �أ�شراف القوم 
ووجوههم، لذلك لم يذكر القر�آن الملأ في قوم لوط؛ وذلك لتمكن الفاح�شة من جميعهم، فلي�س 
فيهم �شريف، بل كلهم على جانب واحد من الو�ضاعة. وبذلك يخرج مفهوم البطانة من هنا؛ 
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لأنه لا مكان له. وقد تمثَّل دور الملأ في الأقوام الهالكة: بالتكذيب، ولاا�ستهزاء، وال�ضحك، 
وال�سخرية من الر�سل، وتوجيه �شتى �أنواع لااتهامات �إليهم من: جنون و�سحر وكذب و�إف�ساد 

في الأر�ض، كما ذكرت الآيات القر�آنية. 
�أما المفهوم الثاني للملأ: فتمثل في عهد الدولة وال�سلطان، كملأ �سليمان وبلقي�س، ♦♦

وملأ ملك م�صر في عهد يو�سف، وملأ فرعون م�صر في عهد مو�سى؛ وه�ؤلاء الملأ كانوا ممن 
الممالك  الكهنة في  الجند، وحتى  وقادة  والوزراء،  القوم،  �أ�شراف  من  بال�سلطان؛  يحيطون 
الكافرة. وه�ؤلاء اختلف �أمرهم عن �سابقيهم؛ فملأ بلقي�س كان مجرد مجل�س �شورى؛ لا  يتخذ 
�أي قرار منفرد؛ و�إنما مرجع الأمر في النهاية �إلى الملكة، وتنح�صر مهمتهم في التنفيذ، ولعل 
ذلك يرجع �إلى ما عُرف عن بلقي�س من الحكمة، والحنكة ال�سيا�سية، بحيث لم يبلغ �أحد في 
قومها ما بلغته في ذلك ليكون م�شيراً عليها، وعلى الرغم من ذلك كانت ت�سعى لت�شاركهم 
الم�شورة؛ وذلك ل�سعة حكمتها في �سيا�سة الملك، ويظهر هذا جلياً في ق�صتها مع �سليمان كما 
جاء في القر�آن حينما دعاها للإ�سلام والدخول تحت طاعته، فجمعت الملأ، وكان يتكون من 
هَا الَملَأُ �أَفْتُوِين  �أ�شراف البلد وقادة الجند، وعر�ضت عليهم الأمر؛ قال تعالى: {قَالَتْ يَا �أَيُّ
�أَمْراً حَتَّى تَ�شْهَدُونِ} )النمل: ٣٢( ، فما كان من الملأ �إلا �أنه  �أَمْرِي مَا كُنتُ قَاطِعَةً  ِيف 
نَحْنُ  {قَالُوا  تعالى:  قال  ال�سيا�سية،  وحنكتها  عقلها،  برجاحة  لثقته  �إليها؛  الأمر  فو�ض 
مُرِينَ} )النمل: ٣٣( ، �أما الملأ  لَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَ�أْ مْرُ �إِ ةٍ وَ�أُولُوا بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ وَالْأَ �أُوْلُوا قُوَّ
في عهد �سليمان- عليه ال�سلام- فلم يكن كغيره من الأملاء؛ ف�سليمان- عليه ال�سلام- نبي، 
وقد �سخر الله له الإن�س والجن، وبذلك يكون مل�ؤه خادماً مطيعاً له، ولا دخل له في الم�شورة؛ 
�أمرها على  فلم يعر�ض  بلقي�س؛  التنفيذ فقط، وهذا يظهر من خلال ق�صته مع  و�إنما عمله 
كُمْ يَ�أْتِينِي  هَا الَملَأُ �أَيُّ ملئه لل�شورى، و�إنما طلب منهم التنفيذ فقط؛ قال تعالى: {قَالَ يَا �أَيُّ
بِعَرْ�شِهَا قَبْلَ �أنَ يَ�أْتُوِين مُ�سْلِمِيَن} )النمل: ٣٨( ، ولي�س في �سيرة �سليمان- عليه ال�سلام- 

ما يدل على ا�ست�شارة الملأ في �أي �أمر كما كانت تفعل بلقي�س. 
وكذلك كان الملأ في زمن يو�سف- عليه ال�سلام- �أهل م�شورة، ولعل ذلك لأن حكام 
م�صر في ذلك الوقت كانوا من الهك�سو�س، ولم يكونوا من الفراعنة �أهل البلاد، كما دلت عليه 
الآيات في ق�صة يو�سف من م�شاورة ملك م�صر لملئه في ق�ضية الر�ؤيا التي ر�آها، قال تعالى: 
 ٍ كُلهُُنَّ �سَبْعٌ عِجَافٌ وَ�سَبْعَ �سُنبُلاتٍَ خُ�ْرض َلِكُ �إِِّين �أَرَى �سَبْعَ بَقَرَاتٍ �سِمَانٍ يَ�أْ {وَقَالَ اْمل
وُنَ} )يو�سف: ٤٣( .  َلأُ �أَفْتُوِين ِيف رُ�ؤْيَايَ �إِن كُنتُمْ لِلرُّ�ؤْيَا تَعُْرب هَا اْمل وَ�أُخَرَ يَابِ�سَاتٍ يَا �أَيُّ
�أما في عهد الفراعنة، وبخا�صة في عهد فرعون مو�سى، فكان الأمر يختلف كثيرا؛ً فملأ 
فرعون كانوا �أهل �سطوة و�شورى، وتنفذ في الحكم؛ فقد دلت الآيات القر�آنية �أن الملأ في عهد 



330

أ. آمال خميس عبد القادر حماد
أ.د. نصار نصار

الملأ في القرآن ودوره في فساد المجتمعات وصلاحها ومنهج القرآن 
في إصلاح هذا الفساد

الفراعنة وبخا�صة فرعون مو�سى كان يتمثل بوجوه القوم و�سادتهم من وزراء وقادة للجند 
ان؛ وكانوا »ي�شاركون عملياً في ت�صريف ��شؤون  الكهَّ و�أ�صحاب مال و�سلطان، وحتى من 
الحكم والدولة، ويحافظون على النظام، حتى �إنّ النّ�ص القر�آني في �أول �إ�شارة منه �إلى طبيعة 
َدِينَةِ يَ�سْعَى  نْ �أَقْ�صَى اْمل م�شاركتهم- لم يذكر معهم فرعون، قال تعالى: {وَجَاء رَجُلٌ مِّ
حِيَن} )الق�ص�ص:  ا�صِ روُنَ بِكَ لِيَقْتُلوُكَ فَاخْرجُْ �إِِّين لَكَ مِنَ النَّ ِ لَأَ يَ�أَْمت َ قَالَ يَا مُو�سَى �إِنَّ اْمل
٢٠( ، فك�أنّ ما قاموا به من م�ؤامرة على مو�سى- عليه ال�سلام- يقع �ضمن �صلاحياتهم، �أو 
�أنّهم بادروا من تلقاء �أنف�سهم لحماية الحكومة للتدليل على مدى �إخلا�صهم لفرعون، وكان 
فق�ضى  قومه  بني  من  مظلوم  عن  دفاعاً  القبطي  ال�سلام-  عليه  مو�سى-  وكز  عندما  ذلك 
�إلى الوزير الأول في ذلك الوقت وهو هامان؛ فقد خ�صه الله بالذكر  عليه«. )21( بالإ�ضافة 
فِرْعَوْنَ  بِيٍن}23{�إَِىل  مُّ وَ�سُلْطَانٍ  بِ�آيَاتِنَا  مُو�سَى  �أَرْ�سَلْنَا  {وَلَقَدْ  تعالى:  قال  لتنفذه؛ 
قِّ مِنْ عِندِنَا قَالُوا اقْتُلوُا  َ ا جَاءهُم بِاْحل وَهَامَانَ وَقَارُونَ فَقَالُوا �سَاحِرٌ كَذَّابٌ}24{فَلَمَّ
لٍ} )غافر:  َال �إَِّال ِيف �ضَ الْكَافِرِينَ  كَيْدُ  وَمَا  نِ�سَاءهُمْ  وَا�سْتَحْيُوا  مَعَهُ  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَبْنَاء 
نَاتِ  بِالْبَيِّ و�سَى  مُّ جَاءهُم  وَلَقَدْ  وَهَامَانَ  وَفِرْعَوْنَ  {وَقَارُونَ  ، وقال تعالى:   )٢٥ –  ٢٣
{�إِنَّ  تعالى:  قوله  ففي   ، )العنكبوت: ٣٩(  �سَابِقِيَن}  كَانُوا  وَمَا  الْأَرْ�ضِ  ِيف  وُا  فَا�سْتَكَْرب
فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا كَانُوا خَاطِئِيَن} )الق�ص�ص: ٨( ، دلالة على �أن الظالم الطاغية 
الظلم،  �إلا بمعونة ومظاهرة من وزير يعينه على  النا�س، والت�سلط عليهم  �إلى ظلم  لا ي�صل 
ويزين له الباطل، كما فعل هامان وزير فرعون، »قال وهب بن منبه: قال مو�سى- عليه 
ال�سلام- لفرعون: �آمن ولك الجنة، ولك ملكك. قال: لا حتى �أ�شاور هامان. ف�شاوره في ذلك 
فقال: بينما �أنت �إله تُعبد �إذ �صرت تَعبد! ف�أنف وا�ستكبر، وكان من �أمره ما كان. وعلى هذا 
النمط كان وزير الحجاج يزيد بن �أبي م�سلم لا ي�ألوه خبالًا »)22( . وهذا حال الطغاة في كل 

زمان ومكان، فلو وجد الظالم من ين�صحه، ويرده �إلى ال�صواب لما طغى وتجبر. 
َِّهللا – �صلى الله عليه و�سلم- : »�إِذَا  عَنْ عَائِ�شَةَ –ر�ضي الله عنها- ، قَالَتْ: قَالَ رَ�سُولُ 
 َ ُ بِهِ غَْري رَهُ، وَ�إِنْ ذَكَرَ �أَعَانَهُ، وَ�إِذَا �أَرَادَ َّهللا دْقٍ، �إِنْ نَ�سِيَ ذَكَّ ا جَعَلَ لَهُ وَزِيرَ �ِص ً ُ بِالْأَمِيِر خَْري �أَرَادَ َّهللا
َْمل يُعِنْهُ« )23( . وقال الله تعالى في ق�صة  نْ ذَكَرَ  رْهُ، وَ�إِ َْمل يُذَكِّ ذَلِكَ جَعَلَ لَهُ وَزِيرَ �سُوءٍ، �إِنْ نَ�سِيَ 
�أَهْلِي} )طه: ٢٩( . »فلو كان ال�سلطان  نْ  مِّ وَزِيراً  {وَاجْعَل لِّي  مو�سى- عليه ال�سلام- : 
ي�ستغني عن الوزراء لكان �أحق النا�س بذلك كليم الله مو�سى بن عمران. ثم ذكر حكمة الوزراء 
مْرِي} )طه: ٣١ – ٣٢( . دلت هذه الآية على  ِكْهُ ِيف �أَ فقال: {ا�شْدُدْ بِهِ �أَزْرِي}31{وَ�أَ�ْرش
�أن مو�ضع الوزير �أن ي�شد قواعد المملكة و�أن يف�ضي �إليه ال�سلطان بعجز ونحوه �إذا ا�ستكملت 
فيه الخ�صال المحمودة. ثم قال تعالى: {كَيْ نُ�سَبِّحَكَ كَثِيراً}33{وَنَذْكُرَكَ كَثِيراً} )طه: 
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�أن ب�صحبة العلماء وال�صالحين و�أهل الخبرة والمعرفة  . دلت هذه الكلمة على   )٣٤ –  ٣٣
تنتظم �أمور الدنيا والآخرة »)24( . 

لا  �أنه  في  يتفقان  �أنهما  �إلى  نخل�ص  والملأ  البطانة  لمفهومي  لاا�ستعرا�ض  هذا  وبعد 
غنى لنبي، ولا ملك، ولا حاكم، عمن يكون من خا�صته المقربة، وكاتماً لأ�اسرره كونهما 

�أهل م�شورة، ويختلفان في: 
11 �أن م�صطلح البطانة قد يطلق على �شخ�ص �أو �أ�شخا�ص عدة، �أما م�صطلح الملأ فلا .

يطلق �إلا على جماعة. 
22 �أنه لا يطلق لفظ البطانة في عهد ما قبل الملك وال�سلطان على الملأ؛ لأن الملأ هم .

�أهل �سلطة  �أو  �أهل م�شورة فقط،  �أما في عهد الملك وال�سلطان فالملأ قد يكون  ال�سلطة،  �أهل 
وم�شورة معاً، �أما البطانة فهم �أهل م�شورة فقط. 

33 القوم . من  تكون  وقد  دونه.  تكون من  وقد  �أنف�سهم  الملأ  تكون من  قد  البطانة  �أن 
�أنف�سهم �أو من غيرهم، �أما الملأ فلا بد �أن يكونوا من القوم �أنف�سهم. 

المبحث الثاني- صفات الملأ ودورهم في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي: 
بينا �سابقاً �أن الملأ في ع�صر الدولة وال�سلطان هم �أ�شراف المجتمع و�سادته؛ من علماء 
وم�ست�شارين، ووزراء، وقادة للجي�ش، ورجال دين، وغير ذلك من عِلْيَةِ القوم، �أما في عهود 
ما قبل الدولة وال�سلطان؛ فهم �أ�شراف القوم و�سادتهم، ولهم اليد الطولى في توجه المجتمع 
يَّز بها عن غيره،  َ العقدي والأخلاقي؛ لذلك كان لكل من الفريقين �سمات، و�صفات، و�أخلاق، َمت
و�إن ا�شتركوا في �أخلاق و�صفات؛ كان لها �أثرٌ بعيدٌ في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي. 
وبينا �أي�ضاً �أن الأ�صل في �سادة القوم و�أ�شرافهم �أن يت�صفوا بح�سن الخلق؛ فهم �صفوة القوم، 
ولكن من خلال ا�ستقراء �صفات الملأ في القر�آن؛ تبين �أن جميع الكفار من الملأ قد ا�شتركوا 

في �صفات عدة، و�أخلاق ذكرها القر�آن في معر�ض نعيه عليهم، �أهمها: 

العلو والاستكبار: 

وُاْ  ا�سْتَكَْرب ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {قَالَ  ر�سالته:  من  وموقفهم  �شعيب  ملأ  وا�صفاً  تعالى  قال 
تِنَا  مِلَّ لَتَعُودُنَّ ِيف  �أَوْ  قَرْيَتِنَا  مِن  مَعَكَ  �آمَنُواْ  ذِينَ  وَالَّ �شُعَيْبُ  يَا  كَ  لَنُخْرِجَنَّ قَوْمِهِ  مِن 
مِن  كَفَروُاْ  ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {وَقَالَ  �أي�ضاً:  وقال   ،  )٨٨ )الأعراف:  كَارِهِيَن}  ا  كُنَّ �أَوَلَوْ  قَالَ 
وُنَ} )الأعراف: ٩٠( ، وقال تعالى وا�صفاً ملأ  ا�ِرس َ كُمْ �إِذاً َّخل بَعْتُمْ �شُعَيْباً �إِنَّ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّ
فِرْعَوْنَ  بِيٍن}45{�إَِىل  وَ�سُلْطَانٍ مُّ بِ�آيَاتِنَا  هَارُونَ  وَ�أَخَاهُ  مُو�سَى  �أَرْ�سَلْنَا  {ثمَّ  فرعون: 
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على  ا�ستكبروا  فقد   ،  )٤٦  –  ٤٥ )الم�ؤمنون:  عَالِيَن}  قَوْماً  وَكَانُوا  ُوا  فَا�سْتَكَْرب وَمَلَئِهِ 
مو�سى-  به  جاء  بما  الإيمان  بعدم  الخالق  ا�ستكبارهم على  ويتجلى  والخالق،  الخلق 
نَحْنُ  فَمَا  بِهَا  تَ�سْحَرَنَا  لِّ �آيَةٍ  مِن  بِهِ  تَ�أْتِنَا  {مَهْمَا  قولهم:  في  كما  ؛  ال�سلام-  عليه 
مِنُ  {�أَنُ�ؤْ بقولهم:  فجاء  الخلق  على  ا�ستكبارهم  �أما   ،  )132 )الأعراف:  ُ�ؤْمِنِيَن}  ِمب لَكَ 
ومل�ؤه  فرعون  ا�ستذل  »فقد   ،  )٤٧ )الم�ؤمنون:  عَابِدُونَ}  لَنَا  وَقَوْمُهُمَا  مِثْلِنَا  َيْنِ  لِبَ�َرش
الخلق  على  فا�ستكبارهم  وعبَّدوهم،  ن�ساءهم،  وا�ستحيوا  �أبناءهم،  وذبحوا  �إ�اسرئيل  بني 
كان بمباركة فرعون؛ فقد كان فرعون في ع�صره طاغية الدنيا، وكان مل�ؤه حكام م�صر 
يحكمون بطغيانه، وي�سولون له كل ما يفعل، وي�سوغون له ما به يعلو وي�سرف، وبا�سمه 
عتوا عن �أمر العقل والمنطق والحق، بعث الله تعالى مو�سى وهارون- عليهما ال�سلام- �إلى 
لَا  الوقائع،  منطق  من  فكانوا  بعزته،  ي�ستفتحون  وكانوا  فرعون،  بعزة  يعتز  وكلٌ  ه�ؤلاء، 
عن  مرتفعين  وكانوا  ا�ستكبروا  الطغواء  هذه  فب�سبب  م�ستكبرين؛  والعقل  الحق  منطق  من 

النا�س، لَا في ذات �أنف�سهم، بل بحكم واقع الحكم ». )25( 
قَوْمِهِ  مِن  وُاْ  ا�سْتَكَْرب ذِينَ  الَّ َلأُ  اْمل {قَالَ  �صالح:  قوم  من  الملأ  وا�صفاً  تعالى  وقال 
ا �أُرْ�سِلَ  َ ا ِمب هِ قَالُواْ �إِنَّ بِّ ن رَّ رْ�سَلٌ مِّ اً مُّ اِحل نَّ �صَ َنْ �آمَنَ مِنْهُمْ �أَتَعْلَمُونَ �أَ لِلَّذِينَ ا�سْتُ�ضْعِفُواْ ِمل
ذِيَ �آمَنتُمْ بِهِ كَافِروُنَ} )الأعراف: ٧٥ –  ا بِالَّ وُاْ �إِنَّ ذِينَ ا�سْتَكَْرب بِهِ مُ�ؤْمِنُونَ}75{قَالَ الَّ
َا تَعِدُنَا �إِن كُنتَ  ٧٦( ، وتجلى ا�ستكبارهم �أي�ضاً بقولهم ل�صالح- عليه ال�سلام- : {ائْتِنَا ِمب

ُرْ�سَلِيَن} )الأعراف: ٧٧( .  مِنَ اْمل

الإجرام والفسوق: 

{ثُمَّ  تعالى:  فقال  بالإجرام،  �أي�ضاً  و�صفهم  والعلو،  بالا�ستكبار  القر�آن  و�صفهم  كما 
قَوْماً  وَكَانُواْ  وُاْ  �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ بِ�آيَاتِنَا فَا�سْتَكَْرب و�سَى وَهَارُونَ  بَعَثْنَا مِن بَعْدِهِم مُّ
رِمِيَن} )يون�س: ٧٥( ، وجملة: )وكانوا قوماً مجرمين( في مو�ضع الحال، �أي وقد كان  ْ ُّجم
�إجرامهم.  الإجرام د�أبهم وخلقهم فكان ا�ستكبارهم على مو�سى- عليه ال�سلام- من جملة 
فيهم  الحق  دعوة  تكن  فلم  فيه،  ا�ستمرارهم  على  يدل  رِمِيَن(  ُْجم ( بالإجرام  والو�صف   )26(

كَ  بِّ م�ستجابة. )27( �أما و�صفهم بالف�سوق؛ فقد جاء في قوله تعالى: {فَذَانِكَ بُرْهَانَانِ مِن رَّ
هُمْ كَانُوا قَوْماً فَا�سِقِيَن} )الق�ص�ص: ٣٢( .  �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ �إِنَّ

ترف الملأ ودورهم في الإضلال: 

لقد �أنعم الله على خلقه بنعم لا تعد ولا تح�صى فمنهم من �شكرها، ومنهم من كفرها، وقد 
ذكر لنا القر�آن في معر�ض حديثه عن الأمم ال�سالفة �أنها لم تحفظ هذه النعم ولم ت�سعَ ل�شكرها 
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عليهم  الله  نعم  كفروا  فقد  الملأ؛  �أي:  و�أ�شرافهم  القوم  �سادة  الأمم  هذه  طبقات  من  وخ�صَّ 
�إنهم ا�ستغلوا هذه النعم بالدعوة �إلى ال�ضلالة  و�أعظمها نعمة الإ�سلام لله رب العالمين، بل 
نَا  ومحاربة دين الله، ويظهر هذا جلياً في موقف ملأ فرعون؛ قال تعالى: {وَقَالَ مُو�سَى رَبَّ
نَا  لُّواْ عَن �سَبِيلِكَ رَبَّ نَا لِيُ�ضِ نْيَا رَبَّ يَاةِ الدُّ َ مْوَالاً ِيف اْحل كَ �آتَيْتَ فِرْعَوْنَ وَمَلأهُ زِينَةً وَ�أَ �إِنَّ
اطْمِ�سْ عَلَى �أَمْوَالِهِمْ وَا�شْدُدْ عَلَى قُلوُبِهِمْ فَلاَ يُ�ؤْمِنُواْ حَتَّى يَرَوُاْ الْعَذَابَ الأَلِيمَ} )يون�س: 
٨٨( ، »فقد كانت النعمة مغرية لهم بالطغيان فقد كان للفراعنة من �سعة الرزق ورفاهية 
العي�ش ما �سار ذكره في الآفاق. وظهرت مثل منه في �أهرامهم ونواوي�سهم. ف�ألهتهم الزينة 
عن اتباع المواعظ ف�ضلوا، والأموال ا�ستخدموها لت�سخير الرعية لطاعتهم، و�سعوا في ت�ضليل 
النا�س و�صدهم عن دين الله، فالزينة �سبب �ضلالهم، والأموال �سبب �إ�ضلال النا�س«. )28( �أما 
ملأ ثمود فقد حكى لنا القر�آن عنهم: �أن الترف الذي كانوا يعي�شونه كان �سبباً في �ضلالهم، 
بُوا بِلِقَاء الْآخِرَةِ  ذِينَ كَفَروُا وَكَذَّ لَأُ مِن قَوْمِهِ الَّ َ و�إ�ضلالهم لغيرهم، قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
ا  َّ بَُ مِم ا تَ�أْكُلوُنَ مِنْهُ وَيَ�ْرش َّ ثْلكُُمْ يَ�أْكُلُ مِم ٌ مِّ نْيَا مَا هَذَا �إَِّال بَ�َرش يَاةِ الدُّ َ وَ�أَتْرَفْنَاهُمْ ِيف اْحل
�إِذَا  كُمْ  �أَنَّ وُنَ}34{�أَيَعِدُكُمْ  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً  كُمْ  �إِنَّ مِثْلَكُمْ  اً  بَ�َرش �أَطَعْتُم  َبُونَ}33{وَلَئِنْ  تَ�ْرش
َا تُوعَدُونَ}36{�إِنْ  رَجُونَ}35{هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ ِمل ْ كُم ُّخم مْ وَكُنتُمْ تُرَاباً وَعِظَاماً �أَنَّ مِتُّ
ىَ  بْعُوثِيَن}37{�إِنْ هُوَ �إَِّال رَجُلٌ افَْرت َ ُوتُ وَنَحْيَا وَمَا نَحْنُ ِمب نْيَا َمن هِيَ �إَِّال حَيَاتُنَا الدُّ
ُ�ؤْمِنِيَن} )الم�ؤمنون: ٣٣ – ٣٨( ، »فقد كانت النعمة �سبباً  ِ كَذِباً وَمَا نَحْنُ لَهُ ِمب عَلَى اَّهلل
في �إ�ضلالهم؛ فالترف يف�سد الفطرة، ويغلظ الم�شاعر فلا تت�أثر ولا ت�ستجيب للحق؛ فثروتهم 
اْ  النعمة وعَتو �أن يكونوا �سادة لا تبعاً، فبَطِرُوا  �ألفوا  �إذ  �أغرتهم بالكبر، وال�صلف؛  ونعمتهم 
لتوهمهم  ب�شريته؛  بدعوى  بر�سولهم  الإيمان  ربهم، وكفروا، وحاولوا �صد قومهم عن  على 
�أمره، وتوهينه  الأخذ في تهوين  �أن يكون �صاحبها ر�سولًا من الله، مع  الب�شرية تنافي  �أن 
الترف،  الإ�سلام  )29( ومن هنا يحارب  ال�سلام-«.  لدعوة �صالح- عليه  مَنْ لانَ  لينفر منه 
ويقيم نظمه لااجتماعية على �أ�سا�س لا ي�سمح للمترفين بالوجود في الجماعة الم�سلمة، لأنهم 

كالعفن يف�سد ما حوله. )30( 

الصد عن دين الله: 

التحري�ض على دعاة  الأول:  الم�سلك  م�سلكين:  الله  دين  ال�صد عن  الملأ في  ي�سلك 
الحق، �أما الم�سلك الثاني: فيكون بالمحاربة المبا�شرة للدعاة. 

و�سَى بِ�آيَاتِنَا �إَِىل فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِ فَظَلَمُواْ بِهَا  قال تعالى: {ثُمَّ بَعَثْنَا مِن بَعْدِهِم مُّ
ُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ١٠٣( ، »فالظلم: لااعتداء على حق الغير،  فَانظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل
فيجوز �أن يكون فظلموا هنا على �أ�صل و�ضعه، وتكون الباء لل�سببية، وحذف مفعول )ظلموا( 
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لق�صد العموم، والمعنى: فظلموا كل من له حق في لاانتفاع بالآيات، �أي منعوا النا�س من 
الت�صديق بها، و�آذوا الذين �آمنوا بمو�سى- عليه ال�سلام- لما ر�أوا �آياته، والكفر �أعظم الف�ساد؛ 
الذين  النهج نهجه ملأ قري�ش مع  ، وهذا   )31( الأعمال«  ف�ساد  ين��شأ عنه  القلب؛  ف�ساد  لأنه 
�إلى  النا�س عن لاا�ستماع  ؛ فقد حاولوا �صد  – �صلى الله عليه و�سلم-  �آمنوا بر�سالة محمد 
دعوة الر�سول- �صلى الله عليه و�سلم- ، و�آذوا الم�ؤمنين لعلهم يرجعون عن الإيمان، لكنهم 

�أخفقوا وما ا�ستطاعوا. 
الم�سلك الأول- التحري�ض على دعاة الحق: ♦♦

على  بالتحري�ض  يبد�أون  والف�ضيلة  الخير  على  الق�ضاء  في  ال�شر  �أعوان  يفل�س  عندما 
الملأ في كل زمان  به �شر  يقوم  الهالكة، وما  الأمم  الملأ في  به  قام  ما  دعاة الحق، وهذا 
الحكم  �سلب  من  الحق؛  دعاة  يعلنها  التي  الحقيقة  مدلول  فهم  يخطئون  لا  فهم  ومكان، 
كيل  �إلى  دلالتها  عن  الأنظار  يحوِّلون  لذلك  الب�شر؛  خالق  �إلى  وردها  الب�شر  من  وال�سيطرة 
�إِنَّ  فِرْعَوْنَ  قَوْمِ  َلأُ مِن  لااتهامات المنفرة، والتحري�ض على الدعاة، قال تعالى: {قَالَ اْمل
)الأعراف:  تَ�أْمُروُنَ}  فَمَاذَا  كُمْ  �أَرْ�ضِ نْ  مِّ يُخْرِجَكُم  �أنَ  عَلِيمٌ}109{يُرِيدُ  لَ�سَاحِرٌ  هَـذَا 
�أو  الق�ضاء على دعوة الحق،  ، وعندما يرى المحر�ضون تراخي الحاكم في   )١١٠ –  ١٠٩
و�إ�سعار  ذهنه،  لإيقاظ  التحري�ض  من  مزيد  �إلى  يعمدون  والت�سلط؛  للجبروت  المعار�ضين 
حميته، في�أتون بكلام يثير غ�ضب الحاكم ليزداد بط�شاً وت�سلطاً؛ ليحفظوا لأنف�سهم ما و�صلوا 
َلأُ مِن قَوْمِ فِرْعَونَ  �إليه من قوة و�سلطان ولو على ح�ساب المقهورين. قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
بْنَاءهُمْ وَنَ�سْتَحْيِـي  لُ �أَ �أَتَذَرُ مُو�سَى وَقَوْمَهُ لِيُفْ�سِدُواْ ِيف الأَرْ�ضِ وَيَذَرَكَ وَ�آلِهَتَكَ قَالَ �سَنُقَتِّ

ا فَوْقَهُمْ قَاهِروُنَ} )الأعراف: ١٢٧( .  نَّ نِ�سَاءهُمْ وَ�إِ
الم�سلك الثاني- المحاربة المبا�شرة: ♦♦

من اعتاد �أن يكون �سيداً مترفاً م�سخراً غيره لخدمته ي�ستحيل �أن يتنازل عن موقعه، و�إن 
تيقن له الحق؛ لذلك لابد �أن يعمد �إلى محاربة دعاة الحق؛ ففي نظره �أن من يدعو �إلى الحق 
لابد �أن ي�سلبه الجاه وال�سلطان، لذلك لما دعا نوح قومه للإيمان وترك عبادة الأوثان ت�صدى 
لالٍَ  اَكَ ِيف �ضَ ا لَنَر َلأُ مِن قَوْمِهِ �إِنَّ له الملأ من قومه واتهموه بال�ضلال، قال تعالى: {قَالَ اْمل
بِيٍن} )الأعراف: ٦٠( ، وهكذا يبلغ ال�ضال من ال�ضلال �أن يح�سب من يدعوه �إلى الهدى هو  مُّ
ال�ضال! بل يبلغ التبجح الوقح بملأ قوم عاد �أن يتهموا نبيهم بال�سفاهة والكذب، قال تعالى: 
الْكَاذِبِيَن}  مِنَ  كَ  لَنَظُنُّ ا  وِ�إِنَّ اَكَ ِيف �سَفَاهَةٍ  لَنَر ا  �إِنَّ قَوْمِهِ  مِن  كَفَروُاْ  ذِينَ  الَّ َلأُ  {قَالَ اْمل
�أ�شد العقوبات �إيلاماً للنف�س وهي الإخراج من الأوطان،  )الأعراف: ٦٦( ، وقد ي�ستخدمون 
فقد جاءت �آيات في كتاب الله ت�صف تهديد الملأ لر�سلهم بالإخراج، »وكان �إخراج المغ�ضوب 
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القبيلة على ذلك بتحري�ض من  �أجمعت  �إذا  العرب  قبيلته عقوبة متبعة في  ديار  عليه من 
الملأ، وي�سمى هذا الإخراج عند العرب بالخلع، والمخرج ي�سمى خليعاً« )32( . كما في قوله 
ذِينَ  كَ يَا �شُعَيْبُ وَالَّ وُاْ مِن قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّ ذِينَ ا�سْتَكَْرب َلأُ الَّ تعالى عن ملأ �شعيب: {قَالَ اْمل
ا كَارِهِيَن} )الأعراف: ٨٨( ،  �أَوَلَوْ كُنَّ تِنَا قَالَ  لَتَعُودُنَّ ِيف مِلَّ �أَوْ  قَرْيَتِنَا  مَعَكَ مِن  �آمَنُواْ 
لَ مَرَّةٍ} )التوبة:  واْ بِ�إِخْرَاجِ الرَّ�سُولِ وَهُم بَدَ�ؤُوكُمْ �أَوَّ وقوله تعالى عن ملأ قري�ش: {وَهَمُّ
١٣( ، »فملأ مكة من الكفار هموا ب�إخراجه – �صلى الله عليه و�سلم- من مكة، ولكنه �صرح 
في موا�ضع �أخر ب�أنهم �أخرجوه بالفعل، كقوله تعالى: {يُخْرِجُونَ الرَّ�سُولَ} )الممتحنة: ١( 
تِي �أَخْرَجَتْكَ} )محمد: ١٣(  ن قَرْيَتِكَ الَّ ةً مِّ ن قَرْيَةٍ هِيَ �أَ�شَدُّ قُوَّ ن مِّ ، وقوله تعالى: {وَكَ�أَيِّ
ِ �إِذْ هُمَا  َ اثْنَيْن ذِينَ كَفَروُاْ ثَاِين ُ �إِذْ �أَخْرَجَهُ الَّ هَُ اّهلل وُهُ فَقَدْ نَ�َرص ، وقوله تعالى: {�إِلاَّ تَن�ُرص
دَهُ بِجُنُودٍ  ُ �سَكِينَتَهُ عَلَيْهِ وَ�أَيَّ َ مَعَنَا فَ�أَنزَلَ اّهلل زَنْ �إِنَّ اّهلل ْ ِيف الْغَارِ �إِذْ يَقُولُ لِ�صَاحِبِهِ لاَ َحت
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ}  ِ هِيَ الْعُلْيَا وَاّهلل فْلَى وَكَلِمَةُ اّهلل ذِينَ كَفَروُاْ ال�سُّ ْ تَرَوْهَا وَجَعَلَ كَلِمَةَ الَّ لَّم
�أن يخرجوه، كقوله تعالى:  �أخر: محاولتهم لإخراجه قبل  )التوبة: ٤٠( ، وذكر في موا�ضع 
 ُ ُ وَاّهلل كُرُ اّهلل ْ كُروُنَ وََمي ْ ذِينَ كَفَروُاْ لِيُثْبِتُوكَ �أَوْ يَقْتُلوُكَ �أَوْ يُخْرِجُوكَ وََمي كُرُ بِكَ الَّ ْ {وَ�إِذْ َمي
َاكِرِينَ} )الأنفال: ٣٠(« )33( . ولي�س ببعيد عنا ق�ضية الإخراج للدعاة والم�صلحين  ُ اْمل خَْري
عن طريق البعثات الخارجية؛ فالملأ في دول الظلم والجور حينما يرون مظاهر العودة �إلى 
دين الله بد�أت تنت�شر على يد بع�ض الدعاة والم�صلحين، لا يجدون منا�صاً من التخل�ص منهم 
بطرق مختلفة، ومن هذه الطرق القديمة الحديثة: الإخراج؛ ويكون ذلك ب�أ�سلوب حديث؛ وهو 
ب�أن ير�سلوه للخارج لبعثة درا�سية، �أو لتمثيل بلده في م�ؤتمر، �أو دورة، �أو تمثيل دبلوما�سي، 
�أو لأي غر�ض من الأغرا�ض، ويتفقون هناك مع بع�ض من يقوم ب�إغرائه ب�شتى المغريات، 
من  له  ير�سلون  �أو  عليها،  تربى  التي  الجادة  ويبعده عن  له،  فتنة  بذاته  الجو  يكون  هناك 
يخل�صهم منه هناك بحادث �ضد مجهول، بعيداً عن غ�ضبة جمهوره في بلده )34( . و�إن كان 
�أو  محدودة،  لمدة  الم�ؤقت  الإبعاد  طريق  عن  الإخراج  يكون  كفل�سطين  محتل  بلد  في  الأمر 

الإبعاد الدائم. 

التعالي على شعوبهم: 

لاا�ستكبار عن الحق لابد �أن يتبعه التعالى على النا�س؛ فملأ نوح ردوا دعوته بدعوى 
�أن  نظرهم  لأنه في  الدعوة؛  لها، وهذا يم�س في م�صداقية  القوم  ال�سفلى من  الطبقة  اتباع 
�أما ال�ضعاف فلا حق لهم في  الدعوة الحقة يجب �أن تكون لاا�ستجابة لها من عِلية القوم، 
الخير، فهو �إذن ازدراء ل�ضعاف النا�س، فلا حق لهم في الحياة الكريمة، ولا حتى في الهدى 
ثْلَنَا وَمَا  اً مِّ ذِينَ كَفَروُاْ مِن قِوْمِهِ مَا نَرَاكَ �إِلاَّ بَ�َرش َلأُ الَّ في نظر الملأ. قال تعالى: {فَقَالَ اْمل
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كُمْ  �أْيِ وَمَا نَرَى لَكُمْ عَلَيْنَا مِن فَ�ضْلٍ بَلْ نَظُنُّ ذِينَ هُمْ �أَرَاذِلُنَا بَادِيَ الرَّ بَعَكَ �إِلاَّ الَّ نَرَاكَ اتَّ
كَاذِبِيَن} )هود: ٢٧( . 

يقول ابن كثير: ” هذا اعترا�ض الكافرين على نوح- عليه ال�سلام- ، و�أتباعه، وذلك 
دليل على جهلهم، وقلة علمهم وعقلهم، ف�إنه لي�س بعار على الحق رَذَالة من اتبعه، ف�إن الحق 
في نف�سه �صحيح، و�سواء اتبعه الأ�شراف �أو الأراذل، بل الحق الذي لا �شك فيه �أن �أتباع الحق 
هم الأ�شراف، ولو كانوا فقراء، والذين ي�أبونه هم الأراذل، ولو كانوا �أغنياء. ثم الواقع غالباً 
�أن من يتبع الحق �ضعفاء النا�س، والغالب على الأ�شراف والكبراء مخالفته، كما قال تعالى: 
ا وَجَدْنَا �آبَاءنَا عَلَى  َفُوهَا �إِنَّ ذِيرٍ �إَِّال قَالَ مُْرت ن نَّ {وَكَذَلِكَ مَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ ِيف قَرْيَةٍ مِّ
قْتَدُونَ} )الزخرف: ٢٣( ، ولما �س�أل هرقل ملك الروم �أبا �سفيان  ا عَلَى �آثَارِهِم مُّ ةٍ وَ�إِنَّ �أُمَّ
�صخر بن حرب عن �صفات النبي- �صلى الله عليه و�سلم- ، قال له فيما قال: �أ�شراف النا�س 

اتبعوه �أو �ضعفا�ؤهم؟ قال: بل �ضعفا�ؤهم. فقال هرقل: هم �أتباع الر�سل« )35( 
�أما ملأ بني �إ�اسرئيل فلم يختلفوا عن غيرهم من الأملاء ال�سابقين في ازدراء النا�س، 
والتعالي عليهم؛ فحينما تفرق بنو �إ�اسرئيل، وت�سلط عليهم �أعد�اؤهم بعد مو�سى؛ ر�أى الملأ 
منهم �أن يعيدوا تجمعهم مرة �أخرى، ويقاوموا عدوهم؛ لذلك �أتوا �إلى نبي لهم، وطلبوا منه 
�أن يعِّني لهم ملكاً ليجمع تفرقهم، ويقاوم بهم عدوهم، وقال لهم نبيهم ب�أن الله قد بعث لهم 
طالوت ملكاً، فكان ردهم على ذلك قولهم: كيف يكون ملكاً وهو دوننا في ال�شرف والن�سب، 
َ قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكاً  هُمْ �إِنَّ اّهلل ونحن �أحق بالملك منه، قال تعالى: {وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّ
َالِ قَالَ  نَ اْمل ْ يُ�ؤْتَ �سَعَةً مِّ ُلْكِ مِنْهُ وَلَم ُلْكُ عَلَيْنَا وَنَحْنُ �أَحَقُّ بِاْمل ى يَكُونُ لَهُ اْمل قَالُوَاْ �أَنَّ
 ُ ُ يُ�ؤْتِي مُلْكَهُ مَن يَ�شَاءُ وَاّهلل �سْمِ وَاّهلل ِ طَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً ِيف الْعِلْمِ وَاْجل َ ا�صْ �إِنَّ اّهلل
وَا�سِعٌ عَلِيمٌ} )البقرة: ٢٤٧( ، فالتعالي على النا�س �سمة الملأ في كل زمان ومكان �إلا من 

رحم ربي، وقليل هم. 

دور الملأ في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي: 

�أولاً- دور الملأ في التوجه العقدي للمجتمع: ♦♦
المجتمع  �سادة  �أنهم  باب  من  المجتمع  في  الت�أثير  في  الملأ  قدرة  مدى  �سابقاً  بينا 
و�أ�شرافه، ولهم مكانة ال�سمع والطاعة في مجتمعاتهم، لذلك كان لهم الأثر الوا�ضح في توجه 
المجتمع العقدي؛ فملأ نوح حينما حارب دعوة نوح- عليه ال�سلام- خوفاً منهم �أن ت�سلبهم 
�إلى تنفير قومهم من الدعوة؛ »فقد  �أقوامهم؛ عمدوا  الدعوة ما كانوا عليه من �سلطان على 
�أوهموهم �أن الم�ساواة في الب�شرية مانعة من الو�ساطة بين الله وبين خلقه، وهذا من الأوهام 
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التي �أ�ضلت �أمماً كثيرة. وعمدوا �إلى ت�صغير �أمره وتحقيره لدى عامتهم؛ كيلا يتقبلوا قوله، 
ذِينَ كَفَروُا مِن  لَأُ الَّ َ وذلك بالإ�شارة �إليه دون الت�صريح با�سمه« )36( قال تعالى: {فَقَالَ اْمل
ا  مَّ ئِكَةً  مََال لَأَنزَلَ   ُ اَّهلل �شَاء  وَلَوْ  عَلَيْكُمْ  لَ  يَتَفَ�ضَّ �أَن  يُرِيدُ  ثْلكُُمْ  مِّ  ٌ بَ�َرش �إَِّال  هَذَا  مَا  قَوْمِهِ 
القر�آن عن ملأ �شعيب-  ، كما حدثنا  لِيَن} )الم�ؤمنون: ٢٤(  وَّ الْأَ �آبَائِنَا  بِهَذَا ِيف  �سَمِعْنَا 
كُمْ  بَعْتُمْ �شُعَيْباً �إِنَّ ذِينَ كَفَروُاْ مِن قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّ َلأُ الَّ عليه ال�سلام- ؛ قال تعالى: {وَقَالَ اْمل
الذين  النا�س  لتبّاعهم و�سائر  ، »فهذه المقالة قالها الملأ  )الأعراف: ٩٠(  وُنَ}  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً 
يقلدونهم« )37( ، بعدما �شاهدوا �صلابةَ �شعيبٍ- عليه ال�سلام- ومنْ معَهُ من الم�ؤمنين في 
الإيمان، وخافوا �أن ي�ستتبوا قومَهم تثبيطاً لهم عن الإيمان به وتنفيراً لهم عنه على طريقة 
بَعْتُمْ �شُعَيْباً}، ودخلتم في دينه وتركتم دين �آبائِكم، قال  التوكيدِ الق�سَمي والله: {لَئِنِ اتَّ
الدنيا  في  �أو  بهداكم،  ال�ضلالةَ  لا�شترائكم  الدين  في  �أي:  وُنَ}،  ا�ِرس َ َّخل �إِذاً  كُمْ  {�إِنَّ تعالى: 
�أ�سلوب  ا�ستخدموا  �أيديهم؛  �أُ�سقط في  ف�إن   .  )38( والتطفيف  بالبخ�س  لكم  ل  يح�صُ ما  لفوات 
وُاْ  ذِينَ ا�سْتَكَْرب َلأُ الَّ ت�شكيك الم�ؤمنين في عقيدتهم؛ قال تعالى حكاية عن ملأ ثمود: {قَالَ اْمل
هِ قَالُواْ  بِّ ن رَّ رْ�سَلٌ مِّ مُّ اً  اِحل نَّ �صَ �أَ �أَتَعْلَمُونَ  �آمَنَ مِنْهُمْ  َنْ  لِلَّذِينَ ا�سْتُ�ضْعِفُواْ ِمل مِن قَوْمِهِ 
مِنُونَ} )الأعراف: ٧٥( ، »فقد عدل الملأ الذين ا�ستكبروا عن مجادلة  ا �أُرْ�سِلَ بِهِ مُ�ؤْ َ ا ِمب �إِنَّ
�صالح- عليه ال�سلام- �إلى اختبار ت�صلب الذين �آمنوا به في �إيمانهم، ومحاولة �إلقاء ال�شك 
في نفو�سهم، ولاا�ستفهام في )�أتعلمون؟( للت�شكيك والإنكار، �أي: ما نظنكم �آمنتم ب�صالح- 
عليه ال�سلام- عن علم ب�صدقه، ولكنكم اتبعتموه عن عمى و�ضلال غير موقنين، كما قال 
ذِينَ هُمْ �أَرَاذِلُنَا  بَعَكَ �إِلاَّ الَّ ثْلَنَا وَمَا نَرَاكَ اتَّ اً مِّ قوم نوح- عليه ال�سلام- : {مَا نَرَاكَ �إِلاَّ بَ�َرش

�أْيِ} )هود: ٢٧( ، وفي ذلك �شوب من لاا�ستهزاء”. )39(  بَادِيَ الرَّ
يقول �سيد قطب: »والملأ هم �آخر من ي�ؤمن بدعوة تجردهم من ال�سلطان في الأر�ض، 
�أن يحاولوا فتنة الم�ؤمنين الذين خلعوا ربقة  �إله واحد هو رب العالمين! ولا بد  �إلى  وترده 
الطاغوت من �أعناقهم بعبوديتهم لله وحده، وتحرروا بذلك من العبودية للعبيد! وهكذا نرى 
الملأ الم�ستكبرين من قوم �صالح- عليه ال�سلام- يتجهون �إلى من �آمن من ال�ضعفاء بالفتنة 

والتهديد«. )40( 
�صلى   – الله  ر�سول  �إليه  �أر�سل  لما  �إذ  مل�ؤه؛  لولا  ي�سلم  الروم  عظيم  قي�صر  كاد  ولقد 
عظماء  فجمع  قلبه،  في  الحق  وقر  الإ�سلام،  بدعاية  يدعوه  الكلبي  دحية  و�سلم-  عليه  الله 
�أظهروا كراهيتهم للإ�سلام، مما جعله يرتد عن الأمر،  �أنهم  �إلا  الروم ليعر�ض عليهم الأمر، 
ومِ، هَلْ لَكُمْ  َ الرُّ ومِ فَجَمَعَهُمْ ِيف دَارٍ لَهُ، فَقَالَ: يَا مَعْ�َرش : فَدَعَا هِرَقْلُ عُظَمَاءَ الرُّ هْرِيُّ قَالَ الزُّ
ةَ حُمُرِ الوَحْ�ِش �إَىلِ  وا حَيْ�صَ �شَدِ �آخِرَ الأَبَدِ، وَ�أَنْ يَثْبُتَ لَكُمْ مُلْكُكُمْ، قَالَ: فَحَا�صُ ِيف الفَلَاحِ وَالرَّ
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الملأ في القرآن ودوره في فساد المجتمعات وصلاحها ومنهج القرآن 
في إصلاح هذا الفساد

تَكُمْ عَلَى  دَّ تُ �ِش َْرب ا اخْتَ َ الأَبْوَابِ، فَوَجَدُوهَا قَدْ غُلِّقَتْ، فَقَالَ: عَلَيَّ بِهِمْ، فَدَعَا بِهِمْ فَقَالَ: �إِّينِ �إَّمنِ
وا عَنْهُ. )41( فلولا نفور الملأ من الإ�سلام  دِينِكُمْ، فَقَدْ رَ�أَيْتُ مِنْكُمُ الَّذِي �أَحْبَبْتُ فَ�سَجَدُوا لَهُ وَرَ�ضُ
لتم الأمر لهرقل ب�إ�سلامه؛ لأنه كان على يقين بنبوة محمد – �صلى الله عليه و�سلم- ، فكان 
هذا الموقف منهم �صاداً لهرقل، وبالتالي �صاداً للرومان ب�أكملهم عن الإ�سلام؛ لأن ال�شعوب 

تبع لملوكها كما دلت عليه الحقائق التاريخية. 
دور الملأ في توجه المجتمع الأخلاقي: ♦♦

معروف �أن عامة ال�شعوب تت�أثر ب�صفوتها فكرياً وخلقياً؛ لذلك كان للملأ ت�أثير مبا�شر 
ف�سدت  العقيدة  ف�سدت  ف�إذا  العقائد،  الأخلاق هي  ومنبع  الأخلاقي،  المجتمعات  م�سلك  في 
الأخلاق؛ وبنظرة �إلى الأمم الهالكة نجد �أن عقيدتها القائمة على ال�شرك بالله كانت م�صدر 
واحتقار  بالتعاظم  ات�صفوا  عاد  فقوم  المجتمعات؛  تلك  في  �ساد  الذي  الخلقي  لاانحراف 
النا�س، فقد اغتروا بقوة �أج�سامهم، وعزة �أمتهم، وادعوا �أنهم لا يغلبهم �أحد، وا�ستخفوا بمن 
ا  �أَ�شَدُّ مِنَّ قِّ وَقَالُوا مَنْ  َ ِ اْحل الْأَرْ�ضِ بِغَْري وُا ِيف  ا عَادٌ فَا�سْتَكَْرب عداهم، قال تعالى: {فَ�أَمَّ
عليه  �صالح-  قول  بدليل  الأر�ض،  في  بالف�ساد  ثمود  قوم  وا�شتهر   ،  )١٥ )ف�صلت:  قُوَّةً} 
كُمْ ِيف  �أَ وَبَوَّ عَادٍ  بَعْدِ  مِن  خُلَفَاء  جَعَلَكُمْ  �إِذْ  {وَاذْكُروُاْ  �إياهم:  لهم عند وعظه  ال�سلام- 
ِ وَلاَ تَعْثَوْا  بَالَ بُيُوتاً فَاذْكُروُاْ �آلاء اّهلل ِ خِذُونَ مِن �سُهُولِهَا قُ�صُوراً وَتَنْحِتُونَ اْجل الأَرْ�ضِ تَتَّ
ِيف الأَرْ�ضِ مُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ٧٤( ، وقوم �شعيب- عليه ال�سلام- ات�صفوا بالتطفيف في 
الطريق على الم�سافرين، و�سلبهم ولااعتداء عليهم، قال تعالى:  المكاييل والموازين، وقطع 
هُُ قَدْ جَاءتْكُم  نْ �إِلَـهٍ غَْري َ مَا لَكُم مِّ {وَ�إَِىل مَدْيَنَ �أَخَاهُمْ �شُعَيْباً قَالَ يَا قَوْمِ اعْبُدُواْ اّهلل
ِيف  تُفْ�سِدُواْ  وَلاَ  �أَ�شْيَاءهُمْ  ا�سَ  النَّ تَبْخَ�سُواْ  وَلاَ  يزَانَ  ِ وَاْمل الْكَيْلَ  فَ�أَوْفُواْ  كُمْ  بِّ رَّ ن  مِّ نَةٌ  بَيِّ
اَطٍ  بِكُلِّ �ِرص تَقْعُدُواْ  �ؤْمِنِيَن}85{وَلاَ  �إِن كُنتُم مُّ كُمْ  لَّ  ٌ لاحَِهَا ذَلِكُمْ خَْري �إِ�صْ الأَرْ�ضِ بَعْدَ 
�إِذْ كُنتُمْ قَلِيلاً  وَاذْكُروُاْ  ِ مَنْ �آمَنَ بِهِ وَتَبْغُونَهَا عِوَجاً  تُوعِدُونَ وَتَ�صُدُّونَ عَن �سَبِيلِ اّهلل
ُفْ�سِدِينَ} )الأعراف: ٨٥ – ٨٦( ، فه�ؤلاء لي�س عندهم  َكُمْ وَانظُروُاْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل فَكََّرث
وازع ديني يردعهم عن ذلك، فلا مراقبة لله تردعهم، ولا قانون ي�أخذ على �أيديهم؛ وذلك لأن 
�صفوة القوم منهم هم القائمون على هذه المفا�سد؛ لأن ال�شرك بالله �سوغ لهم هذه الأخلاق 
والقيم المنحرفة، فالإيمان القائم على توحيد الله هو مناط تكوين القيم الخلقية، وهو �أي�ضاً 
في  والمتحكم  و�شهواته،  الإن�سان  غرائز  كل  على  الم�سيطر  هو  لأنه  الخلقي،  الإلزام  م�صدر 
النووي الذي يدور  القاعدة الأ�سا�سية، والمدار، والعن�صر  �أحا�سي�سه ودوافعه. »فالإلزام هو 
حوله كل النظام الأخلاقي، والذي ي�ؤدي فقده �إلى �سحق جوهر الحكمة العملية ذاته؛ وفناء 
ماهيتها؛ ذلك �أنه �إذا لم يعد هناك �إلزام فلن تكون هناك م�سئولية، و�إذا عدمت الم�سئولية، 



339

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

�أن تعود العدالة؛ وحينئذ تتف�شى الفو�ضى، ويف�سد النظام، وتعم الهمجية، لا في  فلا يمكن 
ا، وطبقًا لما ي�سمى بالمبد�أ الأخلاقي« )42( .  مجال الواقع فح�سب، بل في مجال القانون �أي�ضً
يقول ابن تيمية- رحمه ّهللا تعالى- ما خلا�صته:« الإيمان الذي في القلب لابد فيه 
من �شيئين: الأول ت�صديق بالقلب، و�إقراره ومعرفته، وهذا هو التوحيد، والآخر عمل القلب؛ 
وهو التوكل، والتوكل: لا بد فيه من قول القلب وعمله، ثم قول البدن وعمله، ولا بد فيه من 
عمل القلب، مثل حب الله ور�سوله، وخ�شية الله وحب ما يحبه الله ور�سوله، وبغ�ض ما يبغ�ضه 
الله ور�سوله، و�إخلا�ص العمل لله وحده، وتوكل القلب على الله وحده، وغير ذلك من �أعمال 
القلوب التي �أوجبها الله ور�سوله، وجعلها من الإيمان. وبذلك تكون الأخلاق الكريمة داخلة 
القلب معرفة  �إذا كان في  القلب؛ لأنه  �أن يتخلى عن مراد  البدن فلا يمكن  �أي�ضاً، و�أما  فيه 
و�إرادة �سرى ذلك �إلى البدن بال�ضرورة، ولهذا قال النبي – �صلى الله عليه و�سلم- : »�ألا و�إن 
في الج�سد م�ضغة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب« 
)43( ، وقال �أبو هريرة- ر�ضي الله عنه- : »القلب ملك، والأع�ضاء جنوده، ف�إذا طاب الملك 

الأخلاق. وما دامت  �أن تنحرف  انحرفت فلا بد  العقيدة قد  )44( فما دامت  طابت جنوده«. 
الأخلاق قد انف�صلت عن العقيدة، فلا بد �أن تموت، كما �أن الأخلاق لي�ست �شيئاً منف�صلًا عن 

الواقع. فالف�ساد في الأخلاق معناه ف�ساد في واقع الحياة. )45( 

المبحث الثالث - منهج القرآن في إصلاح الفساد: 
معيناً  م�سلكاً  �سلك  قد  القر�آن  �أن  يرى  الملأ  عن  تحدثت  التي  القر�آن  �آيات  في  الناظر 
في الإ�صلاح؛ �أولًا: ب�إر�ساله الر�سل للعامة والخا�صة على ال�سواء، ودعوتهم �إلى ترك عبادة 
لاا�ستجابة  تتم  ف�إن لم  ثانياً:  الأخلاق.  ومكارم  الإ�سلام  مبادىء  �إلى  وتوجيههم  الأوثان، 

تكون العقوبة من الله للمف�سدين. 

أولاً - الإصلاح بإرسال الرسل: 

�أولًا  لاابتداء  م�سلك  الف�ساد،  من  الأمم  �إنقاذ  ، في  ال�سلام-  عليهم  الأنبياء-  �سلك  لقد 
بفكِّ العقول من تعظيم غير الله والإذعان له؛ ثمَّ جهدوا في تنوير العقول بمبادئ الحكمة، 
ل�سواه،  والتعليم  بالتربية  ثم غر�سوا فيه ح�سن الخلق  �إرادته؛  الإن�سان كيف يملك  وتعريف 
�أَرْ�سَلْنَا  {وَمَا  تعالى:  قال  �إن�سان،  كلِّ  وجدان  عليه  المفطور  الإيمان  ح�سن  بتقوية  وذلك 
�أَنَا فَاعْبُدُونِ} )الأنبياء: ٢٥( )46( ،  �إَِّال  �إِلَهَ  هُ َال  �أَنَّ �إِلَيْهِ  �إَِّال نُوحِي  �سُولٍ  قَبْلِكَ مِن رَّ مِن 
فحينما بعث الله �شعيباً- عليه ال�سلام- �إلى مدين دعاهم �إلى توحيد الله، ثم دعاهم �إلى ترك 
المفا�سد الأخلاقية التي ات�صفوا بها؛ قال تعالى: {وَ�إَِىل مَدْيَنَ �أَخَاهُمْ �شُعَيْباً قَالَ يَا قَوْمِ 
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يزَانَ وَلاَ  ِ كُمْ فَ�أَوْفُواْ الْكَيْلَ وَاْمل بِّ ن رَّ نَةٌ مِّ هُُ قَدْ جَاءتْكُم بَيِّ نْ �إِلَـهٍ غَْري َ مَا لَكُم مِّ اعْبُدُواْ اّهلل
ن كُنتُم  كُمْ �إِ ٌ لَّ لاحَِهَا ذَلِكُمْ خَْري ا�سَ �أَ�شْيَاءهُمْ وَلاَ تُفْ�سِدُواْ ِيف الأَرْ�ضِ بَعْدَ �إِ�صْ تَبْخَ�سُواْ النَّ
بِهِ  �آمَنَ  مَنْ   ِ اّهلل �سَبِيلِ  عَن  وَتَ�صُدُّونَ  تُوعِدُونَ  اَطٍ  بِكُلِّ �ِرص تَقْعُدُواْ  �ؤْمِنِيَن}85{وَلاَ  مُّ
ُفْ�سِدِينَ}  كَُمْ وَانظُروُاْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل وَتَبْغُونَهَا عِوَجاً وَاذْكُروُاْ �إِذْ كُنتُمْ قَلِيلاً فَكََّرث
)الأعراف: ٨٥ – ٨٦( ، وكان قد �أمرهم بالتوحيد بادىء ذي بدء، لما فيه من �صلاح القلب، 
كنتم  )�إن  الآتي:  قوله  عليه  دل  كما  الإيمان،  بعد  الأعمال  بال�شرائع من  ي�أمرهم  ثم �شرع 
م�ؤمنين( فتلك دعوة لمن �آمن من قومه ب�أن يكملوا �إيمانهم بالتزام ال�شرائع الفرعية، و�إبلاغ 
لمن لم ي�ؤمن بما يلزمهم بعد الإيمان بالله وحده. وفي دعوة �شعيب- عليه ال�سلام- قومه 
�إلى الأعمال الفرعية بعد �أن ا�ستقرت الدعوة �إلى التوحيد؛ ما ي�ؤذن ب�أن الب�شر في ذلك الع�صر 
قد تطورت نفو�سهم، تطوراً هي�أهم لقبول ال�شرائع الفرعية، ف�إن دعوة �شعيب- عليه ال�سلام- 
كانت �أو�سع من دعوة الر�سل من قبله: هود و�صالح- عليهما ال�سلام- �إذ كان فيها ت�شريع 
�أحكام فرعية، وقد كان ع�صر �شعيب- عليه ال�سلام- قد �أظل ع�صر مو�سى- عليه ال�سلام- 
الذي جاء ب�شريعة عظيمة، ما�سة نواحي الحياة كلها. )47( وحينما �أر�سل الله مو�سى- عليه 
ال�سلام- �إلى فرعون وملئه؛ دعاهم �إلى �إطلاق �اسرح بني �إ�اسرئيل من العبودية؛ لأن عبودية 
فِرْعَوْنَ  {�إِنَّ  �إ�اسرئيل كانت نتيجة مبا�شرة لف�ساد عقيدة فرعون وملئه؛ قال تعالى:  بني 
حُ �أَبْنَاءهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي  نْهُمْ يُذَبِّ عََال ِيف الْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَعاً يَ�سْتَ�ضْعِفُ طَائِفَةً مِّ
ُفْ�سِدِينَ} )الق�ص�ص: ٤( ، )48( فهذا الإ�صلاح ي�شمل �إ�صلاح ملأ  هُ كَانَ مِنَ اْمل �إِنَّ نِ�سَاءهُمْ 
المجتمع؛  �أفراد  باقي  ي�صلح  الملأ  ب�صلاح  لأنه  القوم؛  عامة  �إ�صلاح  ي�شمل  كما  قوم،  كل 
بيانه،«  �سبق  والطاعة، وتوجيه المجتمع كما  الأمر  لأنهم �صفوته، والمتنفذون فيه، ولهم 
ف�أقوى الأ�سباب في �صلاح الرعية �إ�صلاح الملأ، وذوي الأحلام الراجحة، والمرو�آت القائمة، 
والأذيال الطاهرة، فمتى كان ر�أ�س العامة �اسرتهم فهو الطريق �إلى حفظ �أديانهم ومرو�آتهم، 
وتما�سكهم عن لاانهماك في المحظورات وملاب�سة المحرمات« )49( . كما ي�شمل �إ�صلاح كل 
لا  �أ�صح:  بعبارة  �أو  وتوجهاتهم؛  الملأ  �أمور  تتحول  ب�صلاحهم  لأنه  الرعية؛  �أفراد  من  فرد 
يكون لهم ال�سمع والطاعة، والخ�ضوع من باقي �أفراد المجتمع، وبذلك يتم التحول في �أحوال 
الملأ، بال�سلم �أو بالقوة، بح�سب مقت�ضيات المرحلة الزمانية والمكانية، لذلك عمد القر�آن في 

توجيه الإر�شاد �إلى كل فرد دون تمييز. 
يقول �أبو الأعلى المودودي في كتاب »الأ�س�س الأخلاقية للحركة الإ�سلامية«... وكل من 
�أن الم�س�ألة- التي تتوقف عليها  �أدنى ب�صيرة بم�سائل الحياة الإن�سانية، لا يخفى عليه  له 
الب�شرية، ومن  ال��شؤون  �إنما هي م�س�ألة زعامة  الب�شرية وف�سادها-  ال��شؤون  ق�ضية �صلاح 
بيده زمام �أمرها.... ومن الظاهر البين �أن الإن�سانية بمجموعها لا ت�ستطيع بحال من الأحوال 
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و�أ�سبابها  الأر�ض  و�سائل  ب�أيديهم  الذين  لهم  ر�سمها  التي  الخطة  تلك  ال�سير على  ت�أبى  �أن 
��شؤون  تدبير  المطلقة في  ال�سلطة  وبيدهم  الأمر،  �أزمة  الهيمنة على  الهيمنة كل  ولهم  طراً، 
الإن�سانية، وتتعلق ب�أذيالهم نفو�س الجماهير و�آمالهم، وهم يملكون �أدوات تكوين الأفكار 
والنظريات، و�صوغها في قوالب يحبونها، و�إليهم المرجع في تن�شئة الطباع الفردية، و�إن�شاء 
النظام الجماعي، وتحديد القيم الخلقية. ف�إذا كان ه�ؤلاء الزعماء والقواد ممن ي�ؤمنون بالله 
ويرجون ح�سابه.. فلا بد لنظام الحياة ب�أ�سره �أن ي�سير على طريق من الخير والر�شد وال�صلاح، 
و�أن يعود الخبثاء الأ�شرار �إلى كنف الدين وي�صلحوا ��شؤونهم، .... و�أما �إذا كانت هذه ال�سلطة- 
�سلطة الزعامة والقيادة والإمامة- ب�أيدي رجال انحرفوا عن الله ور�سوله، واتبعوا ال�شهوات، 
على  وق�ضي�ضه  بق�ضه  الحياة  نظام  ي�سير  �أن  محالة  فلا  والطغيان،  الفجور  في  وانغم�سوا 
البغي والعدوان والفح�شاء، ويدب دبيب الف�ساد والفو�ضى في الأفكار، والنظريات، والعلوم، 
والآداب، وال�سيا�سة، والمدنية، والثقافة، والعمران، والأخلاق والمعاملات، والعدالة والقانون 

برمتها، وتنمو ال�سيئات. وي�ستفحل �أمرها... »)50( 
ثانياً- بعقوبة المف�سدين: ♦♦

للعامة  الر�سل  دعوة  طريق  عن  والأخلاقي؛  العقدي  الف�ساد  ب�إ�صلاح  القر�آن  بد�أ  لقد 
والخا�صة بالحكمة والموعظة الح�سنة، �إلا �أن الأملاء جميعاً قد قابلوا هذه الدعوة بالتكذيب 
التي ح�صلوا عليها،  الإيمان بها، ليحافظوا على مكت�سباتهم  العامة عن  والمحاربة، و�صد 
لعلمهم �أن �إيمان بع�ض الخا�صة �أو العامة قد يحرمهم من هذه المكت�سبات، لذلك كان لابد 
كانت  لذلك  الملأ؛  تعنت  ب�سبب  �إ�صلاحه  لايمكن  الذي  الف�ساد  هذا  من  الأر�ض  تطهير  من 
العقوبات الإلهية التي ق�ضت على الف�ساد والمف�سدين على مر الع�صور الغابرة؛ قال تعالى: 
{وَمَا �أَهْلَكْنَا مِن قَرْيَةٍ �إَِّال لَهَا مُنذِرُونَ} )ال�شعراء: ٢٠٨( ، وقال تعالى: {وَلَقَدْ �أَهْلَكْنَا 
كَذَلِكَ  لِيُ�ؤْمِنُواْ  كَانُواْ  وَمَا  نَاتِ  بِالْبَيِّ رُ�سُلهُُم  وَجَاءتْهُمْ  ظَلَمُواْ  ا  َّ َمل قَبْلِكُمْ  مِن  الْقُروُنَ 
ُجْرِمِيَن} )يون�س: ١٣( . فقد �أهلك قوم نوح و�صالح وهود و�شعيب وفرعون،  زِي الْقَوْمَ اْمل ْ َجن
�أملاءهم و�ضعفاءهم الذين لم ي�ؤمنوا، �أما من �آمن فقليل جداً من ال�ضعفاء في بع�ض الأقوام، 
�أما ملأ قري�ش فمنهم من �آمن ومنهم من كفر، ف�أما الكفار منهم فقد �أهلكهم الله في غزوة 
بدر كما تروي �سيرة الر�سول – �صلى الله عليه و�سلم- فقد دعا عليهم الر�سول فا�ستجاب الله 
�أَبَا  بِيُّ – �صلى الله عليه و�سلم- : »اللَّهُمَّ عَلَيْكَ الَملأ مِنْ قُرَيْ�شٍ، اللَّهُمَّ عَلَيْكَ  دعاءه؛ قَالَ النَّ
ةَ بْنَ خَلَفٍ،  بِي مُعَيْطٍ، وَ�أُمَيَّ جَهْلِ بْنَ هِ�شَامٍ، وَعُتْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَ�شَيْبَةَ بْنَ رَبِيعَةَ، وَعُقْبَةَ بْنَ �أَ
 ، ةَ، �أَوْ �أُبَيٍّ َ �أُمَيَّ �أَوْ �أُبَيَّ بْنَ خَلَفٍ«، قال عبد الله:« فَلَقَدْ رَ�أَيْتُهُمْ قُتِلُوا يَوْمَ بَدْرٍ، فَ�أُلْقُوا ِيف بِئْرٍ غَْري

الُهُ قَبْلَ �أَنْ يُلْقَى ِيف البِئْرِ«. )51(  عَتْ �أَوْ�صَ وهُ تَقَطَّ ا جَرُّ خْمًا، فَلَمَّ هُ كَانَ رَجًُال �ضَ فَ�إِنَّ
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و�أخيراً- �إ�صلاح الف�ساد في هذا الع�صر )52( : ♦♦
ومكان؛  زمان  لكل  ي�صلح  والإ�صلاح  التعامل  في  القر�آن  منهج  ف�إن  معلوم  هو  كما 
لأنه منهج منزل من رب العالمين، الذي يعلم ما يُ�صلح الب�شرية، ويقوِّم اعوجاجها في كل 
الأزمنة والأمكنة؛ لذلك كان لابد للم�سلمين الآن وهم يعي�شون محنهم الكثيرة من الرجوع 
و�أخلاقهم،  عقائدهم،  في  ف�ساد  من  بهم  �ألم  ما  لإ�صلاح  به  لي�ستر�شدوا  القر�آن،  منهج  �إلى 
نتيجة ف�ساد القائمين عليهم، ومن الطبيعي �أن نُعَرِّج بنقاط �سريعة على ما يجب على الأمة 

فعله، ا�ستر�شاداً بمنهج القر�آن الكريم لإ�صلاح ما �أ�صابها من �ضرر، ومن خذلان. 
�أولاً- محاولة �إ�صلاح الحاكم: ●●
11 دعوته �إلى �إ�صلاح ذاته بالحكمة والموعظة الح�سنة يدعوه بها �أهل ال�صلاح والر�أي، .

خُوكَ  وقدوتنا في ذلك قوله تعالى لمو�سى حينما �أر�سله �إلى فرعون وملئه: {اذْهَبْ �أَنتَ وَ�أَ
ناً  يِّ هُ طَغَى}43{ فَقُوَال لَهُ قَوْلاً لَّ بِ�آيَاتِي وََال تَنِيَا ِيف ذِكْرِي}42{اذْهَبَا �إَِىل فِرْعَوْنَ �إِنَّ

رُ �أَوْ يَخْ�شَى} )طه: ٤٢ – ٤٤( .  هُ يَتَذَكَّ عَلَّ لَّ
22 البلاد من . �إدارة  و�أهل م�شورته، والقائمين على  �إلى ح�سن اختيار بطانته،  دعوته 

م�شيره،  ف�سد  من  �صلح  ولا  وزيره،  جار  من  عدل  »ما  منهم.  ال�صلاح  �أهل  وتقريب  وزراء، 
ملكه،  قوام  وزيره  ف�إن  وكاتبه، وحاجبه؛  ونديمه،  وزيره،  يتفقد  �أن  ملك  وحقيق على كل 
ونديمه بيان عقله، وكاتبه دليل معرفته، وحاجبه برهان �سيا�سته«. )53( وقَالَ ابْن حزم:« 
ويتخذ من وُجُوه الْكتاب، وَالْعُلَمَاء، والق�ضاة، والأمراء قوماً ذَوي �آراء �سديدة، وكتمان لل�سر؛ 
دْبِير لَجمِيع مَا قَلّدهُ الله تَعَاَىل من  لِ�سه، يلازمونه ِيف التَّ َْجم فيجعلهم وزراءه الَّذين يحْ�ضُرون 

�أُمُور عباده ». )54( 
33 تب�صيره بواقع الأمة، وحثه على �إ�صلاح الف�ساد. .
44 الإيمانية . البيئة  وتهيئة  و�أمته،  �شعبه  تجاه  وواجباته  بحقوقه  تب�صيره 

له.  ال�صحيحة 
55 تب�صيره ب�أعداء الأمة، وك�شف مخططاتهم. .
66 حثه على �إقامة العدل والحكم بما �أوجبه الله عليه. “ فمن تعزز بالله لم يذله ال�سلطان، .

ومن توكل عليه لم ي�ضره �إن�سان، ومن ا�ستغنى بالله عن النا�س �أمن عوار�ض الإفلا�س، ومن 
�صح دينه �صح يقينه”. )55( ف�إن لم ي�ستجب لدعوات الإ�صلاح فعلى علماء الأمة المخل�صين 
�إلى ما يجب عليهم فعله تجاهه للتخل�ص منه، بما ي�ضمن الحفاظ على  دعوة عامة الأمة 

وحدة الأمة وحقوقها وحقن دمائهم بقدر الم�ستطاع. 
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ثانياً- �إ�صلاح ملأ الأمة: ●●
ودعاة  ومفكرين  وحكماء،  علماء  من  الأمة  في  والنفوذ  الر�أي  �أ�صحاب  بهم  ونق�صد 
ي�صلح  وب�صلاحهم  والبطانة،  والوزراء  الم�ست�شارون  فمنهم  و�سيا�سيين،  واقت�صاديين، 
الحاكم وبف�سادهم يف�سد الحكم والحاكم، كما �أنَّ لهم تنفذاً في العامة وت�أثيرا؛ً لكونهم �صفوة 
وتوجهاته،  المجتمع  فكر  يت�شكل  وب�أفكارهم  والخا�صة؛  العامة  ي�ستر�شد  وبهم  المجتمع؛ 
�إليه، ون�صحهم بترك المفا�سد  �إ�صلاح المف�سدين منهم بتب�صيرهم بالحق ودعوتهم  ويكون 
وم�صلحين،  علماء  من  الدعوة  على  القائمين  وظيفة  وهذه  �أنف�سهم،  �إ�صلاح  على  وحثهم 
وال�شواهد  وال�سنة،  الكتاب  �إلى  ت�ستند  التي  والمناظرات  المحاورات  �إ�صلاحهم  و�سائل  ومن 

التاريخية، و�إقناعهم بما يجب عليهم تجاه �شعبهم و�أمتهم. 
ثالثاً- �إ�صلاح عموم الأمة: ●●

القاعدة الرئي�سة في �إ�صلاح عموم الأمة هي: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ قال 
ُنكَرِ  وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل َعْروُفِ  بِاْمل وَيَ�أْمُروُنَ   ِ ْري َ �إَِىل اْخل يَدْعُونَ  ةٌ  �أُمَّ نكُمْ  {وَلْتَكُن مِّ تعالى: 
ا�سِ  ةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّ َ �أُمَّ ُفْلِحُونَ} )�آل عمران: ١٠٤( ، قال تعالى: {كُنتُمْ خَْري وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل
ِ} )�آل عمران: ١١٠( ، فهذه وظيفة  ُنكَرِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاّهلل َعْروُفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل تَ�أْمُروُنَ بِاْمل
كل �إن�سان تجاه غيره ب�صفة عامة، ووظيفة الدعاة والم�صلحين ب�صفة خا�صة، ويكون محور 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الآتي: 
11 الحقيقي . بالمفهوم  وتب�صيرهم  �إيمانهم  وتقوية  الفكر،  ب�إ�صلاح  العامة:  عقيدة 

للإيمان بالله، وما دخل في اعتقادهم وعبادتهم من �أمور لي�ست من الإيمان �أو من ال�شرع، 
وحثهم على تركها، وت�صحيح �إيمانهم بالحكمة، والموعظة الح�سنة دون تنفير. 

22 . – الر�سول  ب�سنة  العامة  وتب�صير  الح�سنة،  بالقدوة  ال�سلوك  �إ�صلاح  العامة:  �سلوك 
�صلى الله عليه و�سلم- و�سيرته. 

33 تب�صير العامة بحقوقهم وواجباتهم تجاه �أنف�سهم وتجاه غيرهم. .
44 تربية كل فرد من الأمة على لااعتزاز بدينه، و�ألا يكون �إمعة؛ �إن �أح�سن النا�س �أح�سن، .

و�إن �أ�ساءوا �أ�ساء، بل ينظر في الأقوال والأفعال، ويعر�ضها على ال�سنة وال�شرع، وي�سلك م�سلك 
الحق؛ لينه�ض، وينقذ نف�سه، و�أمته، من الف�ساد والخذلان. 
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خاتمة البحث: 

بعد هذا الا�ستعرا�ض للمباحث الثلاثة نخل�ص �إلى نتائج منها: 
11 �أن مفهوم البطانة غير مفهوم الملأ؛ فمفهوم البطانة خا�ص بمن يحيط بال�شخ�ص .

�أو الحاكم، ويكون في موقع ا�ست�شارته وتكوين �أفكاره، ويطلع على �أخ�ص �أ�اسرره، وقد يكون 
�شخ�صاً �أو �أ�شخا�صاً عدة، وقد يكون م�شهوراً بح�سن الخلق �أو �سوئه، وقد يكون من قومه ومن 
غيره، �أما الملأ في مفهوم القر�آن: فيطلق على �سادة القوم و�أ�شرافهم ووجهائهم في مرحلة 
ما قبل الملك وال�سلطان، ويت�سع معناه في عهد الملك وال�سلطان فيطلق على عِلية القوم من: 

�أ�شراف، و�سادة ووزراء، و�سيا�سيين، وحتى قادة الجند ورجال الدين يدخلون في ذلك. 
22 �أغلب من �أطلق عليه م�صطلح الملأ في القر�آن كانوا ممن نا�صبوا العداء لله ور�سله. .
33 من الملأ من كان له �سطوة وتنفذ، وت�أثير في توجه المجتمع العقدي والأخلاقي، .

ومنهم من كان في مو�ضع الم�شورة فقط، ومنهم من كان في مقام التنفيذ والخ�ضوع فقط. 
44 من خلال ا�ستقراء �صفات الملأ في القر�آن تبين �أن جميع الكفار من الملأ قد ا�شتركوا .

في �صفات عدة، و�أخلاق كانت انعكا�ساً لما كانوا عليه من ترف وكفر؛ فقد ات�صفوا بالعلو 
الإ�ضلال  بارز في  لهم دور  �شعوبهم، وكان  والتعالي على  والإجرام،  والف�سوق  ولاا�ستكبار 

ومحاربة دعوة الحق. 
55 عامة ال�شعوب تت�أثر ب�صفوتها فكرياً وخلقياً؛ لذلك كان لمعظم الملأ ت�أثير مبا�شر .

في م�سلك المجتمعات العقدي والأخلاقي. 
66 منهج القر�آن في �إ�صلاح الف�ساد الذي �أحدثه الملأ في المجتمعات البائدة تمثل: �أولًا: .

ب�إنزال عقوبته بالمف�سدين عندما لم تجد محاولة  للدعوة والإر�شاد. ثانياً:  الر�سل  ب�إر�سال 
ا�إ�صلاح. 

77 لا يمكن �إ�صلاح الف�ساد الذي �ضرب الأمة �إلا ب�إ�صلاح الراعي والرعية وملأ الأمة، .
وفق منهج القر�آن القائم على مبد�أ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
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�إلى بني �إ�اسرئيل مت�ضمنة دعوة من ي�سيطرون عليهم، ويعبِّدونهم، حتى يتم تحريرهم، 
لفرعون  وحافزاً  ر�سالته،  �صدق  على  برهاناً  لتكون  بالمعجزات  مو�سى  الله  �أيد  وقد 
وملئه �أن يفعلوا ما �أمروا به، وقد كانت محاجة بين فرعون ومو�سى كانت من خلالها 
ِيَن}23{قَالَ  الْعَاَمل رَبُّ  وَمَا  فِرْعَوْنُ  {قَالَ  تعالى:  قال  للإيمان؛  فرعون  دعوة 
�أََال  حَوْلَهُ  َنْ  ِمل وقِنِيَن}24{قَالَ  مُّ كُنتُم  �إن  بَيْنَهُمَا  وَمَا  وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ رَبُّ 
ذِي �أُرْ�سِلَ  لِيَن}26{قَالَ �إِنَّ رَ�سُولَكُمُ الَّ كُمْ وَرَبُّ �آبَائِكُمُ الْأَوَّ تَ�سْتَمِعُونَ}25{قَالَ رَبُّ
تَعْقِلوُنَ}  كُنتُمْ  �إِن  بَيْنَهُمَا  وَمَا  َغْرِبِ  وَاْمل ِقِ  َ�ْرش اْمل رَبُّ  َجْنُونٌ}27{قَالَ  �إِلَيْكُمْ َمل

)ال�شعراء: ٢٣ – ٢٨( . 
الطرطو�شي، �اسرج الملوك )�ص: 117( بت�صرف. 4949
الر�سالة، 5050 م�ؤ�س�سة  الإ�سلامية،  للحركة  الأخلاقية  الأ�س�س  المودودي،  الأعلى  �أبو  انظر: 

بيروت، 1400هـ، 1980م )�ص8- 9( 
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كِيَن ِيف البِئْرِ، 5151 ِْرش الحديث رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الجزية، باب طَرْحِ جِيَفِ الُم�
من  متعددة  موا�ضع  في  البخاري  رواه  وقد   . 104ح3185(   /4( ثَمَنٌ  لَهمْ  يُ�ؤْخَذُ  وَلَا 
�صحيحه، وم�سلم من طرق عن ابن �إ�سحاق به. وال�صواب �أمية بن خلف ف�إنه الذي قتل 

يوم بدر، و�أخوه �أبي �إنما قتل يوم �أحد. البداية والنهاية ط الفكر )3/ 44( . 
مما تجدر الإ�شارة �إليه �أن هناك بحثاً قيماً للدكتور ن�صار ن�صار ن�شر في مجلة دم�شق 5252

تحت عنوان: �إ�صلاح الأمة في �ضوء الكتاب وال�سنة. فليرجع �إليه ففيه فائدة كثيرة. 
بَيْتي، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة 5353 محمود بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم الَخْري

والأمراء، مكتبة نزار م�صطفى الباز، الريا�ض، 1417هـ، 1996م )�ص: 72( . 
ابن الأزرق، بدائع ال�سلك في طبائع الملك، تحقيق: د. علي �سامي الن�شار، وزارة الإعلام 5454

العراقية، ط/ 1 )1/ 351( . 
بَيْتي، الدرة الغراء في ن�صيحة ال�سلاطين والق�ضاة والأمراء )�ص: 72( . 5555 الَخْري



350

أ. آمال خميس عبد القادر حماد
أ.د. نصار نصار

الملأ في القرآن ودوره في فساد المجتمعات وصلاحها ومنهج القرآن 
في إصلاح هذا الفساد

المصادر والمراجع: 
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99 ابن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب ابن عطية الأندل�سي، المحرر الوجيز في تف�سير .

الكتاب العزيز، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/ 1، 1422 هـ، تحقيق: عبد ال�سلام محمد. 
ج2

ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد، معجم مقايي�س اللغة، دار الفكر، ط: 1399هـ، 1979م، 1010
تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون. ج5

ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر، البداية والنهاية، دار الفكر، 1407هـ. ج11113
ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، دار طيبة 1212

للن�شر والتوزيع، ط/ 2، 1420هـ، 1999م، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة. ج2، ج4



351

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر– بيروت، ط/ 1. ج1، ج131313
�أبو ال�سعود العمادي، محمد بن محمد بن م�صطفى، �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب 1414

الكريم، دار �إحياء التراث العربي، بيروت. ج3، ج6
�صيدا، 1515 الع�صرية،  المكتبة  داود،  �أبي  �سنن  الأ�شعث،  بن  �سليمان  جِ�سْتاني،  ال�سِّ داود  �أبو 

بيروت، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد. ج3
�أبو زهرة، محمد بن �أحمد بن م�صطفى، زهرة التفا�سير، دار الفكر العربي. ج7، ج161610
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ملخص: 
التقارب  ومدى  والديمقراطية  ال�شورى  لنهجَي  معا�صرة  قراءة  الدرا�سة  هذه  ت�شكل 
من  وذلك  والعباد،  البلاد  ��شؤون  �إدارة  في  ذلك  ونجاح  �صلاحية  ومدى  بينهما،  والتوافق 
�أ�صالة مفهومَي  �إلى درا�سة  �إ�ضافة  النظاميين،  القوا�سم الم�شتركة بين  الوقوف على  خلال 

ال�شورى والديمقراطية. 
والديمقراطية،  ال�شورى  بين  للمقاربة  الإ�سلاميين  مواقف  على  الدرا�سة  وقفت  كما 
ت لمواقف الم�ؤيدين والمعار�ضين وحججهم، فيما طرحت الدرا�سة بع�ض الت�سا�ؤلات  وعر�ضَ

التي تريد �أن ت�صل �إلى �إجابة �شافية عنها، والتي تمثلت في الأ�سئلة الآتية: 
هل الأغلبية البرلمانية �شورى �أو لي�ست ذلك؟ . ●●
هل لاا�ستفتاءات ال�شعبية ت�صبُّ في الهدف ال�شوري نف�سه. ●●
ما مدى اعتبار الأغلبية البرلمانية ولاا�ستفتاءات ال�شعبية ك�شورى ملزمة للحاكم؟ ●●
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Comparison between Shura and Democracy

Abstract: 

This study discusses two approaches: consultation (shura) and 
democracy, and how they are close and harmonious. In addition to the validity 
and success of each to run people’s affairs, the researchers tried to find what 
is common between the two systems and their originality. 

The paper discussed different positions of Islamists who tried to bridge 
the gap between shura and democracy. Some scholars are supporters and 
others are against our approach. Evidences were discussed thoroughly, and 
of the main issues which we tried to answer is the relationship between the 
parliament majority and shura and whether the referendum can be considered 
as part of the shura and rulers are bound by their results. 
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مقدمة: 
قرر كثير من �أهل العلم والفكر ومتخ�ص�صو ال�شريعة الإ�سلامية �أن ال�شورى لي�ست هي 
الديمقراطية، و�أن الديمقراطية لي�ست هي ال�شورى، فال�شورى هي �أحد قواعد النظام ال�سيا�سي 
في الإ�سلام، فيما ت�شكل الديمقراطية فل�سفة لأنظمة الحكم القائمة على مبد�أ ف�صل الدين عن 

الدولة. 
لكن هذه الم�سميات لا تعني بتاتاً �أنه لا يوجد توافق في بع�ض الجوانب ما بين ال�شورى 
والديمقراطية، فكلا المبد�أين يلتقيان على محاربة الظلم ولاا�ستبداد، واحترام الر�أي والر�أي 
الديمقراطية  �أن نرف�ض  بتاتاً  العامة والخا�صة، ولا يعقل  للحريات  العنان  و�إطلاق  الآخر، 
بمجملها، فهناك �إيجابيات كثيرة ينبغي احترامها والعمل على تطبيقها، »فالحكمة �ضالة 

الم�ؤمن �أينما وجدها فهو �أحق بها« )1( . 
حقيقة  على  الوقوفَ  والديمقراطية:  ال�شورى  بين  المقاربة  مقت�ضيات  من  ف�إن  لذلك 
جدلية �اصرع المفاهيم والم�صطلحات، للو�صول �إلى قوا�سم م�شتركة ت�شكل برنامجا عمليا 
الت�شرذم  عن  بعيدا  والتكافل  والترابط  الوحدة  برّ  نحو  الأمة  بيد  ي�أخذ  المقاربة،  لمنهج 

والتفتت، من �أجل الوقوف على �أر�ضية التعدد والقبول بالآخر، والتداول ال�سلمي لل�سلطة. 
جذورهما  على  الوقوف  من  بد  فلا  والديمقراطية،  ال�شورى  حقيقة  على  وللوقوف 
و�أ�صولهما، وماذا يق�صد بهما؟ ، وكيف يمكن لنا العمل وفق منهج المقاربة المن�شود على 

ال�صعيدين ال�سيا�سي والحياتي؟ . 

خطة الدراسة: 
جاءت هذه الدرا�سة في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، فكان المبحث الأول بعنوان: 
الإ�سلاميون والمقاربة بين ال�شورى والديمقراطية، فيما كان المبحث الثاني بعنوان: الأغلبية 
ال�شعبية  لاا�ستفتاءات  عن  ليتحدث  الثالث  المبحث  وجاء   ، �شورى؟  هي  وهل  البرلمانية 

ودورها ال�شوري، واختتمت الدرا�سة بخاتمة وتو�صيات. 

دوافع الدراسة وأسبابها: 
لعل من �أهم الأ�سباب والدوافع التي دفعت الباحث للحديث عن المقاربات بين ال�شورى 
والديمقراطية، هي حالة الحراك الفكري وال�سيا�سي القائمة بين الإ�سلاميين والعلمانيين بعد 
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الربيع العربي، ودخول الإ�سلاميين اللعبة الديمقراطية، وو�صولهم �إلى الحكم في بع�ض بلدان 
العالم العربي. 

قائمتين  و�إ�شكالية  عقبة  الديمقراطي  للنظام  الإ�سلاميين  بع�ض  معار�ضة  وت�شكل 
�أن الإ�سلام ي�أخذ بال�شورى ك�أهم قواعد نظام الحكم في الإ�سلام، ولي�س  �أ�سا�س ر�ؤية  على 
الديمقراطية التي ت�شكل فل�سفة غربية تف�صل بين الدين والدولة، فيما يوافق ال�سواد الأعظم 
الحفاظ  في  ت�ساهم  و�أدوات  ك�أ�ساليب  الديمقراطي  النهج  من  الإفادة  على  الإ�سلاميين  من 
على الحريات ونبذ الدكتاتوريات، لذلك كان لا بد من درا�سة �إمكانية المقاربة بين ال�شورى 

والديمقراطية. 

الدراسات السابقة: 

كثيرة هي الدرا�سات التي تحدثت عن ال�شورى والديمقراطية، والتي كانت على 
النحو الآتي: 

الدكتور عبد الحميد الأن�صاري، ال�شورى و�أثرها في الديمقراطية. ♦♦
الدكتور توفيق ال�شاوي، ال�شورى ـعلى مراتب الديمقراطية. ♦♦
عبد الوهاب الم�صري، ال�شورى والديمقراطية والعلاقة بينهما. ♦♦
محمود عبد الفتاح فتوح، الديمقراطية وال�شورى في الفكر الإ�سلامي المعا�صر. ♦♦
المقا�صدي ♦♦ التلاقي  بين  وال�شورى  الديمقراطية  �سليمان،  �أبو  الحميد  عبد  الدكتور 

والتفاوت. 
الدكتور �أحمد المو�صللي، جدلية ال�شورى والديمقراطية. ♦♦

وهناك كثير من الدرا�سات والمقالات التي تناق�ش العلاقة بين ال�شورى والديمقراطية، 
التناغم ما بين  تدور حول عدم  الدرا�سات  الكثير من هذه  تزال في  النقا�ش لا  لكن جدلية 
مبادئ الديمقراطية وحقوق الإن�سان والفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، وما زالت الر�ؤية الإ�سلامية 
لمن؟  ال�سيادة  ف�إ�شكاليات  والتوافق،  التقارب  م�س�ألة  لمناق�شة  متطورة  غير  للديمقراطية 
الذي  والمفكرين  الباحثين  من  الكثير  عقول  على  وت�سيطران  تهيمنان  الحاكمية،  وم�س�ألة 

ناق�شوا العلاقة بين ال�شورى والديمقراطية. 
�إليها ان�شغلت في هذا لااتجاه، لذلك كان  �إن كثيراً من الدرا�سات ال�سابقة التي �أ�شرت 
من ال�ضرورة بمكان طرح هذه الر�ؤيا المعا�صرة ومناق�شتها، لعلها تفي ب�شيء من المق�صد 

ال�شرعي لهذه المقاربة. 
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منهج البحث:
النتائج المرجوة، كان  �إلى  الدرا�سة للو�صول  �إعداد هذه  اتبع الباحث مناهج عدة في 
في مقدمتها المنهج الو�صفي، لو�صف الحالة الفكرية وال�سيا�سية، وكذلك الحراك القائم حول 
الم�س�ألة المطروحة للنقا�ش؛ وكذلك المنهج لاا�ستنباطي للوقوف على المعاني والم�صطلحات 
والأحكام الفقهية المتعلقة بال�شورى والديمقراطية، �إ�ضافة �إلى لاا�ستعانة بالمنهج التحليلي، 
للوقوف على حيثيات المعاني ومقا�صدها ال�شرعية، ومدى �صلاحية ذلك كلّه في �إدارة ��شؤون 

الأمة في نظام حكم يمزج بين ال�شورى والديمقراطية. 

تمهيد: 

الشورى والديمقراطية وجدلية المصطلح: 

يفيد المجمل العام للتعريفات اللغوية لم�صطلح ال�شورى �أنها ا�ستخلا�ص الر�أي وتبادله 
�أحياناً، وانتزاعه �أحياناً �أخرى، قال الفيروز�آبادي في القامو�س المحيط: “�شار الع�سل �شوراً 
ياراً �أو مُ�شارة، �أي ا�ستخرجه من الوَقبة” )2( ، وال�شوار الح�سن، �أي الجمال والهيئة واللبا�س  و�ِش
والزينة، وا�ست�شارت الإبل و�أ�شارها: �أي را�ضها، والم�ست�شير من يعرف الحائل من غيرها من 
الإبل، وقيل ت�شور �إليه: �إما ب�إ�شارة تكون بالكف والعين والحاجب، و�أ�شار عليه بكذا، �أمره 
وهي ال�شورى والم�شورة، وقيل ا�ست�شاره: طلب منه ال�شورى« )3( ، وذكر ابن منظور في ل�سان 
العرب: »�شاورته في الأمر وا�ست�شرته �أي هي ال�شورى، و�شاوَرَهُ م�شاورة، و�شُواراً وا�ست�شارة: 

وَرة« )4( .  �أي طلب منه الم�شورة، ويقال فلان جيد الم�شورة والم�ْش
هذا  ف�إن  لآخر،  زمان  من  ال�شورى  م�صطلحات  تعاريف  في  اختلاف  ثمة  كان  و�إن 
لااختلاف يكمن في ال�شكل لا في الم�ضمون، فبع�ض القدامى تعامل مع ال�شورى من منطلق 
الواجب ال�شرعي، فيما تعامل معها المحدثون من �أهل الفقه والفكر والدعوة على �أنها نهج 
ومرتكز �سيا�سي ينظم العلاقة فيما بين الراعي والرعية، لذلك فهي درب العدل، وهي كذلك 
منطلق احترام عقول الآخرين... �أطلقت ال�شورى فيها العنان للاجتهاد وخا�صة على �صعيد 
لحركة  و�ضابطة  قائمة  بقيت  لكنها  لآخر،  زمان  من  ذلك  في  الآراء  فاختلفت  تطبيقاتها، 

الإن�سان والتاريخ. 
وقد خاطر  الهداية،  »لاا�ست�شارة عين  الله عنه:  �أبي طالب ر�ضي  بن  الإمام علي  قال 
من ا�ستغنى بر�أيه، وال�سخافة مع لاا�ستبداد، والم�شورة هي ال�سداد، وهي ا�ستخلا�ص العاقل 

الحازم للر�أي من �آراء العقلاء، ف�إن فعل �أَمِنَ من عِثاره وو�صل �إلى اختياره« )5( . 



359

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

واعتبر حجة الإ�سلام �أبو حامد الغزالي )6( �أن ال�شورى هي: »عدم لاانفراد بالر�أي، لأن 
»ب�أن  الملوك:  �اسرج  في   )8( الأندل�سي  الطرطو�شي  يرى  فيما   ،  )7( �شك«  غير  من  الزلل  فيه 
الرئي�س  �إليها  ال�سلطنة، ويفتقر  �أ�سا�س المملكة، وقواعد  ال�شورى هي مما تعده الحكماء من 

والمر�ؤو�س« )9( . 
وقد ناق�ش المحدثون من �أهل الفقه والفكر والقانون م�صطلح ال�شورى ودر�سوا �آثارها 
في حالة التطبيق وعدمها، فهذا الكواكبي يقول في طبائع لاا�ستبداد: »�إنَّ ال�شورى الد�ستورية 
هي دواء لاا�ستبداد ال�سيا�سي« )10( ، م�شيراً �إلى �أن لاا�ستبداد �أ�صل لكل ف�ساد، والم�ستبد فرد 

عاجز لا حول له ولا قوة �إلا ب�أعوانه �أعداء العدل و�أن�صار الجور )11( . 
كما ذكر الدكتور ال�سنهوري �صاحب كتاب فقه الخلافة �أن ال�شورى: »علاقة د�ستورية 
التنفيذية  ال�سلطة  ا�ست�شارة  الإ�سلام، وهي حق للأمة في  ملزمة بين الحاكم والمحكوم في 

الممثلة برئي�س الدولة للأمة من خلال �أهل الحل والعقد« )12( . 
ومن التعريفات المعا�صرة لل�شورى ما ذكره الدكتور توفيق ال�شاوي في كتابه النفي�س 
)فقه ال�شورى ولاا�ست�شارة( بقوله: »�إن مبد�أ ال�شورى يعني �أن كل قرار ين�سب للجماعة يجب 
الجميع  يتمتع  �أن  ب�شرط  �أفرادها،  مجموع  �أو  الجماعة  جمهور  �إرادة  عن  تعبيراً  يكون  �أن 

بحرية كاملة في المعار�ضة والمناق�شة ب�صورة �صحيحة« )13( . 
ر�ؤيته هذه  والديمقراطية  ال�شورى  له حول  �أخرى  درا�سة  ال�شاوي في  الدكتور  وي�ؤكد 
والحوار  الر�أي  تبادل  فجوهرها  �سيا�سة،  نظرية  ولي�ست  اجتماعي  منهج  »ال�شورى  فيقول: 
التكامل  على  القائمة  لااجتماعية  للعلاقات  ت�أكيداً  الم�س�ؤولية،  المجتمع  وم�شاركة  الحر 
قبل  �أُقِرَّ  الحر  والفكر  الر�أي  لتبادل  اجتماعية. وهي منهج �شرعي  فلها طبيعة  والت�ضامن، 
�إ�صدار القرار من �أهل الحل والعقد الممثلين لها �أو من المخت�صين وفقاً لأحكام ال�شريعة في 

جميع ال��شؤون لااجتماعية والفردية« )14( . 
ويفرق الدكتور ال�شاوي بين ال�شورى ولاا�ست�شارة فيرى »�أن القرار الجماعي الملزم هو 

ال�شورى، و�أن �شورى ال�سطحية والإر�شاد والفتوى الفقهية هي ا�ست�شارة« )15( . 
لكن الدكتور عبد الحميد الأن�صاري يرى �أن ال�شورى هي: »ا�ستطلاع ر�أي الأُمة �أو من 
ينوب عنها في الأمور العامة المتعلقة بها« )16( ، ويعرّف الكاتب والباحث عبد الرحمن عبد 
الخالق ال�شورى فيقول: »هي ا�ستطلاع الر�أي من ذوي الخبرة فيه للتو�صل �إلى �أقرب الأمر 
للحق« )17( ، ويعتبرها عبد الوهاب الم�صري فري�ضة �إ�سلامية فيقول:« �إن ال�شورى فري�ضة 
وملزم  الأمة،  ��شؤون  جميع  في  بممار�ستها  ملزم  والحاكم  وال�سنة،  القر�آن  قررها  �إ�سلامية 
�أي�ضاً بتنفيذ نتيجتها، ولا ي�ستثنى �أحد من حق تقديم الم�شورة، فهي ا�ستطلاعُ ومعرفةُ ر�أي 
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الأمة �أو من يمثلها في الق�ضايا التي تخ�صها بمجموعها �أو فئة منها، ب�شرط عدم الم�صادمة 
للن�صو�ص ال�شرعية القطعية الثبوت والدلالة المجمع عليها« )18( . 

�إلا �أن الدكتور يو�سف القر�ضاوي يحاول �أن ي�ضع م�صطلح ال�شورى في قالب التجديد 
والمعا�صرة بحيث يجعله يحاكي الع�صر، فيعطي قيمة للأغلبية والأكثرية، ويجعلها �أ�سا�ساً 
لل�شورى، فيعرفها على النحو الآتي: »ال�شورى �أن يعر�ض الر�أي لي�شرح ويناق�ش بكل �اصرحة 
وحرية، ثم ت�ؤخذ الأ�صوات عليه، ف�إن اتفق على �إقراره الجميع فهو غاية المراد، و�إن اختلفوا 

فلا بد من مرجح، والترجيح هنا �إنما يكون بالأكثرية« )19( . 
لكن الكاتب والمفكر العراقي محمد �أحمد الرا�شد يرى �أن ال�شورى م�ؤ�س�سة يق�صد منها 
�سيا�سية  م�ؤ�س�سة  »هي  بقوله:  ال�شورى  فيعرف  الهوى،  ومنع  لاا�ستبداد  ومحاربة  الت�شريع 
د الت�شريع ال�سيا�سي الإ�سلامي من �إقامتها اتقاء التفرد بالر�أي ولاا�ستبدادِ في  ت�شريعية قَ�صَ

الحكم، لأن التفرد بالر�أي مظنة الخط�أ والهوى غالباً« )20( . 
والت�ضامن  والعدل  للحرية  منطلقاً  ال�شورى  �أن  الواعي  يو�سف  توفيق  الدكتور  ويرى 
�أكبر قدر من حرية التفكير  فيتحدّث عنها قائلًا: »ال�شورى هي غاية الت�شاور والتي تحقق 
على �أ�سا�س العدل والتعاون والتكافل، فالعدل والحرية والت�ضامن في المجتمع ت�سبق وجود 
وهي  �أمورها،  ت�سيير  في  وم�شاركته  للجماعة  الفرد  انتماء  �أ�سا�س  لأنها  والدولة،  ال�سلطة 

الغاية من وجود الدولة« )21( . 

خفايا الديمقراطية: 

ال�سيا�سية الديمقراطية: »�أنها نظام �سيا�سي اجتماعي يقيم العلاقة  عرفت المو�سوعة 
بين �أفراد المجتمع والدولة وفق مبد�أ الم�ساواة بين المواطنين وم�شاركتهم الحرة في �صنع 
الت�شريعات التي تنظم الحياة العامة« )22( ، فيما عرفها الكاتب الغربي )روبرت دال( : »�أنها 
 : بولدونين(  )ليلاند  الغربي:«  المفكر  وعرفها   ،  )23( لاانتخابات«  على  قائم  جماعي  حكم 
»ب�أنها عملية �سيا�سية �إيجابية غر�ضها تحقيق �إرادة ال�شعب المتطورة في التقدم نحو الحرية 
ع�شر  ال�ساد�س  الجمهوري  الأمريكي  الرئي�س  عرفها  و�أن  و�سبق   ،  )24( والإخاء«  والم�ساواة 
)�أبرهام لنكولن( �أنها: »حكم ال�شعب بال�شعب لل�شعب«، وهو التعريف الذي ظهر قديماً عند 

الإغريق« )25( . 
من  للحاكمين  اختيار حر  الديمقراطية:« هي  �أن  غربيون معا�صرون  مفكرون  ويرى 
قبل المحكومين يتم خلال فترات منتظمة، وهذا ما يراه )�آلان روتوزين( في كتابه: )ما هي 
الديمقراطية؟( ، حيث يقول: »�إنها ذلك الترتيب المنظم الذي يهدف �إلى الو�صول �إلى القرارات 
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ال�سيا�سية، والذي يمكن للأفراد من خلاله اكت�ساب ال�سلطة للح�صول على الأ�صوات عن طريق 
التناف�س« )26( . 

التي  الفل�سفة  ح�سب  �سليماً،  تطبيقاً  الديمقراطية  عن  المفاهيم  هذه  طبقت  ما  و�إذا 
جذرتها الديمقراطية ذاتها قديماً، وح�سب المفاهيم المعا�صرة �أي�ضاً، ف�إن ذلك يعني: »�أن 

المجتمعات التي تطبَّق فيها �ستحظى بالجوانب الآتية: 
�ضمان حقوق الإن�سان وحرياته العامة والخا�صة وحمايتها. ♦♦
التعددية ال�سيا�سية وانطلاق الأحزاب. ♦♦
يعني ♦♦ وهذا  والق�ضائية(  والت�شريعية،  )التنفيذية،  الثلاث  ال�سلطات  بين  الف�صل 

ا�ستقلال الق�ضاء. 
التداول ال�سلمي لل�سلطة من خلال قواعد ثابتة متفق عليها. ♦♦
الرقابة والم�ساءلة ال�سيا�سية للحكومة ورموزها” )27( . ♦♦

موقف الإسلام من الديمقراطية:

هذه الخ�صال التي تقدّم ذِكرها كمزايا للديمقراطية، هي بمجملها محمودة ولا تخالف 
يح�ض  الذي  وهو  والواجبات،  الحقوق  دين  فالإ�سلام  عليها،  يح�ض  الإ�سلام  بل  الإ�سلام، 
على الحريات العامة والتعددية ال�سيا�سية، و�أدب لااختلاف، بل يحر�ص الإ�سلام �أي�ضاً على 
عدالة ال�سلطة التنفيذية ونزاهة الق�ضاء، و�ضرورة وجود �سلطة ت�شريعية تقوم على لااجتهاد 

وال�شورى. 
�إنها بمجملها خ�صال يدعو �إليها الإ�سلام، وهذا يعني �أن جوهر الديمقراطية يتوافق مع 
كثير من خ�صال الإ�سلام التي يدعو لها، وخا�صة الأ�ساليب والو�سائل التي تتعلق بالجمهور، 
فالبرلمانات ومجال�س ال�شعب المعا�صرة ولاا�ستفتاءات العامة وهيئات الت�شخي�ص والمراقبة 
للحاكم، ومجال�س المظالم والحكام، كلها م�ؤ�س�سات ومجال�س مقبولة، والإ�سلام ير�ضى بها 
كمعطى معا�صر تجري فيه حركة الحوار، ما دامت في النتيجة تدعو �إلى الحريات الموزونة، 
وتحارب لاا�ستبداد والدكتاتورية، وهذا الذي يجعلنا ننادي ونقول: �إنَّ جوهر الديمقراطية 

يتوافق مع الإ�سلام. 
الديمقراطية على  التحرير ما زالوا يتعاملون مع  الإ�سلاميين كحزب  �أن بع�ض  ورغم 
�أن هناك اتجاهاً عري�ضاً وكبيراً من  �إلا  الآخر يحارب و�سائلها،  �أنها نظام كفر، وبع�ضهم 
الديمقراطية ومناهجها  �أ�ساليب  الإفادة من  الأمة تكمن في  �أن م�صلحة  الإ�سلاميين يرون 

للعمل من �أجل الإ�سلام والدعوة �إليه. 
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يقول الإمام ال�شهيد ح�سن البنا: »لقد قرر الإ�سلام مبد�أ ال�شورى والن�صيحة، و�أ�شرك بذلك 
الأمة في حكم نف�سها، ونحن �إذ نرحب بالديمقراطية لأنها مما جاء به الإ�سلام، ونخ�ضعها 
في تطبيقها وتف�سيرها لقواعده و�أ�صوله، لا لنظريات الغرب و�أهوائه ونوازع علمائه و�أهواء 

رجال ال�سيا�سة فيه« )28( . 
لذلك قارب كثير من الإ�سلاميين ما بين الديمقراطية وال�شورى في الو�سائل والآليات 
وال�صور الميدانية، من �أجل تطبيق ال�شورى والو�صول �إلى العدل و�ضمان الحريات ومحاربة 
و�أمان،  حرية  بكل  الإ�سلامية  �أفكارهم  ون�شر  الله  �إلى  الدعوة  من  تمكنوا  حتى  لاا�ستبداد، 

خا�صة �أن ه�ؤلاء الإ�سلاميين اكتووا بنار الدكتاتوريات، وعلقوا على الم�شانق. 

المبحث الأول - الإسلاميون والمقاربة بين الشورى والديمقراطية:
لعل الحديث عن مقاربات بين الديمقراطية وال�شورى، �أو �إدخال الديمقراطية في الحياة 
الإ�سلامية  لااتجاهات  من  عدد  عند  ولااختلاف  النزاع  تثير  م�س�ألة  الإ�سلامية،  ال�سيا�سية 
المعا�صرة، �إلا �أن الغالبية من هذه لااتجاهات ت�سير نحو المقاربات والإفادة من الأ�ساليب 
والمناهج المتطورة في العمل ال�سيا�سي المعا�صر، الذي ترعرع في ظل الديمقراطيات، ولي�س 

�أدل على ذلك مما تقدّم ذِكره عن الإمام ح�سن البنا وال�شيخ القر�ضاوي. 
اعتمدتها  التي  الآليات  من  الإفادة  من  مانع  لا  �أنه  الإ�سلاميين  من  كثير  يرى  لذلك 
خلال  من  الإ�سلامي  والعمل  الإ�سلامية  ال�صحوة  �أهداف  لتحقيق  الديمقراطية  الأنظمة 
عدم  مع  القرارات،  اتخاذ  في  الأغلبية  مبد�أ  واعتماد  كالبرلمان،  الديمقراطية  الم�ؤ�س�سات 
لا  التي  القوانين  �سَنّ  �إلى  �إ�ضافة  التنفيذية،  ال�سلطات  ومراقبة  الأقليات  بحقوق  الم�سا�س 

تتعار�ض مع ال�شريعة والدين )29( . 
هذا  �أطلَق  وقد  الإ�سلامية،  بالديمقراطية  تنادي  معا�صرة  م�صطلحات  برزت  وقد 
يو�سف  والدكتور  الزحيلي  وهبة  الدكتور  بينهم  من  الفقهاء،  العلماء  من  نفرٌ  الم�صطلحَ 

القر�ضاوي والدكتور توفيق ال�شاوي والدكتور عبد الحميد الأن�صاري )30( . 
الديمقراطية  تجاه  جاداً  وموقفاً  هاماً،  كلاماً  القر�ضاوي  يو�سف  الدكتور  ذكر  فقد 
فل�سفة  فيه  ناق�ش   ، الإ�سلام(  في  الدولة  فقه  )من  النفي�س  كتابه  في  وذلك  �إليها،  والنظرة 
فرع  ال�شيء  على  )الحكم  المنطقية:  القاعدة  من  منطلقاً  �إليها  الإ�سلام  ونظرة  الديمقراطية 
ت�صوره( )31( ، فمن حكم على �شيء وهو يجهله، كان حكمه خاطئاً، و�إن �صادف ال�صواب 
اعتباطاً، لأنها رمية من غير رام، لهذا ثبت في الحديث: �أن القا�ضي الذي يق�ضي على جهل 
في النا�س كالذي عرف الحق وق�ضى بغيره، هكذا يرد ال�شيخ القر�ضاوي على الذين حكموا 
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على بع�ض الم�شاركات ال�سيا�سية بالكفر، كا�شتراك الإ�سلاميين في تركيا في حكم علماني 
ديمقراطي، وا�شتراكهم في العديد من المجال�س البرلمانية وغيرها )32( . 

العالم،  في  ال�شعوب  بها  تنادي  التي  الديمقراطية  »هل  القر�ضاوي:  ال�شيخ  ويت�ساءل 
والتي تكافح من �أجلها جماهير غفيرة في ال�شرق والغرب، والتي و�صلت �إليها بع�ض ال�شعوب 
بعد �اصرع مرير مع الطغاة، �أريقت فيه الدماء، و�سقطت فيه �ضحايا بالآلاف، والتي يرى 
كثير من الإ�سلاميين �أنها الو�سيلة المقبولة لكبح جماح الحكم الفردي، وتقليم �أظافر الت�سلط 
ال�سيا�سي الذي ابتليت به �شعوبنا العربية والم�سلمة، هل هذه الديمقراطية منكرٌ �أو كفر كما 

يردّد بع�ض ال�سطحيين المتعجلين؟« )33( . 
لجوهر  تو�ضيحاً  القر�ضاوي  ال�شيخ  يعر�ض  الت�سا�ؤلات،  هذه  عن  ال�شافية  وللإجابة 
الديمقراطية على النحو الآتي فيقول: »�إن جوهر الديمقراطية �أن يختار النا�س من يحكمهم 
وي�سو�س �أمرهم، و�ألا يُفر�ض عليهم حاكم يكرهونه، �أو نظام يكرهونه، و�أن يكون لهم الحق 
في محا�سبة الحاكم �إذا �أخط�أ، وحتى عزله وتغييره �إذا انحرف، و�ألا ي�ساق النا�س رغم �أنوفهم 
ولا  يعرفونها  لا  �سيا�سية  �أو  ثقافية  �أو  اجتماعية  �أو  اقت�صادية  مناهج  �أو  اتجاهات  �إلى 
ير�ضون عنها، ف�إذا عار�ضهم بع�ضهم كان جز�اؤه الت�شريد والتنكيل... بل التعذيب والقتل... 
هذا هو جوهر الديمقراطية الحقيقية التي وجدت الب�شرية لها �صيغاً و�أ�ساليب عملية، مثل 
لاانتخابات ولاا�ستفتاء العام وترجيح حكم الأكثرية وتعدد الأحزاب ال�سيا�سية، وحق الأقلية 
الذي  جوهرها  في  الديمقراطية  فهل  الق�ضاء،  وا�ستقلال  ال�صحافة،  وحرية  المعار�ضة،  في 
ذكرناه تنافي الإ�سلام؟ ومن �أين ت�أتي هذه المنافاه؟ و�أي دليل من محكمات الكتاب وال�سنة 

يدل على هذه الدعوة« )34( . 
�أن هذه المثل الناتجة عن الديمقراطية هي من  لذلك يجزم ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي 
الإ�سلام ولا تتعار�ض معه، فيقول: »الواقع �أن الذي يت�أمل جوهر الديمقراطية يجد �أنه من 
�صحيح الإ�سلام« )35( ، و�إذا كان الذين يعتر�ضون على الديمقراطية ويعتبرون �أنها تخالف 
ال�شعب لل�شعب، و�إنها لا تجيز  �إن الديمقراطية هي حكم  الدين، ي�ستدلون على ذلك بقولهم: 
ذلك  على  يرد  القر�ضاوي  ال�شيخ  لكن  لله،  الحاكمية  �إن  القائل:  الحكم  في  الإ�سلامي  المبد�أ 
الله  حكم  لمبد�أ  م�ضاداً  لي�س  للديمقراطية،  �أ�سا�سٌ  هو  الذي  لل�شعب  الحكم  مبد�أ  »�إن  فيقول: 
�أ�سا�س  هو  الذي  للفرد(  )الحكم  لمبد�أ  م�ضاد  هو  �إنما  الإ�سلامي،  الت�شريع  �أ�سا�س  هو  الذي 
الذين  ف�أكثر  للب�شر،  الله  بالديمقراطية رف�ض حاكمية  المناداة  يلزم من  الديكتاتورية، فلا 
يحكمون بالديمقراطية لا يخطر ببالهم ذلك، �إنما الذي يعنونه ويحر�صون عليه هو: رف�ض 
الدكتاتورية المت�سلطة، رف�ض حكم الم�ستبدين ب�أمر ال�شعوب من �سلاطين الجور والجبروت، 
وهو الذي �سماه الحديث )الملك الع�ضو�ض( �أو )ملك الجبرية( ، �أي ملك التجبر والطغيان، بلا 
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�شك ف�إن )مبد�أ الحاكمية لله( ، مبد�أ �إ�سلامي �أ�صيل �أقره جميع الأ�صوليين في مباحثهم عن 
)الحكم ال�شرعي( وعن )الحاكم(« )36( . 

لذلك يطالب كثير من الإ�سلاميين بالديمقراطية ك�ضمان للحريات و�صمام �أمانٍ من 
طغيان الحاكم، على �أن تكون ديمقراطية حقيقية تمثل �إرادة الأمة. 

بالديمقراطية  المطالبين  بين  من  »�أنا  القر�ضاوي:  الدكتور  يقول  ال�سياق  هذا  وفي 
ن�ستطيع  التي  الكريمة،  الحياة  في  هدفنا  لتحقيق  والمن�ضبطة  المي�سورة  الو�سيلة  بو�صفها 
فيها �أن ندعو �إلى الله، و�إلى الإ�سلام كما ن�ؤمن به، دون �أن يُزجَّ بنا في ظلمات المعتقلات، 
و�أن تن�صب لنا �أعواد )الم�شانق( ... و�إن �شئت قلت: يقترب جوهر الديمقراطية من روح ال�شورى 

الإ�سلامية« )37( . 
ال�شورى والديمقراطية الأ�ستاذ را�شد  �أكثر الداعمين لمنهج المقاربة ما بين  ولعل من 
ال�شورى  بين  المقاربة  في  منه  لاانطلاق  يمكن  الذي  الأ�سا�س  »�أن  يرى:  الذي  الغنو�شي 
والديمقراطية، هو �أن مفهوم الديمقراطية يقوم �أ�سا�ساً بالاعتماد على مفهوم ال�شورى عند 
من  التطبيق  مو�ضع  الإ�سلامي  المفهوم  هذا  بو�ضع  قامت  الديمقراطية  فالنظم  الم�سلمين، 
خلال �آليات عملية، مثل لاانتخابات والتعددية ال�سيا�سية وو�سائل التداول ال�سلمي لل�سلطة، 

لذلك يمكن الإفادة من هذه الآليات التي تن�سجم مع القيم والمبادئ الإ�سلامية« )38( . 
كما ح�ض الدكتور عبد الحميد الأن�صاري على تطوير العلاقة بين ال�شورى والديمقراطية 
فقال: »�إن الديمقراطية �شبه المبا�شرة هي الأقرب �إلى روح ال�شورى في الإ�سلام، لذلك لابد 

من تطوير �آلياتها والإفادة منها في خدمة م�ستقبل الأمة« )39( . 
ال�شورى  تام بين  يوجد هناك تطابق  �أنه لا  والعلماء  الكتاب  ي�ؤكد ه�ؤلاء  ذلك  ورغم 
والديمقراطية، وذلك لأن كلا من المفهومين له جذوره الح�ضارية التي ن��شأ فيها، ومراحله 

التاريخية التي مرّ بها. 
وتفاعل �آخرون مع الديمقراطية كونَها تنظم العلاقة بين الحاكم والمحكوم، كما هي 
الحال في ال�شورى، ف�إذا كانت �أمة الإ�سلام تحر�ص �أن يكون لها دور في اختيار من يحكمها، 
و�أن يكون لها نف�س الدور في �إقالته �إذا خرج عن الن�ص، لذلك �سنجدها تكون �سعيدة فت�سدد 

وتقارب وهي تبحث عن ذات الم�ضمون فتجده في الديمقراطية ويحقق لها الهدف نف�سه. 
من هنا نجد الدكتور محمد �سليم العوا ي�شير �إلى ذلك فيقول: »�إن ترجمة هذا الأمر �إلى 
لغة الع�صر ال�سيا�سية يعني �أن الديمقراطية في تنظيمها لاختيار الحكومات والحكام، كما 
تطبق في العالم الديمقراطي في هذا الع�صر، هي الو�سيلة المثلى لتولية الحكام وعزلهم« )40( 

 .
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لكن ال�شيخ العلامة �أبا الأعلى المودودي رحمه الله رغم �إقراره بمبد�أ التعددية وتداول 
ال�سلطة كان يرى »�أن الأ�س�س التي تتبعها الحكومات الإ�سلامية تختلف عما تعتمده النظم 
الديمقراطية، وبخا�صة من حيث ال�شروط المطلوبة في الناخب والمر�شح، مثل الأمانة والدين 
والتقوى وما �شابه ذلك، والتي تمثل �شروطاً �أ�سا�سية لمن يتولى الأمور العامة« )41( ، وهذا 
ما لي�س موجوداً في الديمقراطية، لذلك ف�إن المقاربة بين ال�شورى والديمقراطية ممكنة لكنها 
�ستواجه بع�ض العقبات، فعلى �سبيل المثال لا الح�صر، قد ينظر بع�ض الديمقراطيين �إلى مبد�أ 
ف�صل ال�سلطات على �أنه �إبداع في النظام الديمقراطي، لكن ال�شيخ را�شد الغنو�شي يرى �أن مبد�أ 
التناف�س ما بين  �إلى نوع من  الدولة ربما ي�شير في م�ضمونه  ال�سلطات المختلفة في  ف�صل 
هذه ال�سلطات، فهو يدفع باتجاه التعاون بين ال�سلطات المختلفة في الدولة ولي�س ف�صلها، 
لأن الدولة بمجملها هي �أداة تنفيذية تخ�ضع ل�سلطان الأمة، مع �إعطاء �سلطة �أو�سع لمجل�س 
�أمام المقاربة ما بين  �أن البع�ض يغلق الباب  ال�شورى باعتباره ممثلًا للأمة« )42( ؛ ورغم 
ال�شورى والديمقراطية وخا�صة عند الحديث عن الفروق والجذور والغايات والأهداف، لكن 

ذلك لا يمنع بتاتاً من الأخذ بمنهج التقريب. 
وللوقوف على الآراء الراف�ضة لمنهج المقاربة ف�إننا نجد لديهم التعليلين الآتيين: 

11 في . تج�سد  و�ضعي  �أ�سا�س  على  مبني  الح�ضاري  �سياقه  في  الديمقراطية  م�صطلح 
فكرة عرفت في التاريخ ال�سيا�سي الو�ضعي بنظرية )العقد لااجتماعي( ، وهي الفكرة التي 
بنيت على ت�صور تجريدي خيالي لي�س له �أي �أ�سا�س واقعي �سواء من حيث الزمان والمكان، 
�أما م�صطلح ال�شورى في منظومته الح�ضارية، فهو مبني على �أ�سا�س �إلهي تج�سد في فكرة 
حقيقية ثابتة زماناً ومكاناً، فال�سلطة في المذهبية الإ�سلامية �إلهية في م�صدرها، عقديه في 
م�آلها النهائي، فهي مبنية على عقد )البيعة( وهو عقد يرتب حقوقاً والتزامات معينة بين 

الحاكم والمحكوم. 
22 �أ�س�س لا . �أما على ال�صعيد لااجتماعي، فالنظام الذي ي�سا�س ديمقراطياً يقوم على 

دينية، �أي يرتكز على ف�صل الدين عن الدولة، ويرجع هذا �إلى خ�صو�صيات تاريخية لازمت 
لم  الإ�سلامية  المذهبية  لكن  الو�سطى،  القرون  في  الكني�سة  طغيان  �إثر  الأوروبية  الح�ضارة 

تعرف ذلك لاانف�صام النكد بين الدين والحياة )43( . 
الذي  الزحيلي  وهبه  الدكتور  الأ�ستاذ  كتبه  ما  خلال  من  يت�ضح  ذلك  على  الرد  لكن 
يرى »�أن ال�شورى ك�إحدى الخ�صائ�ص الكبرى لنظام الحكم في الإ�سلام، يراد بها ا�ستطلاع 
ر�أي الأمة �أو نوابها في الأمور العامة المتعلقة بها، �أو هي الم�شاركة في اتخاذ القرار، وهي 
و�سيلة العمل بالديمقراطية، وهي الأ�سلوب الأف�ضل والمنهج الأحكم لتجميع الأمة على ر�أي 
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واحد، وعند الم�سلمين تحقيق حلم الوحدة الإ�سلامية وحمايتها من الخلافات والمنازعات، 
وحفظها من لاانق�سام والت�شتت والذوبان، و�ضعف بنية الدولة والأمة والمجتمع« )44( . 

�أما الديمقراطية التي �أ�صلها �إغريقي ف�إن معناها في الفقه الد�ستوري القانوني: حكومة 
ال�شعب، �أي حكم ال�شعب لل�شعب وبال�شعب، ثم �أ�صبحت الديمقراطية في الع�صر الحديث مفاهيم 
�أ�سا�سيّني  محورين  في  تدور  »و�صارت  ال�شعب،  حكومة  فهم  �إلى  النظرة  بح�سب  متنوعة 
�أنها حكومة  ف�شعارها  الأولى:  �أما  لااجتماعية،  والديمقراطية  ال�سيا�سية  الديمقراطية  هما: 
بوا�سطة ال�شعب، و�أما الثانية: ف�شعارها �أنها حكومة ل�صالح ال�شعب، وهذان المحوران �أ�سا�س 

الديمقراطية الحديثة« )45( . 
ويرى الدكتور الزحيلي �أن الجانب ال�سيا�سي للديمقراطية يلتقي مع ال�شورى في الإ�سلام 
فيقول:« وبما �أن الجانب ال�سيا�سي في الديمقراطية هو �أن تكون الحكومة بوا�سطة ال�شعب، وهو 
ما يعرف في الفقه الإ�سلامي با�سم ال�شورى، ف�إنه بهذا الت�صور يتحقق التلاقي �أو التطابق 
في هذا الجانب بين الديمقراطية الغربية الحديثة �شرقاً وغرباً وبين الديمقراطية الإ�سلامية« 
التي  المتنوعة  و�أ�شكالها  الديمقراطية  التعامل بمو�ضوعية مع مفهوم  لذلك لابد من   ،  )46(

والواجبات،  الحقوق  �صعيد  على  خا�صة  لااجتماعية،  و�أنظمتنا  حياتنا  من  جزءاً  �أ�صبحت 
فالحياة المعا�صرة تقت�ضي �أن ي�ساهم النا�س في اختيار من �سيحكمهم بكل حرية ونزاهة، 
وطبيعة النظام الديمقراطي النزيه يعطي الحرية للإن�سان كي يختار الفل�سفة الحاكمة التي 
يريد �أن ي�ستظل بظلها، لذلك �أ�صبحت الأغلبية البرلمانية في النظام الديمقراطي هي المطلب 
�أفكار ومبادئ  لديه من  النا�س بما  �أن ي�سو�س  الإن�سان من خلالها  التي بمقدور  والو�سيلة 
ال�شوري  النظام  مظلة  وتحت  الإ�سلام  با�سم  دولة  من  فكم  للب�شرية،  والأمان  الأمن  تحقق 
الر�ؤو�س، وكم من دولة ديمقراطية معا�صرة  ا�ستبدت وظلمت و�صادرت الحريات وقطعت 
حفظت الأمن ل�شعبها، وعا�ش النا�س في كنفها بعدل و�إن�صاف.. فالم�س�ألة �إذاً لي�ست م�سميات 
واجباتها  وت�ؤدي  الرعية حقوقها  الأر�ض تح�صد عبره  على  يطبق  واقع  م�س�ألة  و�إنما هي 

وتعي�ش في �سكينة وطم�أنينة. 
واقعية في حياة  و�إنما هي ممار�سة  �شعارات تحفظ  لي�ست  والديمقراطية  ال�شورى  �إن 
ال�شعوب التي من حقها �أن تختار و�أن تراقب و�أن تعزل و�أن تجدد، فلا يوجد نظامٌ ب�شري 
ملهمٌ مُنَزّهٌ عن الأخطاء، و�إنما نحن ب�شر بحاجة �إلى تقويم وتوجيه، ولا يكون ذلك �إلا عبر 
نظام عادل يَ�سمع ويُ�سمع، يطلق العنان للحريات العامة، وتتج�سد في طيّاته �سيا�سة الر�أي 
والر�أي الآخر، ويعبر النا�س فيه عن �آرائهم وهمومهم �شعراً ونثراً ور�سماً ودراما ت�صويرية 
دون �أن ي�ساقوا �إلى �أقبية ال�سجون وزنازين دوائر المخابرات... تلكم هي ال�شورى الحقيقية 
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والديمقراطية الرحبة، وبذلك يمكن المقاربة بين هذه الت�صورات التي ت�سهر على حرية و�أمن 
المواطن، وتعمل ل�سعادته وطم�أنينته فطرياً دون تكلف. 

المبحث الثاني - الأغلبية البرلمانية هل هي شورى؟ :
ت�شكل المجال�س البرلمانية ال�سلطة الت�شريعية التي هي واحدة من ال�سلطات الثلاث في 
الذين يديرون دفة  الدولة والوزراء  التنفيذية ممثلة برئا�سة  ال�سلطة  الدولة الحديثة، وهي: 
الحكم، وال�سلطة الت�شريعية، وهي البرلمان المنتخب الذي يراقب عمل �سلطات الدولة وي�صدر 
القوانين والت�شريعات، وال�سلطة الق�ضائية، هي م�ؤ�س�سة الق�ضاء والمحاكم باخت�صا�صاتها 

كافة والتي تنفذ القوانين وتطبقها. 
وقد اتخذت ال�سلطة الت�شريعية �أ�سماءً عدة لمجال�سها، فقد �أطلق عليها في دول الغرب 
عدة م�سميات منها: البرلمان ومجل�س العموم ومجل�س ال�شيوخ ومجل�س ال�شعب ومجل�س الأمة 
والمجل�س الت�شريعي ومجل�س النواب ومجل�س ال�شورى، لكن م�صطلح البرلمان هو الذي يخيم 
على غالبية الم�سميات، فيما اتخذت بع�ض الدول �أ�سماء خا�صة ومميزة مثل مجل�س )الدوما( 

في رو�سيا، والجمعية العمومية البرلمانية في فرن�سا، والكونغر�س في �أمريكا وغيرها. 
اللتين  الفرن�سيتين   )Parlementer( و   )Parler( كلمتي  من  )برلمان(  كلمة  »ت�شتق 
تعنيان: الكلام والمناق�شة، وهي م�شتقة �أي�ضاً من الكلمة اللاتينية )Parliamentum( والتي 
ت�شير في الإنجليزية �إلى كلمة )Parliament( فقد ا�ستعملت هذه الكلمة في �إنكلترا منذ القرن 
�أطلقت كلمة )برلمان( قديماً جداً على كل جمعية مهما كانت،  الخام�س ع�شر، وفي فرن�سا 
وقد �أ�صبح البرلمان مهماً جداً وي�شرف على كل �شيء، فات�سع �سلطانه على ح�ساب الملك في 
بريطانيا في �إحدى الفترات الزمنية، حتى �أ�صبح يقال: �إن البرلمان الإنجليزي قادر على كل 
�شيء �إلا �أن يحول الرجل امر�أة! ! ، والمر�أة رجلًا، و�أن انكلترا لا تحكم بالمنطق، بل بالبرلمان” 

 . )47(

بحيث  قوانين ومهمات،  لها  �أ�صبح  المعا�صرة، حيث  الدول  البرلمانات في  وتطورت 
عُمر قانوني  ال�شعب �ضمن  �أفراد  ي�شارك فيه  وعلنياً،  انتخاباً حراً  البرلمان  �أع�ضاء  ينتخب 
�أربع  الغالب لمدة  التي تكون في  البرلمانية  للدورة  و�إناثاً، فيما يحدد زمناً  محدد، ذكوراً 

�سنوات. 
Parliament Im�( بالإنجليزية  وتعني  برلمانية،  بح�صانة  البرلمان  ع�ضو   »ويتمتع 
و�ضعهم،  �أو  وظائفهم  بداعي  الأ�شخا�ص  لبع�ض  مدعمة  قانونية  حماية  وتعني   )munity
وخا�صة �أع�ضاء البرلمان، حيث ين�ص القانون على �أن لكل نائب حرمته، فلا يجوز ملاحقته 
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الجرم  حالة  )با�ستثناء  اقترفه  قد  �أنه  يُظن  جُرم  لأجل  عليه  القب�ض  �إلقاء  �أو  توقيفه  �أو 
الم�شهود( )48( ، والهدف من ذلك، جعل �سلطة م�ستقلة للبرلمان لكونه منبثقاً من ال�شعب عن 

طريق لاانتخابات الحرة« )49( . 
ويعدّ البرلمان من �أهم م�ؤ�س�سات الدولة الت�شريعية التي تدافع عن م�صالح ال�شعب �أفراداً 
التنفيذية  ال�سلطة  مراقبة  ي�أتي في مقدمتها  دقيقة  يقوم بمهام  و�أحزاباً وجماعات، حيث 
�أفراد ورموز  وتتبع عملها ومدى التزامها بالقوانين، ومحا�سبة المق�صرين والمف�سدين من 
ال�سلطة التنفيذية والمطالبة بمحاكمتهم وتقديمهم للق�ضاء، �إ�ضافة �إلى �إ�صدار القوانين بعد 

درا�ستها ومناق�شتها ومن ثم الت�صويت عليها. 
من هنا ف�إننا ن�ستطيع القول �إن الأغلبية البرلمانية �إن كوّنت بقناعة مبدئية بعيداً عن 
�إذا تمت هذه الأغلبية  التنازع الحزبي والف�صائلي، ف�إنها تكون �أقرب �إلى ال�شورى، خا�صة 
وفق نظام وقانون م�ضبوطَين، يحفظان لجميع �أع�ضاء البرلمان نقا�ش الم�سائل المطروحة 
بكل �شفافية وحرية دون �ضغوط �أمنية و�سيا�سية، وهذا يقت�ضي �أخذ الجوانب الآتية بعين 

الاعتبار وهي: 
البحث عن م�صلحة الأمة ومقا�صد ال�شريعة عند مناق�شة الآراء. ♦♦
البعد عن التجاذبات ال�سيا�سية والإقليمية، والحر�ص على ا�ستقلالية القرار. ♦♦
الحر�ص على عدم ت�أثر القرارات البرلمانية بال�ضغوطات الأمنية وم�ؤثرات ال�سلطة ♦♦

التنفيذية. 
التزام ال�سلطة التنفيذية بقرارات ال�سلطة الت�شريعية. ♦♦

لذلك �إذا تحققت هذه لاا�ستدراكات ف�إن الأغلبية البرلمانية بلا �شك تكون �أقرب بكثير 
�إلى حالة ال�شورى، بل هي حالة ال�شورى نف�سها. 

أهمية الأغلبية البرلمانية: 

تت�سابق الأحزاب ال�سيا�سية المكوِّنة للبرلمان للح�صول على الأغلبية البرلمانية، وذلك 
فمن  لها،  الم�ؤازرين  �أو  �إليها  المنتمين  الأع�ضاء  �أ�صوات  من  الأكبر  العدد  من خلال ح�صد 
ال�سيا�سية ولااجتماعية  �أفكاره  التي تدعم  القوانين  �إ�صدار  البرلمانية، يملك  الأغلبية  يملك 

والعقدية، وبذلك يعبر عن �إرادة الجماهير التي انتخبت هذا الحزب �أو ذاك. 
فالأغلبية البرلمانية التي تَنتج عقب ت�صويت البرلمان على قانون �أو موقف �سيا�سي �أو 
م�صادقة على خطة اقت�صادية �أو توقيع اتفاقية �سلام �أو �إقرار محاربة العدو �أو حجب الثقة 
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�أن تكون هذه  التي تحر�ص على  الأحزاب والجماعات  و�إ�سقاطها، هي مطلب  عن الحكومة 
الأغلبية بحوزتها وبذلك ت�سو�س البلاد والعباد. 

ف�إن  �أو جماعة،  ب�إرادة حزب  قد �صنعت  �إذا كانت  البرلمانية  الأغلبية  �أهمية  وتكمن 
ذلك يعني �أن هناك جدية في لاالتزام من قبل �أع�ضاء البرلمان الذين �ساهموا ب�أ�صواتهم في 
البرلمان، وتر�سم  ت�شكل الحكومة وي�صادق عليها من  البرلمانية  القرار، فب�أغلبيتهم  نجاح 

الخطط المالية ولااقت�صادية )الموازنة الحكومية( و�سيا�سة الدولة الداخلية والخارجية. 
لهذا تعدّ الأحزاب ال�سيا�سية من �أهم الو�سائل المبا�شرة التي تمكن ال�شعب من التعبير 
عن �إرادته في التغيير في ��شؤون الحكم عن طريق واحد من الأحزاب �إذا حاز على الأغلبية« 

 . )50(

عالية  بن�سبة  البرلمان  �إلى  الو�صول  �أجل  من  وتت�صارع  الأحزاب  هذه  تتناف�س  لذلك 
تمكنها من الح�صول على الأغلبية البرلمانية، ومن �أجل ذلك ينفقون الملايين في الدعاية 
والثقافية  ولااجتماعية  ال�سيا�سية  البرامج  وال�شعب  للجماهير  ويقدمون  لاانتخابية، 
الناخبين  ثقة  على  يح�صلون  لعلهم  الم�ستقبلية،  ولااقت�صادية  الأمنية  وكذلك  والترفيهية، 

التي تو�صلهم �إلى البرلمان ومن ثم �إلى الحكم. 
وبالرغم من تحفظات بع�ضهم على النهج البرلماني الديمقراطي )51( ، ف�إننا نقر ب�أن 
الأغلبية البرلمانية �إذا و�صل �أ�صحابها �ضمن انتخابات حرة ونزيهة دون �ضغوطات �أمنية 
�أو ترهيبية، بحيث يتمكن غالبية ال�شعب من الم�شاركة فيها بحرية، ف�إنها حتماً تكون �أقرب 

�إلى ال�صواب ويمكن لهذه الأغلبية �أن تخدم الأمة والوطن والدين. 

المبحث الثالث - الاستفتاءات الشعبية ودورها الشوري: 
ت�شكل لاا�ستفتاءات ال�شعبية مظهراً ح�ضارياً يتّجه نحو الحرية، وي�سعى للو�صول �إلى 
الر�أي ال�سديد �أحياناً، فهذا المظهر بات ظاهرة جماهيرية عالمية يلج�أ �إليها �صناع القرار 

من �أجل هدفين مهمينّ: 
الأول: الو�صول �إلى ر�أي الجماهير الذي ينبغي �أن يكون �سديداً. ●●
الثاني: قيا�س ميول الر�أي العام لتقرير ال�سيا�سات المطلوبة. ●●

وقد تلج�أ بع�ض الأنظمة ال�سيا�سية في ظل الخلافات �إلى ممار�سة لاا�ستفتاءات ال�شعبية 
لتر�سيخ لاا�ستبداد، فيحر�صون عليها لأخذ دعم الجماهير عبر برامج ت�ضليل ودعايات تنفق 

عليها الأموال، من �أجل �إ�ضفاء �صفة ال�شرعية على نظام الحكم لاا�ستبدادي القائم. 
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وكلمة ا�ستفتاء مترجمة من الكلمة الإنجليزية: )Referendun Populaier( ، وقد تكون 
�ضرورة  حول  الجماهيري  والوعي  الحريات  تنمية  في  مهمّة  و�سيلة  ال�شعبية  لاا�ستفتاءات 
النظام  ات�سم  �إذا  »خا�صة  ال�سيا�سية،  التعددية  ظاهرة  وتنامي  الآخر،  والر�أي  الر�أي  وجود 
ال�سيا�سي للدولة بالانفراج ال�سيا�سي، وارتفع الوعي ال�سيا�سي �إلى م�ستواه المطلوب، وحَ�سُن 
اختيار مو�ضوعات لاا�ستفتاء، و�أحيط ب�ضمانات قانونية وفعلية تكفل عدم لاانحراف عن 

�أهدافه« )52( . 
وقد يكون لاا�ستفتاء ال�شعبي �أحد و�سائل ال�ضغط على النظام الحاكم لتقوي�ضه �أو �إزالته 
عن الوجود، وقد يكون لتب�صرة الجماهير والحكومة �أي�ضاً حول م�شروع مهم يحتاج �إلى ر�أي 
جامع مانع، فالهدف يحدّده القائمون على لاا�ستفتاء، الذين ير�سمون �آلياته و�أهدافه كما 

يريدون. 
ب�أ�صواتها  �ستدلي  التي  ال�شعب  قطاعات  من  جزءاً  �أن  لاا�ستفتاءات،  �سلبيات  ومن 
يتحكم في الت�أثير على �إرادته حركةُ الإعلام والدعاية والإ�شاعة والحرب النف�سية، والعديد 
من الأ�ساليب الخداعة التي تحرف م�سار الر�أي العام، لذلك لي�س بال�ضرورة �أن تكون نتائج 

لاا�ستفتاءات هي الحق وال�صواب بعينه. 
ولاا�ستفتاءات ال�شعبية تتعدد �أغرا�ضها ودواعيها، �إذ تلج�أ �إليها الحكومات �أو الأحزاب 
�أحياناً لإقرار د�ستور جديد، �أو �إلغاء قانون و�إقرار �آخر، وقد يكون من �أغرا�ضها قيا�س ميول 
الر�أي العام الجماهيري حول عقد معاهدة �سيا�سية �أو �إعلان الحرب �أو �أية ق�ضية م�صيرية 

�أخرى. 
، وقد   )Facultative( اختيارية  الإجرائية  الناحية  قد تكون من  لاا�ستفتاءات  »وهذه 
تكون �إجبارية )Obligatoir( والذي يحدد ذلك عادة الد�ستور، ف�إذا كانت هناك مواد قانونية 
يلزم،  و�إذا لم يكن هناك ن�ص  واجباً،  �إجر�اؤه  �إجرائه، فيكون  الحاكمة على  ال�سلطة  تح�ض 

فالحاكم وال�شعب مخيران في �إجرائه والتفاعل معه« )53( . 
ال�شعبية محمودة في الغالب، وتعزز الحريات، وتقف في وجه  �أن لاا�ستفتاءات  ورغم 
لاا�ستبداد �إن �أُح�سنت �إدارتها، وكانت حقيقية وغير موجهة، ف�إنها لا تعدّ �شورى، ولا ي�ستطيع 
�أحد �أن يلزم بها الحاكم فقهاً �أو �سيا�سة، و�إنما بمقدور ال�سلطة الحاكمة �أن ت�ست�أن�س بنتيجتها. 
�أما �إذا ح�صلت هذه لاا�ستفتاءات بحرية دون �ضغوطات، وفي ظل �أجواء �شورية هادئة، 
وكانت ن�سبة الم�شاركين بها عالية ومعتبرة، ف�إن هذا النوع من لاا�ستفتاءات لا يجوز �إدارة 

الظهر لها، بل ينبغي الأخذ بها واعتبارها، والتزام الراعي بمقت�ضياتها. 
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وال�سبب في عدم اعتبارها �شورى ملزمة للحاكم، �أنها قد تتم تحت �ضغوطات �سيا�سية 
لبع�ض  اجتماعياً  ال�صعبة  الظروف  وا�ستغلال  الإعلامية  بالدعاية  تت�أثر  وقد  و�أمنية، 
القطاعات ال�شعبية، فيتم �شراء �أ�صواتها بالمال �أو الوعودات بالوظائف، وهذا بدوره ي�صنع 
وفي  ذاتية،  قناعات  على  القائم  المبدئي  الحقيقي  ولي�س  الم�صطنع  العام  الر�أي  من  حالة 
هذه الحالة نجد جمهور )الدهماء( هو الذي يقرر نتيجة لاا�ستفتاء ولي�س �أهل الحل والعقد 

والخبرة والنخب العلمية المثقفة. 
لا  والإبداع،  الحرية  نحو  محمود  نهج  هي  بل  لاا�ستفتاءات،  �ضد  �أننا  ذلك  يعني  ولا 
بل هي حرب على لاا�ستبداد وم�صادرة الحريات، �إ�ضافة �إلى �أنها مظهر من مظاهر البحث 
عن الحقيقة ولاا�ستئنا�س بر�أي الجماهير وما يدور في خلدها، وقد يكون في الوقت نف�سه 
ناقو�س خطر لتحذير الحكام الظلمة من ظلمهم لعلهم يعودون �إلى ر�شدهم، لكن لاا�ستفتاء 

لي�س �شورى. 

الخاتمة: 
�أهم قواعد  الذي يعدّ من  ال�شوري  النظام  �أن نقارب بين  لنا  �أنه يمكن  الدرا�سة  �أثبتت 
النظام ال�سيا�سي في الإ�سلام، وبين النهج الديمقراطي القائم على تداول ال�سلطة وفق النظام 
لاانتخابات  في  الإ�سلاميين  م�شاركات  كانت  لذلك  ولاانتخاب،  التر�شيح  وحرية  التعدّدي 
الفقه  �أهل  يجد  ولم  ذاته،  ال�سياق  في  ت�صب  العربي  الربيع  تلت  التي  الأخيرة  البرلمانية 
والفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي حرجا من الإفادة من بحبوحة النظام الديمقراطي الذي يطلق 
العنان للحريات، ويدعو �إلى تداول ال�سلطة والو�صول �إلى ال�شرعية الد�ستورية عبر �صندوق 

لاانتخابات و�إن تمت م�صادرتها �أحيانا بقوة الع�سكر. 
ال�سيا�سية  فالنظرية  الإ�سلام،  �إليه  يدعو  الذي  ال�شوري  النهج  مع  ذلك  يتعار�ض  ولا 
الإ�سلامية تطالب الم�سلمين بالإ�سهام في اختيار الحاكم ومبايعته وال�سمع والطاعة له، وفي 
الوقت نف�سه لها الحق في محا�سبته وعزله والخروج عليه �إن خرج عن مقت�ضى وكالة الأمة. 
ال�شورى  بين  المقاربة  في  حرجاً  يرون  لا  الإ�سلاميين  غالبية  �أن  الدرا�سة  �أكدت  وقد 
والديمقراطية، و�أن الأغلبية البرلمانية �إن تحققت بغير �إكراه، ف�إنها �أقرب �إلى ال�شورى ويعتد 

بها ولها قيمتها ال�سيا�سية والمقا�صدية، وينبغي على الحاكم لاالتزام بنتيجتها. 
كما تو�صلت الدرا�سة �إلى �أن لاا�ستفتاءات ال�شعبية و�سيلة معا�صرة للو�صول �إلى ال�صواب 
من الر�أي، �شريطة �أن لا تخ�ضع لم�ؤثرات الدعاية والإعلام، و�أن تجري بحرية وديمقراطية 

بعيدا عن ال�ضغوطات الأمنية والتدخلات ال�سيا�سية. 
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التوصيات: 

11 و�سائل . تكنولوجيا  ومواكبة  الإ�سلام،  في  ال�شوري  النظام  �أدوات  تطوير  من  بد  لا 
لاات�صال في الو�صول �إلى ال�صوت، والح�صول ال�سل�س على ر�أي الم�ساهمين في هذه ال�شورى 

دون تقييد ولا تعقيد حتى ن�ضمن الم�شاركة الجماهيرية الفاعلة. 
22 �أهل الخبرة والتخ�ص�ص . �أهل الحل والعقد، وتو�سيع دائرتهم لت�شمل  تطوير مفهوم 

والمزيد من النخب الفاعلة في المجتمع حتى تت�سع دائرة الر�أي. 
33 �ضرورة الإيمان بالتعددية كنهج، والعمل على تداول ال�سلطة بطريقة �سل�سة بعيداً .

عن العنف ولاانقلابات الع�سكرية الدموية. 
44 تفر�ضها . التي  والعقبات  القيود  دائرة  من  والخروج  الديمقراطي،  المفهوم  تطوير 

�إعطاء  القائم على �ضرورة  الديمقراطية  والتركيز على جوهر  الغام�ضة،  الن�صو�ص  �أحيانا 
الداخلية  والم�ؤثرات  ال�ضغوطات  عن  بعيدا  ولااختيار،  التعبير  في  ال�شخ�صية  حريته  الفرد 

والخارجية. 
55 احترام النتائج ال�شورية والديمقراطية، وعدم ال�ضرب بها عر�ض الحائط، و�ضرورة .

لاالتزام بها حتى ي�ستقيم النهج ال�شوري الديمقراطي، بعيداً عن الجبرية والدكتاتورية، وحتى 
يعي�ش النا�س �أحراراً خارج الإملاءات ال�سيا�سية والتجاذبات الإقليمية. 
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�إبراهيم  ال�سنن، تحقيق  الترمذي،  )انظر:  حديث رقم )3687( وقال: هذا حديث غريب. 
عطوة عو�ض، القاهرة: �شركة مكتبة م�صطفى البابي الحلبي، الطبعة الأولى 1975م، 

ج5، �ص 51( ، وقال فيه �إبراهيم ابن الف�ضل المخزومي: حديث �ضعيف. 
22 الوقبة: جحر خلية النحل. .
33 محمد يعقوب الفيروز�آبادي، القامو�س المحيط، بيروت: دار الجيل، ط2، 1973، ج2/ .

�ص2.. 
44 �أبو الف�ضل كمال الدين محمد بن مكرم الأفريقي الم�صري المعروف بابن منظور، بيروت، .

دار �صادر، ط2، 1968، ج4/ �ص437. 
55 �أبو قا�سم بن ر�ضوان المالقي، ال�شهب اللامعة في ال�سيا�سة النافعة، تحقيق: علي �سامي .

الن�شار، القاهرة: دار ال�سلام، ط1، 2007، �ص 142. 
66 الغزالي: هو محمد بن محمد بن محمد الطو�سي المعروف ب�أبي حامد الغزالي، ولد عام .

450هـ، وتوفي عام 505هـ. 
77 �أبو حامد الغزالي، التبر الم�سبوك في ن�صيحة الملوك، �صيدا- بيروت، المكتبة الع�صرية، .

ط1، 2008، �ص 84. 
88 الطرطو�شي هو: �أبو بكر محمد بن الوليد بن خلف الفهري الأندل�سي المعروف بالطرطو�شي، .

فقيه مالكي ولد في طرطو�شة �شمال الأندل�س عام 451هـ وكان قا�ضياً للأندل�س توفي 
في الإ�سكندرية عام 520هـ، وكان قا�ضياً لها في عهد الفاطميين ودفن فيها.. 

99 �أبو بكر الطرطو�شي، �اسرج الملوك، تحقيق: محمد فتحي �أبو بكر، تقديم الدكنور �شوقي .
�ضيف، القاهرة: الدار الم�صرية اللبنانية، الطبعة الأولى 1994م، ج1، �ص319.. 
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عمارة، القاهرة: دار ال�شروق، ط1، 2007، �ص 15. 

المرجع نف�سه، �ص 86- 87. 1111
�أحمد ال�سنهوري، فقه الخلافة، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 2001، �ص 1212 عبد الرزاق 

 .192
توفيق ال�شاوي، فقه ال�شورى ولاا�ست�شارة، القاهرة، دار الوفاء، ط1، 1992م، �ص 8. 1313
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1987م، �ص 149. 
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ملخص: 
يتناول هذا البحث م�س�ألة الأوجه التي نُقد �سفر زكريا من خلالها، و�أهم الملاحظات 
النقدية الموجهة �إليه، والتي ت�ؤثر في بنائه الن�صي والنبوي، وت�ؤثر في م�صداقية النبوءات 
هذا  نتائج  �أهم  من  وكان  الأر�ض،  في  واليهود  �إ�اسرئيل  دولة  م�ستقبل  ب��شأن  فيه  الواردة 
البحث �أن هناك من كتبة العهد القديم من قاموا ب�صياغة نبوءات هذا ال�سفر، ون�سبوها لأحد 
�أنبيائهم وهو زكريا لإيهام ال�شعب اليهودي، وكل من يقر�أ هذه النبوءات �أنها وحي من الله، 
و�أنها �ستتحقق بطريقة قطعية �أكيدة، مع �أن البحث �أثبت من خلال نقد هذا ال�سفر �أن هذه 

النبوءات م�شكوك فيها، ولي�ست وحياً �إلهياً من خلال ما تعر�ض له ال�سفر من نقد. 
وقد ا�ستخدمتُ في هذا البحث لأجل الو�صول �إلى النتائج المرجوة المنهج لاا�ستقرائي 
التحليلي، حيثُ قمتُ با�ستقراء جميع ن�صو�ص هذا ال�سفر، ثم حَللتُ الن�صو�ص التي لها علاقة 
بمو�ضوع البحث، ومقارنة هذه الن�صو�ص ببع�ضها، وببع�ض الق�ضايا التاريخية التي تحدث 

عنها ال�سفر، لاكت�شاف الق�ضايا النقدية التي بنيت عليها مو�ضوع البحث. 
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The Credibility of the Textual and Prophetical Contents 
of Zakaria Scripture in Old Testament: Critical Study

Abstract: 

This research is a criticism of the credibility of the prophecies of 
Zechariah the father of John the Baptist in the Old Testament related to the 
future of the State of Israel and Jews in Palestine and the world. It is claimed 
that these prophecies are from the prophet, but if fact they are tricks to delude 
the Jews in particular, and the people in the world as if they were revelation 
from God. The paper proved after my analysis of the Old Testament scripts 
about these prophecies and related historical events that these prophecies 
are fraud and dubious. 
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مقدمة: 
الحمد لله حمدا كثيرا يليق بجلال وجهه، وعظيم �سلطانه، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف 

الخلق والمر�سلين و�آله و�أ�صحابه الطيبين الطاهرين �أجمعين. 
�أما بعد، 

ف�إن �سفر النبي زكريا يعتبره اليهود من �أهم الأ�سفار النبوية التي ي�ضمها العهد القديم 
من الناحية العقدية، لأنه يتنب�أ بحلول الرب في بيته الذي �سيبنى في �أور�شليم، ومن الناحية 
ال�سيا�سية، لأنه يتنب�أ بانت�صار اليهود على كل �أمم الأر�ض في �آخر الزمان وخ�ضوع كل الأمم 
لهم، ومن الناحية الم�ستقبلية التنب�ؤية، لأنه يتنب�أ بالمعركة الأخيرة التي �ستقع بين اليهود 

و�أمم الأر�ض وتفا�صيلها وما �سيحدث بها. 
فهو يعك�س الت�صور اليهودي لليوم الآخر ب�صورة عامة وخا�صة، وفيه عدد من الر�ؤى 
التي ن�سبت للنبي زكريا، والتي حار بع�ض الباحثين في تف�سيرها، في الوقت الذي ف�سرها 
اليهود بما يخدم م�صلحتهم وامتلاكهم لأر�ض فل�سطين و�إذلال �شعوب الأر�ض كلها بعد بناء 

هيكلهم في القد�س. 
له بع�ض الملاحظات  و�أهميته ووجهوا  ال�سفر  الباحثين عن هذا  وقد تحدث عدد من 
النقدية التي تتعلق ب�صحة ن�سبته للنبي زكريا، وم�صدر كتابته وتاريخ تدوينه وتناق�ضاته 
الن�صية والتاريخية و�أخطائه العقدية، وبعد قراءتي لهذا ال�سفر مرات عديدة وجدت �أن هناك 
بع�ض الملاحظات الأخرى التي لم يتطرق لها الباحثون والتي ت�ؤثر في م�صداقية ما احتواه 
من ن�صو�ص، وما جاء فيه من ر�ؤى وتنب�ؤات تخدم م�صلحة �إ�اسرئيل وال�شعب الإ�اسرئيلي، 
ف�أحببت �أن �أكتب بحثا حول هذا ال�سفر، �أبين فيه هذه الملاحظات النقدية، و�أدر�س م�صداقيتها 

وواقعيتها مع ن�صو�ص ال�سفر، و�أدر�س �أثرها على نبوءاته. 
فالنقد الموجه لهذا ال�سفر يعد مهماً بم�ستوى �أهمية ال�سفر ذاته، لأنه �إن ثبتت م�صداقية 
النبوءات  م�صداقية  على  يدل  فهذا  م�صادره  من  وت�أكدنا  ال�سفر،  احتواها  التي  الن�صو�ص 
الواردة فيه بحق �إ�اسرئيل، و�إن لم تثبت م�صداقية ن�صو�صه وم�صادره ف�إن النبوءات التي 
ت�ضمنها م�شكوك فيها وت�صبح بحكم الباطل وك�أن اليهود ي�ؤمنون ب�اسرب �أو بوهم اخترعه 
لهم كتبة �أ�سفارهم، وتحول هذا الوهم �إلى عقيدة و�سيا�سة وطموح، وهنا تكمن �أهمية هذا 

البحث. 
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مقدمة  �إلى  ق�سمته  فقد  البحث،  هذا  من  المرجوة  النتائج  �إلى  الو�صول  ولأجل 
وثلاثة مباحث وت�سعة مطالب وخاتمة ح�سب الخطة الآتية: 

خطة البحث ●●
11 المبحث الأول- التعريف ب�سفر زكريا في العهد القديم وم�ضمونه الن�صي. .

أ المطلب الأول – تعريف عام ب�سفر زكريا في العهد القديم. 	.
المطلب الثاني – تعريف بالم�ضمون الن�صي ل�سفر زكريا. 	.ب

22 المبحث الثاني – �أوجه نقد �سفر زكريا. .
أ الوجه الأول – النقد الخارجي: 	.

المطلب الأول – لااختلاف في هوية »زكريا »الذي ن�سب �إليه ال�سفر وت�سمى با�سمه. ��
المطلب الثاني – لااختلاف في ن�سبة كتابة ال�سفر. ��
المطلب الثالث – لااختلاف في تاريخ تدوين ال�سفر. ��

الوجه الثاني – النقد الداخلي: 	.ب
المطلب الأول – تناق�ض ن�صو�ص ال�سفر فيما بينها. ��
المطلب الثاني – تناق�ض الن�صو�ص مع الوقائع التاريخية. ��
المطلب الثالث – لااختلاف في ترجمات بع�ض ن�صو�صه. ��
المطلب الرابع – الأخطاء العقدية. ��
33 المبحث الثالث – ت�أثير �أوجه نقد �سفر زكريا على الثبات الن�صي والنبوي لم�ضمونه. .
الخاتمة: وتت�ضمن �أهم نتائج البحث. ●●

المبحث الأول – التعريف بسفر زكريا في العهد القديم ومضمونه النصي: 

المطلب الأول – تعريف عام بسفر زكريا في العهد القديم:

�سفر زكريا هو ال�سفر الثامن والثلاثون في ترتيب �أ�سفار العهد القديم التي تبلغ ت�سعة 
وثلاثين �سفراً، ويتكون من �أربعة ع�شر �إ�صحاحاً، ويتكون ال�سفر ب�شكل عام من جزئين: 
بالفترة  الإ�صحاحات  توحي هذه  الثامن، حيث  الإ�صحاح  �إلى  الأول  الإ�صحاح  الأول: من 
الزمنية للقرن ال�ساد�س قبل الميلاد، والجزء الثاني: من الإ�صحاح التا�سع وحتى الرابع ع�شر، 



386

د. علاء صالح هيلات الثبات النصي والنبوي في مضامين سفر زكريا في العهد القديم: رؤية نقدية

بداية  البابلي  ال�سبي  �أعقبت فترة  التي  الهيلينية  اليونانية  بالفترة  له علاقة  ب�أن  ويوحي 
القرن الرابع قبل الميلاد. )1( 

ال�صغار،  الأنبياء  �أ�سفار  �أو  ع�شر،  لااثني  الأنبياء  �أ�سفار  ت�سمى  مجموعة  �ضمن  وهو 
�إلا �أنه يعد �سفراً مو�سعاً بع�ض ال�شيء بالن�سبة لها، )2( ويحتل �سفر زكريا �أهمية بالغة في 
الفكرين اليهودي والم�سيحي، حيث يعتقد اليهود �أنه يمثل نبوءة قوية بانت�صار اليهود على 
�أمم الأر�ض في �آخر الزمان، ويعتقد الم�سيحيون �أنه يحتل المكانة الثانية بعد �سفر �إ�شعيا في 
التنب�ؤ بالع�صر الم�سياني الذي يعود فيه الم�سيح �إلى الأر�ض، وتنت�صر الأمة الم�سيحية على 

غيرها من الأمم. )3( 
وقد وقع اختلاف بين الباحثين في ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا وتاريخ تدوينه وعلاقة 
�أجزائه بع�ضها ببع�ض، وحول ثبوت بع�ض ن�صو�صه من عدم ثبوتها، ولااختلاف الأكبر الذي 
وقع حول هذا ال�سفر كان في تف�سيره وتف�سير نبوءاته، والر�ؤى التي ت�ضمنها بين لااتجاهات 

الثلاثة: اليهودية والم�سيحية والإ�سلامية. 
ويقعُ هذا ال�سفر في ترتيب العهد القديم بين �سفري حجي وملاخي، ال�سفر الأخير من 
فِقُ معهما في المحاور الكبرى التي جاءت نبوءتهما لتثبيتها، وهي  �أ�سفار العهد القديم، ويتَّ

محبة الرب ل�شعبه، و�ضرورة بناء الهيكل والحديث عن م�ستقبل �إ�اسرئيل. 
بطريق  �أ�سند  كاتبه  �أن  وهو  الأنبياء،  �أ�سفار  بين  خا�صاً  طابعاً  ال�سفر  هذا  حمل  وقد 
مبا�شر �أغلب ن�صو�صه وتنب�ؤاته ور�ؤاه �إلى حديث دار بين زكريا وملاك الرب، في الوقت الذي 
تخفي فيه �أ�سفار الأنبياء دور الملائكة في الر�سالات النبوية، وتقلل فيه من �إ�سناد ن�صو�صها 

ونبوءاتها �إليهم. 
هذا  على  بع�ضهم  �أطلق  الر�ؤيوي،  الأ�سلوب  ا�ستخدم  ال�سفر-  كاتب   – �أو  النبي  ولأن 
لي�سمي  والإيجاز حتى  بالبلاغة  النبوية  �إعلاناته  القديم«، وتتميز  العهد  »ر�ؤيا  ا�سم  ال�سفر 
»موجز الأنبياء«. ويتنوع �أ�سلوبه من ر�ؤى نبوية �إلى �صور رمزية �إلى �إعلانات مبا�شرة. )4( 

ب�سبب  ال�سفر  هذا  تف�سير  �صعوبة  عن  وحديثاً-  قديماً  العلماء-  من  كثير  عَّرب  ولقد 
الر�ؤى  �أنهم لا ي�ستطيعون �سبر غور  ما يحوطه من غمو�ض، فذكر بع�ض المف�سرين اليهود 

والنبوات التي ي�شملها هذا ال�سفر. وهو في لحمته و�سداه يعد �سفراً م�سيانياً. )5( 
وعلى الرغم من �أنه لي�س من ال�سهل تف�سير كل ما جاء في ال�سفر، ف�إن هذا لا يقلل من 
�أهميته، يقول مارتن لوثر عنه: �إنه »خلا�صة �أو موجز �أ�سفار الأنبياء، فما يحويه من نبوءات 
عن الم�سيا �أكثر مما يتنا�سب مع حجمه، فلا يفوقه في كثرة النبوءات عن الم�سيا وو�ضوحها 

�سوى �سفر �إ�شعياء«. )6( 
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ومن وجهة النظر الم�سيحية يتناول �سفر زكريا في نبوءاته المجيء الأول للم�سيا وكذلك 
مجيئه الثاني. فيتكلم عن مجيئه وديعاً متوا�ضعاً، وعن خدمته كراعٍ ل�شعبه، ورف�ضهم له، 
و�ضرب الله الآب »لرجل رفقته«، �أي المعادل له، وما ترتب على ذلك من تبدد الغنم. ثم عن 
الألفي  و�إقامة ملكوته  الأمم،  لل�سلام بين  �إليه، وتحقيقه  الراجع  �إلى �شعبه  عودته في مجد 

المبارك على الأر�ض، وغير ذلك من النبوءات عن الأزمنة الأخيرة. )7( 

المطلب الثاني – تعريف بالمضمون النصي لسفر زكريا: 

يمكن تق�سيم الإ�صحاحات الأربعة ع�شر في �سفر زكريا �إلى عدة مجموعات من 
ناحية الم�ضمون الن�صي لهذا ال�سفر: 

المجموعة الأولى: من الإ�صحاح الأول حتى الإ�صحاح الثامن، وفيها ين�سب كاتب ♦♦
ال�سفر الن�صو�ص �إلى زكريا نف�سه- بطريق المتكلم- ، وك�أن زكريا هو من يتكلم عن نف�سه 
في ال�سفر، وي�سرد ر�ؤى ظهرت له م�ضيفا �إليها بع�ض التعاليم الم�ستقاة من روح الوحي الذي 
كثيرا ما تتحدث عنه الأ�سفار، كما تت�ضمن هذه المجموعة بياناً عن بع�ض ال�شعائر الدينية 
مثل ال�صوم، وعما يطلبه الله من عباده ال�صالحين، وعلاقة الإن�سان ب�أخيه الإن�سان، ومثل 
هذه المعاني التي في المجموعة الأولى من هذا ال�سفر، والمتعلقة ببع�ض �أمور العبادة الدينية 

مفتقدة كثيراً في معظم الأ�سفار. )8( 
المجموعة الثانية: من الإ�صحاح التا�سع وحتى الإ�صحاح الحادي ع�شر، وتت�ضمن ♦♦

�أحاديث من�سوبة �إلى وحي الرب �ضد ال�شعوب الأخرى ك�شعب دم�شق وحماه و�صور و�صيدا، 
وهذه المجموعة تحمل روحاً عدوانية ت�ستمطر من قبل رب �إ�اسرئيل �ضد ال�شعوب والأمم غير 
يهوذا و�إ�اسرئيل.. وفي هذه المجموعة ي�سجل الإ�صحاح التا�سع ب�شارة ونبوءة بمقدم ال�سيد 
�أن  التحذيرات والتوجيهات بعد  الم�سيح الملك الموعود.. وتنتهي هذه المجموعة بنوع من 
ت�ضمنت جملة من الو�صايا والدعوات والأدعيات على وتيرة الأ�سلوب الم�ألوف نف�سها في 

�أ�سفار ما بعد ال�سبي. )9( 
المجموعة الثالثة: من الإ�صحاح الثاني ع�شر �إلى الإ�صحاح الرابع ع�شر، فهي �إلى ♦♦

حد ما تحاول �أن توحي �إلى �أقرب ما يكون �إلى الر�ؤية �أو الب�شارة منه �إلى �إي �شيء �آخر، حيث 
ت�صف دمار ال�شعوب الأخرى وخلا�ص اليهود وتطهير اليهود من �أرجا�س الب�شر. )10( 

و�إن من �أهم ما ت�ضمنه الم�ضمون الن�صي لهذا ال�سفر الحديث عن �آخر الأيام �أو اليوم 
الآخر في المفهوم اليهودي، حيث ت�ضمن ال�سفر ن�صو�صاً متعددة تتحدث عن المراحل التي 
من خلالها �سينت�صر الرب لأور�شليم و�شعبها على الأمم التي عادتها وعادتهم، ثم الت�أكيد 
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ب�صورة �صريحة على �أن هيكلها �سيبنى فيها، و�سينزل الرب ويحل فيه وي�سكن و�سط �شعبه في 
�أور�شليم، و�ستر�ضخ كل �أمم الأر�ض لإله اليهود، و�ستتحول الأر�ض �إلى جنات مثمرة وتطول 
والإح�سان،  بالبر  بع�ضهم  مع  النا�س  و�سيتعامل  ال�سلام،  عليها  ويحل  فيها  اليهود  �أعمار 
فلا يوجد �سفر في العهد القديم كلِّه تحدث عن الأيام الأخيرة ك�سفر زكريا ب�صورة مرحلية 

و�صريحة في ظاهرها. 
راكب  ر�ؤيا  الرب وهي:  وتعلق معظمها بملاك  زكريا  ر�آها  ر�ؤى  ت�سع  ال�سفر  وت�ضمن 
الفر�س الأحمر، والأربعة قرون التي عادت �شعب الرب وكيف �سيهلكها، ور�ؤيا قيا�س مدينة 
الذهبية،  الو�سخة بملاب�س نظيفة، والمنارة  الكاهن  �أور�شليم، ور�ؤيا تبديل ملاب�س يهو�شع 

والدرج الطائر، والمر�أة في و�سط الإيفة )11( ، والمركبات، وتتويج يهو�شع. )12( 

المبحث الثاني - أوجه نقد سفر زكريا: 
قام علماء نقد العهد القديم بتحديد الأوجه النقدية لهذا ال�سفر من خلال وجهين عامين، 
ي�ضم كل وجه منهما �أنواعاً عدة �أو �أوجهاً نقدية، وهما النقد الخارجي والنقد الداخلي، �أما 
الن�ص،  التي تكون قبل وجود  ال�شكلية  الذي يتمثل بالناحية  للنقد الخارجي فهو  بالن�سبة 
فلا يكفي �أن تكون لدينا الوثائق �صحيحة كما كتبها وا�ضعها، و�إنما يجب �أن ي�ضاف �إلى 
هذا معرفة، �أولا: ما م�صدر الوثيقة؟ ثانيا: من م�ؤلفها؟ ثالثا: ما تاريخها؟ ذلك �أن الوثائق 
تختلف قيمتها اختلافاً وا�سعاً من حيث �صحة ن�سبتها �إلى وا�ضعها الأ�صلي، �أو �إلى من ذكر 

ا�سمه كوا�ضع لها. )13( 
ببيان  داخله  من  الن�ص  بامتحان  يتعلق  ما  وهو  الداخلي  النقد  هو:  الثاني  والوجه 
عدم تناق�ض ن�صو�صه فيما بينها، وعدم مناق�ضتها للحقائق العلمية والوقائع التاريخية 

والأ�صول الدينية. )14( 
ثم بعد ذلك كخطوة ثانية يمكننا �أن ن�س�أل حينئذ: ما معنى هذا الن�ص؟ وهل �آمن به 
التي تكون ما يعرف  الثلاث هي  الم�سائل  به؟ وهذه  �إيمانه  �صاحبه؟ وهل كان محقاً في 

با�سم النقد الباطني للن�ص. )15( 
وقد تعر�ض �سفر زكريا للبحث والدرا�سة من طرف عدد من نقاد العهد القديم و�شراحه 
من خلال هذه الأوجه النقدية حاله كحال �أ�سفار العهد القديم عامة، �إلا �أن �آراءهم النقدية 
مفرقة، ولم ت�ضم الأوجه النقدية كلها التي دارت حول هذا ال�سفر، فقد ركز بع�ضهم على النقد 

الخارجي لل�سفر، ولم يتعر�ضوا للنقد الداخلي فيه وفعل غيرهم العك�س. 
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لهذا ف�إنني �س�أجمع هذه الآراء و�أ�ضم بع�ضها �إلى بع�ض، و�س�أقوم بدرا�سة �سفر زكريا 
ال�سفر  هذا  درا�سة  خلال  من  اكت�شفتها  التي  النقدية  ملاحظاتي  �إلى  م�شيراً  عليها،  معتمداً 

وقراءة كثير مما دار حوله. 

الوجه الأول - النقد الخارجي: 

المطلب الأول – الاختلاف في هوية »زكريا« الذي ن�سب �إليه ال�سفر وت�سمى ◄◄
با�سمه 

يطالعنا �سفر زكريا في الإ�صحاح الأول بقول كاتبه الذي يفيد بن�سبة هذا ال�سفر لرجل 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ ا�سمه زكريا بن برخيا بن عدو فيقول: )1ِيف ال�شَّ
بِيِّ قَائِلًا: .... ( زكريا 1: 1، ومع �أن كاتب ال�سفر  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
�صرح بهوية »زكريا« الذي ين�سب �إليه ال�سفر ف�إن بع�ض الباحثين ن�سبوا ال�سفر ل�شخ�ص �آخر 
ا�سمه زكريا بن يهوياداع، وبع�ضهم ن�سب ال�سفر لزكريا �أبي يحيى عليهما ال�سلام، مما �أدى 
�إلى وجود خلط بين الباحثين في ن�سبة ال�سفر ل�صاحبه �أو من ت�سمى با�سمه، ون�سب م�ضمونه 
الثلاثة  الأ�شخا�ص  التي عا�ش فيها كل من ه�ؤلاء  التاريخية  الفترة  له، لهذا �س�أتحدث عن 

مرجحاً بينهم في ن�سبة ال�سفر لواحد منهم. )16( 
الأول- زكريا بن يهوياداع: ��

من الباحثين الذين ن�سبوا هذا ال�سفر لزكريا بن يهوياداع زكي �شنوده �صاحب الكتاب 
المهم »المجتمع اليهودي«، وقد ذكر في كتابه �أ�شهر �أنبياء بني �إ�اسرئيل ابتداء من �صفحه 
96 ح�سب �أ�سمائهم الواردة في �أ�سفار الأنبياء وترجم ل�صاحب �سفر زكريا على �أ�سا�س �أنه 

زكريا بن يهوياداع. )17( 
وزكريا بن يهوياداع هو ابن الكاهن يهوياداع، وكان يهوياداع رئي�س الكهنة في عهد 
الملك �أحزيا ملك يهوذا – بعد فترة لاانق�سام التي وقعت بعد وفاة �سليمان- عليه ال�سلام- ، 
فقام رجل ا�سمه ياهو فقتل الملك �أحزيا فقامت �أم الملك �أحزيا وكان ا�سمها عثليا، و�أبادت 
جميع الن�سل الملكي من بيت يهوذا، فلم ينج من هذه المذبحة �سوى طفل �صغير هو يهوا�ش 
بن �أحزيا، وقد �أخذه يهوداع الكاهن �أبو زكريا، وخب�أه حتى �إذا ا�شتد عوده م�سحه يهوداع 
ملكا على يهوذا، و�أمر بقتل عثليا و�أعاد له ملك والده �أحزيا، وقد ظل يهوداع راعيا للملك 
يهوا�ش و�ساهراً على ديانة يهوه في مملكة يهوذا حتى مات، وعندئذ ارتد الملك وال�شعب �إلى 
عبادة الأوثان، فقام زكريا بن يهوداع الذي خلف �أباه في الكهنوت يوبخهم، وينذرهم بما 
ينتظرهم من الويلات ب�سبب تنكرهم ليهوه، ف�أمر الملك بقتله فرجمه اليهود بالحجارة داخل 
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الهيكل. )18( وهو الذي وردت ق�صته وق�صة قتله على يد الملك يهوا�ش داخل الهيكل في �سفر 
�أخبار الأيام الثواني24: 16 – 27. 

الثاني- زكريا بن برخيا بن عدو: ��
بينما كان مازال  ال�سبي  والده في  بابل، ومات  البابلي في  ال�سبي  ولد في  نبي  وهو 
�صغيراً فتبناه جده، لذلك ين�سبه عزرا لجده )19( . وقول عزرا عنه زكريا بن عدو يعني �سليل 

�أو حفيد عدو، �أو كان جده عدو �أكثر �شهرة من �أبيه، وزكريا من �سبط لاوي. )20( 
في عام 586 ق. م �سُبي اليهود من �أور�شليم �إلى بابل بعد تفكيك نبوخذ ن�صر البابلي 
لدولة يهوذا، وبقي اليهود في ال�سبي �إلى �أن تغلبت الدولة الفار�سية بقيادة الملك كور�ش على 

الدولة البابلية بم�ساعدة يهود ال�سبي. 
�أن  اليهود  للراغبين من  �سُمح  فيه  م  �أ�صدر كور�ش ملك فار�س من�شورًا عام 538 ق. 
اليهود  لغالبية  المالية  الظروف  كانت  و�إذ   )21( الهيكل.  بناء  لإعادة  مواطنهم  �إلى  يعودوا 
عن  بعيداً  فل�سطين  في  جديد  من  حياتهم  ليبد�ؤوا  العودة  ا�ست�صعبوا  فقد  ح�سنة  الم�سببين 
من  وحرمانهم  كم�سبيين  بالمذلة  �شعورهم  من  بالرغم  المجهول،  انتظار  وفي  لاا�ستقرار 
هيكلهم وعبادتهم. وهكذا لم يرجع �سوى خم�سين �ألفًا يُعتبرون النخبة الممتازة منهم ن�سبيًا، 

الذين التهبت حياتهم غيرة على �إعادة بناء بيت الرب. )22( 
لكن   )23( الهيكل،  لبناء  الأ�سا�سات  و�ضعوا  م  ق.   536 عام  من  الثاني  ال�شهر  وفى 
الُملك  )24( ولما احتل داريو�س  العمل فتوقف حوالي خم�سة ع�شر عامًا.  ال�سامريين قاوموا 
عام 521 ق. م ت�شجع النبيان حجي وزكريا )25( على حث النا�س للبدء من جديد في بناء 
هيكل �أور�شليم تحت قيادة زربابل الوالي ويهو�شع الكاهن. في الوقت الذي حاول فيه تتناي 
الحاكم الفار�سي لغرب الفرات �إعاقة العمل ب�إر�سال ا�ستف�سار للملك يحمل في طياته �إيقاف 
اليهود، لاعتقاده  ق�ضية  على  يعطف  كان  �إذ  ال�سابق،  المن�شور  قيام  �أكد  الملك  لكن  العمل، 

بعبادة الإله الواحد وغيرته على تقديم روائح �سرور لله وال�صلاة من �أجله هو وبنيه. )26( 
وهنا انتهت المقاومة الخارجية لتظهر مقاومة �أمر و�أق�سى، وهي وجود اتجاه م�ضاد 
لدى ال�شعب وفتور �شديد في العمل، �إذ ح�سبوا توقف العمل هذه ال�سنوات علامة عدم ر�ضا الله 
عليه، وقد انهمك كل واحدٍ في العمل لح�ساب م�صلحته الخا�صة، الأمر الذي وبخهم الله عليه 
في �سفر حجي: »هذا ال�شعب قال �إن الوقت لم يبلغ، وقت بناء بيت الرب... هل الوقت لكم �أن 

ت�سكنوا في بيوتكم المغ�شاة وهذا البيت خراب؟!« )حجي 1: 4( . )27( 
ثم جاء بعده مبا�شرة وفي الفترة التاريخية نف�سها بعد �شهرين النبي زكريا بن برخيا 
والترهيب،  بالترغيب  الهيكل  بناء  على  ويحثهم  نف�سه  ال�سبب  على  ال�شعب  ليوبخ  عدو  بن 
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و�ساق لهم جملة من تهديدات الرب �إن لم يتم بناء الهيكل بعد هذه الفترة من التوقف، وكذلك 
�ساق لهم عدداً من الوعود بانت�صارهم وتملكهم كل الأر�ض �إن هم �أتموا بناءه. 

وقد ورد ذكر هذا النبي في �إنجيل متى على ل�سان الم�سيح م�ست�شهدا بق�صة قتله على 
�ضلال وفجور بني �إ�اسرئيل فقال كاتب �سفر متى: )لذلك ها �أنا �أر�سل �إليكم �أنبياء وحكماء 
وكتبة فمنهم تقتلون وت�صلبون ومنهم تجلدون في مجامعكم وتطردون من مدينة �إلى مدينة. 
35 لكي ي�أتي عليكم كل دم زكي �سفك على الأر�ض من دم هابيل ال�صديق �إلى دم زكريا بن 

برخيا الذي قتلتموه بين الهيكل والمذبح( . �إنجيل متى 23: 34 – 36
ويذكر الدكتور فتحي الزغبي ر�أيا �آخر ب��شأن هذا النبي ين�ص على �أن زكريا كان �آخر 
�أنبياء ال�سبي البابلي وكان زعيماً لجماعة عادت �إلى �أور�شليم من بابل فيقول: وحوالي �سنة 
�أور�شليم وما حولها تحت زعامة النبيين  520 ق. م عادت جماعة من اليهود وا�ستوطنوا 
حجي وزكريا اللذين ا�ستنه�ضا همم ال�شعب ليحاولوا بناء الهيكل من جديد ب�سبب ا�ستمرار 
معاداة جيرانهم �إلى �أن �أر�سلوا �إلى الملك الفار�سي داريو�س يرجونه في �إعادة بناء الهيكل 
معتمدين على مر�سوم كور�ش، فاهتم داريو�س بالأمر، ولما وجد هذا المر�سوم �ضمن وثائق 
الدولة �أ�صدر مر�سوماً جديداً ب�إعادة البناء، ومد لهم يد العون والم�ساعدة، و�أزال كل ما يقف 

في طريقهم من عقبات وعثرات، فتم بناء الهيكل من جديد عام 515 ق. م. )28( 
الثالث- زكريا بن دان بن م�سلم- �أبو يحيى عليهما ال�سلام- . ��

وهو نبي عا�ش في القرن الأول قبل ميلاد الم�سيح- عليه ال�سلام- ، )29( وكفل مريم �أم 
الم�سيح عليهم ال�سلام جميعاً، وكان يعمل نجاراً وي�أكل من عمل يده، وكان يذكر النا�س بالله 
تعالى والعودة له والتوبة عن معا�صيهم، )30( وقد ذكر بع�ض علماء التاريخ له ن�سباً مطولًا 
مكوناً من �أربعة ع�شر �أباً يبد�أ بـ زكريا بن دان بن م�سلم بن �صادوق بن ح�شبان... وينتهي 

�إلى رحبعام بن �سليمان بن داوود – عليهما ال�سلام. )31( 
النبي  �أبو  �أنه  منها:  لأ�سباب  كبيره  �شهرة  اكت�سب  لأنه  ذكره،  في  الم�صادر  وتعددت 
يحيى عليه ال�سلام الذي �سبق الم�سيح بفترة قليلة في ر�سالته، ولعلاقته ببعثة الم�سيح نف�سه 
عليه ال�سلام، ولأن ر�سالته وجهت لأهم فئة في المجتمع الإ�اسرئيلي وهي فئة الكهنة ورجال 

الدين. 
في  وتوافقت  الإ�سلامية،  والم�صادر  الم�سيحية  الم�صادر  عنه  تحدثت  وقد 
الروايتين  و��سأذكر  �أخرى،  في  واختلفت  ور�سالته  لحياته  المن�سوبة  الأحداث  بع�ض 
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و�إيجاز.  باخت�صار  النبي  هذا  عن  والإ�سلامية  الم�سيحية 
أ الرواية الم�سيحية: 	.

ورد ذكر زكريا �أبي يحيى عليهما ال�سلام في �سفر لوقا في �أثناء حديثه عن الممهدات 
لوقا:  �إنجيل  كاتب  فقال  ال�سلام  عليه  الم�سيح  ولادة  �إلى  �أدت  التي  واللاهوتية  التاريخية 
ا، وَامْرَ�أَتُهُ مِنْ بَنَاتِ  ا مِنْ فِرْقَةِ �أَبِيَّ ةِ كَاهِنٌ ا�سْمُهُ زَكَرِيَّ امِ هِيُرودُ�سَ مَلِكِ الْيَهُودِيَّ )كَانَ ِيف �أَيَّ
ايَا الرَّبِّ  ِ ِيف جَمِيعِ وَ�صَ يْنِ �أَمَامَ الِله، �سَالِكَيْن ابَاتُ. 6وَكَانَا كِلَاهُمَا بَارَّ هَارُونَ وَا�سْمُهَا �أَلِي�صَ
ِ ِيف  ابَاتُ عَاقِراً. وَكَانَا كِلَاهُمَا مُتَقَدِّمَيْن َْمل يَكُنْ لَهُمَا وَلَدٌ، �إِذْ كَانَتْ �أَلِي�صَ وَ�أَحْكَامِهِ بِلَا لَوْمٍ. 7وَ
ابَتْهُ الْقُرْعَةُ  امِهِمَا. 8فَبَيْنَمَا هُوَ يَكْهَنُ ِيف نَوْبَةِ فِرْقَتِهِ �أَمَامَ الِله، 9حَ�سَبَ عَادَةِ الْكَهَنُوتِ، �أَ�صَ �أَيَّ
لُّونَ خَارِجاً وَقْتَ الْبَخُورِ.  عْبِ يُ�صَ رَ. 10وَكَانَ كُلُّ جُمْهُورِ ال�شَّ �أَنْ يَدْخُلَ �إَىلِ هَيْكَلِ الرَّبِّ وَيُبَخِّ
طَرَبَ وَوَقَعَ عَلَيْهِ  ا ا�ْض ا رَ�آهُ زَكَرِيَّ يِن مَذْبَحِ الْبَخُورِ. 12فَلَمَّ َِمي 11فَظَهَرَ لَهُ مَلَاكُ الرَّبِّ وَاقِفاً عَنْ 
ابَاتُ �سَتَلِدُ  ا، لأَنَّ طِلْبَتَكَ قَدْ �سُمِعَتْ، وَامْرَ�أَتُكَ �أَلِي�صَ لَاكُ: »لَا تَخَفْ يَا زَكَرِيَّ َ خَوْفٌ. 13فَقَالَ لَهُ ْملا
هُ  لَاِدَتِهِ، 15لأَنَّ ا. 14وَيَكُونُ لَكَ فَرَحٌ وَابْتِهَاجٌ، وَكَثِيُرونَ �سَيَفْرَحُونَ بِو يهِ يُوحَنَّ لَكَ ابْناً وَتُ�سَمِّ
 . وحِ الْقُدُ�ِس تَلِئُ مِنَ الرُّ َْمي هِ  بُ، وَمِنْ بَطْنِ �أُمِّ َ وَمُ�سْكِراً لَا يَ�ْرش ، وَخَمْراً  �أَمَامَ الرَّبِّ يَكُونُ عَظِيماً 
دَّ  ُ تِهِ، لَريِ ا وَقُوَّ مُ �أَمَامَهُ بِرُوحِ �إِيلِيَّ ائِيلَ �إَىلِ الرَّبِّ �إِلَهِهِمْ. 17وَيَتَقَدَّ َ 16وَيَرُدُّ كَثِيِرينَ مِنْ بَنِي �إِ�ْرس
اةَ �إَىلِ فِكْرِ الأَبْرَارِ، لِكَيْ يُهَيِّئَ لِلرَّبِّ �شَعْباً مُ�سْتَعِدّاً«. 18فَقَالَ  قُلُوبَ الآبَاءِ �إَىلِ الأَبْنَاءِ وَالْعُ�صَ
لَاكُ  َ امِهَا؟« 19فَ�أَجَابَ ْملا ا لِلْمَلَاكِ: »كَيْفَ �أَعْلَمُ هَذَا، لأَِّين �أَنَا �شَيْخٌ وَامْرَ�أَتِي مُتَقَدِّمَةٌ ِيف �أَيَّ زَكَرِيَّ
�أَنْتَ تَكُونُ  بِهَذَا. 20وَهَا  كَ  َ وَ�أُبَ�ِّرش وَ�أُرْ�سِلْتُ لأُكَلِّمَكَ  امَ الِله،  الْوَاقِفُ قُدَّ ائِيلُ  َ ْربِ لَهُ: »�أَنَا ج وَقَالَ 
دِّقْ كَلَامِي الَّذِي �سَيَتِمُّ  َْمل تُ�صَ كَ  امِتاً وَلَا تَقْدِرُ �أَنْ تَتَكَلَّمَ، �إَىلِ الْيَوْمِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ هَذَا، لأَنَّ �صَ
ا خَرَجَ  بِيَن مِنْ �إِبْطَائِهِ ِيف الْهَيْكَلِ. 22فَلَمَّ ا وَمُتَعّجِّ عْبُ مُنْتَظِرِينَ زَكَرِيَّ ِيف وَقْتِهِ«. 21وَكَانَ ال�شَّ
امِتاً.  يَا ِيف الْهَيْكَلِ. فَكَانَ يُومِئُ �إِلَيْهِمْ وَبَقِيَ �صَ هُ قَدْ رَ�أَى رُ�ؤْ َْمل يَ�سْتَطِعْ �أَنْ يُكَلِّمَهُمْ، فَفَهِمُوا �أَنَّ
امْرَ�أَتُهُ،  ابَاتُ  �أَلِي�صَ حَبِلَتْ  امِ  الأَيَّ تِلْكَ  24وَبَعْدَ  بَيْتِهِ.  �إَىلِ  ى  مَ�ضَ خِدْمَتِهِ  امُ  �أَيَّ كَمِلَتْ  ا  َّ 23وََمل
 ، َّ امِ الَّتِي فِيهَا نَظَرَ �إَيلِ هُرٍ قَائِلَةً: 25»هَكَذَا قَدْ فَعَلَ بِيَ الرَّبُّ ِيف الأَيَّ وَ�أَخْفَتْ نَفْ�سَهَا خَمْ�سَةَ �أَ�ْش

«( لوقا 1: 5 – 25.  َ النَّا�ِس لِيَنْزِعَ عَارِي بَيْن
�أيام الم�سيح، كما يقولون،  وورد في مو�سوعة الكتاب المقد�س: »كان عدد الكهنة في 
�أخبار الأيام  �ألف كاهن، ويظهر بالعودة �إلى الإ�صحاح الرابع والع�شرين من �سفر  ع�شرين 
الأول �أن داود عليه ال�سلام ق�سمهم في خدمة الهيكل �إلى �أربع وع�شرين فرقة، وكانت فرقة 
�أبيا التي ينتمي �إليها زكريا الكاهن، الفرقة الثامنة، وكانت كل فرقة ت�أخذ خدمتها، �أ�سبوعًا 
توزع  الفرقة  وكانت  ال�سنة،  مدار  على  التالي،  ال�سبت  �صباح  �إلى  ال�سبت  �صباح  من  كاملًا 
�إلى  القرعة على من يدخل  الهيكل، وتلقي  �أعمال  الأ�سبوع، على مختلف  نف�سها خلال هذا 
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القد�س ليقدم البخور هناك، وكانت العادة �أن الكاهن- على هذا الأ�سا�س- لا يكاد يدخل 
القد�س �سوى مرة واحدة، في حياته على الأغلب، )32( 

الرواية الإ�سلامية: 	.ب
ورد ذكر النبي زكريا �أبي النبي يحيى عليهما ال�سلام في القر�آن الكريم ثماني مرات في 
�أربع �سور: �آل عمران ومريم والأنعام والأنبياء، وقد وردت ق�صته مف�صلة في �سورتين منها: 

�سورة �آل عمران و�سورة مريم. 
و�س�أذكر ما ورد في �سورة مريم كنموذج على الرواية الإ�سلامية في قوله تعالى: 

هُ نِدَاءً خَفِيًّا )3( قَالَ  ا )2( �إِذْ نَادَى رَبَّ كَ عَبْدَهُ زَكَرِيَّ  {كهيع�ص )1( ذِكْرُ رَحْمَةِ رَبِّ
وَ�إِِّين  �أَكُنْ بِدُعَائِكَ رَبِّ �شَقِيًّا )4(   ْ �أْ�سُ �شَيْبًا وَلَم �إِِّين وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّي وَا�شْتَعَلَ الرَّ رَبِّ 
َ مِنْ وَرَائِي وَكَانَتِ امْرَ�أَتِي عَاقِرًا فَهَبْ لِي مِنْ لَدُنْكَ وَلِيًّا )5( يَرِثُنِي وَيَرِثُ  َوَالِي خِفْتُ اْمل
عَلْ  ْ ْ َجن مٍ ا�سْمُهُ يَحْيَى لَم كَُ بِغَُال ا نُبَ�ِّرش ا �إِنَّ يًّا )6( يَا زَكَرِيَّ مِنْ �آَلِ يَعْقُوبَ وَاجْعَلْهُ رَبِّ رَ�ضِ
مٌ وَكَانَتِ امْرَ�أَتِي عَاقِرًا وَقَدْ بَلَغْتُ مِنَ  ى يَكُونُ لِي غَُال لَهُ مِنْ قَبْلُ �سَمِيًّا )7( قَالَ رَبِّ �أَنَّ
ْ تَكُ �شَيْئًا )9(  ٌ وَقَدْ خَلَقْتُكَ مِنْ قَبْلُ وَلَم كَ هُوَ عَلَيَّ هَيِّن ِ عِتِيًّا )8( قَالَ كَذَلِكَ قَالَ رَبُّ الْكَِرب
ا )10( فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ  ثَ لَيَالٍ �سَوِيًّ ا�سَ ثََال قَالَ رَبِّ اجْعَلْ لِي �آَيَةً قَالَ �آَيَتُكَ �أََّال تُكَلِّمَ النَّ

حْرَابِ فَ�أَوْحَى �إِلَيْهِمْ �أَنْ �سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَ�شِيًّا )11( }  ِ مِنَ اْمل
الترجيح: 

�أرى – والله �أعلم – �أن ن�سبة هذا ال�سفر تعود لزكريا بن برخيا بن عدو للأ�سباب 
والأدلة الآتية: 

11 ال�سفر في بدايته ن�سبه لزكريا بن برخيا بن عدو و�إن كانت ن�سبة كتبة . �أن كاتب 
الن�سبة  ت�ؤيد  قد  �أنها  �إلا  بها،  مقطوعاً  لي�ست  معينين  لأ�شخا�ص  القديم  العهد  في  الأ�سفار 

�أحيانا �إذا توافق م�ضمون ال�سفر مع الفترة التي عا�ش ال�شخ�ص المن�سوب له. 
22 �أن زكريا بن يهوياداع عا�ش في الفترة التي تلت انق�سام المملكة الموحدة في القرن .

التا�سع قبل الميلاد بينما كل الإ�شارات التاريخية في ال�سفر ت�شير �إلى �أنه يتحدث عن فترة 
ما بعد ال�سبي البابلي وعودة الم�سبيين �إلى فل�سطين �أي بعد عام 536 ق. م، و�إذا كانت فترة 
التي  الفترة  �أنه بين زكريا بن يهوياداع وبين  ف�إننا نجد  م  قرابة عام 920 ق.  لاانق�سام 
برخيا  بن  زكريا  لحياة  تكون  ما  �أقرب  فترة  وهي  عاماً   384 قرابة  ال�سفر  عنها  يتحدث 
�أن زكريا بن  اليهودية لم تذكر لا من قريب ولا من بعيد  بن عدو، مع العلم ب�أن الم�صادر 
يهوياداع كان له �سفر، ولم تتحدث عن �أقواله النبوية ب�اصرحة، حتى في الأ�سفار الموجودة 

في العهد القديم �إلا ما ورد عن ق�صة قتله في �سفر الأخبار والتي �أوردناها �سابقا. 
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33 في . جاء  بما  زكريا  تنب�أ  لأجلها  التي  والأهداف  زكريا  �سفر  ن�صو�ص  مقا�صد  �أن 
�إلى فل�سطين، والتي كان فيها  ال�سفر تتوافق مع الفترة التي عا�شها بعد العودة من ال�سبي 
الهم الأكبر لأنبياء هذه الفترة تو�ضيح م�ساوئ ومحا�سن بناء الهيكل من عدمه بعد فتور 

ال�شعب عن هذا العمل، وما يترتب عليه في م�ستقبل ال�شعب الإ�اسرئيلي. 
44 �أن زكريا �أبا يحيي عليهما ال�سلام جاء في فترة بعيدة جداً عن الفترة التي يتحدث .

عنها ال�سفر وهي القرن الأول قبل الميلاد �أي بعد فترة ال�سفر بقرابة خم�سمائة عام، وكذلك 
م�ضمونه لا ي�ؤيد ولا يتفق ولا يقترب من الأحداث التاريخية التي وقعت لزكريا �أبي يحيى 
عليه ال�سلام، ف�ضلًا عن �أن التقليد اليهودي لا يعترف �أ�صلًا بنبوة زكريا �أبي يحيى عليهما 

ال�سلام ويعتبره �أحد كهنة معبد �أور�شليم لا غير. 
55 رجح عدد لا ب�أ�س به بين الباحثين ن�سبة ال�سفر لزكريا بن برخيا بن عدو منهم: .

هو  زكريا  �سفر  في  المق�صود  زكريا  �أن  �إلى  �أ�شار  الذي  الأعظمي  �ضياء  محمد  ال�شيخ 
زكريا بن برخيا بن عدو ويجيء ترتيبه الحادي ع�شر بين الأنبياء ال�صغار، ويظهر �أنه كان 
من ن�سل لاوي، ولذلك كان م�ستحقاً وظيفة كاهن ونبي. )33( وكذلك ملاك محارب في كتابه 
 )35( الإ�اسرئيلي،  التراث  كتابه  في  طعيمه  �صابر  الدكتور  ومنهم   )34( القديم،  العهد  دليل 

وال�شيخ زياده الرا�سي في كتابه البحث ال�صريح في �أيهما الدين ال�صحيح. )36( 
المطلب الثاني- الاختلاف في ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا: ◄◄

�إن التقليد اليهودي ين�سب كتابة هذا ال�سفر لزكريا بن برخيا بن عدو، )37( وكذلك قلد 
لزكريا منهم: زكي  ال�سفر  ن�سبة  اليهودي في  التقليد  اليهودي  الفكر  الباحثين في  عدد من 
�شنوده عندما قال: »وقد كتب زكريا �سفرا يحمل �أ�سمه من �أ�سفار التوراة... وب�شر بالخلا�ص 

الذي �سي�أتي به الم�سيح المنتظر ». )38( 
ومنهم الدكتور عبد الوهاب الم�سيري في مو�سوعته عندما قال: »... وزكريا �أحد الأنبياء 
د.  �أي�ضا  »)39( ومنهم  بابل  العودة من  الأول بعد  دارا  �أثناء حكم  �سفره  ال�صغار، وقد كتب 
محمد علي البار حيث قال: »وقد كتب زكريا بن عدو �سفراً يحمل ا�سمه، ويدعو فيه اليهود �إلى 
العودة �إلى فل�سطين و�أن يعمروها من جديد، مب�شراً �إياهم بمجيء مملكة الرب التي �سيقيمها 

الم�سيح المنتظر.... ». )40( 
خلال  من  المقد�س  الكتاب  نقاد  اكت�شفه  ما  نتيجة  حاليا  مردوداً  �أ�صبح  الر�أي  وهذا 
�أ�شخا�ص عدة وخلال فترات  �أنه لم ي�صدر من �شخ�ص واحد، بل من  ال�سفر  بحثهم في هذا 
لل�سفر في  الن�صي  الطابع  اختلاف  ر�أيهم هي  عليها  بنوا  التي  والفر�ضية  متباعدة،  زمنية 

الجزئين اللذيْن يتكون منهما ال�سفر. )41( 
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فالجزء الثاني من ال�سفر الذي يبد�أ من الإ�صحاح التا�سع تن�سب كتابته للفترة اليونانية، 
لأن هذا الجزء ي�شير �إلى قيام دولة الإ�سكندر العالمية و�سقوطها في القرن الرابع قبل الميلاد 
حملة  نف�سه  الإ�صحاح  في  الدقة  من  ب�شيء  ال�سفر  وو�صف   ،  )42( التا�سع،  الإ�صحاح  في 
لاا�سكندر الع�سكرية بعد انت�صاره على الفر�س في معركة �أب�سو�س على طول ال�ساحل ال�شرقي 
للبحر المتو�سط وتدميره مدينة �صور، وي�شير كاتب ال�سفر �إلى الأ�سرى اليهود الذين �سباهم 
�إلى م�صر ملك البطال�سة بطليمو�س الأول �سوتير �سنة 312 ق. م عندما ا�ستولى على �أور�شليم، 
)43( وكذلك ذكر كاتب ال�سفر اليونانيين في 9: 13 مع �أن اليونانيين لم يظهروا على م�سرح 

ال�شرق الأو�سط �إلا في القرن الرابع قبل الميلاد. )44( 
 14 –  9 من  الإ�صحاحات  م�ؤلف  �أن  �إلى  يذهبون  النقاد  جعلت  وغيرها  الأدلة  هذه 
�شخ�ص �آخر مجهول ا�صطلحوا على ت�سميته زكريا الثاني، بل �إن بع�ض النقاد اعتبروا 9 – 
11 من جهة و 12 – 14 من جهة �أخرى كتيبين منف�صلين فن�سبوا الأول �إلى زكريا الثاني، 

ون�سبوا الثاني �إلى �شخ�ص �آخر مجهول ا�صطلحوا على ت�سميته بزكريا الثالث. )45( 
يقول الق�س كوب المخل�صي: »ي�ؤيد ذلك العنوان في كل منهما �أي في كل من الإ�صحاحات 
9 – 11 والإ�صحاحات 12 – 14 قول )كلمة الرب( نجد العنوان نف�سه �أي�ضا في ر�أ�س �سفر 
�أَلَحقَ بالكتاب الأخير الذي كان تحت ا�سم نبي  �أن جامع �سفر لااثني ع�شر  ملاخي، فنظن 
– 11 و زكريا 12  �أ�صحابها وهي زكريا 9  �أي زكريا مجموعات ثلاثة مجهولة  معروف 
– 14 و�سفر ملاخي، ف�أعطى كلا منها عنواناً )قول كلمة الرب( ومع تقادم الزمان �صارت 
المجموعتان الأولى والثانية من�سوبتين �إلى النبي زكريا، و�صارت المجموعة الثالثة من�سوبة 

�إلى ملاخي نتيجة �سوء فهم. )46( 
بينما يذهب القم�ص تادر�س يعقوب ملطي – ح�سب التقليد الم�سيحي- �إلى �أنه بالن�سبة 
�أن الكاتب هو زكريا النبي،  للإ�صحاحات الثمانية الأولى يوجد اتفاق عام بين الباحثين 
كُتِبَتْ  �أنها  مدعٍ  فمن  للغاية.  متفاوتة  الناقدين  �آراء  فجاءت   14  -9 من  ال�سفر  بقية  �أما 
على فترات متقطعة بع�ضها قبل �سبي �إ�اسرئيل، و�أخرى ما بين �سبى �إ�اسرئيل و�سبى يهوذا، 
وفريق �آخر ادعى �أنها كتبت في فترات مت�أخرة بعد العودة من ال�سبي، ح�سب الآراء الآتية: 

�أولاً- اعتمد بع�ض النقاد على وجود اختلاف وا�ضح في طابع الكتابة بين الجزء ●●
الأول من ال�سفر 1- 8 والجزء الثاني منه 9- 14، �أهمها: 

فتلميحاته �� الثاني  الجزء  �أما  وا�ضحة،  تاريخية  تلميحات  الأول  الجزء  يحمل 
التاريخية �إن وجدت فغام�ضة. 
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يركز الجزء الأول حديثه على �إعادة بناء الهيكل تحت قيادة زربابل ويهو�شع، بينما ��
لا يحمل الجزء الثاني �إ�شارة لهذا العمل. 

في �� النبي  بحزقيال  ت�أثره  ويظهر  الأول،  الجزء  في  مطولة  بطريقة  النثر  ا�ستخدام 
و�إ�شعياء  هو�شع  ب�أ�سفار  مت�أثرا  مب�سطة  بطريقة  ال�شعر  في�ستخدم  الثاني  في  �أما  �أ�سلوبه، 

والتثنية و�إرميا وحزقيال و�أيوب الخ... 
بيت �� و�إحياء  له  كمركز  �أور�شليم  على  الأول  الجزء  في  الم�سيانى  الع�صر  يُركز 

داود، �أما في الجزء الثاني فيهتم بيهوذا كمركز له، و�إن ذكر �أور�شليم وبيت داود فبطريقة 
عار�ضة. )47( 

ثانياً- لخ�ص Raven في كتابه “مقدمات العهد القديم” �أراء النقاد الذين اعتمدوا ●●
على دلائل داخلية لل�سفر لت�أكيد �أن كاتب الجزء الأخير لي�س زكريا: 

الر�أي الأول: يرى بع�ض النقاد مثل Strack Bandissin, �أن الإ�صحاحات )9- 11( ��
ا 13: 7- 9( ، و�أن الإ�صحاحات )12- 14؛ عدا 13:  �سابقة ل�سبي �إ�اسرئيل )ويُحتمل �أي�ضً

7- 9( كُتبت في �أيام يهوياقيم ويهوياكين و�صدقيا �أي قبل �سبي يهوذا. )48( 
الر�أي الثاني: يرى فريق من النقاد من بينهم Nowack Driver, �أن هذا الجزء بكليته ��

)9- 14( كُتب بعد العودة من ال�سبي، و�أنه يُ�سجل لنا �أحداث مت�أخرة بعد العودة، وجاءت 
براهينهم ردًا على �أ�صحاب الر�أي الأول ب�صورة قوية لا نود الدخول في تفا�صيلها. �أما كون 
هذه الأحداث التي �سجلها ال�سفر ت�صف ع�صور ما بعد زكريا فلا ينفي �أن الكاتب هو زكريا، 
�إذ يكتب بروح النبوة عن الم�ستقبل، ولي�س كم�ؤرخ لأحداث معا�صرة. هذا ما جعل الكثيرين 

ي�ؤكدون وحدة ال�سفر، وقبول التقليد اليهودي والكن�سي ب�أن ال�سفر كاتبه زكريا وحده. )49( 
وعند العودة للأبحاث التي تحدثت عن �أ�سفار الأنبياء نجد �أن �أغلبها ت�ؤكد �أن الأنبياء 
لم يكتبوا الأ�سفار المن�سوبة �إليهم في العهد القديم، و�أن كتابتها كانت مت�أخرة بع�ض ال�شيء 
عن الع�صر الذي عا�شوا فيه فنجد �أن معظم �أ�سفار الأنبياء قد كُتبت في الفترة الواقعة بين 
بداية القرن الثامن، ونهاية القرن ال�ساد�س، وكتب بع�ضها في �أواخر القرن الرابع قبل الميلاد 

ك�أ�سفار يونان وزكريا وق�سم من �سفر دانيال. )50( 
وعند العودة لم�ضمون ال�سفر نجد �أن ملاحظات النقاد والباحثين �صحيحة من حيث 
�إن ال�سفر ينق�سم �إلى جزئين من ناحية طابع الكتابة، وقد ينق�سم �إلى ثلاثة �أجزاء كما ذهب 
�أنها في  �إلا  العام،  �أجز�اؤه في م�ضمونها  تتوافق  ال�سفر  �أن  على  يدل  الباحثين، مما  بع�ض 
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ومعه  ال�سفر  له  المن�سوب  زكريا  يكون  وقد  زكريا،  لي�س  الكاتب  �أن  على  تدل  تف�صيلاتها 
�آخرون �أتموا العمل �أو �أ�ضافوا عليه �أو غيروا فيه. 

ال�سفر  �أن  زكريا  هو  لي�س  الكاتب  �أن  على  ال�سفر  داخل  وجدت  فيما  الأدلة  �أكبر  ومن 
كتب ب�صيغة الغائب، ولم يكتب ب�صيغة المتكلم مما يدل على �أنَّ هناك كاتباً �آخر جمع �أقوال 
زكريا النبي، وحاول �صياغتها في �سفر م�ستقل فكانت بالن�سبة لزكريا مجرد �أقوال كتبها 
َّ كَلَامُ الرَّبِّ قَائِلًا: 10»خُذْ مِنْ  غيره �إلا في ن�ص واحد جاء ب�صيغة المتكلم وهو: )9وَكَانَ �إَيلِ
�أَنْتَ ِيف ذلِكَ  وَتَعَالَ  بَابِلَ،  مِنْ  ذِينَ جَاءُوا  الَّ يَدَعْيَا  وَمِنْ  ا  وَمِنْ طُوبِيَّ حَلْدَايَ  مِنْ  بْيِ  ال�سَّ �أَهْلِ 
تدل  ال�سفر  �إ�شارات  �أن  بينما نجد   ،9 :6 . زكريا  فَنْيَا(  بْنِ �صَ ا  يَّ يُو�ِش بَيْتِ  �إَىلِ  وَادْخُلْ  الْيَوْمِ 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ،  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ على �أنه جاء ب�صيغة الغائب كقول الكاتب: )1ِيف ال�شَّ
ابعِ  بِيِّ قَائِلًا( 1: 1، وقوله: )7ِيف الْيَوْمِ الرَّ و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ  نَةِ الثَّ ، هُوَ �شَهْرُ �شَبَاطَ. ِيف ال�سَّ َ ادِي عَ�َرش َ هْرِ ْحلا ينَ مِنَ ال�شَّ ِْرش وَالْعِ�
ابِعَةِ  نَةِ الرَّ بِيِّ قَائِلًا: .. ( 1: 7، وقوله: )1وَكَانَ ِيف ال�سَّ و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
ا  َّ ا�سِعِ ِيف كِ�سْلُو. 2َمل هْرِ التَّ ابعِ مِنَ ال�شَّ ا ِيف الرَّ �إَىلِ زَكَرِيَّ ارَ  �أَنَّ كَلَامَ الرَّبِّ �صَ لِكِ  َ لِدَارِيُو�سَ ْملا
، ( 7: 1، فعندما لا نجد  امَ الرَّبِّ لُّوا قُدَّ َ وَرَجَمَ مَلِكَ وَرِجَالَهُمْ لِيُ�صَ َا�ِرص يلَ �َرش هْلُ بَيْتَِ �إِ �أَرْ�سَلَ �أَ
�إلا ن�صاً واحداً فقط في ال�سفر كله ي�شير �إلى �أن الكاتب هو زكريا، فان هذا يدل على ا�ضطراب 

ال�سفر نف�سه في ��شأن الكاتب، ويدل على �ضعف الر�أي القائل ب�أن كاتب ال�سفر هو زكريا. 
المطلب الثالث – الاختلاف في تاريخ تدوين ال�سفر: ◄◄

ومما ي�ؤيد �أن كاتب ال�سفر لي�س هو زكريا النبي المن�سوب له ال�سفر لااختلاف الواقع في 
تاريخ تدوين ال�سفر حيث تنب�أ زكريا في الفترة الواقعة بين 520 – 518 ق. م، بينما ت�شير 

�آراء النقاد �إلى �أن كتابة ال�سفر كانت مت�أخرة كثيراً عن هذا التاريخ. 
في�شير محمد بيومي مهران �إلى لااختلاف الواقع في تاريخ تدوين هذا ال�سفر فيقول: 
»تذهب التقاليد �إلى �أن �صاحب �سفر زكريا �إنما كان معا�اصرً للنبي حجي، ويرجح �أن ال�سفر 
�أو بعد عودة  – 323 ق. م،  �إلا بعد ع�صر لاا�سكندر الأكبر 356  في �شكله الحالي لم يكتب 
�أن طريقة كتابة كثير من  اليهود من ال�سبي البابلي في عام 539 ق. م بزمن طويل، كما 
�أجزائه و�أ�سلوبها �إنما يدلان على �أنها لي�ست من عمل النبي زكريا، وهناك اتفاق عام على 
�أن الإ�صحاحات ال�ستة الأخيرة من التا�سع �إلى الرابع ع�شر لي�ست من عمل زكريا، و�أنها قد 
كتبت في القرن الثالث قبل الميلاد، وحتى هذا مجرد تخمين م�شهور �أكثر منه حقيقة ت�ستند 

�إلى دليل وا�ضح، ومن ثم فهناك من يرجعها �إلى عام 160 قبل الميلاد. )51( 
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ويذكر الدكتور �صابر طعيمه في تعليقه على ر�ؤيا الماء الذي �سينبع من �أور�شليم وي�سير 
حتى خارجها: »ومن ال�صعب لعدم وجود م�صادر كافية تحديد الزمن الذي قيلت فيه هذه 

الر�ؤيا التي ن�سبت لزكريا لكنه بالقطع بعد العودة من ال�سبي بزمن طويل ». )52( 
 بينما ي�شير الدكتور الأعظمي �إلى الخلاف الواقع في تدوين ال�سفر فيقول »والخلاف 
مازال قائماً حول الع�صر الذي كتب فيه هذا ال�سفر، والغالب �أنه كتب في الع�صر الفار�سي في 

�أثناء حكم داريو�س الأول �أي حوالي 520 ق. م. )53( 
بعد  جاءت  فترة  �إلى  ي�شير  الذي  ال�سفر  واقع  مع  يتنا�سب  لا  الأعظمي  الدكتور  ور�أي 
الفترة التي تنب�أ فيها زكريا بمائتين عام تقريبا، فكيف لزكريا �أو الذي كتب �سفره في هذه 
الفترة �أن يعرف �أن ال�شرق الأو�سط و�أور�شليم �ست�صبحان م�ستعمرة لليونان، و�أن هناك دولًا 

�ستعادي �أور�شليم، ويتحدث عن �أحداث لم تقع ولم ي�شاهدها بعد؟ 
مما ي�ؤيد �أن ال�سفر كتب في فترة لاحقة لع�صر نبوة زكريا، �أقل ما تكون بمائة وخم�سين 

عاما وهي الفترة التي بد�أ فيها العداء اليوناني للمقومات اليهودية في �أور�شليم. 

الوجه الثاني - النقد الداخلي:

المطلب الأول – تناق�ض ن�صو�ص ال�سفر فيما بينها: ◄◄
وجدت بعد القراءة المتمعنة لن�صو�ص �سفر زكريا �أن هناك �أحد ع�شر مو�ضعاً تحتوي 
على ما يقارب �أربعين ن�صاً تحمل تناق�ضاً فيما بينها، وهذا التناق�ض ي�ؤثر في البناء الن�صي 
والمحتوى النبوي لل�سفر، في الوقت الذي لم �أجد فيه �أيا من المراجع التي تحدثت عن �أ�سفار 
النقد  على  اهتمامها  ان�صب  حيث  التناق�ضات  هذه  عن  بالحديث  اهتمت  قد  القديم  العهد 
الخارجي لل�سفر، وعلى محاولة فهم نبوءاته والن�صو�ص الغام�ضة فيه التي ي�صعب تف�سيرها 

�أو الربط بينها. )54( 
وهذه الموا�ضع والن�صو�ص المتناق�ضة هي كالآتي: 

�أولاً: �إن �أول هذه الن�صو�ص المتناق�ضة كان في الق�ضية التي بينت كيفية مجيء ●●
نَةِ  ال�سَّ امِنِ ِيف  الثَّ هْرِ  ال�شَّ )1ِيف  الكاتب:  قول   1  :1 فنجد في  لزكريا  ون�سبته  ال�سفر  نبوءات 
بِيِّ قَائِلًا: ..( بينما في 1:  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ الثَّ
انِيَةِ  نَةِ الثَّ ، هُوَ �شَهْرُ �شَبَاطَ. ِيف ال�سَّ َ ادِي عَ�َرش َ هْرِ ْحلا ينَ مِنَ ال�شَّ ِْرش ابعِ وَالْعِ� 7 )7ِيف الْيَوْمِ الرَّ
بِيِّ قَائِلًا: .. ( وفي 7: 1 )1وَكَانَ  و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
ا�سِعِ  هْرِ التَّ ابعِ مِنَ ال�شَّ ا ِيف الرَّ ارَ �إَىلِ زَكَرِيَّ لِكِ �أَنَّ كَلَامَ الرَّبِّ �صَ َ ابِعَةِ لِدَارِيُو�سَ ْملا نَةِ الرَّ ِيف ال�سَّ
ِيف كِ�سْلُو.. ( ، فهذه الن�صو�ص تحمل تناق�ضاً في الوقت الذي �أوحى الرب فيه كلمته لزكريا 
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بين ال�شهر الثامن وال�شهر الحادي ع�شر من ال�سنة الثانية لحكم الملك داريو�س وبين ال�سنة 
الثانية وال�سنة الرابعة لحكمه مما يدل على ا�ضطراب الكاتب في تحديد الوقت الذي بد�أ فيه 

الوحي لزكريا. 
�إلا �إذا كان هناك ثلاثة كتبة لهذا ال�سفر، كل واحد منهم رجح فترة معينة �ساق بعدها 
فظهر  واحد  �سفر  في  الثلاثة  �أورده  ما  جمع  رابع  كاتب  جاء  ثم  زكريا،  نبوءات  من  عدداً 
التناق�ض، وهذا ي�ؤيد الر�أي الذي ذكرناه �سابقاً لبع�ض الباحثين ب�أن ال�سفر ينق�سم �إلى ثلاثة 

�أجزاء كل واحد منها يبد�أ بـ »كلمة الرب لزكريا ». 
بينما نجد �أن المف�سرين الم�سيحيين لهذا ال�سفر لا يرون �أي تناق�ض في هذه الن�صو�ص، 
ويعتقدون �أن كلمة الرب لزكريا كانت متعددة في �أوقات عدة، ولم يكن همّ الكاتب �أن يحدد 

الوقت الذي بد�أت فيه الكلمة �أول مرة. )55( 
َ الآ�ِس وَقَالُوا: ●● ثانياً: نجد في 1: 11 قول الكاتب: )11فَ�أَجَابُوا مَلَاكَ الرَّبِّ الْوَاقِفِ بَيْن

يحَةٌ وَ�سَاكِنَةٌ( ي�شير هذا الن�ص �إلى �أن الأر�ض في  َِرتْ  »قَدْ جُلْنَا ِيف الأَرْ�ضِ وَ�إِذَا الأَرْ�ضُ كُلُّهَا مُ�س
وقت تحقق نبوءات ال�سفر �ستكون م�ستريحة و�ساكنة، بينما نجد في كل ن�صو�ص ال�سفر بعد 
هذا الن�ص �إ�شارة �إلى �أن الأر�ض لي�ست م�ستريحة، ولا �ساكنة و�إنما هي في ا�ضطراب عظيم 
َْمل يَعْرِفُوهُمْ. فَخَرِبَتِ  ذِينَ  َِمم الَّ فُهُمْ �إَىلِ كُلِّ الأُ كقول الكاتب في 7: 14 قول الكاتب: )14وَ�أَعْ�ِص

الأَرْ�ضُ وَرَاءَهُمْ، لَا ذَاهِبَ وَلَا �آئِبَ. فَجَعَلُوا الأَرْ�ضَ الْبَهِجَةَ خَرَابًا( . 
َِمم ●● الأُ عَلَى  عَظِيمٍ  بٍ  بِغَ�ضَ بٌ  مُغْ�ِض )15وَ�أَنَا  الكاتب:  قول   15  :1 في  نجد  ثالثاً: 

َّ( حيث ي�شير الن�ص في بدايته �إلى �أن غ�ضب  بْتُ قَلِيلًا وَهُمْ �أَعَانُوا ال�َّرش طْمَئِنِّيَن. لأَِّين غَ�ِض ُ ْملا
الرب عظيم، بينما في �آخره ي�شير �إلى انه قليل. 

ابِلَ ●● َّ كَلِمَةُ الرَّبِّ قَائِلًا: 9»�إِنَّ يَدَيْ زَرُبَّ رابعاً: في 4: 8 نجد قول الكاتب: )8وَكَانَتْ �إَيلِ
وَاعْمَلْ  وَذَهَبًا  ةً  فِ�ضَّ خُذْ  )11ثُمَّ   12 :6 بينما في   ).. مَانِهِ،  تُتَمِّ فَيَدَاهُ  الْبَيْتَ،  هذَا  �سَتَا  �أَ�سَّ قَدْ 
هكَذَا  قَائِلًا:  12وَكَلِّمْهُ  الْعَظِيمِ.  الْكَاهِنِ  ادَقَ  يَهُو�صَ بْنِ  يَهُو�شَعَ  �ِس  رَ�أْ عَلَى  عْهَا  وَ�ضَ تِيجَانًا 
 ) الرَّبِّ هَيْكَلَ  وَيَبْنِي  يَنْبُتُ  مَكَانِهِ  وَمِنْ  ا�سْمُهُ.  نُ«  جُلُ »الْغُ�ْص الرَّ هُوَذَا  قَائِلًا:  نُودِ  ُ قَالَ رَبُّ ْجلا
، فالن�ص الأول يفيد ب�أن الذي �سيتم بناء الهيكل هو زروبابل الذي كان الرجل الثالث بعد 
الذي  بان  الثاني  الن�ص  يفيد  بينما  ال�سبي،  العودة من  بعد  ال�شعب  عزرا ونحميا في قيادة 
�سيتم بناء الهيكل هو يهو�شع الكاهن الذي كان رئي�س الكهنة في فترة ما بعد العودة من 
كان  يهو�شع  �أن  �إلى  ت�شير  زكريا  �سفر  الرابعة في  الر�ؤيا  �أن  مع  زكريا  تنب�ؤ  ال�سبي، وفترة 
كاهناً فا�سداً حيث �صورته بلبا�س مت�سخ، و�أن الرب �سيبدله ملاب�س نظيفة بدل المت�سخة، 

بينما لم يت�صف زروبابل بهذا ال�صفة. 
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نُودِ: ه�أَنَذَا �أُخَلِّ�صُ �شَعْبِي مِنْ ●● ُ خام�ساً: نجد في 8: 7 قول الكاتب: )7 هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
. 8وَ�آتِي بِهِمْ فَيَ�سْكُنُونَ ِيف وَ�سَطِ �أُورُ�شَلِيمَ، وَيَكُونُونَ  مْ�ِس قِ وَمِنْ �أَرْ�ضِ مَغْرِبِ ال�شَّ ِْرش � َ �أَرْ�ضِ ْملا
فِرُ  ِّ( ، بينما نجد في 10: 9 قول الكاتب: ). 8�أَ�ْص قِّ وَالِربْ َ لهًا بِاْحل �إِ لَهُمْ  �أَكُونُ  وَ�أَنَا  ِيل �شَعْبًا، 
عُوبِ فَيَذْكُرُونَنِي ِيف  َ ال�شُّ وا. 9وَ�أَزْرَعُهُمْ بَيْن ُ ونَ كَمَا كَُرث ُ ُرثْ لَهُمْ وَ�أَجْمَعُهُمْ لأَِّين قَدْ فَدَيْتُهُمْ، وَيَك
وَ�أَجْمَعُهُمْ   ، َ مِ�ْرص رْ�ضِ  �أَ مِنْ  رْجِعُهُمْ  10وَ�أُ وَيَرْجِعُونَ.  بَنِيهِمْ  مَعَ  وَيَحْيَوْنَ  الْبَعِيدَةِ،  ي  الأَرَا�ِض
رْ�ضِ جِلْعَادَ وَلُبْنَانَ، وَلَا يُوجَدُ لَهُمْ مَكَانٌ.. ( ، فالن�ص الأول ي�شير  َىلِ �أَ ورَ، وَ�آتِي بِهِمْ �إ مِنْ �أَ�شُّ
�إلى �أن الرب لن يُرجع �شعبه �إلا �إلى �أور�شليم، بينما الن�ص الثاني ي�شير �إلى �أن الرب �سيكثرهم 
ويزرعهم بين ال�شعوب وي�سكنهم في غير �أور�شليم من البلاد، ثم ي�ضطرب الن�ص الثاني عندما 
يذكر �أنه لن يكون لهم مكان بعد �أن تنب�أ ب�أن الرب �سي�سكنهم بين كل ال�شعوب بعد �أن يكثرهم. 

ايَ »نِعْمَةَ« ●● �ساد�ساً: نجد في 11: 10 �أن الرب �أوحى لزكريا فقال: )10فَ�أَخَذْتُ عَ�صَ
فْتُهَا لأَنْقُ�ضَ عَهْدِي الَّذِي قَطَعْتُهُ مَعَ كُلِّ الأَ�سْبَاطِ( بينما نجد ن�صين يناق�ضانه في 1:  وَقَ�صَ
رَاحِمِ فَبَيْتِي يُبْنَى فِيهَا، يَقُولُ رَبُّ  َ : قَدْ رَجَعْتُ �إَىلِ �أوُرُ�شَلِيمَ بِاْمل 16 )16لِذلِكَ هكَذَا قَالَ الرَّبُّ
هْيَوْنَ، اهْتِفِي يَا  ا يَا ابْنَةَ �ِص طْمَارُ عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ( وفي 9: 11 )9ِابْتَهِجِي جِدًّ ِْملا دُّ  َ نُودِ، وَُمي ُ ْجلا
اكِ مِنَ  َ ا فَ�إِّينِ بِدَمِ عَهْدِكِ قَدْ �أَطْلَقْتُ �أَ�ْرس لَيْكِ.... 11وَ�أَنْتِ �أَيْ�ضً بِنْتَ �أُورُ�شَلِيمَ. هُوَذَا مَلِكُكِ يَ�أْتِي �إِ
بِّ الَّذِي لَيْ�سَ فِيهِ مَاءٌ( ، فالن�ص الأول يتنب�أ كاتبه ب�أن الرب �سيقطع عهده الذي عاهد به  ُ ْجلا
كل الأ�سباط، بينما نجد في الن�ص الثاني الذي جاء في بداية ال�سفر �أن الكاتب افتتح ال�سفر 
الرب  ب�سبب عودة  �إنما هو  �سي�أتي من نبوءات  �أن كل ما  للقارئ  �أن ي�شير  به، وك�أنه يريد 
لأور�شليم وتمليكها لليهود، وهذا هو العهد الذي قطعه الرب لكل �أجيال �إ�اسرئيل ح�سب العهد 
القديم، وهو ما ي�ؤكده الن�ص الثالث الذي يدعو فيه ابنة �صهيون للابتهاج لأن الرب �سيتمم 

عهده معها، و�سيطلق كل �أ�اسرها الذين �أذلتهم الأمم التي غلبت على �أور�شليم. 
َِمم يَا ●● َ الأُ كُمْ كُنْتُمْ لَعْنَةً بَيْن �سابعاً: في 8: 13 نجد قول الكاتب: )13وَيَكُونُ كَمَا �أَنَّ

�أَيْدِيكُمْ(  دْ  لِتَتَ�شَدَّ تَخَافُوا.  فَلَا  بَرَكَةً  فَتَكُونُونَ  كُمْ  �أُخَلِّ�صُ كَذلِكَ  ائِيلَ،  َ �إِ�ْرس بَيْتَ  وَيَا  يَهُوذَا  بَيْتَ 
الَّذِي  الْكَرِيَم  مَنَ  الثَّ  ، ارِيِّ الْفَخَّ �إَىلِ  »�أَلْقِهَا   : الرَّبُّ )13فَقَالَ ِيل  الكاتب:  قول  ، و في 11: 14 
فْتُ  . 14ثُمَّ قَ�صَ ارِيِّ ِيف بَيْتِ الرَّبِّ ةِ وَ�أَلْقَيْتُهَا �إَىلِ الْفَخَّ لَاثِيَن مِنَ الْفِ�ضَّ نُوِين بِهِ«. فَ�أَخَذْتُ الثَّ ثَمَّ
�أن  �إلى  الأول  الن�ص  ، ي�شير  ائِيلَ(  َ وَ�إِ�ْرس يَهُوذَا   َ بَيْن الإِخَاءَ  لأَنْقُ�ضَ  الأُخْرَى »حِبَالًا«  ايَ  عَ�صَ
الرب �سيجمع بين بيت يهوذا و�إ�اسرئيل الذين انق�سموا �إلى مملكتين بعد موت �سليمان عليه 
ال�سلام و�سيجعلهم بركة وتت�شدد �أيديهم، بينما الن�ص الثاني يناق�ضه تماماً عندما ي�شير �إلى 

�أن الرب �سينق�ض الإخاء بين يهوذا و�إ�اسرئيل. 
ائِيلَ... ( والكلام الذي ●● َ ثامناً: في 12: 1 قول الكاتب: )1وَحْيُ كَلَامِ الرَّبِّ عَلَى �إِ�ْرس

جاء بعد هذا الن�ص في الإ�صحاح الثاني ع�شر كاملا يتحدث عن و حي كلام الرب �إلى يهوذا 
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ولي�س �إلى �إ�اسرئيل وتكرر ذكر يهوذا فيه �ست مرات و�أكثر ي�شير �إلى �أن النبوءة ليهوذا ولي�ست 
وَلًاا  �أَجْعَلُ �أوُرُ�شَلِيمَ حَجَرًا مِ�ْش �أَِّين  لإ�اسرئيل قول الكاتب في 12: 3 )3وَيَكُونُ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ 
َِمم الأَرْ�ضِ. 4ِيف ذلِكَ  ا. وَيَجْتَمِعُ عَلَيْهَا كُلُّ �أُ ونَ �شَقًّ يلُونَهُ يَنْ�شَقُّ ذِينَ يَ�ِش عُوبِ، وَكُلُّ الَّ مِيعِ ال�شُّ َ ِجل
نُونِ. وَ�أَفْتَحُ عَيْنَيَّ عَلَى بَيْتِ يَهُوذَا،  ُ ةِ وَرَاكِبَهُ بِاْجل َ ْري َ بُ كُلَّ فَرَ�سٍ بِاْحل ِْرض ، �أَ� الْيَوْمِ، يَقُولُ الرَّبُّ
ةٌ ِيل  انَ �أُورُ�شَلِيمَ قُوَّ عُوبِ بِالْعَمَى. 5فَتَقُولُ �أُمَرَاءُ يَهُوذَا ِيف قَلْبِهِمْ: �إِنَّ �سُكَّ بُ كُلَّ خَيْلِ ال�شُّ ِْرض وَ�أَ�
نُودِ �إِلهِهِمْ( ، فالكاتب ي�صرح ب�أن الرب �سيفتح عينه- على حد قوله- على يهوذا  ُ بِرَبِّ ْجلا

ولي�س على �إ�اسرئيل. 
، وَعَلَى رَجُلِ ●● تا�سعاً: في 13: 7 ورد قول الكاتب: )7»ِا�سْتَيْقِظْ يَا �سَيْفُ عَلَى رَاعِيَّ

غَارِ. 8وَيَكُونُ  ال�صِّ عَلَى  يَدِي  وَ�أَرُدُّ  الْغَنَمُ،  تَ  فَتَتَ�شَتَّ اعِيَ  الرَّ بِ  ِْرض ِا� نُودِ.  ُ يَقُولُ رَبُّ ْجلا رِفْقَتِي، 
لْثَ يَبْقَى فِيهَا. 9وَ�أُدْخِلُ  وتَانِ، وَالثُّ ُ ِ مِنْهَا يُقْطَعَانِ وََمي ، �أَنَّ ثُلْثَيْن ِيف كُلِّ الأَرْ�ضِ، يَقُولُ الرَّبُّ
بِا�سْمِي  يَدْعُو  هُوَ  هَبِ.  الذَّ امْتِحَانَ  وَ�أَمْتَحِنُهُمُ  ةِ،  الْفِ�ضَّ كَمَحْ�ِص  هُمْ  �صُ َ وَ�أَْحم ارِ،  النَّ ِيف  لْثَ  الثُّ
لهِي«( فهذا الن�ص ي�شير �إلى �أن الرب �سيهلك  وَ�أَنَا �أُجِيبُهُ. �أَقُولُ: هُوَ �شَعْبِي، وَهُوَ يَقُولُ: الرَّبُّ �إِ
ثلثي من في الأر�ض، ولن يبقى �إلا ثلث واحد، الثلث الذي �سيمح�صهم ثم �سي�صبحون �شعبه 
المختار، بينما نجد ن�صو�صاً عدة قبل هذا الن�ص ت�شير �إلى �أن الرب بعد �أن يحل في بيته الذي 
�سيبنى في �أور�شليم، �ست�أتي �أمم الأر�ض بعد الحرب التي ي�شنها عليهم الرب وتذل له ولليهود، 
ولن يهلك �إلا من يرف�ض المجيء منهم فقط �أو كان قد هلك في الحرب فقال الكاتب في 14: 
عَدُونَ مِنْ �سَنَةٍ  ذِينَ جَاءُوا عَلَى �أوُرُ�شَلِيمَ، يَ�ْص َِمم الَّ 16 )16وَيَكُونُ �أَنَّ كُلَّ الْبَاقِي مِنْ جَمِيعِ الأُ
عَدُ مِنْ  . 17وَيَكُونُ �أَنَّ كُلَّ مَنْ لَا يَ�ْص ظَالِّ َ نُودِ وَلِيُعَيِّدُوا عِيدَ ْملا ُ �إَىلِ �سَنَةٍ لِيَ�سْجُدُوا لِلْمَلِكِ رَبِّ ْجلا
عَدْ  نْ لَا تَ�ْص نُودِ، لَا يَكُونُ عَلَيْهِمْ مَطَرٌ. 18وَ�إِ ُ قَبَائِلِ الأَرْ�ضِ �إَىلِ �أُورُ�شَلِيمَ لِيَ�سْجُدَ لِلْمَلِكِ رَبِّ ْجلا
ذِينَ  َ الَّ بُ بِهَا الرَّبُّ الأَُمم ِْرض بَةُ الَّتِي يَ� َّْرض َ وَلَا مَطَرٌ عَلَيْهَا، تَكُنْ عَلَيْهَا ال� وَلَا تَ�أْتِ قَبِيلَةُ مِ�ْرص
ذِينَ  الَّ َِمم  الأُ كُلِّ  ا�صُ  وَقِ�صَ  َ مِ�ْرص ا�صُ  قِ�صَ يَكُونُ  19هذَا   . ظَالِّ َ ْملا عِيدَ  لِيُعَيِّدُوا  عَدُونَ  يَ�ْص لَا 
هْيَوْنَ،  بِنْتَ �ِص يَا  وَافْرَحِي  ي  َِّمن ( وقال في 2: 10 )10»تَرَ ظَالِّ َ ْملا عِيدَ  لِيُعَيِّدُوا  عَدُونَ  يَ�ْص لَا 
ٌ كَثِيَرةٌ بِالرَّبِّ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ،  لُ �أَُمم . 11فَيَتَّ�ِص لأَِّين ه�أَنَذَا �آتِي وَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، يَقُولُ الرَّبُّ

نُودِ قَدْ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكِ( .  ُ وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا فَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، فَتَعْلَمِيَن �أَنَّ رَبَّ ْجلا
بَاحِ ●● عا�شراً: ورد في 12: 6 قول الكاتب: ). 6ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ �أَجْعَلُ �أُمَرَاءَ يَهُوذَا كَمِ�ْص

وَعَنِ  الْيَمِيِن  عَنِ  حَوْلَهُمْ  عُوبِ  ال�شُّ كُلَّ  فَيَ�أْكُلُونَ  زَمِ.  ُ ْحلا  َ بَيْن نَارٍ  عَلِ  وَكَمِ�ْش طَبِ،  َ ْحلا  َ بَيْن نَارٍ 
�أن يهوذا في  �إلى  الن�ص ي�شير  ، وهذا  ِ�أوُرُ�شَلِيمَ(  ب مَكَانِهَا  ا ِيف  �أَيْ�ضً �أُورُ�شَلِيمُ  فَتَثْبُتُ  الْيَ�سَارِ، 
�أثناء حرب �أعدائها �ستكون �صامدة قوية بقوة الرب كما جاء في الن�ص الذي قبله في 12: 5 

و�أنه لن يطالها �أي مكروه بل من قوتهم �سي�أكلون كل ال�شعوب انت�صارا عليهم. 
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بينما نجد ما يناق�ضه تماما في 14: 1 في قول الكاتب: )1هُوَذَا يَوْمٌ لِلرَّبِّ يَ�أْتِي فَيُقْ�سَمُ 
دِينَةُ، وَتُنْهَبُ الْبُيُوتُ،  َ َِمم عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ لِلْمُحَارَبَةِ، فَتُ�ؤْخَذُ ْملا جْمَعُ كُلَّ الأُ �سَلَبُكِ ِيف وَ�سَطِكِ. 2وَ�أَ

دِينَةِ.  َ عْبِ لَا تُقْطَعُ مِنَ ْملا ةُ ال�شَّ بْيِ، وَبَقِيَّ دِينَةِ �إَىلِ ال�سَّ َ فُ ْملا حُ النِّ�سَاءُ، وَيَخْرُجُ نِ�ْص وَتُفْ�ضَ
َ كَمَا ِيف يَوْمِ حَرْبِهِ، يَوْمَ الْقِتَالِ. 4وَتَقِفُ قَدَمَاهُ ِيف  3فَيَخْرُجُ الرَّبُّ وَيُحَارِبُ تِلْكَ الأَُمم
يْتُونِ مِنْ وَ�سَطِهِ  قِ، فَيَنْ�شَقُّ جَبَلُ الزَّ َّْرش امَ �أُورُ�شَلِيمَ مِنَ ال� يْتُونِ الَّذِي قُدَّ ذلِكَ الْيَوْمِ عَلَى جَبَلِ الزَّ
فُهُ نَحْوَ  مَالِ، وَنِ�ْص بَلِ نَحْوَ ال�شِّ َ فُ ْجلا ا، وَيَنْتَقِلُ نِ�ْص قِ وَنَحْوَ الْغَرْبِ وَادِيًا عَظِيمًا جِدًّ َّْرش نَحْوَ ال�
لَ. وَتَهْرُبُونَ كَمَا هَرَبْتُمْ  لُ �إَىلِ �آ�صَ بَالِ يَ�ِص ِْجلا ، لأَنَّ جِوَاءَ  نُوبِ. 5وَتَهْرُبُونَ ِيف جِوَاءِ جِبَاِيل َ ْجلا
ا مَلِكِ يَهُوذَا. وَيَ�أْتِي الرَّبُّ �إلِهِي وَجَمِيعُ الْقِدِّي�سِيَن مَعَكَ( ، فهذا الن�ص  امِ عُزِّيَّ لْزَلَةِ ِيف �أَيَّ مِنَ الزَّ
ي�شير �إلى قمة ال�ضعف الذي �سيعانيه �شعب يهوذا من حربهم مع الأمم حتى لا ي�ستطيعون 
التي  المعركة  �سيهربون من  �أنهم مع ذلك  �إلا  لهم  لينت�صر  الرب  في�أتي  لأنف�سهم  لاانت�صار 
�سيخو�ضها الرب �ضد الأمم، كما هربوا في المعارك ال�سابقة �أيام ملوك بع�ض مملكة يهوذا. 

�أحد ع�شر: من �أغرب التناق�ضات و�أعجبها في هذا ال�سفر �أننا نجد عددا لا ب�أ�س به ●●
اليهود لإقامة الخير والبر والإح�سان للنا�س وللقريب، ونجد ن�صو�صاً  من الن�صو�ص تدعو 

�أكثر منها وموازيةً لها تدعوهم لل�شر ولقتل �أهل الأر�ض و�إذلال من يتبقى منهم. 
النا�س  من  بغيرهم  وتو�صيهم  والبر  الخير  لإقامة  اليهود  تدعو  التي  الن�صو�ص  فمن 
ِّيرَةِ.  ِّيرَةِ وَعَنْ �أَعْمَالِكُمُ ال�ِّرش نُودِ: ارْجِعُوا عَنْ طُرُقِكُمُ ال�ِّرش ُ ما ورد في 1: 4 )هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
نُودِ. 5�آبَا�ؤُكُمْ �أَيْنَ هُمْ؟ وَالأَنْبِيَاءُ هَلْ �أَبَدًا يَحْيَوْنَ؟  ُ ، يَقُولُ رَبُّ ْجلا َّ غُوا �إَيلِ َْمل يُ�ْص فَلَمْ يَ�سْمَعُوا وَ
فَرَجَعُوا  �آبَاءَكُمْ؟  تُدْرِكْ  �أَفَلَمْ  الأَنْبِيَاءَ،  عَبِيدِي  بِهَا  يْتُ  �أَوْ�صَ الَّتِي  ي  وَفَرَائِ�ِض كَلَامِي  6وَلكِنْ 

عْمَالِنَا، كَذلِكَ فَعَلَ بِنَا( .  نَعَ بِنَا كَطُرُقِنَا وَكَ�أَ نُودِ �أَنْ يَ�ْص ُ دَ رَبُّ ْجلا وَقَالُوا: كَمَا قَ�صَ
 . قِّ َ وما ورد في 8: 16 )16هذِهِ هِيَ الأُمُورُ الَّتِي تَفْعَلُونَهَا. لِيُكَلِّمْ كُلُّ �إِنْ�سَانٍ قَرِيبَهُ بِاْحل
وءِ عَلَى قَرِيبِهِ ِيف قُلُوبِكُمْ.  رَنَّ �أَحَدٌ ِيف ال�سُّ لَامِ ِيف �أَبْوَابِكُمْ. 17وَلَا يُفَكِّ اءِ ال�سَّ قِّ وَقَ�ضَ َ وا بِاْحل اقْ�ضُ

 . ) ورِ. لأَنَّ هذِهِ جَمِيعَهَا �أَكْرَهُهَا، يَقُولُ الرَّبُّ يَن الزُّ َِمي وا  بُّ ُِحت وَلَا 
قِ وَمِنْ  ِْرش � َ نُودِ: ه�أَنَذَا �أُخَلِّ�صُ �شَعْبِي مِنْ �أَرْ�ضِ ْملا ُ وما ورد في 8: 7 )7 هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
كُونُ  . 8وَ�آتِي بِهِمْ فَيَ�سْكُنُونَ ِيف وَ�سَطِ �أوُرُ�شَلِيمَ، وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا، وَ�أَنَا �أَ مْ�ِس �أَرْ�ضِ مَغْرِبِ ال�شَّ

 . )ِّ قِّ وَالِربْ َ لَهُمْ �إِلهًا بِاْحل
هْيَوْنَ، اهْتِفِي يَا بِنْتَ �أُورُ�شَلِيمَ. هُوَذَا مَلِكُكِ  ا يَا ابْنَةَ �ِص وما ورد في 9: 9 )9ِابْتَهِجِي جِدًّ
تَانٍ. 10وَ�أَقْطَعُ  �أَ ورٌ وَدِيعٌ، وَرَاكِبٌ عَلَى حِمَارٍ وَعَلَى جَحْ�شٍ ابْنِ  �إِلَيْكِ. هُوَ عَادِلٌ وَمَنْ�صُ يَ�أْتِي 

 . ) َِمم لَامِ للِأُ رْبِ. وَيَتَكَلَّمُ بِال�سَّ َ َ وَالْفَرَ�سَ مِنْ �أُورُ�شَلِيمَ وَتُقْطَعُ قَوْ�سُ ْحلا رْكَبَةَ مِنْ �أَفْرَياِم َ ْملا
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�آخر  الذي �سيفعل في  ال�شر هو  ال�شر وتتنب�أ ب�أن  التي تحث على فعل  الن�صو�ص  ومن 
يَذْبَحُهُمْ  ذِينَ  5الَّ بْحِ  الذَّ غَنَمَ  »ارْعَ  �إلِهِي:  الرَّبُّ  قَالَ  )4هكَذَا   6 الكاتب في 11:  قول  الزمان 
فِقُونَ  يُ�ْش لَا  وَرُعَاتُهُمْ  ا�سْتَغْنَيْتُ.  قَدِ   ! الرَّبُّ مُبَارَكٌ  يَقُولُونَ:  وَبَائِعُوهُمْ  يَ�أْثَمُونَ،  وَلَا  مَالِكُوهُمْ 
، بَلْ ه�أَنَذَا مُ�سَلِّمٌ الإِنْ�سَانَ، كُلَّ رَجُل  انِ الأَرْ�ضِ، يَقُولُ الرَّبُّ فِقُ بَعْدُ عَلَى �سُكَّ عَلَيْهِمْ. 6لأَِّين لَا �أُ�ْش

بُونَ الأَرْ�ضَ وَلَا �أُنْقِذُ مِنْ يَدِهِمْ( .  ِْرض لِيَدِ قَرِيبِهِ وَلِيَدِ مَلِكِهِ، فَيَ�
عُوبِ  بُ بِهَا الرَّبُّ كُلَّ ال�شُّ ِْرض بَةُ الَّتِي يَ� َّْرض وقول الكاتب في 14: 12 )12وَهذِهِ تَكُونُ ال�
تَذُوبُ ِيف  وَعُيُونُهُمْ  �أَقْدَامِهِمْ،  عَلَى  وَاقِفُونَ  وَهُمْ  يَذُوبُ  مُهُمْ  َْحل �أُورُ�شَلِيمَ.  عَلَى  دُوا  نَّ َ ذِينَ َجت الَّ
طِرَابًا عَظِيمًا مِنَ الرَّبِّ  �أَنَّ ا�ْض الْيَوْمِ  فَمِهِمْ. 13وَيَكُونُ ِيف ذلِكَ  وَلِ�سَانُهُمْ يَذُوبُ ِيف  �أَوْقَابِهَا، 

جُلُ بِيَدِ قَرِيبِهِ وَتَعْلُو يَدُهُ عَلَى يَدِ قَرِيبِهِ( .  يَحْدُثُ فِيهِمْ، فَيُمْ�سِكُ الرَّ
وهذه الن�صو�ص التي تحث على لاانتقام من الأمم، وتحث على القتل وفعل ال�شر تكاد 
ت�ستغرق ال�سفر كله لأن نبوءته �أ�صلًا هي في لاانت�صار على �أمم الأر�ض، ولكن ال�سفر يبين �أن 
هذا لاانت�صار لن يكون �إلا بالحرب والقوة والقتل و�إراقة الدماء بل �إهلاك ثلثي �أهل الأر�ض. 
�أن الرب نف�سه هو من يو�صي بفعل الخير  و�إن قمة التناق�ض في هذه الن�صو�ص هي 
والبر والإح�سان للقريب، ويخبر زكريا ب�أنه �سيقتل وينتقم ويهلك ويبيد، و�أن �شعبه المختار 
�سيفعلون فعله، بل �أمر ب�أن يتعامل الإن�سان مع قريبه بالحق، وفي الن�ص الأخير تنب�أ ب�أن 

يد الرجل �ستعلو على يد قريبه- �أي بال�سوء- وهذا قمة التناق�ض. 
المطلب الثاني – تناق�ض الن�صو�ص مع الوقائع التاريخية: ◄◄

وجد في هذا ال�سفر ت�سعة ن�صو�ص تتناق�ض مع الوقائع التاريخية المثبتة في التاريخ 
اليهودي �أو الإ�اسرئيلي وهي ت�ؤثر في م�صداقية النبوءات التي تحدث عنها ال�سفر وهي 

كالآتي: 
وَ�إِذَا ●● ورد في الإ�صحاح الأول 1: 18 قول الكاتب: )18فَرَفَعْتُ عَيْنَيَّ وَنَظَرْتُ  �أولاً: 

الَّتِي  الْقُرُونُ  هِيَ  »هذِهِ   : فَقَالَ ِيل هذِهِ؟«  »مَا  كَلَّمَنِي:  الَّذِي  لِلْمَلَاكِ  قُرُونٍ. 19فَقُلْتُ  ِ�أَرْبَعَةِ  ب
ائِيلَ وَ�أُورُ�شَلِيم( .  َ دَتْ يَهُوذَا وَ�إِ�ْرس بَدَّ

وهذا الن�ص يتناق�ض مع وقائع التاريخ من حيث �إنَّ القرون- �أي الدول- التي بددت 
�إ�اسرئيل  دولة  بددت  التي  الآ�شورية  الأولى:  فقط،  دولتان  هي  و�أور�شليم  و�إ�اسرئيل  يهوذا 
�إلى نينوى �سنة 721 ق. م بقيادة �سرجون الثاني، والثانية:  �أهلها  ال�شمالية و�سبت معظم 
الدولة البابلية التي بددت يهوذا و�أور�شليم الدولة الجنوبية بقيادة نبوخذ ن�صر �سنة 586 ق. 
م، فهي لي�ست �أربع دول كما ورد في الن�ص، و�إن الكتب التاريخية التي تحدثت عن التاريخ 
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�أخرى بددت  �أية دولة  �أن تح�صى، ولم ت�أت على ذكر  �أكثر من  اليهودي و�أوردت هذا الخبر 
يهوذا و�إ�اسرئيل. 

الدولة  �إلى  الآ�شورية والبابلية بالإ�ضافة  الدولة  �إن المق�صود بالأربعة هي:  و�إن قيل 
اليونانية والرومانية، ف�إن الدولة اليونانية لم تبدد يهوذا و�أور�شليم، بل �إن عددا من اليهود 
الذين ت�سموا فيما بعد بال�صدوقيين والدولة الرومانية  اتفقوا معها فكريا وح�ضاريا وهم 
بددت يهوذا وحدها بعد الميلاد بقرابة 130 عاماً �أي بعد نبوءة زكريا بقرابة 600 عام، 
الأ�سر  �إلى ق�ضية  الن�ص ي�شير  �أن  الآ�شورية والبابلية، مع  الدولتين  �إلى  فكيف يتم �ضمهما 
الآ�شوري والبابلي فقط فيما يفهم منه، لأنه �ضم يهوذا و�إ�اسرئيل، ودولة �إ�اسرئيل ال�شمالية 
لم تقم لها قائمة بعد الأ�سر الآ�شوري، فيفهم �أن الحديث عن عداء الدولتين الآ�شورية والبابلية 

فقط وهما قرنان فقط، لا �أربعةُ قرون. 
اكِنَةُ ِيف بِنْتِ بَابِلَ، ●● هْيَوْنُ ال�سَّ يْ يَا �ِص ثانياً: ورد في الإ�صحاح الثاني 2: 9 ). 7تَنَجَّ

�سُّ  َ كُمْ َمي �سُّ َ هُ مَنْ َمي ذِينَ �سَلَبُوكُمْ، لأَنَّ َِمم الَّ جْدِ �أَرْ�سَلَنِي �إَىلِ الأُ َ نُودِ: بَعْدَ ْملا ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا 8لأَنَّ
نُودِ  ُ حَدَقَةَ عَيْنِهِ. 9لأَِّين ه�أَنَذَا �أُحَرِّكُ يَدِي عَلَيْهِمْ فَيَكُونُونَ �سَلَبًا لِعَبِيدِهِمْ. فَتَعْلَمُونَ �أَنَّ رَبَّ ْجلا
قَدْ �أَرْ�سَلَنِي( ، هذا الن�ص يفيد ب�أن البابليين �سي�صبحون �سلباً لعبيدهم وهم اليهود، في�صبح 
اليهود �أ�سياداً على البابليين، وهذا لم يحدث �أبدا حتى عندما هزم البابليون على يد الدولة 
الميدية الفار�سية، لم ي�صبح اليهود �أ�سياداً، و�إنما تحايلوا بو�سائل عدة على الفر�س لي�سمحوا 
لهم بالعودة �إلى فل�سطين، وبقوا تحت و�صايتهم حتى اكت�سحت الدولة اليونانية عام 400 
ق. م منطقة ال�شرق الأو�سط كلها، وانتهت الح�ضارة البابلية من التاريخ القديم، ولم ي�صبح 

اليهود �أ�سيادا عليها. 
هَدَ مَلَاكُ الرَّبِّ عَلَى يَهُو�شَعَ ●● ثالثاً: ورد في الإ�صحاح الثالث 3: 6 قول الكاتب )6فَ�أَ�ْش

ا تَدِينُ  نُودِ: �إِنْ �سَلَكْتَ ِيف طُرُقِي، وَ�إِنْ حَفِظْتَ �شَعَائِرِي، فَ�أَنْتَ �أَيْ�ضً ُ قَائِلًا: 7»هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا
الْوَاقِفِيَن( فالن�ص يفيد ب�أن  َ ه�ؤُلَاءِ  عْطِيكَ مَ�سَالِكَ بَيْن وَ�أُ دِيَارِي،  ا عَلَى  �أَيْ�ضً افِظُ  َ بَيْتِي، وَُحت
يهو�شع �سي�صبح ملكاً �أو حاكماً على اليهود في �أور�شليم، وهذا لم يحدث �أبداً، ولم يزد يهو�شع 
عن �أن يكون رئي�ساً للكهنة وكان هناك ملوك وقادة غيره على �إ�اسرئيل، ولم تفد الم�صادر 
�إ�اسرئيل ولو يوماً واحداً، فالن�ص يتحدث عن حدث تاريخي لم  ب�أنه ملك على  التاريخية 

يحدث. 
َّ كَلِمَةُ الرَّبِّ قَائِلًا: ●● رابعاً: ورد في الإ�صحاح الرابع 4: 14 قول الكاتب: )8وَكَانَتْ �إَيلِ

نُودِ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكُمْ«.  ُ مَانِهِ، فَتَعْلَمُ �أَنَّ رَبَّ ْجلا �سَتَا هذَا الْبَيْتَ، فَيَدَاهُ تُتَمِّ ابِلَ قَدْ �أَ�سَّ 9»�إِنَّ يَدَيْ زَرُبَّ
ا  َ ابِلَ. �إَّمنِ بْعُ، وَيَرَوْنَ الزِّيجَ بِيَدِ زَرُبَّ غِيَرةِ. فَتَفْرَحُ �أوُلئِكَ ال�سَّ هُ مَنِ ازْدَرَى بِيَوْمِ الأُمُورِ ال�صَّ 10لأَنَّ
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يِن  َِمي يْتُونَتَانِ عَنْ  ائِلَةُ ِيف الأَرْ�ضِ كُلِّهَا. 11فَ�أَجَبْتُ وَقُلْتُ لَهُ: »مَا هَاتَانِ الزَّ َ ُ الرَّبِّ ْجلا ُنيْ هِيَ �أَع
يْتُونِ اللَّذَانِ بِجَانِبِ الأَنَابِيبِ  نَارَةِ وَعَنْ يَ�سَارِهَا؟« 12وَ�أَجَبْتُ ثَانِيَةً وَقُلْتُ لَهُ: »مَا فَرْعَا الزَّ َ ْملا
؟« 13فَ�أَجَابَنِي قَائِلًا: »�أَمَا تَعْلَمُ مَا هَاتَانِ؟« فَقُلْتُ:  هَبِيَّ فْرِغَانِ مِنْ �أَنْفُ�سِهِمَا الذَّ ُ مِنْ ذَهَبٍ، ْملا

يْتِ الْوَاقِفَانِ عِنْدَ �سَيِّدِ الأَرْ�ضِ كُلِّهَا( .  »لَا يَا �سَيِّدِي«. 14فَقَالَ: »هَاتَانِ هُمَا ابْنَا الزَّ
�إذا كان المق�صود ب�سيد الأر�ض كلها هو زربابل الذي بد�أت النبوءة بالحديث عنه، فهذا 
الأمر يتناق�ض مع الوقائع التاريخية، لأن زربابل لم ي�صبح �سيدا للأر�ض كلها ولا لفل�سطين 
ولا لليهود الذين عادوا من ال�سبي، لأن عدداً منهم لم يكن تحت طاعته، �إلا �أن يكون الحديث 
عن �سيد �آخر ي�أتي �آخر الزمان فهذا �شيء �آخر، وقد يزيل هذا التناق�ض �إن لم يكن هو زربابل. 

ةً وَذَهَبًا ●● خام�ساً: ورد في الإ�صحاح ال�ساد�س 6: 11 قول الكاتب: ). 11ثُمَّ خُذْ فِ�ضَّ
قَائِلًا:  الْعَظِيمِ. 12وَكَلِّمْهُ  الْكَاهِنِ  ادَقَ  يَهُو�صَ بْنِ  يَهُو�شَعَ  �ِس  رَ�أْ عَلَى  عْهَا  وَ�ضَ تِيجَانًا  وَاعْمَلْ 
هَيْكَلَ  وَيَبْنِي  يَنْبُتُ  مَكَانِهِ  وَمِنْ  ا�سْمُهُ.  نُ«  »الْغُ�ْص جُلُ  الرَّ هُوَذَا  قَائِلًا:  نُودِ  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا 
وَيَكُونُ  كُرْ�سِيِّهِ،  عَلَى  وَيَتَ�سَلَّطُ  وَيَجْلِ�سُ  لَالَ  َ ْجلا يَحْمِلُ  وَهُوَ   ، الرَّبِّ هَيْكَلَ  يَبْنِي  . 13فَهُوَ  الرَّبِّ

لَامِ بَيْنَهُمَا كِلَيْهِمَا( .  كَاهِنًا عَلَى كُرْ�سِيِّهِ، وَتَكُونُ مَ�شُورَةُ ال�سَّ
ال�سبي،  العودة من  الهيكل بعد  الذي �سيبني  الكاهن هو  �أن يهو�شع  الن�ص يثبت  فهذا 
يهو�شع،  ولي�س  زربابل  هو  بناءه  �أتم  الذي  �أن  نف�سها  التوراتية  الرواية  ح�سب  ثبت  بينما 
�أن الرب تنب�أ ب�أن زربابل هو من يتم بناء  �أوردته في النقطة ال�سابقة يثبت  فالن�ص الذي 
الهيكل، وهذا ما حدث، ولم يبنه يهو�شع ولم ي�سود عليه �أبدا ولم ينزل �سلطانه عليه كما جاء 

في الن�ص، فالن�ص يتحدث عن �شيء لم يقع �أبدا ولن يقع. 
الن�ص من قبل تلاميذ  الت�سميات في هذا  �أنه وقع تغيير في  الباحثين  واعتقد بع�ض 
زكريا الذين نقحوا ن�صو�ص �سفره فقال الدكتور ال�ساموك والدكتور الرا�سي: »ومن الملاحظ 
هذه  �أهم  ومن  ال�سفر،  هذا  �إلى  عدة  �إ�ضافات  �أ�ضافوا  يكونون  قد  زكريا  النبي  تلاميذ  �أن 
ا�سم زروبابل  بدل  الأعظم  الكاهن  ي�شوع بن يو�صاداق  ا�سم  �أنهم قاموا بو�ضع  الإ�ضافات 
في 6: 9 – 14 الذي كان في الأ�صل يتحدث عن تتويج زروبابل المنحدر من ن�سل داوود – 
عليه ال�سلام – لكن حين تبخر حلم �إعادة بناء الملكية اليهودية، و�صار الكاهن الأعظم هو 

الرئي�س الحقيقي لبني �إ�اسرئيل نقح الن�ص وو�ضع ي�شوع بدل زروبابل. )56( 
كُمْ كُنْتُمْ ●● �ساد�ساً: ورد في الإ�صحاح الثامن 8: 13 قول الكاتب )13وَيَكُونُ كَمَا �أَنَّ

كُمْ فَتَكُونُونَ بَرَكَةً فَلَا تَخَافُوا.  ائِيلَ، كَذلِكَ �أُخَلِّ�صُ َ َِمم يَا بَيْتَ يَهُوذَا وَيَا بَيْتَ �إِ�ْرس َ الأُ لَعْنَةً بَيْن
دْ �أَيْدِيكُمْ( ، فالن�ص يفيد ب�أن الخلا�ص من الأ�سر البابلي �سيكون لأهل �إ�اسرئيل و�أهل  لِتَتَ�شَدَّ
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يهوذا وهذا لم يحدث، فلم يكن الخلا�ص �إلا لأهل يهوذا فقط فمعظم �أهل �إ�اسرئيل لم يعودوا 
من الأ�سر الآ�شوري �أو من العراق كلها، و�إن كان المق�صود بالخلا�ص في الم�ستقبل فهذا خط�أ 
�أي�ضا حيث لم يبق من اليهود �إلا من يمثلون دولة يهوذا، ومن تبقى من دولة �إ�اسرئيل في 
العراق التي دمرها الآ�شوريون، اندمجوا في الح�ضارة العراقية، ودخل معظمهم في الديانة 

الم�سيحية بعد ظهورها. )57( 
يَهُوذَا ●● �أَوْتَرْتُ  )13لأَِّين  الكاتب:  قول   13  :9 التا�سع  الإ�صحاح  في  ورد  �سابعاً: 

وَجَعَلْتُكِ  يَاوَانُ،  يَا  بَنِيكِ  عَلَى  هْيَوْنُ  �ِص يَا  بْنَاءَكِ  �أَ تُ  وَ�أَنْهَ�ْض  ، َ فْرَياِم �أَ الْقَوْ�سَ  وَمَلأْتُ  لِنَفْ�سِي، 
عليهم،  و�سينت�صرون  اليونانيين  �سيقاتلون  اليهود  ب�أن  الن�ص  هذا  يفيد   ، ارٍ(  جَبَّ كَ�سَيْفِ 
ويكونون �أمامهم ك�سيف جبار، وهذا لم يحدث �أبدا فالدولة اليهودية ال�صغيرة في فل�سطين 
التي تكونت على الأنقا�ض المهترئة للدولة القديمة بعد العودة من ال�سبي رزحت تحت الحكم 
اليوناني مائتي عام، ولم تدر بينها وبينهم �أي حرب �أو قتال �أو دفاع، بل �إن الدولة اليونانية 
تدخلت في فكرهم الديني فترجموا لهم التوراة في الإ�سكندرية �إلى اللغة اليونانية، وكان يوم 
�إتمام ترجمتها يوم مناحة عظيمة عند اليهود وحاول اليونانيون حرف المعتقد اليهودي 
عن م�ساره، وقاموا بمحاولة �أغرقة اليهود ولم نجد في كتب التاريخ كلها ما يفيد بان اليهود 

ق�صموا ظهرهم ك�سيف جبار. 
ثامناً: ورد في بداية الإ�صحاح الحادي 11: 1 قول الكاتب )1ِافْتَحْ �أَبْوَابَكَ يَا لُبْنَانُ، ●●

بَلُّوطَ  يَا  وَلْوِلْ  خَرِبُوا.  قَدْ  اءَ  الأَعِزَّ لأَنَّ  �سَقَطَ،  الأَرْزَ  لأَنَّ  وُ،  َْرس � يَا  2وَلْوِلْ  �أَرْزَكَ.  ارُ  النَّ فَتَ�أْكُلَ 
رَةِ  َ وْتُ زَْجم عَاةِ، لأَنَّ فَخْرَهُمْ خَرِبَ. �صَ وْتُ وَلْوَلَةِ الرُّ نِيعَ قَدْ هَبَطَ. 3�صَ َ بَا�شَانَ، لأَنَّ الْوَعْرَ ْملا
يَاءَ الأُرْدُنِّ خَرِبَتْ( ، وهذه النبوءة لم تتحقق على مدى تاريخ منطقة ال�شرق  ِْربِ  بَالِ، لأَنَّ ك الأَ�ْش
الأو�سط القديم، ولم تدمر هذه الدول التي وردت في الن�ص �إلا �إذا كانت النبوءة تتحدث عن 

الم�ستقبل الذي لم ي�أت بعد. 
فْتُ ●● تا�سعاً: ورد في نف�س الإ�صحاح الحادي ع�شر 11: 14 قول الكاتب: ). 14ثُمَّ قَ�صَ

ائِيلَ( ، فهذا يفيد ب�أن الإخاء بين  َ َ يَهُوذَا وَ�إِ�ْرس ايَ الأُخْرَى »حِبَالًا« لأَنْقُ�ضَ الإِخَاءَ بَيْن عَ�صَ
بقرابة  النبوءة  هذه  وقت  قبل  انتق�ض  قد  بينهما  الإخاء  وكان  �سينتق�ض  و�إ�اسرئيل  يهوذا 
�أربعمائة عام من وقت لاانق�سام الذي حدث بعد وفاة �سليمان عليه ال�سلام عام 920 ق. م 
�إلى وقت هذه النبوءة 520 ق. م، فهي تتحدث عن �شيء �سيحدث م�ستقبلًا وهو في الواقع قد 
حدث منذ زمن بعيد، ولا يق�صد ب�أن الإخاء �سينتق�ض مرة �أخرى، لأن دولة �إ�اسرئيل من وقت 
�أبداً، و�أزيلت من �ساحة منطقة ال�شرق  النبوءة هذه حتى وقتنا الحا�ضر لم يكن لها وجود 

الأو�سط كلها. 
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المطلب الثالث- الاختلاف في ترجمة بع�ض ن�صو�صه◄◄
�إن من �أكثر الأمور اللافتة للنظر في هذا ال�سفر �أنه بد�أ بو�صف الرب ب�أنه رب الجنود، 
ولي�س كعادة �أ�سفار التوراة عندما تتحدث عن الرب تقف عند كلمة الرب �أو الإله �أو �إيلوهيم 
�أو الرب الإله، وقد تكرر هذا الو�صف – رب الجنود- قرابة خم�س و�أربعين مرة قبل الحديث 

عن كل نبوءة �أو �إخبار جديد في ثنايا هذا ال�سفر. 
انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّبِّ  نَةِ الثَّ امِنِ ِيف ال�سَّ هْرِ الثَّ ومن هذه الن�صو�ص: )1ِيف ال�شَّ
بًا عَلَى �آبَائِكُمْ. 3فَقُلْ لَهُمْ:  بَ الرَّبُّ غَ�ضَ بِيِّ قَائِلًا: 2»قَدْ غَ�ِض و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ �إَىلِ زَكَرِيَّ
نُودِ. 4لَا  ُ ْجلا رَبُّ  يَقُولُ  �إِلَيْكُمْ،  فَ�أَرْجِعَ  نُودِ،  ُ ْجلا رَبُّ  يَقُولُ   ، َّ �إَيلِ ارْجِعُوا  نُودِ:  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا 
عَنْ  ارْجِعُوا  نُودِ:  ُ ْجلا رَبُّ  قَالَ  هكَذَا  قَائِلِيَن:  لُونَ  الأَوَّ الأَنْبِيَاءُ  نَادَاهُمُ  ذِينَ  الَّ كَ�آبَائِكُمُ  تَكُونُوا 
نُودِ..... (  ُ ، يَقُولُ رَبُّ ْجلا َّ �إَيلِ غُوا  َْمل يُ�ْص ِّيرَةِ. فَلَمْ يَ�سْمَعُوا وَ �أَعْمَالِكُمُ ال�ِّرش ِّيرَةِ وَعَنْ  طُرُقِكُمُ ال�ِّرش

زكريا 1: 1 – 4 
ترجمته  حيث  العربية  الترجمات  في  الو�صف  هذا  ترجمة  في  اختلاف  وقع  وقد 
ما  )هذا  المقد�س:  للكتاب  التطبيقي  التف�سير  ن�سخة  في  »فورد  القدير  »الرب  �إلى  بع�ضها 
يعلنه الرب القدير: ارجعوا �إلي فارجع �إليكم يقول الرب القدير، ولا تكونوا ك�آبائكم الذين 
الباطلة  طرقكم  عن  ارجعوا  القدير،  الرب  يقول  هكذا  قائلين:  ال�سالفون  الأنبياء  ناداهم 
�آبا�ؤكم؟ وهل  �أين هم  �إلي، يقول الرب،  و�أعمالكم ال�شريرة، ولكنهم لم ي�سمعوا ولم ي�صغوا 
�أمرت بها عبيدي الأنبياء  �أقوالي وفرائ�ضي التي  يحيا الأنبياء �إلى الأبد؟ ولكن الم تدرك 
ارتكبناه من  �أن يعاقبنا بمقت�ضى ما  القدير ما عزم  الرب  لقد نفذ  �آبائكم فتابوا قائلين: 

�أعمال باطلة( زكريا 1: 3 – 6. )58( 
وكذلك ترجمة كتاب الحياة حيث �أبدلت رب الجنود بكلمة الرب القدير في كل ن�صو�ص 
القدير  ال�شريف كلمة المولى  الكتاب  الترجمة الم�سماة بترجمة  ا�ستعملت  )59( بينما  ال�سفر، 
في كل ن�صو�ص ال�سفر �أي�ضا. )60( ولو عدنا �إلى الأ�صل العبري للعهد القديم �سنجد �أن الكلمة 
اللغة  كلمة �صبا�ؤوت في  لأن  الجنود  رب  »�أي  »يهوفاه �صبا�ؤوت  الن�ص هي  الأ�صلية في 
�أو ح�شداً، )61( ومثلها الترجمة العبرية الن�صية للعهد القديم  �أو جي�شاً  العبرية تعني جنوداً 
الم�سماة »العهد القديم العبري »والتي تدمج بين الن�ص العبري وترجمته العربية. )62( وهذا 
نرى  عندما  وبالذات  �إثباتها،  الن�ص  يريد  التي  المقا�صد  في  ي�ؤثر  الترجمة  في  لااختلاف 
لق�ضية مهمة في  ي�ؤ�س�س  الكاتب  وك�أن  الجنود  رب  كلمة  �سبقتها  كاملة  ال�سفر  نبوءات  �أن 
الفكر اليهودي وهي ع�سكرة المجتمع اليهودي، لأنه و�صف الذي وجه له هذه النبوءات ب�أنه 

مجتمع جنود، وهذا المق�صد لا يتحقق بترجمة الكلمة بـ )الرب القدير( . 
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المطلب الرابع- الأخطاء العقدية:◄◄
كلِّها  القديم  العهد  �أ�سفار  في  ال�صحيحة  للعقيدة  المخالفة  العقدية  الأخطاء  قمة  �إن 
تتمثل في ت�صورها للإله و�صفاته بين و�صفه ب�صفات النق�ص والتج�سيم والتمثيل وال�صفات 
لاانفعالية، ووجدت في ال�سفر �ستة �أخطاء من هذا النوع، ت�ضمنت اثني ع�شر ن�صاً وهي 

كالآتي: 
�أولاً- و�صف الرب بالحلول: ●●

ٌ كَثِيَرةٌ بِالرَّبِّ ِيف  �أَُمم لُ  وورد هذا الو�صف في ثلاثة ن�صو�ص وهي: 2: 11 )11فَيَتَّ�ِص
نُودِ قَدْ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكِ(  ُ ذلِكَ الْيَوْمِ، وَيَكُونُونَ ِيل �شَعْبًا فَ�أَ�سْكُنُ ِيف وَ�سَطِكِ، فَتَعْلَمِيَن �أَنَّ رَبَّ ْجلا
فَتُدْعَى  �أُورُ�شَلِيمَ،  وَ�سَطِ  ِيف  وَ�أَ�سْكُنُ  هْيَوْنَ  �ِص �إَىلِ  رَجَعْتُ  قَدْ   : الرَّبُّ قَالَ  3هكَذَا   .(  3  :8 وفي 
 ُ ُربْ اهِبِ وَالآئِبِ، فَلَا يَع يْ�ِش الذَّ َ ( وفي 9: 8 ). 8وَ�أَحُلُّ حَوْلَ بَيْتِي بِ�سَبَبِ ْجلا قِّ َ �أُورُ�شَلِيمُ مَدِينَةَ ْحلا

 . ) زْيَةِ. فَ�إِّينِ الآنَ رَ�أَيْتُ بِعَيْنَيَّ ِْجلا عَلَيْهِمْ بَعْدُ جَابِي 
�إن ق�ضية الحلول هي �ضد العقيدة ال�صحيحة ب��شأن الإله، لأنها تعني نزول الإله من 
عليائه ليحل في مكان معين لإعطاء هذا المكان قدا�سة �إلهية، وهذا الأمر لا يجوز و�صف الإله 
به، لأنه يزيل الم�سافة بين الخالق والمخلوق، ويحدث �إمكانية تماهي الخالق بالمخلوق، مما 
ي�ؤدي �إلى تج�سيم الإله وتحديده بالمكان الذي يحل فيه، وحاجة الإله لمكان ليحل فيه، وهذا 

الأمر �ضد ق�ضية تنزيه الإله عن �صفات المخلوقات، فلا يجوز و�صف الإله بالحلول. 
وقد اهتم الدكتور عبد الوهاب الم�سيري بهذه ال�صفة، وتحدث عنها في مو�سوعته كثيراً 
وبنى عليها نظرية »الحلولية الكمونية« في العقيدة اليهودية ومما قاله ب��شأنها: »�إن العهد 
ب�إله  ي�ؤمن  �أخلاقي مت�سام  يُعَدُّ وثيقة �اصرع بين اتجاهين: اتجاه توحيدي عالمي  القديم 
ي�سمو على العالمين، ولا يف�ضل قوماً على قوم �إلا بالتقوى، وهو لااتجاه الذي حمل لواءه 
الأنبياء والر�سل. �أما لااتجاه الآخر فهو اتجاه وثني حلولي قومي تخ�صي�صي يرى �إله اليهود 
ب�أعدائهم،  ويع�صف  عليهم  ويعطف  يحابيهم  عليهم  مق�صور  فهو  فيهم وحدهم،  يحل  �إلهاً 

ويرى اليهود �أنف�سهم �شعباً مقد�ساً ي�شغل مركز الكون. )63( 
ومع �أن الدكتور عبد الوهاب الم�سيري ي�شير �إلى �أن �أ�سفار الأنبياء ركزت على فكرة عالمية 
الإله، و�إيجاد م�سافة فا�صلة بين الخالق والمخلوق، فقد قال: �إننا نجد �سفر زكريا وهو �أحد 
�أهم �أ�سفار الأنبياء قد جعل كاتبه ق�ضية حلول الإله في هيكل �أور�شليم هي الق�ضية التي تدور 
حولها نبوءات ون�صو�ص ال�سفر كلها، وهذه الق�ضية تنق�ض فكرة �إقامة الحق والعدل التي دعا 
�إليها كتبة ال�سفر �أنف�سهم بتخ�صي�ص حلول الإله فيهم فقط، ف�أرادوا �إثبات ق�ضية �أ�صيلة في 

الفكر اليهودي من خلال عقيدة باطلة لا يجوز �أ�صلا و�صف الإله الحق بها.)64( 
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وقد علق مو�سى بن ميمون )65( على �صفة ال�سكن في كتابه دلالة الحائرين، وذكر �أن 
كلمة ال�سكن يو�صف بها كل �شيء ثابت ولزم �شيئا �آخر فيقال فيه �أي�ضا لفظ ال�سكون، و�أن 
�أو عنايته في �أي مو�ضع  هذا المعنى ا�ستعير لله تعالى في التوراة ليدل على دوام �سكينته 
دامت فيه، �أو لكل �أمر دامت به العناية وكل ما جاء من هذا الفعل من�سوبا لله هو بمعنى دوام 

�سكينته �أي نوره المخلوق في مو�ضع �أو دوام العناية ب�أمر ما. )66( 
وهذا ت�أويل لا ت�ؤيده ن�صو�ص �سفر زكريا حيث �صرح الن�ص الثالث بان ال�سكن يعني 
الحلول فقال الكاتب )8وَ�أَحُلُّ حَوْلَ بَيْتِي.. ( وهناك ن�صو�ص كثيرة قد ذكرتها �سابقا تفيد 
الأر�ض،  كل  من  كثيرة  �أمم  �ست�أتي  بنائه  بعد  �أور�شليم  هيكل  في  ي�سكن  عندما  الرب  ب�أن 
وت�سجد للرب وتقد�سه وتذل �أمامه و�أمام اليهود، ويفهم القارئ لها ب�أنها تفيد حلوله بذاته 

لا بعنايته ولا بنوره، و�إلا ل�صرح الن�ص بذلك �أو �أ�شار �إليه من قريب �أو من بعيد ولم يفعل. 
ثانياً- و�صف الرب بالبداء: ●●

رْتُ ِيف �أَنْ �أُ�سِيءَ  نُودِ: كَمَا �أَِّين فَكَّ ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا وورد هذا الو�صف في 8: 14 )14لأَنَّ
امِ  رْتُ ِيف هذِهِ الأَيَّ َْمل �أَنْدَمْ. 15هكَذَا عُدْتُ وَفَكَّ نُودِ، وَ ُ بَنِي �آبَا�ؤُكُمْ، قَالَ رَبُّ ْجلا �إِلَيْكُمْ حِيَن �أَغْ�ضَ
ورُ�شَلِيمَ وَبَيْتَ يَهُوذَا. لَا تَخَافُوا( ، فهذا الن�ص يفيد بان الكاتب و�صف الرب  َىلِ �أُ ِيف �أَنْ �أُحْ�سِنَ �إ
بالبداء، وهو �أن يقرر الرب فعل �شيء ما ثم يرى ما هو �أف�ضل منه فيترك الأول ويفعل الثاني، 
وهذا يدل على �أن علم الإله علم �آني، ولي�س مطلقاً فو�صف الرب بالبداء يدل على النق�ص في 

�صفة العلم لديه. 
ويقع البداء في ثلاثة �أ�شياء في الأمر والعلم والإرادة، في�أمر الرب ب�شيء فيرى ما هو 
�أ�صلح منه في�أمر بغيره �أو يعلم �شيئاً ثم يعلم �شيئاً �آخر فيقرر ح�سب علمه الثاني، ويريد �شيئاً 

ثم يرى ما هو �أ�صلح منه فيريد �شيئا �آخر وهذا كله لا يجوز و�صف الإله الحق به. 
»وفي  فقال:  ال�صفة  بهذه  لله  اليهود  و�صف  الأندل�سي  حزم  ابن  الإمام  ا�ستنكر  وقد 
�أ�شد من الن�سخ وذلك �أن فيها: �أن الله قال لمو�سى- عليه ال�سلام-  توراتهم البداء الذي هو 
�س�أهلك هذه الأمة و�أقدمك على �أمة �أخرى عظيمة فلم يزل مو�سى يرغب �إلى الله تعالى في 
�أن لا يفعل ذلك حتى �أجابه و�أم�سك عنهم، وهذا هو البداء بعينه والكذب على الله تعالى لأنه 
ذكر �أن الله تعالى، �أخبر �أنه �سيهلكهم، ويقدمه على غيره، ثم لم يفعل، فهذا هو الكذب بعينه 

تعالى الله عنه. )67( 
ويقول في مو�ضع �آخر: هذا الف�صل فيه عجائب منها �إخباره ب�أن الله تعالى لم يتم ما 
�أراد �إنزاله من المكروه بهم، وكيف يجوز �أن يريد الله عز وجل �إهلاك قوم قد تم وعده لهم 

ب�أمور ولم يتمها بعد. )68( 
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وهذا يعني ن�سبتهم البداء �إلى الله عز وجل وحا�شا لله ذلك، والعجب من �إنكار من �أنكر 
منهم الن�سخ بعد هذا ولا نكرة في الن�سخ، لأنه فعل من �أفعال الله اتبعه بفعل �آخر من �أفعاله، 
مما �سبق في علمه كونه كذلك، وهذه �صفة كل ما في العالم من �أفعاله تعالى، و�أما البداء 
فمن �صفات من يهم بال�شيء ثم يبدو له غيره، وهذه �صفة المخلوقين لا �صفة من لم يزل ولا 

يخفى عليه �شيء من الم�ست�أنف. )69( 
ثالثاً- و�صف الرب ب�صفات النق�ص: ●●

 ، امَ الرَّبِّ َِرش قُدَّ ووردت هذه ال�صفات في ن�صين الأول في 2: 13 )13اُ�سْكُتُوا يَا كُلَّ الْبَ�
فَوْقَهُمْ، وَ�سَهْمُهُ يَخْرُجُ  قَدِ ا�سْتَيْقَظَ مِنْ مَ�سْكَنِ قُدْ�سِه( والثاني في 9: 14 )4وَيُرَى الرَّبُّ  هُ  لأَنَّ
نُوبِ( ، فالن�ص الأول ي�صرح ب�أن  َ يِّدُ الرَّبُّ يَنْفُخُ ِيف الْبُوقِ وَيَ�سِيُر ِيف زَوَابعِ ْجلا قِ، وَال�سَّ َْربْ كَال
الرب قد ا�ستيقظ من م�سكن قد�سه، وهذا و�صف لا يجوز لأنه ي�ضيف للرب النق�ص والحاجة، 
ف�ضد لاا�ستيقاظ النوم، فقبل �أن ي�ستيقظ هل كان نائماً؟ وهل يحتاج الرب للنوم والراحة، 
�أبداً بحق الإله، فهو لا يحتاج  وك�أنه يحتاج للنوم مثلما يحتاجه المخلوق، وهذا لا يجوز 

ل�شيء وكل �شيء يحتاج �إليه �سبحانه وتعالى. 
زوابع  في  وي�سير  البوق،  في  ينفخ  فهو  ناق�صاً  ت�صويراً  الرب  ي�صور  الثاني  والن�ص 
الجنوب وهذه ال�صفات لا يجوز و�صف الرب بها لأنها ت�شبهه بمخلوقاته وت�صوره ت�صويراً 

تج�سيمياً لا يحتمل الت�أويل. 
رابعاً- و�صف الرب ب�صفات التج�سيم: ●●

نُودِ:  ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا ووقع هذا الو�صف في عدة ن�صو�ص منها ما ورد في 2: 8 )8لأَنَّ
عَيْنِهِ( وفي 9: 1  حَدَقَةَ  �سُّ  َ كُمْ َمي �سُّ َ مَنْ َمي هُ  لأَنَّ �سَلَبُوكُمْ،  ذِينَ  الَّ َِمم  الأُ �إَىلِ  �أَرْ�سَلَنِي  جْدِ  َ ْملا بَعْدَ 
�أَ�سْبَاطِ  وَكُلَّ  الإِنْ�سَانِ   َ عَيْن لِلرَّبِّ  لأَنَّ  لُّهُ.  َ َحم قَ  وَدِمَ�ْش حَدْرَاخَ  �أَرْ�ضِ  ِيف  الرَّبِّ  كَلِمَةِ  )1وَحْيُ 
الْقِتَالِ.  يَوْمَ  حَرْبِهِ،  يَوْمِ  كَمَا ِيف   َ الأَُمم تِلْكَ  وَيُحَارِبُ  الرَّبُّ  ائِيلَ( وفي 14: 3 )3فَيَخْرُجُ  َ �إِ�ْرس
قِ، فَيَنْ�شَقُّ جَبَلُ  َّْرش امَ �أوُرُ�شَلِيمَ مِنَ ال� يْتُونِ الَّذِي قُدَّ 4وَتَقِفُ قَدَمَاهُ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ عَلَى جَبَلِ الزَّ

ا( .  قِ وَنَحْوَ الْغَرْبِ وَادِيًا عَظِيمًا جِدًّ َّْرش يْتُونِ مِنْ وَ�سَطِهِ نَحْوَ ال� الزَّ
�إن هذه الن�صو�ص ت�صف الرب ب�أن له عيناً وقدماً، وهي من �صفات التج�سيم ولو �أردنا 
�أن نميل �إلى ق�ضية الت�أويل كما فعل بع�ض علماء اليهود مثل مو�سى بن ميمون في كتابه 
دلالة الحائرين، لوجدنا �أن الن�صو�ص نف�سها لا ت�ؤيد الت�أويل �أ�صلًا فلا تج�سيم �أكبر من �أن 
ي�صف الكاتب الرب ب�أن له عين الإن�سان، ثم لا يقف عند و�صفه ب�أن له عيناً، و�إنما نجد �أن 
لعينه حدقة، وهذا قمة الت�شبيه ال�صريح والتج�سيم الذي لا يتفق مع منطق الت�أويل وكذلك 
لم يتوقف الكاتب عن و�صف الرب ب�أن له قدماً، و�إنما و�صف فعل هذه القدم بالجبل الذي 

�سي�ضعها عليه. 
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ولا ن�ستغرب هذه ال�صفات، لأنها �أولًا تملأ ن�صو�ص �أ�سفار العهد القديم، حيث لا يكاد 
يخلو �سفر منها، ومثلت لااتجاه العام عند اليهود في عقيدتهم بال�صفات ولأن كاتب �سفر 
التكوين ابتد�أ ال�سفر بالحديث عن �أن الله خلق الإن�سان على �صورته: »على �صورة الله خلقهم 

ذكرا و�أنثى خلقهم« – على حد قول الن�ص- . )70( 
خام�ساً- و�صف الرب ب�صفات الانفعال: ●●

وهي ال�صفات التي تدل على انفعال عار�ض يطر�أ على الإله، ثم يذهب كالبداء والحزن 
وال�سكوت والحقد والغيرة ولاا�ستياء والغفلة والتعجب، وقد يقوم الإله بعده بفعل ما وقد لا 

يقوم. 
 .( الغيرة في 1: 14  ال�صفات وهي �صفة  �سفر زكريا �صفة واحدة من هذه  وورد في 
نُودِ: غِرْتُ عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ وَعَلَى  ُ لَاكُ الَّذِي كَلَّمَنِي: »نَادِ قَائِلًا: هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا َ 14فَقَالَ ِيل ْملا
نُودِ:  ُ نُودِ قَائِلًا: 2»هكَذَا قَالَ رَبُّ ْجلا ُ ةً عَظِيمَةً( وفي 8: 1 )1وَكَانَ كَلَامُ رَبِّ ْجلا َ هْيَوْنَ غَْري �ِص

ةً عَظِيمَةً، وَبِ�سَخَطٍ عَظِيمٍ غِرْتُ عَلَيْهَا( .  َ هْيَوْنَ غَْري غِرْتُ عَلَى �ِص
وهذه ال�صفة لا يجوز و�صف الإله الحق بها، لأنها تدل على انفعال يعر�ض للرب ي�ؤدي 
لحدوث فعل من قبل الرب، فالغيرة �أدت للغ�ضب والغ�ضب �أدى للانتقام، وك�أنَّ الكاتب �صور 
الرب �أنه امتلأ انفعالًا لما حدث لأور�شليم، وا�شتد فعله نتيجة ا�شتداد انفعاله، وهذا مما لا 
يجوز و�صف الإله الحق به، �إذ يجوز و�صفه بالغ�ضب لأنه دال على الفعل لا على الذات �أما 
الغيرة فهي و�صف دال على ما يقع في الذات قبل الفعل �أو بعده ويكون مقدمة للفعل، وهي 
من الطوارئ الحادثة التي ت�أتي �أحيانا وتغيب �أحيانا �أخرى، وطروء الحوادث ولاانفعالات 
لا تجوز على الله تعالى، لأن الله تعال �صمد في ذاته �صمد في �أفعاله �صمد في احتياج غيره 

له دون احتياجه لهم. 
�ساد�ساً- و�صف الرب بالمثيل: ●●

الْعَاثِرُ  فَيَكُونُ  �أوُرُ�شَلِيمَ،  انَ  ُ الرَّبُّ �سُكَّ ُرتْ يَ�س الْيَوْمِ  وهذا ما ورد في 12: 8 ). 8ِيف ذلِكَ 
مِنْهُمْ ِيف ذلِكَ الْيَوْمِ مِثْلَ دَاوُدَ، وَبَيْتُ دَاوُدَ مِثْلَ الِله، مِثْلَ مَلَاكِ الرَّبِّ �أَمَامَهُمْ( . 

فمثل كاتب هذا الن�ص بيت داوود بالله تعالى، وهذا �أمر لا يجوز، فالله تعالى لا مثيل 
له ولا ي�شبهه احد، لا في ذاته ولا في �صفاته ولا في �أفعاله، حتى و�إن ق�صد الكاتب المثلية 
في ال�صفات بين الله وبين بيت داوود، فهذا لا يجوز �أي�ضا، ولا ن�ستعجب من هذا الن�ص عندما 
نعلم �أن ت�صور اليهود لإلههم �أقرب �إلى الت�صور الب�شري منه �إلى الت�صور الإلهي، وهذا بحد 

ذاته خط�أ فادح لا يمكن �أن يتوافق مع �أ�صول العقيدة الإلهية ال�صحيحة. 
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النصي والنبوي  الثبات  - تأثير أوجه نقد سفر زكريا على  الثالث  المبحث 
لمضمونه: 

هذه  �أن  زكريا  �سفر  ن�صو�ص  على  نقدية  ملاحظات  من  تقدم  ما  خلال  من  ن�ستنتج 
الملاحظات ت�ؤثر في الثبات الن�صي والنبوي لهذا ال�سفر، وذلك من خلال ق�ضاياً عدة وهي 

كالآتي: 
ن�سب ●● الذي  ال�شخ�ص  الباحثين في هوية  الذي وقع بين بع�ض  �إن لااختلاف  �أولاً: 

�إليه �سفر زكريا ي�ؤثر في الجانب الم�صدري لن�صو�ص ال�سفر وعلاقة النبوءات الواردة فيه في 
ن�سبتها لزكريا بن برخيا بن عدو، فعندما نجد بع�ض الباحثين ي�شكون في هذه الن�سبة، ن�ستدل 

على �أن ما ورد فيه من م�ضمون ن�صي، ومن نبوءات م�شكوك فيها �أي�ضا وفي م�صداقيتها. 
ثانياً: حتى لو كانت الن�سبة �صحيحة �أو قريبة �إلى ال�صحة كما رجحت في بحثي ●●

هناك  �أن  والراجح  ثابتة،  لي�ست  برخيا  بن  لزكريا  ال�سفر  كتابة  ن�سبة  �أن  نجد  ف�إننا  هذا، 
مجموعة من الكتبة �صاغوا ن�صو�ص ال�سفر ون�سبوها لزكريا لأجل نبوته التي دامت عامين، 
�أن  �أثبتوا  الباحثين  �أن  ولكننا نجد  �أعلى،  الن�صو�ص �صبغة مقد�سة وم�صداقية  ت�أخذ  حتى 
زكريا لم يكتب �سفره- كما �أ�سلفنا- ، وهذا ي�ؤثر �أي�ضاً في الناحية الم�صدرية من خلال تعدد 
م�صادر هذه الوثيقة، مما ي�ؤدي �إلى ال�شك ولااختلاف فيها وفي م�ضمون ن�صو�صها، ويجعل 
الن�ص ن�صاً ب�شرياً لا علاقة له بالوحي الإلهي، ويجعلنا ب�سبب عدم معرفة م�صادر ال�سفر 
ونبوءاته نجزم بعدم تواتره، مما ي�ؤثر في م�صداقيته وفي �صحة م�ضمونه الن�صي وما جاء 

فيه من نبوءات. 
�أي�ضا في ●● ت�ؤثر  ال�سفر،  التي كتب فيها  التاريخية  الفترة  وكذلك عدم ثبوت  ثالثاً: 

علاقة م�ضمون ال�سفر بالفترة التاريخية التي يتحدث عنها، وفي ن�سبتها للفترة التاريخية 
التي عا�شها النبي زكريا، وهذا الأمر يبعدنا عن معرفة م�صادر ال�سفر، وتحديد الفترة التي 

كتب فيها للت�أكد من م�صداقية م�ضمونه الن�صي والنبوي. 
وبما �أنه بات من الثابت �أن ال�سفر كتب في فترة بعيدة جداً عن الفترة التي عا�ش فيها 
النبي زكريا بن برخيا، ف�إن ن�سبة ال�سفر، وكل م�ضمونه النبوي لزكريا ت�صبح باطلة وعارية 
م�صداقية  لإ�ضافة  معنوية  ن�سبة  مجرد  لزكريا  ال�سفر  ن�سبة  ق�ضية  وت�صبح  ال�صحة،  عن 

موهمة لليهود وغيرهم. 
الموا�ضع، ●● من  عدد  في  بينها  فيما  ال�سفر  ن�صو�ص  تناق�ض  ق�ضية  وكذلك  رابعاً: 

وفيما يقترب من �أربعين ن�صاً، ت�ؤكد �أن الن�ص لي�س ثابتاً و�أنه قد تعر�ض لحالات متعددة 
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من التحريف بالإ�ضافة والزيادة والنق�صان والتغيير، مما يدل على �أن كتابة ال�سفر دخلت 
في مراحل متعددة، وعك�ست وجهات نظر متعددة لعدد من الكتاب في فترات تاريخية عدة، 
تمثل ما يطمح له اليهود في نظرتهم العامة، ولي�ست الجزئية في ت�صورهم لم�ستقبلهم وما 

يريدون �أن يتحقق فيه. 
ولو كان م�ضمون ال�سفر م�ضموناً نبوياً حقيقياً، وين�سب لنبي من �أنبياء بني �إ�اسرئيل، 
�أن  يمكن  لا  الإلهي  والوحي  الهي،  بوحي  تكون  الأنبياء  نبوءات  لأن  متناق�ضا  جاء  لما 

يتناق�ض، الأمر الذي يهدم فكرة نبوة ال�سفر ون�سبته لنبي وم�صداقية ما حمل من نبوءات. 
خام�ساً: وكذلك الوحي الإلهي يجب �أن يتوافق مع الوقائع التاريخية، ولا يتناق�ض ●●

معها �أبداً فعندما نجد �أن ن�صو�ص ال�سفر تناق�ضت مع الوقائع التاريخية، فهذا الأمر �أي�ضا 
ي�ؤثر في م�صداقية الن�ص، ون�سبته للوحي الإلهي ون�سبته لنبي من �أنبياء الله تعالى، ون�ستدل 
من خلاله على �أن كتبة ال�سفر كان همهم الأول والأخير لي�س التدقيق في الحدث التاريخي 
�أعطيت  ولغيرهم  لليهود  ر�سالة  بنقل  اهتمامهم  بقدر  فيه  بما  ولااعتبار  منه  ولاا�ستفادة 
�صبغة نبوية ليتم ت�صديقها تعد اليهود بالانت�صار المطلق على كل الأمم و�سيادتهم عليهم 

في �آخر الزمان، وهذه منهجية كتبة العهد القديم في كل ما ت�ضمن من �أ�سفار. 
�ساد�ساً: وكذلك لااختلاف في الترجمات يدل على عدم وجود ن�ص �أ�صلي ثابت لا ●●

يجوز تغييره، ويمكن اكت�شاف الخط�أ في ترجمته ب�سهوله، وبالذات عندما نجد �أن الترجمات 
�أنبيائهم  من  لنبي  ين�سبونه  ككتاب  ويقد�سونه  ال�سفر  بم�ضمون  ي�ؤمنون  قوم  من  �صادرة 
يوحى �إليه من الله تعالى، ويدلنا على �أن عملية الت�صرف بن�صو�صه مازالت قائمة ويمكن 

تغيير و�إزاحة بع�ضها و�إ�ضافة بع�ض �آخر. 
من ●● وحي  له  المن�سوب  وال�سفر  ثابتة،  ونبوته  بحق  نبياً  زكريا  كان  ولو  �سابعاً: 

الله تعالى لما وجدناه ي�صف الله تعالى ب�صفات النق�ص و�صفات التج�سيم والحلول والبداء 
فعلًا  جاء  الذي  الإلهي  الن�ص  لأن  والمخلوق،  الخالق  بين  الم�سافة  تزيل  التي  ولااحتياج 
بطريق الوحي الإلهي لابد �أن ي�صف الله تعالى بال�صفات ال�صحيحة التي تتنا�سب مع ذات 

الله و�أفعاله وقدا�سته وعظمته و�صمديته وربوبيته لهذا الكون ولكل مخلوق. 
�أنه لو كانت نبوة زكريا في �سفره  �آخر بحثي هو  الذي �س�أطرحه في  وال�س�ؤال الأخير 
لَتْ له بطريق �صحيح، وهي وحي الهي كما �صرح ال�سفر مرات عدة في عدد من الموا�ضع،  حَ�صَ
فلماذا قتله اليهود كما ورد في عدد من الم�صادر، وكما جاء في رواية �إنجيل متى وهو يتنب�أ 
بعز اليهود وانت�صارهم على الأمم وملكيتهم لكل الأر�ض وامتلاكهم �أور�شليم، وخلا�صهم من 
الفل�سطينيين وذل كل الأمم لهم، وبناء هيكل الرب بينهم وحلوله فيه وخ�ضوع كل �سكان 

الأر�ض له ولهم؟؟؟ 
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الخاتمة: 

تو�صلت من خلال هذا البحث �إلى النتائج الآتية: 
�أولاً: �أن �سفر زكريا هو من �أهم الأ�سفار النبوية في الفكر اليهودي لأنه يتحدث عن ●●

م�ستقبل دولة �إ�اسرئيل واليهود ويعك�س نظرة اليهود لمفهوم اليوم الآخر. 
ثانياً: �أن هذا ال�سفر تعر�ض لأوجه نقدية متعددة خارجية وداخلية مثله مثل باقي ●●

�أ�سفار العهد القديم. 
ثالثاً: �أن ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا النبي الذي تنب�أ في الفترة بين 520 – 518 ق. ●●

م م�شكوك فيها والثابت �أن هناك عدداً من الكتبة قاموا بكتابته على مدى فترات ومراحل 
متعددة. 
�أن الم�صادر الأ�صلية لل�سفر مفقودة ولي�ست معروفة وما من �سبيل قطعي ●● رابعاً: 

لمعرفتها. 
خام�ساً: �أن ن�صو�ص ال�سفر تتناق�ض فيما بينها وتتناق�ض مع الوقائع التاريخية ●●

ال�سفر، وفي م�صداقية ما تنب�أ به ب��شأن م�ستقبل دولة  بطريقة وا�ضحة ت�ؤثر في م�صداقية 
�إ�اسرئيل وفي ن�سبة ن�صو�صه للوحي الإلهي. 

�ساد�ساً: �أنه ورد في هذا ال�سفر ن�صو�صٌ متعددة تحمل �أخطاء عقدية كبرى تبطل ●●
ن�سبته للوحي الإلهي. 

�إ�اسرئيل ●● م�ستقبل  عن  مزخرفة  تنب�ؤات  من  يحمله  فيما  ال�سفر  هذا  �أن  �سابعاً: 
الرب  �أور�شليم وحلول  اليهود على كل الأمم و�إذلالهم وبناء هيكلهم المزعوم في  وانت�صار 
لها من  �أ�صل  �ساقها كتاب مهرة لا  �آمالا وطموحات كاذبة  �أنْ يكون  يعدو  و�سكنه فيه لا 
ال�صحة ولا طريق لها للتحقق لأنها لا تحمل �أي �سند �إلهي �أو �سند نبوي �صحيح لم يتطرق 

�إليه ال�شك �أو لااحتمال. 
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تحت ا�سم “ زكريا “. 
الأعظمي- درا�سات في اليهودية والم�سيحية واديان الهند – �ص 178. 3333
ملاك محارب – دليل العهد القديم –�ص 132. 3434
د �صابر طعيمه – التراث الإ�اسرئيلي – �ص258. 3535
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القديم – تف�سير �سفر زكريا. �ص 2 .
المرجع ال�سابق.4848
المرجع ال�سابق.4949
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الأ�سباط 5757 مو�ضوع   –– اليهودي  التاريخ  �سفر  كتاب  عرابي-  الحميد  عبد  رجا  راجع 

الع�شر ال�ضائعة. 
التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س – �ص 1827. 5858
كتاب 5959 ترجمة   – القديم  العهد   – المقد�س  الكتاب  تف�سير   – المقد�س  الكتاب  مو�سوعة 

الحياة. 
المرجع ال�سابق – ترجمة الكتاب ال�شريف. 6060
د. يو�سف ب�شاره و د. ر�شاد عثامنه- ن�سخة النيفيئييم العبرية من التناخ و القامو�س 6161

ال�شخ�صي عبري عبري عربي – �ص 615. 
الأبوان بول�س الفغالي وانطوان عوكر- العهد القديم العبري – ترجمة بين ال�سطور –- 6262

�ص 954. 
د. الم�سيري- المو�سوعة...- م 5- �ص 30. 6363
المرجع ال�سابق. 6464
مو�سى بن ميمون: �أبو عمران مو�سى بن ميمون بن عبيد الله القرطبي  )30 مار� س1135 - 13 6565

دي�سمبر 1204( الم�شهور بالرمبم  )نوتريقون: הרמב”ם �أيا لحاخام مو�شيه بن ميمون( 
وا�شتهر عند العرب بلقبا لرئي�س مو�سى. وُلد في قرطبة ببلادا لأندل� سفي القرن الثاني 
�إلى مدينة فا�ا سلمغربية حيث  انتقلت عائلته �سنة 1159  ع�شر الميلادي، ومن هناك 
لاامر،  في م� صر�آخر  وا�ستقرت  �إلى فل�سطين،   1165 القرويين و�سنة  در� سبجامعة 
وهناك عا�ش حتى وفاته. عمل في م�صر نقيباً للطائفةا ليهودية، وطبيبًا لبلاط الوزير 
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الفا�ضل �أو ال�سلطان �صلاح الدين الأيوبي وكذلك ا�ستطبه ولدهالملك الأف�ضل علي. كان 
�أوحد زمانه في �صناعةا لطب ومتفنن فيا لعلوم وله معرفة جيدة بعلما لفل�سفة يوجد 

معبد با�سمه فيا لعبا�سية بالقاهرة. من �أهم كتبه دلالة الحائرين م�شناه ه توراه. 
مو�سى بن ميمون – دلالة الحائرين – ج 1 – �ص 57 – 58. 6666
ابن حزم الأندل�سي- الف�صل في الملل والأهواء والنحل- ج1- �ص 120. 6767
المرجع ال�سابق.6868
المرجع ال�سابق- ج 1- �ص 190. 6969
راجع �سفر التكوين الإ�صحاح الأول 1: 27. 7070
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في ضوء القصة القرآنية

د. نذير نبيل الشرايري
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ملخص: 
تهتمّ هذه الدّرا�سة بق�ضية من �أكثر الق�ضايا ح�سا�سيةً في زماننا، وقد و�سمتها بعنوان: 
دوافع ت�شكّل لاا�ستبداد و�سُبلِ �إنفاذه في �ضوء الق�صة القر�آنية. وقد در�ست توجيهات الوحي 
الإلهي التي يمكن من خلالها فهم دوافع لاا�ستبداد و�سبل �إنفاذه، وذلك كله من خلال الق�صة 
القر�آنية ب�أ�سلوب جمعت فيه بين الق�ص�ص القر�آني ذي المو�ضوع الواحد، ب�أ�سلوب مخت�صر 

ومبا�شر. 
م الألوهية وممار�سة الو�صاية الفكرية و�ضغوط الملأ.  ففي جانب الدوافع وقفت مع توهُّ
�أو قتلهم، وممار�سة  الإغراء بالمال، ونفي الم�صلحين  لاا�ستبداد وقفت مع  �إنفاذ  �سبل  وفي 

�سيا�سة الإق�صاء. 
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Motives of Formation of Oppression and the Ways 
of its Application Taken from the Quranic Narration

Abstract

This study is about the motivations behind the formation of despotism 
in the light of the Quranic stories. The researcher studied the Holy Quran 
and finds that one may easily understand these motivations. Dictators always 
tried to impose their ideas and exercise pressure on thinkers by using money, 
exiling reformers and marginalizing their roles, or, even, killing them. 
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مقدمة: 
الحمد لله الذي خلق ف�سوى، والذي قدر فهدى، وال�صلاة وال�سلام على خير الورى، محمد 

النبي المجتبى، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه ومن اهتدى، وبعد: 
�أكثر  من  واحدٍ  في  الحق،  عن  الباحثين  العلم  �أهل  يدي  بين  بها  �أتقدّم  درا�سةٌ  فهذه 
تف�شّى  الذي  الزمان،  له من �صلةٍ وثيقة بحال كثيرين في هذا  المو�ضوعات ح�سا�سيةً؛ لما 
فيه الظلم وا�ستعباد الخلق، وقد و�سمتها بعنوان: دوافع ت�شكّل الا�ستبداد و�سبل �إنفاذه في 

�ضوء الق�صة القر�آنية. 
ولا يخفى على المت�أملين �أن لاا�ستبداد �أ�ضحى مو�ضوع الأم�س واليوم والغد؛ كيف لا 
بزمان،  ينتهِ  �أمةٍ، ولم  عند  �أثرها  يقف  التي لم  القمعية  وال�سلوكية  الفكرية  الممار�سة  وهو 
و�إنما امتدّ لهيبه ليطال جماعاتٍ متعاقبةً تطاولت عليها قرون التع�سف ولاا�ضطهاد، حتى 
�أ�صبحت في ذيل قافلة الأمم، اقت�صادياً و�سيا�سياً واجتماعياً و�أخلاقياً وفكرياً. فَ�سَادَ الفقر، 
الطبقيّة لااجتماعية، وعمّ الجهل،  البّر والبحر، وطغت  الف�ساد في  الر�شوة، وظهر  وانت�شرت 

وظهرت الآفات التي لا تخفى على �أحدٍ من النا�س ف�ضلًا عن العلماء والمفكرين. 
يبينها  التي  ب�صورته  و�إبرازه  لاا�ستبداد،  مفهوم  درا�سة  ب�ضرورة  �أح�س�ست  هنا  من 
ة القر�آنية واحدةٌ من �أهم  ة القر�آنية خا�صةً. ولا يخفى �أن الق�صّ القر�آن العظيم في جانب الق�صّ
الأ�ساليب القر�آنية الداعية �إلى مراجعة �أخطاء الما�ضي، ومعالجة نوائب الحا�ضر. هذا وقد 
جاءت الدرا�سة مق�سمة �إلى مبحثين، جاء الأول في مطلبين، والثاني في ثلاثة مطالب. وقد 
قامت الدرا�سة على منهجين رئي�سين من مناهج البحث وهما: لاا�ستقراء والتحليل، بهدف 

ا�ستكناه ما في �آيات القر�آن العظيم من معان عظيمة في مو�ضوع البحث. 

التمهيد: 
الإعلام  و�سائل  عبر  كثيرين  ل�سان  على  ن�سمعه  �صرنا  حتى  لاا�ستبداد  مفهوم  ذاع 
بمختلف �صوره و�أ�شكاله، فكان لا بدّ من الوقوف على هذا الم�صطلح ودرا�سته درا�سةً واعيةً 
عند  �أقف  لاا�ستبداد  مفهوم  على  وللوقوف  �إنفاذه.  و�سبل  ت�شكّله  ودوافع  مفهومه  تو�ضح 

تعريفه لغة وا�صطلاحا، ومن ثَمَّ �أقف عند طبيعة هذا المفهوم. 
الا�ستبداد لغةً: م�صدر )ب د د( وله في اللغة معانٍ عدّة. تقول العرب: »افت�أت فلان 
علينا، �إذا ا�ستبدّ علينا بر�أيه« )1( . وت�ستخدم العرب التبديد بمعنى »التفريق... وبدّد ال�شيء 
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�إذا فرّقه، وتبدّد القوم �إذا تفرّقوا«. ويقولون �أي�ضا »ا�ستبدّ بالأمر ي�ستبدّ به ا�ستبداداً �إذا انفرد 
به دون غيره »)2( . فالا�ستبداد لغةً يدور حول معانٍ من �أهمها لاافتئات والتفريق ولاانفراد 
وممار�سة  والمكر  الكيد  لازمه  بالأمر  ولاانفراد  والتفريق  الظلم،  لازمه  ولاافتئات  بالأمر. 

�إق�صاء الآخر. 
الا�ستبداد ا�صطلاحاً: جاءت في ذلك تعريفات عدّة، منها �أن لاا�ستبداد »حكمٌ �أو نظامٌ 
ي�ستقل بال�سلطة فيه فرد �أو مجموعة من الأفراد دون خ�ضوع لقانون �أو قاعدة ودون النّظر 
�إلى المحكومين«. )3( وقد عرّفه الكواكبي بقوله: »لاا�ستبداد في ا�صطلاح ال�سيا�سيين ت�صرف 
فرد �أو جمْعٍ في حقوق قوم بالم�شيئة المطلقة وبلا خوف تبعة« )4( وهو التعريف المختار 

عندي لما يمتاز به من لااخت�صار وال�شمول. 
وبعد هذا العر�ض لمفهوم لاا�ستبداد �أخل�ص �إلى �أن لاا�ستبداد وجهٌ من �أوجه الطغيان، 
وال�سيطرة على �إدارة ��شؤون �أمة ما بالقوة وال�سلطة ودون خوف تبعة. وقد جاء في تعريف 
الدولة  مقاليد  على  التامة  وال�سيطرة  بال�سلطة،  ولاانفراد  »التغلب  ب�أنه  لاا�ستبداد  مفهوم 
�إلى ما �سبق قيد  �أن ي�ضاف  واغت�صابها من الأمة دون م�شورة ور�ضىً منهم« )5( . ويمكن 
يزيد التعريف دقّة لي�صير: )التغلب ولاانفراد بال�سلطة، وال�سيطرة التامة على مقاليد الدولة 

واغت�صابها من الأمة دون م�شورة ور�ضاً منهم ودون خوف تبعة( . 

المبحث الأول: 

دوافع تشكل الاستبداد في ضوء القصة القرآنية: 

�أو غير مبا�شر في بناء  تبدي لنا الق�صة القر�آنية دوافع متعددة، ت�سهم ب�شكل مبا�شر 
تنق�سم  الدوافع  هذه  �أن  �أجد  القر�آنية  الق�صة  لم�ضامين  والمراجعة  وبالتحليل  لاا�ستبداد. 
باتجاهين. �أحدهما ما يكون نابعا من �شخ�صية الم�ستبد وذاته، وثانيها ما يكون خارجاً 

عن ذاته، بمعنى �أنه دافع خارجي. 
ل  و�س�أقت�صر في هذا المبحث على دافعين اثنين، يُعدّان الأخطر والأكثر ت�أثيراً في ت�شكُّ
الفكرية.  الو�صاية  وممار�سة  الألوهية  توهم  عامل  يبرز  الذاتي  الم�ستوى  فعلى  لاا�ستبداد. 

وعلى الم�ستوى الخارجي يبرز عامل �ضغوط الملأ. 
المطلب الأول: ◄◄
توهم الألوهية وممار�سة الو�صاية الفكرية: ●●

وْقِدْ  ِي فَ�أَ لَأُ مَا عَلِمْتُ لَكُمْ مِنْ �إِلَهٍ غَْري َ هَا اْمل يقول ربنا �سبحانه: {وَقَالَ فِرْعَوْنُ يَا �أَيُّ
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لَأَظُنُّهُ  وَ�إِنِّي  �إِلَهِ مُو�سَىا  �إِلا  لِعُ  �أَطَّ ْحًا لَعَلِيّ  يِنّ فَاجْعَلْ لِي �َرص لِي يَا هَامَانُ عَلَى الطِ
مِنَ الْكَاذِبِيَن} الق�ص�ص: ٣٨. وفي هذه الآية �شهادة بينة على �أن توهم الألوهية دافع من 
�إِلَهٍ  مِنْ  لَكُمْ  عَلِمْتُ  {مَا  للملأ من قومه:  �أن فرعون قال  لاا�ستبداد، ذلك  دوافع ممار�سة 
الحاكمية  بحجة  ذلك،  بعد  لاا�ستبداد  مار�س  من  وهو  �إلهاً،  نف�سه  ب  ن�صّ من  فهو  ِي}،  غَْري

المطلقة، بعد �أن �صار الجهل وال�سفه مُ�ستحكماً في قومه. 
هُمْ كَانُوا قَوْمًا فَا�سِقِيَن} الزخرف:  طَاعُوهُ ج �إِنَّ واقر�أ قوله تعالى: {فَا�سْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَ�أَ
�أو التجهيل هي المرحلة التي ت�سبق ادّعاء الألوهية، ومن  ٥٤. تجد �أن مرحلة لاا�ستخفاف 
ثَمَّ ممار�سة لاا�ستبداد بمختلف �أ�شكاله؛ ال�سيا�سي ولااقت�صادي وغير ذلك. وما �أحوجنا �إلى 
ال�شعوب، بهدف  التي تمار�س بحق ّ التجهيل المتعمدة  اليوم من �سيا�سات  التدبر فيما نراه 

م�شروعة وتوطيد دعائم لاا�ستبداد.  تمرير القرارات التي ت�سهل تلبية الطموحات الّال
و�إنما  ابتداءً،  قومه  �إلى  يكن موجهاً  �أن خطاب فرعون لم  تبّني  القر�آني  التعبير  ودقّة 
�إلى الملأ من قومه وهم الأ�شراف )6( ، مريداً بذلك« �أن يثبتهم على عقيدة �إلهيته« )7( . ولا 
عجب في ذلك فهم خطُّ الدفاع الأول عن الألوهية المزعومة والحاكمية الم�صطنعة. ووا�ضح 
�أن الم�صالح الم�شتركة بين فرعون من جهة، والملأ من جهة �أخرى �ستجعلهم ي�ستميتون في 
الدفاع عنه وت�أييده؛ كيلا يخ�سروا م�صالحهم هذا من جهة. ومن جهة �أخرى ما تمليه عليهم 

عقيدة الفرعونية من الإيمان ب�أن فرعون هو الإله الأعظم لكل الآلهة في زمانهم. 
انتقل  �ألوهيته،  لفكرة  تثبيته  وبعد  لدعواه،  �أ�شراف قومه  �أمِن فرعون مواجهة  ولما 
َ فَنَادَى}23  �إلى مرحلة �أخرى، يخبرنا بذلك ربنا �سبحانه وا�صفاً فرعون بقوله: {فَحَ�َرش
بيان  القر�آني  الترتيب  هذا  وراء  ومن   ،٢٤  -٢٣ النازعات:  الأَعْلَى}  كُمُ  رَبُّ �أَنَا  {فَقَالَ 
عجيب، ذلك �أن الحاكم لا يجر�ؤ على التدلي�س والمخادعة ولاا�ستبداد بمختلف �صوره �إلا �إذا 
وافقه عِليَةُ القوم على كذبه وتدلي�سه. فهو ابتد�أ ب�أ�شراف القوم، ثم انتقل بعد ذلك �إلى مجموع 
قومه و�شعبه، وفي هذا من بديع النظم ما يعك�س المعاني التي تف�ّرس طبيعة الم�ستبد الذي 
يمار�س ا�ستبداده وظلمه وطغيانه، بادئا با�ستمالة �أ�شراف قومه و�إقناعهم ب�أفكاره، منتهيا 
والأخلاقية  ولااقت�صادية  وال�سيا�سية  الفكرية  ومعتقداته  مبادئه  وفر�ض  �شعبه  با�ستعباد 

ولااجتماعية، وهو جوهر ممار�سة الو�صاية الفكرية. 
في  مغاير  للملأ  فرعون  خطاب  �أن  الكريمة  للآية  ال�سابقة  الآيات  م�ضمون  وي�شهد 
الأ�سلوب لطريقة خطابه مع �شعبه. ففي خطابه للملأ اتبع �أ�سلوب النفي والإثبات الم�سبوق 
بفر�ض الو�صاية الفكرية، وافتتح دعواه بقوله: {مَا عَلِمْتُ لَكُمْ} مقرراً بذلك �أنه الو�صيُّ 
على علمهم وتفكيرهم، فما علِمه كان حقاً، وما جهله �أو غاب عنه كان مح�ض افتراء. ولما 
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قدَّم لدعواه بين يدي الأ�شراف بدعوى الو�صاية الفكرية، �أردف ذلك بالنفي والإثبات، فكان 
ِي}. وقوله: {مِنْ �إِلَهٍ} �أفاد لاا�ستغراق  مجموع كلامه �أن قال: {مَا عَلِمْتُ لَكُمْ مِنْ �إِلَهٍ غَْري

وغر�ضه المبالغة في نفي وجود �إله �سواه. 
ومبتغى فرعون من مقالته �إنكار ما يقوله مو�سى عليه ال�سلام مُ�صلح ع�صره وزمانه، 
وكذّب  الم�صلح  على  المف�سد  التفَّ  الم�صلِح،  يريده  ما  مع  الم�ستبد  م�صلحة  تعار�ضت  ولما 
�إذا كانت حجة الم�صلح دامغة بيِّنة لا لب�س  دعواه بالطريق غير المبا�شر ابتداءً، وبخا�صة 
فيها. وهذه من حيل الم�ستبدين الذين يتحايلون على الحقائق، فلا ينكرونها مبا�شرة بادئ 
الأمر، و�إنما يلتفون عليها التفافاً، وبخا�صة عندما ت�ضعُف حجتهم، ف�إذا �ضعفت حجتهم 
�شديد  فكان خطاباً حازماً  و�أمته  ل�شعبه  �أما خطابه  والت�شريد.  بالقتل  الم�صلحين  واجهوا 
كُمُ الأَعْلَى}، بمعنى �أنا  اللهجة، ذلك ما نجده في �أ�سلوب الت�صريح المبا�شر بقوله: {�أَنَا رَبُّ

ولي�س غيري، �أنا فقط. 
قدرة  عدم  م�ستغلين  �أقوامهم،  على  التمويه  �إلى  يميلون  �أنهم  الم�ستبدين  يميز  وما 
بع�ضهم على مواجهة الم�ستبد خوفاً من ظلمه وجبروته، و�سذاجة بع�ضهم و�سرعة ت�صديقهم 
للدعاوى الباطلة حتى لو كانت بيّنة البطلان. ففرعون قال: {فَ�أَوْقِدْ لِي يَا هَامَانُ عَلَى 
ظُنُّهُ مِنَ الْكَاذِبِيَن}. وقد  نِّي لَأَ لِعُ �إَِىل �إِلَهِ مُو�سَى وَ�إِ ْحًا لَعَلِيّ �أَطَّ يِنّ فَاجْعَلْ لِي �َرص الطِ
روي في تف�سير هذه الآية الكريمة روايات �إ�اسرئيلية لا �أرى حاجة ل�سوقها في هذا المقام )8( 
، ويكفينا من الآية الكريمة ما ن�ستخل�صه من عبر تُظهر ال�شبه بين الم�ستبدين قديماً وحديثاً، 
الدّعاية الخدّاعة هي �سبيل  الت�ضليل عبر  ف�أ�ساليب المخادعة والتدلي�س، وممار�سة �سيا�سة 

الم�ستبدين �إلى �إنفاذ ما ي�شتهون. 
المطلب الثاني: ◄◄
�ضُغوط الملأ: ●●

يجد الناظر في ق�صة فرعون �أن للملأ دوراً خطيراً في دعم لاا�ستبداد بمختلف �صوره، 
وقد يكون ذلك بدافع الخوف، �أو الم�صلحة، �أو الإف�ساد �أو قل ما �شئت. فلكلِّ علةٍ تخطر في 
بالك وجْهُ تعلّقٍ بين الم�ستبدّ الذي هو ر�أ�س الهرم في �سلطة الحكم، وبين الم�ستبدين الداعمين 

لحركة لاا�ستبداد الذين هم �أ�شراف القوم وعليته. 
وقد كان للملأ من قوم فرعون دورٌ خطير في محاولة تعطيل حركة الإ�صلاح، و�إظهار 
الم�صلِح ب�صورة المف�سِد. ويظهر دورهم جلياً في دعم لاا�ستبداد الفرعوني من خلال مواقف 
متعددة، من �أهمها ما ذكره �سبحانه وتعالى عن م�شورة فرعون لهم، فيما يجب فعله بعد �أن 
�أظهر مو�سى عليه ال�سلام حجته ومعجزاته �أمامهم، في �سبيل دعوتهم �إلى الحق والإ�صلاح. 
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وبطبيعة حال الم�ستبدين المت�شابهة، ف�إن �سبيل المحافظة على المكت�سبات هو الإنكار 
والتهكم بكلّ من ينادي بالإ�صلاح والهداية. وهنا يبد�أ دور الملأ الدّاعم لحركة لاا�ستبداد، 
فهم الحلقة المحيطة بالا�ستبداد الفرعوني الحري�صة على تقديم الم�شورة له. ي�شهد لهذا قوله 
تعالى على ل�سان فرعون: {قَالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ �إِنَّ هَذَا لَ�سَاحِرٌ عَلِيمٌ )34( يُرِيدُ �أَن يُخْرِجَكُم 
ِينَ  َدَائِنِ حَا�ِرش كُم بِ�سِحْرِهِ فَمَاذَا تَ�أْمُروُنَ )35( قَالُوا �أَرْجِهْ وَ�أَخَاهُ وَابْعَثْ ِيف اْمل نْ �أَرْ�ضِ مِّ
ارٍ عَلِيمٍ )37( } ال�شعراء: ٣٤- ٣٧، �إذ ت�شهد الآيات الكريمات ب�أن للملأ  )36( يَ�أْتُوكَ بِكُلِّ �سَحَّ

دوراً بارزاً في �صياغة القوانين التي تنظم ال�سيا�سة الداخلية للدولة وت�شريعها، بدليل قول 
} له:  قالوا  لر�أيهم، لما  و�إنفاذه  فرعون  قبول  وبدليل  تَ�أْمُرُونَ}،  {فَمَاذَا  لهم:  فرعون 

ارٍ عَلِيمٍ )37( }.  ِينَ )36( يَ�أْتُوكَ بِكُلِّ �سَحَّ َدَائِنِ حَا�ِرش خَاهُ وَابْعَثْ ِيف اْمل �أَرْجِهْ وَ�أَ
ولما برز مو�سى عليه ال�سلام لهم، و�أف�شل م�ؤامراتهم ومخططاتهم، لم يعد �أمامهم من 
خيار؛ فتوجهوا �إلى فرعون بالتحري�ض على ممار�سة القمع و�إنفاذ الإرادة الم�ستبدة الم�ضلِّلة، 
ولو كان ذلك بالقتل لأبناء جلدتهم ولاا�ستحياء لن�سائهم التي هي �أعرا�ضهم. يقول �سبحانه 
لِيُفْ�سِدُوا ِيف  وَقَوْمَهُ  �أَتَذَرُ مُو�سَىا  فِرْعَوْنَ  قَوْمِ  لَأُ مِن  َ وتعالى كا�شفاً مكرهم: {وَقَالَ اْمل
ا فَوْقَهُمْ قَاهِروُنَ}  نَّ الْأَرْ�ضِ وَيَذَرَكَ وَ�آلِهَتَكَج قَالَ �سَنُقَتِّلُ �أَبْنَاءَهُمْ وَنَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ وَ�إِ
الأعراف: ١٢٧. فالملأ هنا هم بطانة الحاكم التي تحيط به وتغويه وتعينه على لاا�ستبداد 

والقمع. 
والإمعان في قوله تعالى على ل�سان الملأ: {فِرْعَوْنَ �أَتَذَرُ مُو�سَىا  وَقَوْمَهُ لِيُفْ�سِدُوا ِيف 
الْأَرْ�ضِ وَيَذَرَكَ وَ�آلِهَتَكَج} يُظهر نزوعاً من فرعون �إلى عدم الت�صادم مع مو�سى عليه ال�سلام، 
وبخا�صة بعدما انك�شف الحق يوم الزينة وظهرت معجزة مو�سى عليه ال�سلام، و�صارت دليلًا 
على �صدق دعوته، ونيته الحقيقية لإ�صلاح الف�ساد الذي ا�ست�شرى في م�صر، ب�سبب الإرادة 
الفرعونية الم�ستبدّة. ي�ؤيد هذا ما قاله الطبري في �أحد توجيهين ذكرهما للآية الكريمة، ب�أن 
قول الملأ: »كالتوبيخ منهم لفرعون على ترك مو�سى ليفعل هذين الفعلين« )9( فالا�ستفهام 

هنا توبيخي، ويحتمل �أنه �سيق على �سبيل التحري�ض المقرون بالا�ستنكار. 
وقد ذكر الزمخ�شري رواية �إ�اسرئيلية ولم يحكم عليها، مفادها �أن فرعون وافق ال�سحرة 
على الإيمان �ستماية �ألف �سنة )10( ، وعلى فر�ض �صحة الرواية ف�إن هذا دافع من الدوافع التي 
�أغ�ضبت الملأ ودفعتهم �إلى الإ�اسرع في تحري�ض فرعون على التقتيل ولاا�ستحياء، معلّلين 
الفرقة  »�إيقاع  بمعنى  رْ�ضِ}  الْأَ ِيف  {لِيُفْ�سِدُوا  الأر�ض:  في  الإف�ساد  بدعوى  تحري�ضهم 
الظلم ولاا�ضطهاد،  باليوم، فكل من ينادي برفع  الأم�س  �أ�شبه  . وما   )11(« ال�شمل  وت�شتيت 

وكل من ي�سعى �إلى الق�ضاء على الف�ساد وم�صالح المف�سدين يُتهم بهذه التهمة. 
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وخلا�صة الأمر �أن ما �سبق ذكره يبرز جانباً خطيراً من الممار�سة لاا�ستبدادية للملأ، 
و�أفولها،  م�صالحه  بذهاب  الم�ستبدِّ  بتذكير  مة  مدعَّ التحري�ض،  في  ةً  مبا�ِرش تكون  قد  التي 
�إذا تعلق الأمر بف�ساد  وبقلب الحقائق والتمويه وت�صوير الم�صلِح ب�صورة المف�سد، وخا�صةً 
للحاكم  عظيمة  م�صلحة  بقا�ؤه  وكان  الجماهير،  نظر  في  حقا  و�أ�صبح  النفو�س،  في  ا�ستقر 

والملأ على حدٍّ �سواء. 
ولي�س ببعيد من هذا الموقف ما فعله الملأ من قوم �صالح عليه ال�سلام، �إذ قالوا لمن �آمن 
َنْ �آمَنَ مِنْهُمْ �أَتَعْلَمُونَ  وُا مِن قَوْمِهِ لِلَذِّينَ ا�سْتُ�ضْعِفُوا ِمل لَأُ الَّذِينَ ا�سْتَكَْرب َ للحق: {قَالَ اْمل
مِنُونَ} الأعراف: ٧٥. و�إنك لترى  ا �أُرْ�سِلَ بِهِ مُ�ؤْ َ هِج قَالُوا �إِنَّا ِمب ن رَّبِّ رْ�سَلٌ مِّ ا مُّ ً اِحل �أَنَّ �صَ
رْ�سَلٌ  ا مُّ ً اِحل {�أَتَعْلَمُونَ �أَنَّ �صَ في قولهم مكرا كبّارا، فهم ي�شكّكون الم�ؤمنين بر�سالة الحق: ْ
هِج}، »ووا�ضح �أنه �س�ؤال للتهديد والتخويف، ولا�ستنكار �إيمانهم به، ولل�سخرية من  ن رَّبِّ مِّ

ت�صديقهم له في دعواه الر�سالة من ربه »)12( . 
و�إذا كان الملأ �أ�صحاب �سطوة وجبروت في المثالين ال�سابقين، ف�إن هناك �صورة �أخرى 
لدور الملأ في ت�شكيل لاا�ستبداد، هي �أ�ضعف في جانب ال�سلبية من �صورة ملأ فرعون والملأ 
في  نظرت  �إذا  ذلك  تجد  �سب�أ.  قوم  من  الملأ  �صورة  هي  تلك  ال�سلام.  عليه  �صالح  قوم  من 
عليه  �سليمان  من  جاءها  فيما  م�شورتهم  تطلب  مجل�ساً  �سب�أ  ملكة  عقدت  �أن  يوم  موقفهم 
 ِ هُ بِ�سْمِ الَلّه هُ مِن �سُلَيْمَانَ وَ�إِنَّ َّ كِتَابٌ كَرِيٌم )29( �إِنَّ لَأُ �إِنِّي �أُلْقِيَ �إِلَي َ هَا اْمل ال�سلام {قَالَتْ يَا �أَيُّ
لَأُ �أَفْتُوِين ِيف  َ هَا اْمل الرَحّْمَنِ الرَحِّيمِ )30( �أَلَّا تَعْلوُا عَلَيَّ وَ�أْتُوِين مُ�سْلِمِيَن )31( قَالَتْ يَا �أَيُّ
ولُو بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ  �أَمْرِي مَا كُنتُ قَاطِعَةً �أَمْرًا حَتَّىا  تَ�شْهَدُونِ )32( قَالُوا نَحْنُ �أُولُو قُوَّةٍ وَ�أُ

مُرِينَ )33( } النمل: ٢٩- ٣٣.  وَالْأَمْرُ �إِلَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَ�أْ
ولو �أعدت الإمعان مرة بعد �أخرى لر�أيت حنكةً �سيا�سيةً بالغة الدهاء، ووجدت �أي�ضا 
موقفاً مت�سّرعاً من الملأ يدلّ على �أن حنكتهم ال�سيا�سية لم ترقَ �إلى م�ستوى الحدث. فملكة 
ت عليهم ما في الكتاب، وختمت  كَرِيٌم}، ثم ق�صّ كِتَابٌ   َّ �إِلَي لْقِيَ  �أُ {�إِنِّي  �سب�إ قالت للملأ: 
الموقف بقولها {�أَفْتُوِين ِيف �أَمْرِي}، فكان جوابهم: {نَحْنُ �أُولُو قُوَّةٍ وَ�أُولُو بَ�أْ�سٍ �شَدِيدٍ 

مُرِينَ}.  وَالْأَمْرُ �إِلَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَ�أْ
التغاير جلياً بين ملأ فرعون والملأ من قوم �سب�أ. فملأ فرعون بادروا  والناظر يرى 
بتحري�ض فرعون، وهذه جر�أة زائدة تبين قوة الملأ ودورهم في توجيه الإرادة الفرعونية 
الم�ستبدة. �أما الملأ من قوم �سب�إ، فلم يبادروا �إلى تقديم الم�شورة �إلا بعد �أن طُلب �إليهم ذلك. 
وقد كان موقفهم �أقلّ عنفا من موقف ملأ فرعون، يدلنا على ذلك قولهم: {نَحْنُ �أوُلُو قُوَّةٍ 
�إلى درجة  الع�سكرية والحرب، ولكنه لا يرقى  القوة  �إلى  �إلماح  �شَدِيدٍ}، وهذا  بَ�أْ�سٍ  وَ�أُولُو 
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و�إنكارا على ملكتهم،  ت�أنيبا  للمخالفين، ولا يحمل في طياته  والتقتيل  الت�صريح بالحرب 
على عك�س موقف الملأ من قوم فرعون، الذين بادروا �إلى الإنكار على فرعون، والت�صريح 

بالتقتيل ولاا�ستحياء عقوبة للم�صلحين. 
�أن  وهو  الأهمية،  غاية في  وتربوياً  �سيا�سياً  بعداً  �سب�إ  قوم  من  الملأ  �أن لموقف  كما 
الإرادة ال�سيا�سية التي تُبنى على م�شورة الملأ والأخذ بر�أيهم تَبني في النفو�س هيبة ومكانة 
عميقة وعظيمة ل�صاحب الإرادة ال�سيا�سية، وبخا�صة �أن ملكتهم اعتادت �أن لا تنفرد ب�إنفاذ 
مْرِي مَا كُنتُ  لَأُ �أَفْتُوِين ِيف �أَ َ هَا اْمل يُّ �إرادتها ال�سيا�سية با�ستقلالية مطلقة بدليل قولها: {يَا �أَ
�إلى لااعتراف بحكمة وحنكة  تَ�شْهَدُونِ}، وهو ما دفع الملأ بعد ذلك  حَتَّىا  �أَمْرًا  قَاطِعَةً 
ملكتهم، ون�صّ الآية الكريمة خير دليل على هذا. فقد �أفتوها بما �أرادت وعادوا ليقولوا لها 
�أيامنا بفهم  مُرِينَ}، وما �أحرى ال�سيا�سيين في  تَ�أْ مَاذَا  فَانظُرِي  �إِلَيْكِ  {وَالْأَمْرُ  بعد ذلك: 
�أقوامهم، من خلال ا�صطفاء الخيرة منهم،  الثقة بينهم وبين  دور الم�شورة في بناء ج�سور 
ومن ثَمَّ �إ�شراكهم في بناء الإرادة ال�سيا�سية التي تنظم للدولة جميع ��شؤونها على الم�ستويين 

الداخلي والخارجي. 

المبحث الثاني: 

سُبل إنفاذ الاستبداد في ضوء القصة القرآنية: 

يتحدث القر�آن الكريم في ق�ص�صه عن طرق متنوعة يتخذها الم�ستبد طريقاً لإنفاذ ما 
يريد من �سيا�سات و�أفكار، و��سأقف في هذا المبحث مع عدد من �أهم هذه الطرق وهي: 

�أولًا- الإغراء بالمال: ♦♦
ثانياً- تلفيق التهم للم�صلحين و�سجنهم وقتلهم: ♦♦
ثالثاً- ممار�سة �سيا�سة الإق�صاء للمخالفين: ♦♦
المطلب الأول: ◄◄
الإغراء بالمال والعطايا: ●●

�إحقاق  �إلى  �إلى �شراء ال�ضمائر الحية التي ت�سعى  �أنهم ي�سعون دائماً  عادة الم�ستبدين 
الحق و�إزهاق الباطل. و�إن المال يعد واحداً من �أكثر المغريات التي يحر�ص الم�ستبدون على 
ا�ستثمارها وقت حاجتها؛ لما له من �أثر بالغ في ثنيِ بع�ض النا�س عن م�سيرة الإ�صلاح التي 
 ُ دُكُمْ فِتْنَةٌ وَالَلّه ا �أَمْوَالُكُمْ وَ�أَوَْال َ ين�شدون، كيف لا وربنا �سبحانه يقول في كتابه الكريم: {�إِنَّم

عِنْدَهُ �أَجْرٌ عَظِيمٌ} التغابن: ١٥. 



433

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

والقر�آن العظيم يحدثنا عن هذا الأ�سلوب القديم الجديد، ويبين �أنه من �أبرز الطرق التي 
يتخذها الم�ستبد لي�سبر غور النفو�س، ويعرف معدنها وجوهرها. وهو ما �أ�ضحى ي�سمى في 
زماننا بـالمال ال�سيا�سي. وهو ذلك المال الذي ي�ستخدم »بطريقة غير �سوية من �أجل تحقيق 
العديد من الأهداف، وعلى ر�أ�سها التحكم ولاا�ستمرار في الحكم«. )13( وقد �ضرب الله �سبحانه 
يَرْجِعُ   َ بِم فَنَاظِرَةٌ  ةٍ  بِهَدِيَّ �إِلَيْهِم  مُرْ�سِلَةٌ  {وَ�إِنِّي  �سب�أ:  ملكة  ل�سان  على  فقال  مثلا  لذلك 
فَمَا  َالٍ  دُّونَنِ ِمب ِ {�أَُمت ال�سلام هذا، وقال:  �أنكر �سليمان عليه  النمل: ٣٥. ولما  ُرْ�سَلوُنَ}  اْمل
تِكُمْ تَفْرَحُونَ )36( ارْجِعْ �إِلَيْهِمْ فَلَنَ�أْتِيَنَّهُم بِجُنُودٍ لَّا  ا �آتَاكُم بَلْ �أَنتُم بِهَدِيَّ َّ ٌ مِّم ُ خَْري َ الَلّه �آتَاِين
اغِروُنَ} النمل: ٣٦- ٣٧، �أدركت الملكة �أنه  نْهَا �أَذِلَّةً وَهُمْ �صَ قِبَلَ لَهُم بِهَا وَلَنُخْرِجَنَّهُم مِّ
عليه ال�سلام لا يباع ولا ي�شترى، و�إنما هو نبي الله الذي يلزمها وقومَها �أن تذعن له وتتبع 

الحق الذي جاء به، فما كان منها �إلا �أن ا�ست�سلمت لأمره واتبعته. 
�شراء  يحاولون  الذين  الم�ستبدين  نماذج  بع�ض  عن  القر�آنية  الق�صة  حدثتنا  وقد 
الم�صلحين بالمال، ومن ثَمَّ ك�سْب ودّهم، وتعطيل م�سيرتهم الإ�صلاحية �إلى �أجل غير م�سمى. 
والناظر في الق�ص�ص القر�آني يجد �أن ا�ستخدام المال ال�سيا�سي كان ي�سير ب�أكثر من طريقة، 
يحاول  �أخرى  وفي  ف�سادهم،  على  للمف�سدين  عونا  ليكونوا  النا�س  لبع�ض  يدفع  مرة  ففي 

المف�سد �أن يجعله ثمناً ل�ضمير الم�صلح نف�سه. 
فرعون  �سحرة  من  كان  ما  موطنين  في  لنا  ذكر  وتعالى  �سبحانه  �أنه  الأول  ومثال 
الموطن  في  يقول  الغالبين.  هم  كانوا  �إن  فرعون  من  الأجر  طلبوا  حينما  الزينة،  يوم 
�إِن كُنَّا نَحْنُ الْغَالِبِيَن} الأعراف:  �إِنَّ لَنَا لَأَجْرًا  حَرَةُ فِرْعَوْنَ قَالُوا  {وَجَاءَ ال�سَّ الأول: 
حَرَةُ قَالُوا لِفِرْعَوْنَ �أَئِنَّ لَنَا لَأَجْرًا �إِن كُنَّا نَحْنُ  ا جَاءَ ال�سَّ ١١٣، ويقول في الثاني: {فَلَمَّ

الْغَالِبِيَن} ال�شعراء: ٤١. 
لنا عن: »جماعة م�أجورة ي�ستعين بها فرعون  الكريمتين تك�شفان  الآيتين  ان  والحق 
الطاغية، تبذل مهارتها في مقابل الأجر الذي تنتظره، ولا علاقة لها بعقيدة، ولا �صلة لها 
مكان  كل  دائماً في  الطغاة  ي�ستخدمهم  الذين  هم  وه�ؤلاء  والم�صلحة،  الأجر  �سوى  بق�ضية 
�أن الناعقين ب�صلاح من يظهر ف�سادهم،  وفي كل زمان »)14( وهذا ما يجعلنا ندرك يقيناً 
المكا�سب  به �سوى تحقيق  �إنما هم ممن ف�سدت �ضمائرهم، ولم يعد عندهم مبد�أ يتم�سكون 
م�شروعة، فهم ممن يُباعون ويُ�شترون بمختلف المغريات، �سواء كانت مادية �أم وظيفية  الّال

�أم غير ذلك. 
�أما مثال النوع الثاني فنجده في قوله تعالى: {حم )1( . تَنْزِيْلٌ مِنَ الرَحّْمَنِ الرَحِّيْمِ 
لَتْ �آيَاتُهُ قُرْ�آنًا عَرَبِيًّا لِقَوْمٍ يَعْلَمُوْنَ )3(} ف�صلت: ١- ٣، لما قر�أها النبي  ّ )2( . كِتَابٌ فُ�صِ
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�صلى الله عليه و�سلم على عتبة بن �أبي ربيعة في الق�صة الم�شهورة التي يرويها ابن ه�شام 
في �سيرته. وملخ�صها �أن عتبة بن ربيعة كان �سيداً في قومه، فقال يوماً لقومه: �ألا �أقوم �إلى 
محمد ف�أعر�ض عليه �أموراً، لعله يقبل بع�ضها فنعطيه �أيها �شاء، ويكفّ عنا. ثم قام عتبة بين 
يدي النبي عليه ال�صلاة وال�سلام فقال له:« يا ابن �أخي �إن كنت �إنما تريد بما جئت به من هذا 
الأمر مالًا جمعنا لك من �أموالنا حتى تكون �أكثرنا مالًا، و�إن كنت تريد به �شرفاً �سوّدناك 
علينا، حتى لا نقطع �أمرا دونك، و�إن كنت تريد ملكاً ملكناك... »)15( . وبطبيعة الحال يرف�ض 
النبي �صلى الله عليه و�سلم عر�ضهم، ويعر�ض عليهم بدل �إغراءاتهم قوله تعالى: {حم )1( 
لَتْ �آيَاتُهُ قُرْ�آنًا عَرَبِيًّا لِقَوْمٍ يَعْلَمُوْنَ )3(}  ّ . تَنْزِيْلٌ مِنَ الرَحّْمَنِ الرَحِّيْمِ )2( . كِتَابٌ فُ�صِ
ف�صلت: ١- ٣. ليثبت للم�ستبدين في زمانه �أنه �صاحب ر�سالة �إلهيةٍ �إ�صلاحية، جاءت لتهدم 

الباطل، وتبني عماد الحق والعدل ولاا�ستقامة. 
المطلب الثاني: ◄◄
تلفيق التهم للم�صلحين و�سجنهم وقتلهم: ●●

يحاول الم�ستبدون �شراء �ضمائر الم�صلحين ب�أموالهم، ف�إن لم يكن لهم �سبيل �إلى ذلك 
ينتقلون �إلى �سيا�سةٍ �أخرى، وهي تلفيق التهم و�إل�صاقها بالم�صلحين؛ لت�أليب العامة عليهم. 
القر�آن  القتل، وقد ذكر  �أو  ال�سجن  �إلى  النهاية  �أن تت�صاعد الم�سائل لت�صل في  ومن الممكن 

الكريم �أمثلة لكل �سيا�سة من هذه ال�سيا�سات. 
ر�سول  ولا  نبي  فما من  �أكثرها.  وما  ذلك  الأمثلة في  �أوفر  فما  التهم،  تلفيق  �أما عن 
ولا م�صلح �إلا كُذِّب من �أكابر قومه، من لدن نوح عليه ال�سلام �إلى يومنا هذا. فعن تكذيب 
حَابُ الرَّ�سِّ وَثَمُودُ )12(  الم�ستبدّين للأنبياء يقول �سبحانه: {كَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ�أَ�صْ
فَحَقَّ  الرُّ�سُلَ  كَذَّبَ  كُلٌّ  تُبَّعٍج  وَقَوْمُ  الْأَيْكَةِ  حَابُ  وَ�أَ�صْ  )13( لُوطٍ  وَ�إِخْوَانُ  وَفِرْعَوْنُ  وَعَادٌ 

وَعِيدِ )14( } ق: ١٢- ١٤، فما من نبي ولا ر�سول �إلا كذبه �أكابر قومه. 
ومما يتهم به الم�صلحون كذلك �أنهم �سحرة، لا لزرع الكراهية في �صدور العامة تجاههم 
وح�سب؛ و�إنما ل�سيا�سة في غاية الخبث والدهاء، تلك التي ذكرها الرازي بقوله:«�إن الإن�سان 
له ولا  بقاء  ف�إنه لا  نتبعه  ال�سحر قالوا كيف  اعتقدوا فيه  ف�إذا  له،  بقاء  ال�سحر لا  �أن  يعلم 
لدينه ولا لمذهبه؟ ». )16( وبالنظر في �آيات القر�آن الكريم نجد �أن هذه التهمة حا�ضرة على 
ل�سان كل طاغية م�ستبد. ففرعون ومن حوله من الملأ قالوها لمو�سى عليه ال�سلام: {�إِلا 
فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَقَارُونَ فَقَالُوا �سَاحِرٌ كَذَّابٌ} غافر: ٢٤، وعاد طغاة قري�ش ليقولوها في 
نْهُمْۖ  وَقَالَ  نذِرٌ مِّ وجه �أ�شرف الخلق و�أزكاهم �صلى الله عليه و�سلم: {وَعَجِبُوا �أَن جَاءَهُم مُّ

الْكَافِروُنَ هَذَا �سَاحِرٌ كَذَّابٌ} �ص: ٤. 
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ومن التهم التي يردّدها الم�ستبدّون ما يدّعونه من جنون الم�صلحين وذهاب عقولهم. 
من ذلك ما ذكره الله �سبحانه عن قوم نوح عليه ال�سلام: {كَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَكَذَّبُوا 
نُونٌ وَازْدُجِرَ} القمر: ٩، ومن ذلك �أي�ضا ما ذكره الله �سبحانه من �أحوال  ْ عَبْدَنَا وَقَالُوا َجم
الذِّكْرَ  َّا �سَمِعُوا  بِ�أَبْ�صَارِهِمْ َمل لَيُزْلِقُونَكَ  كَفَروُا  الَّذِينَ  يَكَادُ  {وَ�إنِ  مف�سدي قري�ش بقوله: 
والإ�صلاح عن  �أهل الحق  ثني  التهم في  تنفع  و�إذ لم  القلم: ٥١.  َجْنُونٌ}  َمل هُ  �إِنَّ وَيَقُولُونَ 
م�سيرتهم، ف�إن هناك �سبيلًا �آخر لا ين�ساه الطغاة الم�ستبدون، وهو �سجن المخالفين وتعذيبهم. 
امتنع عن تلبية  �أن  ال�سلام يوم  �أمثلة ذلك ما فعلته زوجة عزيز م�صر بيو�سف عليه  ومن 
رغبتها التي تعدّ �صورة من �صور الف�ساد الأخلاقي والمجتمعي التي �سرت بين �أفراد الأ�سر 
حولها  من  الحا�شية  ن�ساء  جمعت  و�إنما  �صنيعها  من  ت�ستح  لم  المر�أة  �أن  بدليل  الحاكمة، 
 ْ فْ�سِهِ فَا�سْتَعْ�صَمَۖ  وَلَئِن لَّم هُ عَن نَّ تُنَّنِي فِيهِۖ  وَلَقَدْ رَاوَدتُّ ْ وقالت لهن: {فَذَالِكُنَّ الَّذِي ُمل
اغِرِينَ} يو�سف: ٣٢، ف�إن جمعها للن�ساء وقولها:  نَ ال�صَّ َّ وَلَيَكُونًا مِّ يَفْعَلْ مَا �آمُرهُُ لَيُ�سْجََنن
تُنَّنِي فِيهِۖ } دليل على تردّي الم�ستوى الأخلاقي بين �أفراد تلك الطبقة.  ْ {فَذَالِكُنَّ الَّذِي ُمل

ولما لم ير�ضخ يو�سف عليه ال�سلام لمطلبها، فا�ستع�صم ون�أى بنف�سه، �أ�صّرت على �سجنه 
و�إذلاله. ووجهت زوجها �إلى �سجنه عليه ال�سلام، وبطبيعة الحال ف�إن زوجها �سيكون مطيعاً 
لأمرها، خوفاً من �سقوط هيبته اجتماعياً- ل�سوء خلق زوجه- ومن ثَمَّ �سقوطه �سيا�سياً بين 
قومه. وبهذا يبرز دور المر�أة ب�شقه ال�سلبي على الجانبين الأخلاقي وال�سيا�سي، حينما تن�ساق 
وراء �شهواتها، فتظلم وتتهم وت�سجن، وكل ذلك لأن الم�صلح لم يطع �أمرها ولم ينفذ رغبتها 
القبيحة، وبهذا يكون �أثرها جلياً في تمرير قرارات ظالمة لي�س فيها وجه حق، فزوجها لم 

يملك مخالفة �أمرها مع �سابق علمه ببراءة يو�سف عليه ال�سلام. 
ولي�س هذا هو المثل الوحيد فهناك ما هو �أ�صرح منه في هذا المقام، وهو تهديد فرعون 
لمو�سى عليه ال�سلام، يوم جاء يدعوه �إلى توحيد الواحد القهار، فما كان جوابه �إلا �أن قال 
َ�سْجُونِيَن} ال�شعراء:  ِي لَأَجْعَلَنَّكَ مِنَ اْمل خَذْتَ �إِلَهًا غَْري لمو�سى عليه ال�سلام: {قَالَ لَئِنِ اتَّ
على  المطروحة  الخيارات  �أحد  ال�سجن  كان  لما  وطغاتهم  قري�ش  �أ�شقياء  فعل  وكذلك   .٢٩
طاولتهم؛ لثني محمد �صلى الله عليه و�سلم عن الحق، يخبرنا �سبحانه عن ذلك بقوله: {وَ�إِذْ 
 ُ ُ خَْري ُۖ  وَالَلّه كُرُ الَلّه ْ كُروُنَ وََمي ْ كُرُ بِكَ الَّذِينَ كَفَروُا لِيُثْبِتُوكَ �أَوْ يَقْتُلوُكَ �أَوْ يُخْرِجُوكَج وََمي ْ َمي
المنار:«  �صاحب  قال  {لِيُثْبِتُوك}.  تعالى  قوله  ال�شاهد  ومحل   .٣٠ الأنفال:  َاكِرِينَ}  اْمل
النا�س  لقاء  من  المانع  والحب�س  بالقيد،  والإرهاق  بالوثاق  ال�شدُّ  به  فالمراد  الإثبات  ف�أما 
ودعوتهم �إلى الإ�سلام«)17( . ف�إذ لم تعد التهم نافعة، و�إذا لم يكن لل�سجن والإذلال �أثر في ثني 
الم�صلحين عن �سيرهم في طريق الإ�صلاح، فما من بدّ عندئذ من الت�صفية الج�سدية، و�إنهاء 

حياة ه�ؤلاء الم�صلحين. 
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عليه  �آمنوا لمو�سى  �أن  بعد  لل�سحرة  قال  يوم  فرعون  لهذا في  �سبحانه مثلا  وي�ضرب 
عَنَّ  حْرَۖ  فَلَأُقَطِّ هُ لَكَبِيركُُمُ الَّذِي عَلَمَّكُمُ ال�سِّ ال�سلام: {قَالَ �آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ �أَنْ �آذَنَ لَكُمْۖ  �إِنَّ
عَذَابًا  �أَ�شَدُّ  نَا  �أَيُّ وَلَتَعْلَمُنَّ  النَّخْلِ  جُذُوعِ  ِيف  لِبَّنَّكُمْ  �صَ وَلَأُ فٍ  خَِال مِنْ  رْجُلَكُمْ  وَ�أَ �أَيْدِيَكُمْ 
جنده  بالأم�س  كانوا  فالذين  �صلافة،  بعدها  ما  منه  ل�صلافة  و�إنها   ،٧١ طه:  وَ�أَبْقَىا} 
و�أحبابه، ومن وعدهم بالأجر والمنزلة القريبة منه، �أ�ضحوا اليوم �أعداءه، وانتقلوا من دائرة 
عَلَمَّكُمُ  الَّذِي  لَكَبِيرُكُمُ  هُ  نَّ {�إِ لهم:  قوله  به  ي�شهد  ما  وذلك  المتهمين  دائرة  �إلى  الملأ 
ثِرَكَ  ّ�ؤْ نُ {لَن  له:  �أن عاينوا الحق، قالوا  لفرعون بعد  ال�سحرة  ي�ست�سلم  }. ولما لم  حْرَۖ  ال�سِّ
يَاةَ  َ ي هَذِهِ اْحل َا تَقْ�ضِ عَلَىا مَا جَاءَنَا مِنَ الْبَيِّنَاتِ وَالَّذِي فَطَرَنَاۖ  فَاقْ�ضِ مَا �أَنتَ قَا�ضٍۖ  �إِنَّم
الدُّنْيَا} طه: ٧٢، جنّ جنونه، و�أ�صر على تقتيلهم وتقطيعهم وت�صليبهم؛ ليكونوا عبرة لكل 

من ي�ؤمن بمو�سى عليه ال�سلام. 
لِبَّنَّكُمْ  و�إن البيان القر�آني لي�شهد ب�شدة ظلم فرعون وطغيانه، ذلك �أنه قال لهم: {وَلَأُ�صَ
ب�شدّة  الكيفية  �إلى  لب... والمبالغة راجعة  ال�صّ النَّخْلِ} »والت�صليب مبالغة في  جُذُوعِ  ِيف 
الدقّ على الأعواد... ولذلك عدل عن حرف لاا�ستعلاء �إلى حرف الظرفية ت�شبيها ل�شدة تمكّن 
�أن  �أراد  ، فك�أنه من �شدة غيظه  الواقع في وعائه »)18(  ال�شيء  الم�صلوب من الجذع بتمكن 

تكون �أج�سادهم داخلة في الجذوع. 
عُذّبوا  الذين  الأخدود،  �أ�صحاب  به  عوقب  مما  طرفاً  القر�آنية  الق�صة  لنا  ذكرت  وقد 
حَابُ الْأُخْدُودِ  بالتحريق جزاء �إيمانهم بالحق، يقول �سبحانه وتعالى في ��شأنهم: {قُتِلَ �أَ�صْ
ُ�ؤْمِنِيَن �شُهُودٌ  )4( النَّارِ ذَاتِ الْوَقُودِ )5( �إِذْ هُمْ عَلَيْهَا قُعُودٌ )6( وَهُمْ عَلَى مَا يَفْعَلوُنَ بِاْمل
مَاوَاتِ  ال�سَّ مُلْكُ  لَهُ  الَّذِي  مِيدِ )8(  َ الْعَزِيزِ اْحل  ِ بِالَلّه مِنُوا  يُ�ؤْ �أَنْ  �إِلَّا  مِنْهُمْ  نَقَمُوا  وَمَا   )7(
ُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ} البروج: ٤- ٩. وهكذا تبين الآيات الكريمات حنق  وَالْأَرْ�ضِ وَالَلّه
الطغاة، وتفننهم في تعذيب ال�صالحين والم�صلحين في كل زمان )19( . وقد كان بالإمكان 
قتلهم دون حرقهم، ولكنه �أ�سلوب الطغاة الم�ستبدين الذي يقوم على �إرهاب النا�س وتخويفهم 

وزلزلة قلوبهم. 
ولا يقف هذا الأ�سلوب عند فرعون م�صر و�أ�صحاب الأخدود، بل هو �سبيل كل م�ستبدٍّ 
في زمانه، »وكلما ق�ضى فرعون تقم�ص ب�آخر، وكلما انقر�ضت عائلة فرعونية ادعت �إرثها 
عائلة، وجاءت ولو من وراء البحار، والت�صقت بالن�سب الفرعوني، ولو ب�أقل م�شابهة من خلق 
الغطر�سة والت�أله على النَّا�س« )20( . وقد كان القتل خيارا مطروحا عند طغاة قري�ش، للتخل�ص 
كُرُ بِكَ الَّذِينَ كَفَروُا  ْ ذْ َمي ممن نبّه النفو�س و�أحيا فيها كرامتها، ي�شهد لذلك قوله تعالى: {وَ�إِ
َاكِرِينَ} الأنفال:  ُ اْمل ُ خَْري ُۖ  وَالَلّه كُرُ الَلّه ْ كُروُنَ وََمي ْ لِيُثْبِتُوكَ �أَوْ يَقْتُلوُكَ �أَوْ يُخْرِجُوكَج وََمي
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٣٠. وهذا بيان ربّاني تنك�شف به �أ�اسرر نف�س الم�ستبد، الذي اعتاد �أن ي�أمر فيطاع، و�أن يكون 
�أمره فوق كل �أمر. و�إذا كان هذا حال فرعون مع ال�سحرة لما �آمنوا، وحال طغاة قري�ش مع 
خير البرية، ف�إنه حال كل الم�ستبدين من بعدهم مع كل م�صلح لا ي�ستجيب لرغباتهم، ولا 

تنفع معه التهم، ولا يثنيه التعذيب �أو الإذلال عن متابعة �سيره على طريق الحق والعدل. 
المطلب الثالث: ◄◄
ممار�سة �سيا�سة �إق�صاء المخالفين: ●●

النفي  �سيا�سة  وهي  الم�ستبدين،  �سيا�سات  من  �أخرى  �سيا�سة  عن  الله  كتاب  يحدثنا 
والإق�صاء للمخالفين، والحق �أن الآيات الكريمات ت�شهد ب�أن �سيا�سة النفي والإق�صاء كانت 
تتخذ �سبلا �شتَّى. فمرة ي�أتمر القوم كلهم لإخراج الم�صلحين، ي�شهد لذلك قوله تعالى في قوم 
هُمْ �أُنَا�سٌ  نَّ ن قَرْيَتِكُمْۖ  �إِ لوط عليه ال�سلام {وَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ �إِلَّا �أَن قَالُوا �أَخْرِجُوهُم مِّ
{قَالَ  يَتَطَهَّروُنَ} الأعراف: ٨٢. ومرة ي�أتمر الملأ كما كان من قوم �شعيب عليه ال�سلام: 
وُا مِن قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّكَ يَا �شُعَيْبُ وَالَّذِينَ �آمَنُوا مَعَكَ مِن قَرْيَتِنَا �أَوْ  الَّذِينَ ا�سْتَكَْرب لَأُ  َ اْمل
لَتَعُودُنَّ ِيف مِلَتِّنَاج قَالَ �أَوَلَوْ كُنَّا كَارِهِيَن} الأعراف: ٨٨. وكما كان من �أ�شقياء قري�ش مع 
كُرُ بِكَ الَّذِينَ كَفَروُا لِيُثْبِتُوكَ �أَوْ يَقْتُلوُكَ �أَوْ  ْ خير البرية عليه �أزكى �صلاة و�سلام: {وَ�إِذْ َمي
َاكِرِينَ} الأنفال: ٣٠ ومرة يكون الأمر من  ُ اْمل ُ خَْري ُۖ  وَالَلّه كُرُ الَلّه ْ كُروُنَ وََمي ْ يُخْرِجُوكَج وََمي
الم�ستبد نف�سه، وذلك حال فرعون مع مو�سى عليه ال�سلام ومن �آمنوا معه، ي�شهد بهذا قوله 

عَهُ جَمِيعًا} الإ�اسرء: ١٠٣.  نَ الْأَرْ�ضِ فَ�أَغْرَقْنَاهُ وَمَن مَّ تعالى: {فَ�أَرَادَ �أنَ يَ�سْتَفِزَهُّم مِّ
وخلا�صة ما �سبق �أن �سيا�سة النفي والإق�صاء �سيا�سة قديمة جديدة، بد�أت قديما، ولم 
زمانهم ومكانهم.  اختلف  الم�ستبدين مهما  نظر  ناجعة في  و�سيلة  بل هي  زمن.  عند  تنته 
وما �أكثر المهجّرين من �أوطانهم، بحجة �إثارة البلابل والفتن، والحق �أنهم م�صلحون �أرّقوا 
وا م�ضاجعهم، فكان �سبيل الخلا�ص منهم نفيهم كيلا يراهم �أو ي�سمع بهم  الم�ستبدين و�أق�ضّ

�أحد. 
غاية  في  تتفق  جميعاً  ر�أيتها  الم�صلحين،  لإخراج  المت�آمرين  حجج  ر�أيت  �إذا  و�إنك 
واحدة، هي الحفاظ على جهل الأمة الم�سحوقة، والحر�ص على عدم �إبقاء �أي و�سيلة توعية 
تعيد لها عقلها وكينونتها؛ لما لذلك من خطر على بقاء الم�ستبد وتهديد م�صالحه. ولا غرابة 
تنوير  العلماء في  ي�سعى  م�ستمراً.  دائمة وطراداً  والعلم حرباً  لاا�ستبداد  لأن: »بين  ذلك  في 
العقول، ويجتهد الم�ستبد في �إطفاء نورها. والطرفان يتجاذبان العوام، ومن هم العوام؟ هم 
الذين متى علموا قالوا،  �أنهم هم  ا�ست�سلموا، كما  �إذا جهلوا خافوا، و�إذا خافوا  الذين  �أولئك 
ومتى قالوا فعلوا«)21( . ولا ينتهي الأمر بالنفي ولا يقف عنده، ولكنه قد يتخذ �شكلًا �آخر من 
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�أ�شكال الإق�صاء، كتحييد الم�صلحين عن الم�صالح القيادية، لما لها من �أثر بالغ الأهمية في 
�أبعد النا�س عن ت�سلُّم زمام  �أن يكون الم�صلحون  التعجيل بالإ�صلاح، فكان من ال�ضروري 

القيادة في الم�صالح القيادية العليا. 
ومن �صور الإق�صاء �أي�ضا محاولة �إيجاد نوع من لااغتراب الداخلي في نف�س الم�صلح. 
بمعنى �إيجاد الإح�سا�س بالاغتراب في نف�س الم�صلح وهو بين قومه وع�شيرته. ويكون ذلك 
من خلال ت�أليب العامة عليه، وت�شكيكهم بنواياه، وت�شويه �صورته �أمامهم من خلال حملات 
�أهل الإ�صلاح.  �أر�ساها  �إعلامية منظمة، يحاول الم�ستبدون من خلالها هدم كل لبنة حق، 
وذلك ب�أن يتهموا الم�صلحين بزعزعة الأمن الداخلي وتفريق ال�صفوف ون�شر الفتن بين �أفراد 
نْ  هُ �إِنِّي �أَخافُ �أَ المجتمع. من ذلك �أن فرعون قال لقومه: {ذَرُوِين �أَقْتُلْ مُو�سى وَلْيَدْعُ رَبَّ
الْفَ�سادَ} غافر: ٢٦، وهو لا يكتفي بت�أليب العامة  رْ�ضِ  الْأَ يُظْهِرَ ِيف  �أَنْ  �أَوْ  دِينَكُمْ  يُبَدِّلَ 
�أمته، الراعي لها  على مو�سى عليه ال�سلام، و�إنما يظهر نف�سه بمظهر الخائف على م�صالح 
من �أن يغتالها �أحد. وهو يريد من وراء هذا �أن ي�شكك النا�س في �صدق مو�سى عليه ال�سلام، 
و�أن يظهره ب�صورة الخائن لأمته، ال�ساعي �إلى خلخلة نظامها الداخلي و�أمنها وا�ستقرارها، 

لي�صل في النهاية �إلى �إيجاد عازل يعزل بين مو�سى عليه ال�سلام وبين قومه. 
وبمثل ذلك قام طغاة قري�ش لما اتهموا خير البرية عليه ال�صلاة وال�سلام فقالوا: {�إِنْ 
اَهُ وَ�أَعَانَهُ عَلَيْهِ قَوْمٌ �آخَروُنَۖ  فَقَدْ جَاءُوا ظُلْمًا وَزُورًا} الفرقان: ٤، وك�أنَّ  هَذَا �إِلَّا �إِفْكٌ افَْرت
ل�سان حالهم يقول �إن هناك م�ؤامرة يحيكها محمد وجماعة �أخرى تعينه عليها، يريدون من 
خلالها زعزعة لاا�ستقرار والأمن، وهذه هي حجة كل الم�ستبدين، و�سلاحهم الذين يخوفون 

به عامة النا�س في زمانهم. 

الخاتمة والتوصيات: 
و�سيد  المتقين  �إمام  على  وال�سلام  وال�صلاة  ال�صالحات،  تتم  بنعمته  الذي  لله  الحمد 
البريّات، وبعد: ف�إنني �أحمد الجليل على نعمه ال�سابغة، و�أ�س�أله توفيقا من لدنه يعيننا به 

على العناية ب�أ�شرف كتبه واكتـناه معانيه، كما يحب ربنا وير�ضى. 
�إنفاذه في  و�سبل  لاا�ستبداد  ت�شكّل  )دوافع  بـ:  المو�سومة  درا�ستي  �أنهيت  �أن  وبعد 
�أهم معالمها فبينت دوافع  القر�آنية( ووقفت خلال م�سيرتي معها عند بع�ض  الق�صة  �ضوء 
ت�شكل لاا�ستبداد، وال�سبل التي يتبعها الم�ستبدون في �إنفاذ �إرادتهم وا�ستبدادهم، �أختم ب�أهم 

النتائج التي خل�صت بها من هذه الدرا�سة: 
�أولاً: لاا�ستبداد مفهوم عالمي يعرفه القا�صي والداني، وقد انتهت الدرا�سة �إلى تعريف ●●
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لاا�ستبداد ب�أنه التغلب ولاانفراد بال�سلطة، وال�سيطرة التامة على مقاليد الدولة واغت�صابها 
من الأمة دون م�شورة ور�ضاً منهم ودون خوف تبعة. 

ثانياً: ما زال القر�آن العظيم ينثر لكل باحث من لآلئ المعاني ما يك�شف اللثام عن ●●
عظمته، وي�ؤكد يوما بعد �آخر ب�أنه الكتاب الذي لا يبارى، والق�صة القر�آنية هي �أ�سلوب من 

�أ�ساليبه الرفيعة التي عالجت وما زالت تعالج كبريات الق�ضايا على مرّ الدهور. 
ثالثاً: لاا�ستبداد نقي�ض العلم، وي�ستحيل �أن يجتمع كلاهما في �أمة واحدة. ●●
م�صالحهم ●● على  الحفاظ  هو  طغيانهم  �إلى  الم�ستبدين  يدفع  الذي  ال�سبب  رابعاً: 

ومكت�سباتهم، وهم م�ستعدون في �سبيل الحفاظ عليها �إلى قتل �أمة وت�شريد �أخرى. 
تورّعهم عن ●● �إرادتهم، وعدم  �إنفاذ  والم�ستبدين في  الطغاة  �أ�ساليب  تنوع  خام�ساً: 

فعل كل ما ي�ضمن لهم �ضمان تحقق م�صالحهم. 
�أما عن �أهم التو�صيات ف�أقول: 

�أولاً: �أو�صي الباحثين ب�ضرورة التركيز على هذا المفهوم ودرا�سته ب�شكل مو�سّع في ●●
�ضوء الق�صة القر�آنية. وحبّذا لو ان�صرفت همة باحث �إلى كتابة ر�سالة علمية في هذا الجانب 
يتناول به لاا�ستبداد في �ضوء الق�صة القر�آنية ب�شكل مو�سع، وبخا�صة �أني لم �أجد �أيّ ر�سالة 

علمية عنيت بهذا العنوان تحديداً. 
�إلى الهوية الإ�سلامية، ●● �ضرورة ن�شر الوعي والعلم، وتعزيز انتماء الأجيال  ثانياً: 

ف�إن هذا من �آكد الأ�ساليب و�أنجعها في مقابلة �صور لاا�ستبداد والظلم. و�ضرورة وعي الدور 
فيه  يجد  لا  الذي  الأمة  بيت  بناء  في  لدوره  الأمة  �أفراد  من  فرد  كل  وم�س�ؤولية  الحقيقي 
العون والم�شورة لأهل الحل والعقد في معالجة  لاا�ستبداد ممراً ولا مقاماً. و�ضرورة تقديم 
مختلف الق�ضايا على الم�ستويين الداخلي والخارجي، ب�صورة الحري�ص على م�صالح الأمة، 

ت.  لا ب�صورة الناقد الذي ي�سعى �إلى �إظهار العثرات وتتبع الزلّا
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الهوامش: 
11 ل�سان العرب، ابن منظور، محمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور .

الأن�صاري الرويفعى الإفريقى )المتوفى 711هـ( ، دار �صادر، بيروت، الطبعة الثالثة، 
1414 ه، ف�صل الفاء، ج2، �ص64. 

22 انظر ل�سان العرب، ابن منظور، ف�صل الباء، ج3، �ص81. وانظر �أي�ضا المعجم الو�سيط، .
الباء، ج1،  باب  القاهرة،  الدعوة،  دار  و�آخرون،  �إبراهيم م�صطفى  العربية  اللغة  مجمع 

�ص42. 
33 بيروت، . والن�شر،  للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة  الوهاب،  عبد  كيالي،  ال�سيا�سة،  مو�سوعة 

لبنان، الطبعة الثانية، 1993م، ج1، �ص178. 
44 طبائع لاا�ستبداد وم�صارع العباد، الكواكبي، عبد الرحمن، تقديم د �أ�سعد الحمراني، دار .

النفائ�س، الطبعة الثالثة، 1427هـ- 2006م، �ص37. 
55 لاا�ستبداد ال�سيا�سي، ال�سلمي، عبد الرحيم، مقالة من�شورة على موقع �صيد الفوائد بتاريخ .

1/ 12/ 1434هـ. 
66 انظر، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن .

كثير بن غالب الآملي )المتوفى 310 هـ( ، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 
الطبعة الأولى، 1420 هـ- 2000 م ج19، �ص580. 

77 تف�سير التحرير والتنوير �أو تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب .
التون�سي  عا�شور  بن  الطاهر  محمد  بن  محمد  بن  الطاهر  محمد  عا�شور،  ابن  المجيد، 
)المتوفى: 1393هـ( ، دار �سحنون للن�شر والتوزيع، تون�س، 1997 م، ج 20، �ص121. 

88 ج19، . �سابق،  مرجع   ، الطبري،  الطبري،  تف�سير  انظر  الروايات  هذه  حول  للا�ستزادة 
�ص580 وما بعدها. وانظر تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر 
محمد  بن  �سامي  تحقيق   ، 774هـ(  )المتوفى:  الدم�شقي  ثم  الب�صري  القر�شي  كثير  بن 
�سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية، 1420هـ- 1999 م، ج6، �ص237 
وما بعدها. وانظر معالم التنزيل في تف�سير القر�آن �أو تف�سير البغوي، البغوي، �أبو محمد 
تحقيق   ، )المتوفى510هـ(  ال�شافعي  البغوي  الفراء  بن  محمد  بن  م�سعود  بن  الح�سين 
�إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى، 1420 هـ، ج3،  عبد الرزاق المهدي، دار 

�ص535. 
99 تف�سير الطبري، الطبري، مرجع �سابق، ج13، �ص37. .
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الك�شاف عن حقائق وغوام�ض التنزيل �أو تف�سير الك�شاف، الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود 1010
بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري جار الله )المتوفى: 538هـ( ، دار الكتاب العربي، بيروت، 

الطبعة الثالثة، 1407 ه، ج2، �ص143. 
ال�شوكاني، 1111 تف�سير  �أو  التف�سير  علم  من  والدراية  الرواية  فني  بين  الجامع  القدير  فتح 

ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد )المتوفى 1250 هـ( ، دار الفكر بيروت، بدون طبعة 
او تاريخ ن�شر، ج2، �ص268. 

في ظلال القر�آن، �سيد قطب، �إبراهيم ح�سين ال�شاربي )المتوفى: 1385هـ( ، دار ال�شروق، 1212
بيروت، القاهرة، الطبعة ال�سابعة ع�شر، 1412 ه، ج3، �ص1313. 

مقال بعنوان المال ال�سيا�سي و�شراء الذمم، �سعيد خليل العب�سي، موقع القد�س العربي، ، 1313
ن�شر بتاريخ 28/ 2/ 2013م، للا�ستزادة انظر الموقع لاالكتروني

http:/ / www. alqudsalarabi. info/ index. asp

في ظلال القر�آن، �سيد قطب، مرجع �سابق، ج5، �ص2595. 1414
انظر ال�سيرة النبوية، ابن ه�شام، عبد الملك بن ه�شام بن �أيوب الحميري المعافري، �أبو 1515

محمد، جمال الدين )213هـ( ، تحقيق م�صطفى ال�سقا و�آخرون، مكتبة م�صطفى البابي 
الحلبي، الطبعة الثانية، 1375هـ- 1955 م، ج1، �ص293، بت�صرف ي�سير. 

الرازي 1616 التميمي  عمر  بن  محمد  الدين  فخر  الرازي،  الكبير،  التف�سير  �أو  الغيب  مفاتيح 
ال�شافعي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1421هـ- 2000 م، ج22، �ص70. 

تف�سير القر�آن الحكيم )تف�سير المنار( ، محمد ر�شيد ر�ضا، محمد ر�شيد بن علي ر�ضا بن 1717
محمد �شم�س الدين بن محمد بهاء الدين القلموني الح�سيني )1354هـ( ، الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، 1990 م، ج9، �ص540. 
التحرير والتنوير �أو تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، 1818

)المتوفى:  التون�سي  الطاهر بن عا�شور  الطاهر بن محمد بن محمد  ابن عا�شور، محمد 
1393هـ( ، الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 1984 هـ، ج16، �ص265، بت�صرف. 

للا�ستزادة ارجع �إلى تف�سير الطبري، الطبري، ج 24، �ص331 وما بعدها. و تف�سير القر�آن 1919
العظيم، ابن كثير، ج6، �ص366 وما بعدها. 

د 2020 ال�سِيا�سية، درا�سة وتحقيق د محمَّ الكتابات  الكاملة؛  الأعمال  الدين،  الأفغاني، جمال 
�سة العربيَّة للدرا�سات، بيروت، الطبعة الأولى، 1981م، ج2، �ص332.  عمارة، الم�ؤ�سَّ

طبائع لاا�ستبداد، الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 67. 2121
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المصادر والمراجع: 

أولاً - الكتب: 

11 �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم، �أبو ال�سعود، محمد بن محمد بن م�صطفى .
العمادي )المتوفى982هـ( ، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، بدون رقم طبعة �أو تاريخ 

ن�شر. 
22 د . محمَّ د  وتحقيق  درا�سة  الدين،  جمال  الأفغاني،  ال�سِيا�سية،  الكتابات  الكاملة  الأعمال 

�سة العربيَّة للدرا�سات، بيروت، الطبعة الأولى، 1981م.  عمارة، الم�ؤ�سَّ
33 الكتاب . تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  �أو  والتنوير  التحرير 

التون�سي  عا�شور  بن  الطاهر  محمد  بن  محمد  بن  الطاهر  محمد  عا�شور،  ابن  المجيد، 
)المتوفى1393هـ( ، 

أ دار �سحنون للن�شر والتوزيع، تون�س، 1997 م. 	.
الدار التون�سية للن�شر، تون�س، 1984 هـ. 	.ب

44 تف�سير القر�آن الحكيم �أو تف�سير المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، محمد ر�شيد بن علي ر�ضا بن .
محمد �شم�س الدين بن محمد بهاء الدين القلموني الح�سيني )1354هـ( ، الهيئة الم�صرية 

العامة للكتاب، 1990 م. 
55 تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم .

الدم�شقي )المتوفى774هـ( ، تحقيق �سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، 
الطبعة الثانية، 1420هـ- 1999 م. 

66 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير .
بن غالب الآملي )المتوفى310 هـ( ، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة 

الأولى، 1420 هـ- 2000 م. 
77 روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، تحقيق علي عبد الباري عطية، .

الألو�سي، �شهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني الألو�سي )المتوفى1270هـ( ، دار 
الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1415 هـ. 

88 ال�سيرة النبوية، ابن ه�شام، �أبو محمد عبد الملك بن ه�شام بن �أيوب الحميري المعافري، .
الطبعة  الحلبي،  البابي  م�صطفى  مكتبة  و�آخرون،  ال�سقا  م�صطفى  تحقيق   ، )213هـ( 

الثانية، 1955 م. 
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99 طبائع لاا�ستبداد وم�صارع العباد، الكواكبي، عبد الرحمن، دار النفائ�س، الطبعة الثالثة، .
1427هـ- 2006م. 

فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، ال�شوكاني، محمد بن علي 1010
بن محمد )المتوفى1250هـ( ، دار الفكر بيروت، بدون طبعة �أو تاريخ ن�شر. 

�إبراهيم ح�سين ال�شاربي )المتوفى1385هـ( دار ال�شروق، 1111 في ظلال القر�آن، �سيد قطب، 
بيروت، القاهرة، الطبعة ال�سابعة ع�شر، 1412 هـ. 

الك�شاف عن حقائق وغوام�ض التنزيل، الزمخ�شري، جار الله �أبو القا�سم محمود بن عمرو 1212
بن �أحمد )المتوفى538هـ( دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1407 هـ. 

ل�سان العرب، ابن منظور، محمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور 1313
الثالثة،  الطبعة  ، دار �صادر، بيروت،  الإفريقي )المتوفى711هـ(  الرويفعى  الأن�صاري 

1414هـ. 
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، ابن عطية، �أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد 1414

الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي المحاربي )المتوفى542هـ( تحقيق عبد ال�سلام عبد 
ال�شافي محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1422 هـ. 

معالم التنزيل في تف�سير القر�آن �أو تف�سير البغوي، البغوي، �أبو محمد الح�سين بن م�سعود 1515
بن محمد بن الفراء ال�شافعي )المتوفى510هـ( ، تحقيق عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء 

التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى، 1420 هـ. 
المعجم الو�سيط، �إبراهيم م�صطفى و�آخرون )مجمع اللغة العربية( ، دار الدعوة، القاهرة، 1616

بدون طبعة وتاريخ ن�شر. 
الرازي 1717 التميمي  عمر  بن  محمد  الدين  فخر  الرازي،  الكبير،  التف�سير  �أو  الغيب  مفاتيح 

ال�شافعي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1421هـ- 2000 م. 
بيروت، 1818 والن�شر،  للدرا�سات  العربية  الم�ؤ�س�سة  الوهاب،  عبد  كيالي،  ال�سيا�سة،  مو�سوعة 

لبنان، الطبعة الثانية، 1993م. 

ثانياً - المقالات:

11 لاا�ستبداد ال�سيا�سي، ال�سلمي، عبد الرحيم، موقع �صيد الفوائد. .
22 المال ال�سيا�سي و�شراء الذمم، العب�سي، �سعيد خليل، موقع القد�س العربي. .
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